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Introduccién

El presente trabajo pretende ser un estudio acerca de algunas formas de participacion
social y politica de los montevideanos y portefios —hombres y mujeres- descendientes de
los africanos que llegaron al Rio de la Plata para ser —en su mayoria- esclavizados. Aunque
el tema aparece como muy extenso no lo es en tanto se circunscribe a algunas formas de
sociabilidad muy especificas: los clubes o “sociedades de negros” que comenzaron a

funcionar a partir de la segunda mitad del siglo XIX.

La presencia de africanos y de sus descendientes en el Rio de la Plata a partir del Gltimo
tercio del siglo XVIII transformo considerablemente la estructura social y econémica de la
region. A veces obligados —como en la concurrencia a recibir la doctrina cristiana y en el
trabajo- y otras en forma voluntaria —como en las cofradias, salas de nacion, clubes y
sociedades-, fueron gestando a lo largo del tiempo formas de participacion y sociabilidad
que supusieron a su vez diferentes tipos de produccion simbolica; siempre en relacion

asimétrica con la sociedad en su conjunto y los sectores dominantes.

Este trabajo tratara sobre los tipos de sociabilidad asociativa en los que participaron los
descendientes de africanos esclavizados en el ultimo tercio del siglo XIX en el Rio de la
Plata y de las relaciones entabladas entre las organizaciones de negros de Buenos Aires y
Montevideo. Por ultimo se analizaran las construcciones de los espacios sociales y
territoriales donde los descendientes de africanos se expresaron simbdlicamente. Una
mirada rapida y no especializada sobre las sociedades de estas ciudades da cuenta de una
clara y visible presencia de manifestaciones vinculadas a préacticas culturales de origen

africano en la ciudad de Montevideo® y de una ausencia o una presencia mas oculta de

'Hoy en dia esta presencia cultural -notoria en toda la ciudad de Montevideo- ha

expandido sus limites, constituyéndose en una marca de identidad muy fuerte que



estas précticas en Buenos Aires. Algunas claves para la comprension de los procesos
abordados en este trabajo son: 1) asociacion voluntaria en el sentido dado por Maurice
Agulhon y continuado por otros investigadores como Francisco Xavier Guerra y Pilar
Gonzalez Bernaldo de Quirds. 2) Rio de la Plata como articulador constante en las
relaciones —muchas veces conflictivas- entre los afro-descendientes montevideanos y
bonaerenses. 3) Espacio urbano como el lugar territorial y social en el que se efectivizan

las précticas que se pretende estudiar.

La poblacion afro de ambas margenes del Plata participé de diferentes maneras y con
diversas posturas ideoldgicas en la sociedad de su época. El ultimo tercio del siglo XI1X
marcO en este sentido un cambio en algunos sectores de la poblacién negra en ambas
ciudades rioplatenses, manifestado -presumiblemente- unos afios antes en Buenos Aires
que en Montevideo. En los dos casos, sectores de la poblacién afro-descendiente
emprendieron -en este periodo- la tarea de integrarse a la sociedad y al proyecto de nacién
y de modernizacién. Pasada la mitad del siglo XIX se multiplicaron en las ciudades del
Plata las préacticas asociativas (culturales, recreativas, politicas, filantrdpicas, etc.), los
descendientes de africanos se integraron a esta modalidad de sociabilidad, participando a
través de clubes o sociedades civiles.

La poblacion de origen africano ya conocia practicas asociativas de caracter devocional
como las cofradias religiosas y de tipo étnico como las salas de nacién en Montevideo y
las sociedades africanas en Buenos Aires. En todas ellas se encontraban rasgos que

estuvieron presentes en las formas asociativas posteriores.

atraviesa toda la sociedad. Este fendmeno es muy reciente y se le puede acotar
temporalmente a las ultimas dos décadas. Anteriormente estas presencias se
circunscribian a algunos pocos barrios de la ciudad con fuerte presencia de afro-

descendientes.



Hacia la segunda mitad del siglo XVIIlI se comenzaron a fundar en Buenos Aires y
Montevideo las primeras cofradias de negros (libres y esclavos). Fueron instituciones
laicas organizadas en torno a una devocion; en este caso: San Benito de Palermo, San
Baltasar y Nuestra Sefiora del Rosario. Estas cofradias tuvieron la funcion de integrar a los
negros libres y a los esclavos -que contaran con el consentimiento de sus amos- a las
estructuras imperantes (Moreno, 1997: 85-86). La utilizacion de santos negros y la
posterior fundacion de cofradias bajo la advocacion de los mismos —a solicitud de los
propios africanos ya evangelizados- fueron instrumentos de control social y religioso en
América, constituyéndose en elementos aglutinantes de la poblacion de origen africano.

Aparte de las obligaciones espirituales reciprocas (el pago de luminarias por parte de los
cofrades y el otorgamiento de indulgencias plenarias o parciales de la cofradia a los
hermanos) que se establecian entre la organizacion y sus miembros, las cofradias
cumplian otras funciones, como ser la ayuda a los hermanos con apremios econémicos 0
sanitarios y enterrar a los muertos (Rosal, 2008: 601-603). En Montevideo, revistieron
importancia en este sentido, San Benito de Palermo y San Baltasar, ambos con sus
correspondientes Cofradias -que funcionaron n en la Iglesia de San Francisco y en la
Iglesia Matriz, respectectivamente (Goldman, 2003: 24-36). En Buenos Aires el panorama
fue similar. Existen referencias a la participacion de africanos y afro-descendientes en las
cofradias de Animas o Hermandad de San Baltasar, San Benito de Palermo, Nuestra
Sefiora del Rosario y Nuestra Sefiora del Carmen, etcétera (Rosal, 2008: 603).

El otro tipo de practica asociativa del que participaron los africanos y sus descendientes
fueron las “salas de nacion” o “naciones”, que aparentemente correspondian a grupos
establecidos segun su autopercepcion de pertenencia étnica. Algunos estudios cuestionan

este concepto. Astrid Windus (2002/2003), por ejemplo, piensa que la fundacién de una



sociedad africana se basaba mas en las relaciones sociales que en el origen étnico de sus
integrantes. Oscar Chamosa (2003: 376) sefiala que fueron grupos formados a partir de un
conjunto variado de individuos con diferentes origenes étnicos, idiomas, linajes e intereses

que forjaban nuevas identidades a partir de las memorias ancestrales africanas.

Tampoco hay acuerdo entre los investigadores sobre sus caracteristicas, finalidades y
sobre su continuidad temporal. Mientras que en Montevideo las “salas de nacion”
presentaron una aparente continuidad (Goldman, 2003: 45 y 46), para el caso bonaerense
algunos autores realizan un corte a partir del decreto del afio 1821 del gobierno de
Bernardino Rivadavia (revisado luego en 1823 y 1834). Para George Reid Andrews el
decreto de 1821 reglamentd lo que ya existia (1989: 171-179). En cambio, para Pilar
Gonzalez Bernaldo de Quirés el decreto del gobierno de Rivadavia marco el inicio de un
asociacionismo de tipo étnico claramente organizado, adjudicando a las précticas
anteriores a la independencia un caracter meramente ludico y danzario. Esta autora
plantea a su vez la imposibilidad -debido a la falta de documentacién- de establecer una

continuidad entre las "naciones" y las “sociedades africanas” que reglamento6 el decreto

(2007: 139-140).2

Congo, Banguela, Auzd, Cambunda, Carabari, Mina, Mozambique, Lubolo, Mandinga,
Angola, etc. son algunas de las denominaciones que tuvieron estas asociaciones de tipo
étnico. El préstamo de dinero para la compra de libertades, la adquisicién de herramientas
de trabajo a quienes eran artesanos, la atencion a enfermos y nifios, vigilancia de la

conducta de los integrantes en las reuniones y bailes (Rosal, 2009: 153) fueron algunas de

Oscar Chamosa sefiala que el gobierno liberal de Bernardino Rivadavia, mediante
una serie de reglamentaciones, proyectd transformar a las naciones africanas ya
existentes en sociedades de ayuda mutua al estilo europeo bajo la denominacion
“sociedades africanas” (2003: 358).



las funciones que desempefiaron. Ademas, las "salas de nacion" realizaron acciones en pro
de la defensa de los derechos de los africanos y sus descendientes (Goldman, 2003: 56 y
57) y mantuvieron algun tipo de préactica religiosa vinculada al culto de los ancestros
(Chamosa, 2003: 348).

En principio, las cofradias religiosas y las naciones africanas respondieron a un tipo de
asociacionismo corporativo propio de la sociedad colonial que congreg6 a los africanos y
sus descendientes en torno a lazos espirituales, sociales y culturales. EI control religioso,
social y politico de estas organizaciones por parte de las autoridades eclesiasticas y
policiales estuvo siempre presente a través del cumplimiento de un contrato espiritual
reciproco en el caso de las cofradias (Gonzélez Fasani, 2006: 244-249) y de los continuos
bandos y reglamentos policiales para el control de las naciones africanas (Goldman, 2003:
74, Gonzélez Bernaldo, 2008: 140-141, Chamosa, 2003: 361).

Hacia los afios 1860 se dio en el Rio de la Plata una explosion de practicas asociativas
voluntarias. En ese momento -con cierta antelacion en Buenos Aires que en Montevideo-
comenzaron a surgir “clubes” y “sociedades” de afro-descendientes que buscaron la
integracion y participacion en la construccion de la nacion que se estaba gestando. Las
ideas de estos grupos organizados eran difundidas a través de drganos de prensa. El
proceso de pasaje de las salas de nacion y cofradias a “clubes” y “sociedades de negros”
fue paulatino y sera abordado para profundizar el conocimiento sobre las maneras de
participacion de la poblacion afro-descendiente en Montevideo y Buenos Aires. El foco del
trabajo estara centrado en la actuacion de los clubes y sociedades (mutuales, sociales,
politicos, culturales y recreativos), prestando a su vez atencion a las relaciones existentes

entre las organizaciones bonaerenses y montevideanas.



La eleccidn de la acotacion temporal responde a que es hacia las ultimas tres décadas del
siglo XIX que los afro-descendientes rioplatenses plantearon explicita y reiteradamente la
intencion de integrarse a la sociedad toda en un contexto de modernizacion en el que se
comenzaban a consolidar los estados nacionales. * A su vez en ambas ciudades del Rio de
la Plata se recibi6 en esa época una masiva inmigracion europea que plante6 cambios en el
pensamiento que jugaron un rol fundamental en las transformaciones de que trata este

trabajo.

Algunas preguntas guiaron la busqueda de documentacion: ;Que destino tuvo la intencion
de integracion a la sociedad toda que reivindicaban las organizaciones y la prensa de los
afro-descendientes? ¢ Como fue el proceso en esta busqueda de igualdad de oportunidades?
¢ Qué actitudes a nivel politico, social y cultural tomaron las organizaciones de negros ante
las respuestas de la sociedad? ;Qué diferencias existieron entre los procesos en Buenos
Aires y Montevideo que hicieron que los resultados fuesen distintos? Estas formaciones de
afro-descendientes: ¢a quiénes incorporaban? ¢Cual era su representatividad dentro del

colectivo afro?

La historiografia uruguaya, que en los Ultimos afios ha abordado el estudio en torno a la
poblacién de origen africano, no ha producido aun trabajos acerca de las formas de

participacion de los afro-descendientes en el periodo propuesto. Tampoco se han realizado

® Esta afirmacion no significa que los africanos y sus descendientes hayan tenido una
actitud pasiva en épocas anteriores. La historiografia argentina ha dado un giro —-a
partir de la britanica- respecto al papel de las clases populares en el Rio de la Plata (Di
Meglio, 2005 y 2007; Fradkin, 2001, 2006), y han construido un relato en el que éstas
aparecen participando en forma activa en la vida social. Ana Frega por su parte, ha
tratado el tema de la participacion de la poblacion de origen africano en la revolucion

oriental y particularmente en la gesta artiguista (2000).
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trabajos en los que se incorporara una mirada dialdgica entre Montevideo y Buenos Aires,
lo que justifica el abordaje de esta tematica en la presente tesis.

Las Gltimas dos décadas han sido testigos del crecimiento del interés de los investigadores
de distintas disciplinas hacia temas relacionados con la poblacion de origen africano en el
Rio de la Plata. A los trabajos pioneros e ineludibles de lldefonso Pereda Valdés, Paulo de
Carvalho Neto, Lauro Ayestaran, Juan Carlos Pedemonte, Eugenio Petit Mufioz, Homero
Martinez Montero en el Uruguay y de Diego Luis Molinari, Ricardo Rodriguez Molas,
Luis Soler Caras, Elena Scheuss de Studer y Marta Goldberg en Argentina se han
agregado en los Gltimos afios una importante cantidad de investigadores que desde de
diferentes disciplinas han profundizado los estudios y han contribuido a romper la imagen
del negro como ser homogeneo y atemporal que la sociedad dominante habia construido a
través de distintos relatos.* En este sentido, la historiografia rioplatense ha dado un giro
hacia el estudio de la participacion de las clases populares escudrifiando en los intersticios
de la documentacion, atendiendo no so6lo a lo que se dice sino a lo que se omite, no sélo a

lo que se dice que se hace sino también a lo que se hace y no se dice.

En cuanto a su relacion con el tema central de la propuesta de tesis -las formas de
participacion de los afro-rioplatenses-, cabe mencionar los trabajos de Oscar Chamosa,
Alejandro Solomianski, Norberto Pablo Cirio, Lea Geler, Marta Goldberg, Dina Picotti,
Miguel Angel Rosal y Alejandro Frigerio sobre afro-argentinos y afro-bonaerenses —afro-
portefios generalmente-,> y los de Arturo Bentancur, Fernando Aparicio, Alex Borucki,

Luis Ferreira, Ana Frega, Alejandro Gortazar, Oscar Montafio, sobre la poblacion de

* Una evaluacion critica de la literatura sobre los afro-uruguayos se puede
consultar en FRIGERIO (2000).

> Ver Bibliografia sobre afro-argentinos.
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origen afro en Montevideo y el Uruguay, que se suman —como se dijo- a los clasicos de
Petit Mufioz, Pereda Valdés, Martinez Montero, etcétera.’®

La produccién historiogréafica argentina sobre la poblacion de origen africano estuvo y ain
est4 fuertemente marcada por el paradigma de su “desaparicion”.” Este presupuesto llevé a

que una buena parte de los trabajos se centrara en explicar las causas de este fenémeno.

En este sentido se debe sefialar que Marta Goldberg -en ocasiones junto a Silvia Mallo- ha
evaluado y explicado en forma amplia, aspectos demogréficos de la poblacién negra y
mulata de la ciudad de Buenos Aires entre 1750 y 1850 (1976). Su trabajo se basa en
fuentes censales, judiciales y literarias y aporta informacion sobre la participaciéon de los

africanos y sus descendientes en el ejército, en el trabajo, etcétera.

Este camino es retomado por Miguel Angel Rosal ocupandose de la participacion de los
africanos y sus descendientes en la vida econdmica y social en el Rio de la Plata.
Despliega a partir del analisis de fuentes notariales y judiciales un trabajo que incluye
aspectos vinculados a la esclavatura (precios, compra y venta, sanidad, etc.), asi como a la
participacién de negros libres y esclavos en la economia (trabajo, compra-venta de

inmuebles), y en la vida social y cultural (formas asociativas y religiosidad).

Un lugar destacado corresponde al historiador norteamericano George Reid Andrews quien
ha venido desplegando a partir de los inicios de la década de 1980 una importante labor de
estudio de la poblacion de origen africano a nivel iberoamericano. Su libro “Los

afroargentinos de Buenos Aires" publicado en inglés en el afio 1980 y en espafiol en 1989

® Ver Bibliografia sobre afro-uruguayos.
" Roberto Pacheco (2008) critica y relativiza esta idea del “genocidio discursivo”

(Solomianski, 2007) o “racismo historiografico (Liboreiro, 2001).
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incursion6 en el estudio de diferentes formas de participacion de la poblacion afro-
bonaerense. Este trabajo de Reid Andrews constituyé un cambio paradigmatico en los
estudios sobre los afro-argentinos al comenzar a considerar a este sector de la poblacion de
la ciudad como participe activo en la vida social. A su vez puso en tela de juicio la idea
generalizada de que los negros en la Argentina eran cosa del pasado, atribuyendo
intencionalidad a la invisibilizacién de que fueron objeto los afro-descendientes.® Este
aporte de Reid Andrews es percibido por los investigadores actuales como un mojén en el
proceso de renovacion del interés hacia este campo de estudios. Méas recientemente (2010
y 2011) abord6 el estudio de la poblacion de origen africano en el Uruguay desde una
perspectiva temética y temporal amplia. Este autor combina el trabajo en archivo con el
trabajo de campo, y se caracteriza por realizar el cruzamiento de una mirada culturalmente
externa con miradas internas, ademas de contextualizar en una vision regional producto de

otras investigaciones que ha realizado (2007).

Alejandro Frigerio y Norberto Pablo Cirio (ambos antropdlogos) tomaron las ideas de
Reid Andrews Yy comenzaron a considerar en tiempo presente a la poblacién de origen
africano. Cirio estudio las festividades organizadas en torno al culto de San Baltasar y la
musica desplegada en estos eventos en el litoral argentino. A su vez ha desplegado una
intensa labor de relevamiento de documentacién y ha trabajado especialmente con la
produccién literaria de los afro-descendientes portefios (2009) partiendo de una lectura

etnogréfica de la documentacion historica. Alejandro Frigerio, por su parte realiza un

® La construccion de los relatos nacionales dominantes en la Argentina excluy6 la
participacion de los afro-descendientes al considerarlos desaparecidos hacia fines del
siglo XIX. Esta es una de las claves para comprender alguno de los cambios en la
historiografia sobre la poblacidn de origen africano en la Argentina. De excluidos en

este proceso de construccion se paso a pensarlos como participes de éste.
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trabajo relacionado a los procesos de construccion y representacion de la alteridad,
tratando especialmente el tema de la religion y la cultura de los afro-descendientes (2000).

Los trabajos realizados por Lea Geler merecen especial atencion, tanto por su calidad
como por lo particular de su mirada -al igual que la de Cirio- etnografica de la historia.
Ademas, los materiales -periodicos publicados por afro-descendientes- que utiliza Geler
como base de sus investigaciones coinciden en gran parte con los manejados en el presente
texto. Esta autora concentra su atencién en la participacién social y politica de los afro-
bonaerenses partiendo del analisis de la prensa publicada por sectores de éstos entre 1873
y 1882. Este trabajo da como resultado varios articulos, una tesis de doctorado defendida
en la Universitat de Barcelona titulada: “;«Otros» argentinos? Afro-descendientes
portefios y la construccion de la nacion argentina entre 1873 y 1882” y recientemente el
libro Andares negros, caminos blancos. Afro-portefios, Estado y Nacidn Argentina a fines
del siglo XIX. El marco teorico que sustenta el trabajo de Geler parte del pensamiento de
Antonio Gramsci y Michael Foucault, lo que le permite trazar un panorama claro y
complejo de relaciones de poder de las que fueron parte grupos de afro-descendientes
portefios. Lea Geler utiliza la categoria de intelectual subalterno para referirse a los
letrados negros que pugnan por ocupar un lugar en la esfera publica. En su trabajo se
pueden apreciar tematicas diversas como las formas de sociabilidad y asociacionismo de
los negros portefios, su participacion en las contiendas electorales y el rol de la mujer

negra en una sociedad que se consideraba blanca.

Es de relevancia también el trabajo realizado por Alejandro Solomianski que enmarcado
en estudios sobre la alteridad analiza el discurso hegemonico de la “blanquedad” y lo
contrapone al discurso subalterno de la “negritud” a través del analisis de fuentes literarias,
entre las que se encuentra la prensa ‘“negra”. Solomianski analiza la contradiccion

existente entre la literatura hegemonica o candnica que excluia o colocaba en los margenes
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de la civilizacion y el progreso a la poblacion de origen africano con la presencia (visible a
través de la busqueda de fuentes) de relatos escritos por los propios afro-descendientes o

por escritores gue representan su voz.

Aungue no se trata exclusivamente de textos sobre la poblacion de origen africano,
algunos estudios sobre formas de participacion y sociabilidad en general en el Rio de la
Plata- resultan material de base para la presente propuesta. Los trabajos de Hilda Sabato,
Roberto Di Stefano (2001) y Pilar Gonzélez Bernaldo de Quirds (2002), que abordan las
formas de sociabilidad asociativa en Argentina -particularmente en la ciudad de Buenos
Aires- incluyen la participacion de la poblacién de origen africano.

Roberto Di Stefano e Hilda Sabato (2001) al analizar el proceso -para nada lineal ni
homogéneo- de mutacion de las practicas asociativas propias de una sociedad de antiguo
régimen a las de una sociedad contemporanea 0 moderna, incluyen la participacion de la
poblacién de origen africano y analizan las practicas asociativas de tipo devocional, étnico

y mutual en un marco temporal de casi cien afios.

Pilar Gonzéalez Bernaldo, por su parte, coloca a las asociaciones étnicas reglamentadas por
el gobierno de Bernardino Rivadavia en una etapa intermedia entre un estilo de
asociacionismo corporativo propio de una sociedad de antiguo régimen y las formas
modernas de sociabilidad asociativa®. La autora no sélo introduce a las asociaciones de
africanos en este contexto modernizador sino que las ubica en un espacio fisico, simbolico

e imaginario en la ciudad de Buenos Aires.

En este punto sigue los planteos de Maurice Agulhon quien propone analizar la
asociacion como el ambito intermedio y privilegiado entre la familia como grupo
primario y la nacién como comunidad de pertenencia politica (Bernaldo de Quirds,
2002: 95).

15



Oscar Chamosa, siguiendo la linea argumental de Gonzalez Bernaldo- profundiza el
estudio del asociacionismo étnico de los afro-portefios a través del andlisis de los
expedientes policiales de las denominadas “Sociedades Africanas” en Buenos Aires
durante buena parte del siglo XIX. En “To Honor the Ashes of Their Forebears”: The Rise
and Crisis of African Nations in the Post-Independence State of Buenos Aires, 1820-1860"
Chamosa aborda las complejas relaciones entabladas en el seno de las sociedades
africanas dejando a la vista disputas internas, el rol de las mujeres en determinados
contextos, las practicas de clientelismo politico entabladas con las autoridades policiales,

etcétera.

En los ultimos afios la historiografia uruguaya ha multiplicado su interés por la historia de
la poblacion de origen africano concentrando sus esfuerzos -en general- en el periodo
tardo-colonial y en la primera mitad del siglo XIX. Arturo Ariel Bentancur (2005) ha
abordado, partiendo del analisis sistematico de fuentes notariales y judiciales, el estudio de
las maneras de obtencién de la libertad de los esclavos y las relaciones entre amos y
esclavos, asi como ha fijado su atencién en la organizacién familiar de esclavos y libertos

en el Montevideo colonial (2006).

Ana Frega, que ha centrado sus estudios en la revolucién independentista y en la
construccién del Estado y la nacién en el Rio de la Plata, ha incursionado en el estudio de
la participacion activa de los africanos y sus descendientes (2004 y (2010) en el marco del
estudio de la participacion de diferentes sectores sociales en estos procesos.

Oscar Montario, desde una perspectiva afro-centrada viene realizando desde mediados de
la década de 1990 un trabajo de corte reivindicatorio de la participacion de africanos y
afro-descendientes en la historia del Uruguay desplegando a su vez una importante labor

de relevamiento de fuentes sobre diferentes aspectos como el trafico de esclavos, la
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participacion de esclavos y libertos en la economia, aspectos demograficos y algunas
producciones simbolicas de la poblacion de origen africano.

Alex Borucki, quien estd desplegando una importante produccién acerca de la poblacion
de origen africano -en ocasiones junto a Karla Chagas y Natalia Stalla- realiza un trabajo
de historia econdmica e historia rural abordando la actuacion de los afro-descendientes en
el periodo de su pasaje de esclavos a libres. Borucki, a su vez, ha profundizado el estudio
cuantitativo del impacto del trafico de esclavos actualizando cifras de los desembarcos en
el puerto de Montevideo y a su vez ha indagado sobre el proceso de abolicion de la
esclavitud a través del analisis de las discusiones planteadas en la prensa de la época.

Finalmente, y provenientes de otras otras disciplinas -aunque incluyen en sus trabajos el
andlisis histérico- resultan relevantes los trabajos enmarcados en el campo de los estudios
culturales de Milita Alfaro (1991 y 1998) en torno al carnaval montevideano y el trabajo
de Luis Ferreira (1997) sobre los tambores del candombe que aportan al conocimiento de
las diferentes formas de participacion y produccién simbdélica de los afro-descendientes™.
Milita Alfaro, siguiendo la linea argumental y la periodizacion de José Pedro Barrén,
realiza una historia social y cultural del carnaval montevideano incluyendo la actuacion de
las comparsas organizadas de negros en el marco del carnaval espectacularizado del altimo

tercio del siglo XIX.

El presente trabajo incorpora para su estudio a sectores de la poblacion de origen africano
de ambas margenes del Rio de la Plata, por lo tanto incorpora también las diferentes

miradas que se han posado sobre estos sectores de las poblaciones de Buenos Aires y

% El autor de esta tesis ha abordado desde la musicologia algunas practicas de la
poblacion de origen africano en Montevideo y ha realizado publicaciones al respecto

(ver bibliografia sobre afro-uruguayos).
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Montevideo. Si bien es cierto que tanto en Argentina como en el Uruguay se construyeron
relatos fundacionales de la nacién criollos y de tez blanca, en los que los aportes y la
participacion de las poblaciones de origen africano eran obviados o al menos minimizados,
también es cierto que los resultados de estos procesos siempre en construccion fueron
diferentes. El pensamiento de las elites intelectuales de ambas ciudades colocaba en la
senda contraria hacia la civilizacion y el progreso a todos lo que no tuvieran piel blanca.
En este estudio se pretenden cruzar estos procesos de construccion de las “otredades” con

los de construccion de las “mismidades”, que por supuesto, se alimentan mutuamente.

El autor de la presente tesis tiene como disciplina de origen a la musicologia y trabaja
desde hace algunas décadas como musico, lo que hace inevitable la mirada hacia las
menciones que aparecen en las fuentes acerca de la produccion simbdlica —especialmente
la musica- de la poblacién de origen africano. Esta situacién ha guiado, en muchas
ocasiones, una busqueda mas detenida y mas precisa de fuentes, pues aparecen algunas
aparentes y desafiantes contradicciones entre algunos comportamientos sociales y las
producciones simbolicas de grupos de afro-descendientes.

Tanto la historia como la musicologia parecen ser disciplinas que tratan de asir lo inasible:
la musicologia se empecina en hablar de musica y de lo que ésta provoca, en términos no
musicales, y la historia que trata, anacronicamente, de explicar el pasado en términos
siempre del presente. El tiempo aparece en ambas como una obsesion, como una

dimensidn que se expande y se contrae constantemente.
Las hipdtesis que se plantea demostrar en este trabajo son las siguientes:
1. Todavia vigentes las "salas de nacién" y las cofradias religiosas, sectores de afro-

descendientes emprenden la tarea de integrarse a la sociedad y al proyecto de nacion y de

modernizacion. En momentos en que se presentaban y pensaban las dicotomias entre
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civilizacion y barbarie, entre civilidad y caudillaje, entre un mundo antiguo y uno
moderno, algunos grupos de afro-descendientes optaron por plegarse a las ideas de
civilizacion y progreso dominantes optando por la segregacion en la organizacion de sus

asociaciones voluntarias.

2. Las organizaciones montevideanas y bonaerenses presentaron algunas diferencias en
cuanto a sus fines y relacionamiento con los espacios urbanos generandose algunas

continuidades y discontinuidades en sus presencias y en sus inscripciones simbélicas.

Para lograr comprobar las hipétesis planteadas se recurrié a una serie importante, aunque
abarcable, de fuentes. Se trabajé con buena parte de la prensa de sectores de afro-
descendientes portefios y montevideanos. Periddicos portefios —en orden cronoldgico-
como "La Raza Africana o sea el Democrata Negro", “El Proletario”, “La Igualdad”, “La
Broma”, “La Perla”, “La Juventud”, “El Unionista” y “El Aspirante” y montevideanos
como “La Conservacion”, “El Progresista”, “La Regeneracion”, “El Periodico” y “La

Propaganda” constituyeron el cuerpo documental central del trabajo.

A través de la lectura de esta prensa alternativa se pueden apreciar las elecciones
realizadas por algunos grupos de afro-descendientes que tenian control sobre los
periddicos. El hecho de hacer circular algunas noticias e informaciones suponia que otras
tantas se estaban -voluntaria o involuntariamente- ignorando u ocultando. Es muy
frecuente encontrar, por ejemplo, alusiones a detractores, a publicaciones rivales, insultos
a personas -tal vez lideres de otros grupos, que quedan bajo un velo al no tener acceso a

esas otras voces.!

' A través de menciones aparecidas en la prensa se tienen noticias de la existencia de
otros periodicos como "El Tribuno" -dirigido por Pedro A. Colombo- y "El Sol" de los

gue no se han encontrado ejemplares.
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En muchos de los casos se trata de prensa que surgia en medio de campafas electorales y
que en algunos casos era financiada por grupos politicos, por lo que sus opiniones y

convocatorias estaban atravesadas por estas implicancias.

Por otro lado, salvo excepciones como las de los periddicos portefios “La Broma” que se
publicé durante siete anos y “La Juventud” que lo hizo durante cuatro, el resto de las
publicaciones tuvo una duracion muy corta. Los periddicos de los afro-montevideanos -al
menos en el periodo tratado en este estudio- tuvieron vidas muy breves. Esta situacion
obligdé al autor a tomar muchas precauciones a la vez que a cruzar los datos con otras

fuentes.

Aunque no se realizd un relevamiento exhaustivo, la prensa de mayor tiraje también fue
consultada para recabar informacién en situaciones puntuales. En este sentido, hubo que
tomar también algunas precauciones pues las referencias que aparecian a la poblacion de
origen africano estaban heterogéneamente tefiidas de los prejuicios imperantes en esa
época. Por ejemplo, para el estudio de la actitud politica de los afro-descendientes
montevideanos en la camparia electoral del afio 1872 fue necesario consultar la prensa
partidaria entre los meses de abril y noviembre de ese afio. De lo contrario hubiese

quedado oculto mucho de lo sucedido.

Algunos textos y libros escritos por afro-descendientes en el periodo estudiado también
constituyen algunas de las fuentes tratadas. Son los casos de los afro-portefios Ernesto y
Rodolfo E. Mendizébal que llegaron a publicar tanto en Buenos Aires como en
Montevideo, del uruguayo nacido en el departamento de San José y radicado en Buenos
Aires, Juan Blanco de Aguirre, del afro-portefio Jorje Miguel Ford, y finalmente -pese
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haber sido escritos unas décadas después del periodo estudiado- los del afro-montevideano

Lino Suérez Pefia.

El trabajo esta organizado en capitulos precedidos de esta introduccion. El capitulo 1 —
Progreso y asociacionismo- trata y analiza la participacion de la poblacion afro-
descendiente en formas asociativas vinculadas a las ideas de civilizacion y progreso
propias del pensamiento moderno y del afianzamiento del capitalismo. En este capitulo se
discute en primer término quiénes se incorporaron a este tipo de asociacionismo y como
estos grupos se construyeron a si mismos y a los otros. La presencia de otras formas
asociativas de las que anteriormente particip6 la poblacién de origen africano -cofradias
religiosas y salas o sociedades africanas- son objeto también de un breve tratamiento pues
constituyen en algunos aspectos antecedentes de las formas asociativas tratadas en este

trabajo; formas que por otra parte estaban ain vigentes en el periodo abordado.

El capitulo 2 trata sobre las asociaciones de ayuda mutua, tema impulsado con fuerte
énfasis por la prensa sectorial afro-descendiente portefia y montevideana pero que, sin
embargo, mostrd resultados disimiles en cuanto a sus logros y concreciones en ambas
ciudades. En este capitulo se estudian los comienzos de este tipo de asociacion, sus
funciones sociales y sanitarias. A su vez se presta especial atencion a quiénes actuaron

como dirigentes y a qué sectores de la poblacion de origen africano pertenecian.

El capitulo 3 “Clubes de negros: cultura, politica y carnaval” encara el estudio de distintos
tipos de formas asociativas de caracter politico, cultural y recreativo que —como se vera en
el transcurso del trabajo- estuvieron muchas veces relacionadas entre si. En ocasiones,
estos emprendimientos estuvieron vinculados a diferentes proyectos de caracter politico,
situacion que era informada a través de algunos Organos de prensa que estos grupos de

afro-descendientes sostuvieron. La instruccion de los “nifios de color” o el acceso a las
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artes -principalmente la literatura y la mdsica- seran temas tomados por diferentes
asociaciones de negros montevideanos y portefios. A su vez, la recreacion aparece jugando
en ese momento un rol importante en el panorama asociativo. Clubes que tenian como
fines principales la organizacion de bailes y tertulias proliferaron en ambas ciudades, al
igual que las comparsas de carnaval, con las que se abre un espacio al estudio de los
procesos de hibridacion y creacion a nivel simbdlico con resultados diferentes en Buenos

Aires y en Montevideo.

El capitulo 4 estudia —todavia de manera incipiente- los procesos de construccion de los
espacios territoriales vinculados al asociacionismo de los afro-descendientes. Sin una
pretension de exhaustividad se ubican en el territorio urbano portefio y montevideano los
diferentes emprendimientos asociativos y se estudian las continuidades y discontinuidades
de estas presencias tanto fisicas como simbdlicas de la poblacion de origen africano. Para
finalizar este capitulo se amplia el espacio territorial tomando al Rio de la Plata como un
eje articulador entre las asociaciones portefias y montevideanas. Se dio a nivel asociativo
una interesante y rica relacion que aporta informacion sustancial al estudio del
asociacionismo afro en ambas ciudades rioplatenses. Clubes y asociaciones de orientales
en Buenos Aires, sociedades de negros argentinos en Montevideo, afro-portefios que
jugardn un rol decisivo en la formacion del movimiento asociativo montevideano y
viceversa, son algunos de los aspectos que se tratan en este capitulo final. EI Rio de la
Plata aparece, al menos en el periodo histérico tratado- como un articulador constante
entre los distintos tipos de emprendimientos asociativos de los negros montevideanos y

portefios.
Para finalizar esta introduccion quiero agradecer a las personas que han colaborado para

que este trabajo se concretara. Agradezco profundamente quienes aportaron materiales o

guiaron mi trabajo de diferentes formas. En primer lugar, a quienes han sido mis tutores a
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lo largo de este trabajo: Miguel Angel Rosal y Arturo Ariel Bentancur que tuvieron que

sufrir mi impericia historiogréafica.

Quiero agradecer de manera muy especial la generosidad y la amistad de Norberto Pablo
Cirio quien me indicara como y donde encontrar buena parte de la documentacién
utilizada en este trabajo, cuando no me la cedié gentilmente. También un agradecimiento a
Lea Geler y a Alex Borucki por acercarme también algunos materiales, asi como a Marcela
Andruchow, Dario Arce, Michel Plisson y Herndn Rodriguez con quienes realicé

intercambios de opiniones y materiales.

Vaya también mi agradecimiento muy especial a dos amigos que me han ayudado mucho

en mis trabajos sobre estos temas: George Reid Andrews y Néstor Hormiga Kandame.

Por ultimo quiero expresar gratitud a los funcionarios y a las autoridades del Archivo
General de la Nacion de Montevideo y Buenos Aires, de la Biblioteca Nacional -también
en Montevideo y Buenos Aires- a quienes me facilitaron el trabajo en la Biblioteca del
Congreso de la Nacion Argentina y en el Museo Histérico Municipal de Montevideo.
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Capitulo 1

La irrupcion de la sociedad civil

El impulso del progreso

Las republicas nacientes del Rio de la Plata fueron conformando en el siglo XIX sus
imaginarios de nacién obviando - o al menos minimizando- la participacion de las
poblaciones de origen africano pues —como ya se ha mencionado anteriormente- en el
pensamiento de las elites intelectuales se colocaba a quienes no tuvieran piel blanca en la
senda contraria de la civilizacién y del progreso. Tanto Buenos Aires como Montevideo -a
pesar de haberla recibido anteriormente- comenzaban en la segunda mitad del siglo XIX a

abrir sus puertas a la inmigracion europea.

El mejoramiento de la poblacion a través de la inyeccion de “sangre civilizada” constituia
una politica demogréfica planificada. Alejandro Magarifios Cervantes decia a este respecto

en el afio 1865:

La civilizacion personificada en el elemento extranjero, golpea a nuestras puertas: No
debemos ni podemos cerrarselas. Abramoslas de par en par; saludemos con jubilo a cada

nave de ultramar que arroje el ancla en nuestros puertos. *2

12pjvel Devoto, Juan E. y Ranieri de Pivel Devoto, Alcira, EI Uruguay de fines del
siglo XIX, Montevideo, Editorial Medina S.R.L, 1973, pag. 7.
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La situacion era la misma en Montevideo y Buenos Aires: leyes y beneficios para el
fomento de la inmigracion eran sancionados a partir del fin de la Guerra Grande y la caida
de Rosas. En 1853 comienzan a sancionarse series de decretos y leyes con el fin de
favorecer el desarrollo de la politica de inmigracion, creandose a su vez comisiones y

asociaciones para asegurar una infraestructura adecuada a la llegada de extranjeros.*?

Al afio siguiente de haber finalizado la “Guerra Grande” el diario “La Prensa Uruguaya”
publicaba un aviso sobre la inmigracion en el que se informaba del aumento en la llegada

de extranjeros.

INMIGRACION

Cada dia es mas activa la que se dirige a nuestras playas. Ademas de los ultimos
buques llegados dias atrds con més de 700 pasajeros se esta esperando La Bengali,
procedente de Pasages, que trae algunos centenares més. Los ultimos pasajeros
llegados, a excepcion de sesenta 6 setenta que marcharon & Buenos Aires, y muchas
de las personas que deseaban ocupar & los recién venidos, tienen que esperar & otro
nuevo arribo por no haber sido suficientes los que llegaron para cubrir todas las
exigencias de los particulares. Esto prueba que el pais puede ofrecer muchas
ventajas & la inmigracion, y que todos los braceros € industriales que lleguen

encontraran pronto acomodo.**

No es dificil imaginar el lugar que los africanos y sus descendientes fueron a ocupar ante

la llegada de este impulso inmigratorio en momentos en que las ideas sobre la desigualdad

3 Para Carlos Zubillaga las leyes y decretos sobre la inmigracion eran la expresion
del deseo de abrir las puertas a la inmigracion considerada como factor de progreso y
engrandecimiento para el pais (Zubillaga, s/f, 18).

' La Prensa Uruguaya, Afio I, Nim. 18, Montevideo, 8 de enero de 1853.
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de las razas hacian impacto. Las resonancias locales de los usos que se estaban dando -con
el afianzamiento y expansion del capitalismo en Europa occidental- a términos como
civilizacion y barbarie se fueron cargando también de ideas sobre la cultura y la sangre
(raza) de los pueblos no europeos o no “blancos™.*> Un ejemplo local es el libro del afio
1887 América Precolombina. Ensayo Etnolégico de Mariano Soler, doctor y en ese
entonces Capellan de la Iglesia Matriz. Ensayo que -por supuesto- era contrario, siguiendo
los lineamientos de la iglesia, a las ideas de Darwin sobre la evolucion de las especies.
Luego de caracterizar fisicamente la “raza etiopica”, Mariano Soler realiza unas

observaciones acerca de sus caracteristicas mentales y espirituales:

Predominan en primer término los instintos de conservacion en el negro: las
facultades morales tienen menos desarrollo: empero no se les puede negar una
mediana idealidad y alguna religiosidad; su inteligencia es muy inferior & la del
caucésico y mongdlico. De esperar es que cuando principio evangélico domine
todos los corazones, la raza etidpica saldra de la abyeccion en que yace para
ocupar un rango conveniente en la civilizacion de la gran familia humana (Soler,
1887: 185).

1> Carlos Pellegrini en las notas preliminares al libro Bases y puntos de partida para
la organizacion politica de la Republica Argentina de Juan Bautista Alberdi -al igual
gue otros integrantes de la [lamada generacion del 37 exiliado en Montevideo durante
el gobierno de Juan Manuel de Rosas- apuntaba: "Alberdi, uno de nuestros primeros
estadistas, ha declarado que, en América ‘gobernar es poblar' y el aforismo se ha
hecho un principio de gobierno™ (1853: 11). Alberdi explica, también en las notas
preliminares, los alcances de esta idea y especifica: "Pero poblar no es civilizar, sino
embrutecer, cuando se puebla con chinos y con indios de Asia y con negros de Africa"
(1853: 18).
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Por supuesto que se hacian oir voces discordantes con este tipo de pensamiento. Firmado
por J. M. de V.* aparece en el “El Iris” de Montevideo un articulo bajo el titulo “Los
negros” en el que se realizan algunas apreciaciones que van en otra direccion a la de los
nucleos duros de creencias que sobre los africanos y sus descendientes se tenian en ese

momento. Dice el autor de la nota:

Hay entre ellos espiritus verdaderamente superiores y almas generosas, y Si estos
son so6lo una excepcidn —si esos ejemplos no se reproducen, -si no siempre brilla la
inteligencia en el negro, -si no siempre campean en €l los nobles sentimientos,
¢dénde mas buscar la causa que en esa esclavitud que pesa sobre sus acciones,
como sobre sus pensamientos? Porque no hay duda, y reconocido esta, que la
opresién que pesa sobre el cuerpo fisico coarta el desarrollo de la inteligencia. La
historia lo comprueba y muestra que dénde més la libertad esparce la luz, més el
hombre se dignifica y mas su genio se engrandece.*’

Al final del texto, el autor menciona a Toussaint de L'Ouverture: “Bien conocida €S
aquella expresion profunda de un negro célebre, de Todos Santos Louverture, aquel de
quien los franceses decian: “ese hombre es una nacion”- bien conocida es, decimos, su

expresion dirigida a Napoleon I: “El primero de los negros, al primero de los blancos » 18

1® Seguramente se trate de Juan Manuel de Vedia Correa, hermano de Agustin de
Vedia Correa, director de “El Iris™.

" El Iris, Afio I, NGim. 6, Montevideo, 1 de julio de 1864, pag. 94.

'8 Ibidem. EI 9 de noviembre del afio 1799, Napoledn dio el golpe de Estado, y en la
primera proclama que dirigio al pueblo dominicano retiraba el reconocimiento de la
libertad de los negros. En respuesta a este hecho Toussaint de L'Ouverture redact6 una
Constitucion en la que proscribia la esclavitud, establecia la libertad de cultos, y se

nombraba a si mismo como presidente vitalicio. La Constitucion fue sometida a la
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El acceso al trabajo, por ejemplo, se convirtié en un problema para los descendientes de
africanos. Reid Andrews sefiala que la llegada masiva de inmigracion europea significo
que los afro-argentinos fueran en gran medida desplazados de sus lugares de trabajo pues
aceptaban realizar las mismas tareas por remuneraciones menores (1989: 214). Milita
Alfaro transcribe este fragmento de una cancién que la comparsa “Negros Gramillas”

habia cantado en el carnaval montevideano del afio 1883 (Alfaro, 1998: 128):

Ni chicoba ni plumelo

El neglo vende ya,

Que esto napole del diablo
Han venido a negocia
Que la malva y la glamilla
Y todo lemelio que hay

El demonio de estlanjelo
Han venido aqui a quita

Y los neglos ne tenemo
Donde diablo tlabaja™®

El fin de la esclavitud en el Rio de la Plata trajo aparejado un cambio en las formas de
incorporacion de la poblacion de origen africano a las estructuras sociales, econémicas y
politicas republicanas. En este contexto, las formas asociativas de caracter religioso como

las cofradias y de tipo étnico como las salas o sociedades africanas, comenzaron en buena

aprobacion del pueblo, y después enviada a Napoledn, con una carta personal en la
gue constaban las siguientes palabras: "EI primero de los negros al primero de los
blancos” (Pluchon, 1989: 146).

¥ Un texto con este mismo caracter es transcripto por George Reid Andrews (1980:
214).
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medida a ser reconfiguradas o sustituidas por nuevas formas asociativas como producto de
la adhesion de sectores de afro-descendientes a los procesos de modernizacion de los

Estados.?°

Es asi que a fines de la decada de 1850 en Buenos Aires y de 1860 en Montevideo,
coexistiendo con las salas y sociedades africanas y con las “cofradias religiosas”, algunos
sectores de la poblacion afro-descendiente comenzaron a organizarse en torno a “clubes” o
“sociedades”. El establecimiento de esta sincronia en cuanto al funcionamiento de estas
organizaciones es de vital importancia para la comprension del desarrollo de algunos
hechos socioculturales que se pretenden abordar en este trabajo, pues esa sincronia habla
de una diversidad de intereses sectoriales muchas veces en pugna y de la existencia de

mentalidades diferentes.

La prensa de los afro-descendientes planteaba con claridad que el fin de la esclavitud
habia abierto las puertas a un cambio de mentalidad y a la participacion activa de los afro-
descendientes en la sociedad. Asi lo expresaba un periodista de “La Conservacion”, hasta
ahora, el primer periodico del que se tienen noticias dirigido y redactado por un grupo de

afro-descendientes montevideanos:

Ayer bullia en la mente de todas las personas de color las aspiraciones de libertad.
Hoy nuestros pensamientos sélo son de ilustracién. Ayer sélo reinaba la humildad.

Hoy sélo se piensa en llegar al término del camino en nuestras aspiraciones.?

2 Ppara Francisco Saboya Varga (2006: 362-363) la identidad del mundo moderno
incluye una modernidad econémica (forma de produccion y relaciones capitalistas),
una modernidad cultural (pensamiento laico) y una modernidad politica (nacimiento
de los Estados Nacionales).

1| a Conserviacion, Afio I, Nam. 4, , Montevideo 25 de agosto de 1872.
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La adhesidn a la ley del progreso conducia a la realizacion de algunas elecciones en cuanto
a las formas asociativas. La prensa afro realizaba continuos llamados a la “union”
alrededor de determinados proyectos asociativos y no de otros. A su vez se optaba por la
adhesion a una cultura que colocaba cada vez en un lugar mas central el manejo de la
lectura y de la escritura. Finalizaba el editorial de “La Conservacion” refiriéndose al

progreso, a la civilizacion y a la modernidad:

Pero esa corona que divisamos alla en el espacio llena de felicidad y de vivos
colores, serd la corona funeraria que adornard nuestra loza si no tratamos de
sostener las inscripciones de sociedad y union. Preciso es considerar que la
ayer, y que si llegamos al término de él servird de ejemplo para la generacion

venidera.??

La concrecion de la publicacion de un 6rgano de prensa, el ingreso al mundo letrado, era
visto como un signo de adhesién a la ley del progreso y de participacion en la vida civica.

La prensa mayor montevideana saludaba expresamente este acontecimiento:

Nos felicitamos que la gente de color tenga un érgano para defender sus intereses y
sus aspiraciones. Esto prueba que van entrando en la via del progreso y que este
diario conseguird hacer desaparecer el antagonismo de raza, de manera que cada
individuo ocupe el lugar que le corresponde por sus méritos, por sus antecedentes,

sin que el nacimiento y la condicién sean un obstaculo.?

?2_a Conservacion, Afio I, Nim. 4, Montevideo, 25 de agosto de 1872.
2 El Ferro-carril, Afio 1V, Ndm. 996, Montevideo, 6 de agosto de 1872.
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Tomar la senda del progreso significaba instruirse, cultivar las artes y asociarse
voluntariamente. La ley del progreso adquirio en el siglo XIX en occidente un caracter de
validez universal que configuré una idea de civilizacion. Participar como ciudadanos en
una sociedad que se complejizaba dia a dia significo tomar una serie de decisiones y
proyectar una nueva -tomando las palabras de Benedict Anderson (1993)- comunidad
imaginada, adoptar algunas conductas, desechar otras y construir un nuevo universo

simbadlico.

La reconfiguracion de las formas asociativas

Construyendo alteridades

Para comenzar a despejar el camino hay que tratar de delimitar quiénes —dentro de la
poblacion afro-descendiente- participaron de este proyecto de construccion de una “afro-

modernidad”* en el Rio de la Plata que vinculaba el asociacionismo con el progreso.? Fue

2 Cristian Castro (2010), partiendo del anélisis de la prensa de sectores de afro-
descendientes en Chicago y San Pablo entre 1900 y 1940 -en una perspectiva de
historia comparada y transnacional- amplia la teoria planteada por Paul Gilroy en
“The black Atlantic” proponiendo la utilizacion del “Atlantico Negro
Descentralizado” y analiza la construccion por parte de la clase media negra urbana de
su propia version de la modernidad en lo que denomina “afro-modernidad”.

% Casildo Gervasio Thompson, en una intervencion en el periédico “La Perla” del 6
de octubre de 1878 afirmaba que: “la asociacion, por mds limitada que sea, ilustra,
dignifica, moraliza y estimula. La asociacion nivela y neutraliza las diferencias, al

mismo tiempo que disciplina” (Afo |, Nam. 29, Buenos Aires).
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proyecto llevado adelante por algunos sectores de la poblacion negra en ambas ciudades.
Tanto la proliferacion de asociaciones civicas voluntarias de afro-descendientes como la
apariciéon de una “prensa negra” o “prensa afro” ligada a este impulso asociativo, son
muestras del interés de algunos grupos en participar del proyecto de modernizacion y
consolidacién de los Estados nacionales, asi como de ser parte activa en la formacion de la
opiniéon publica. El periodico montevideano “La Regeneracion” hacia explicita la

vinculacion entre la existencia de una prensa sectorial afro y la ideologia del progreso:

Hace algln tiempo que oimos repetir con insistencia en el circulo de amigos que
destinan un momento a pensar en cosas serias, en ese pufiado que ama las letras, la
urgente necesidad de un periédico. Un drgano de opinion es absolutamente
indispensable en una sociedad (...) Una sociedad medianamente adelantada, que
aspira a preparar una generacion digna por su educacion, ilustracion e
independencia, que no crea ni sostiene un periodico, ¢bajo qué punto de vista se la

puede mirar? ¢, Qué juicio podran formarse de ella los que no la conocen?.?

Es importante remarcar que se trata de sectores dentro de la poblacion afro-descendiente
que de ningin modo son representativos del total de la misma. Las nuevas formas
asociativas nunca involucraron a toda la poblacion afro-descendiente, tanto de Montevideo

como de Buenos Aires.?’

% |a Regeneracion, 22 Epoca, Afio I, Nam. 4, Montevideo, 14 de diciembre de 1884.

2" En este punto se plantea un matiz con el trabajo de Lea Geler para quien —tomando
como fuente documental la “prensa negra”- la poblacion afro-descendiente
bonaerense constituye una “comunidad”. Por lo que -infiere Geler- la prensa de los
afro-descendientes seria una “prensa comunitaria”. Basa esta afirmacion en articulos
de la prensa afro-bonaerense en los que se alude recurrentemente a los intereses

comunes del colectivo afro-descendiente y en los que se utiliza —también en forma
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Los procesos de construccion de hegemonia se dan también al interior de los grupos
subalternos; en este caso particular, la poblacién afro-descendiente, que para nada
conformaba un grupo homogéneo ni unanime en sus opiniones. Una prueba de esto es
cdémo la prensa, tanto en Buenos Aires como en Montevideo, ponia énfasis en la existencia
de diferentes sectores de la poblacion de origen africano. Unos pocos ejemplos serviran
para ilustrar al respecto. El periddico afro-portefio “El Proletario” en su primer nimero del
domingo 18 de abril de 1858 convocaba a “reunirse y asociarse toda la comunidad de
color sin excepcion de personas, bajo la direccion de sus hombres mds competentes » B
namero siguiente del mismo periddico insistia invitando al colectivo afro a colaborar y
sostener la edicion del periddico y reafirmaba a su vez el caracter programatico de sus

ideas:

La clase de color; pues, debe arrimar el hombro y apoyar nuestra empresa si desea
su bien. Los hombres inteligentes de ella principalmente, que comprenden cuan

importante y necesario es mantener nuestro érgano, deben amonestar y aconsejar a

recurrente- términos como “comunidad”, “familia”, “hermanos”, etcétera. Sin
embargo el uso de estos términos aparece en contextos muy contradictorios. Por
ejemplo, cita Lea Geler, “Desesperamos por el porvenir de nuestros propios
hermanos y anhelamos con vehemencia la prosperidad y el engrandecimiento moral
de la comunidad a la que pertenecemos” (Geler, 2010: 56). Habria que utilizar una
definicién muy inclusiva de “comunidad” para poder colocar en esta categoria a toda
la poblacion de origen africano. A este respecto se puede leer el trabajo de George
Hillery en el que analiza 94 definiciones socioldgicas del término “comunidad”
(1955). Por otra parte, Eric Hobsbawm advertia sobre esta confusion habitual en
historiadores del pasado; dice Hobsbawm, “por lo que hoy es menos probable que
confundamos los editoriales de periddicos selectos con la opinion publica”
(Hobsbawm, 1990: 19).

2 E| Proletario, Afio I, NGm. 1, Buenos Aires, 18 de abril de 1858.
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aquellos de nuestros hermanos que por ignorancia u otras razones la miren con
desvio y hacerles conocer a su respecto sus deberes y conveniencias propias, para

que cada uno lleve su grano de arena & la obra com(n.*®

“Hermanos” a los que el editorialista de “El Proletario” sefialaba “la mnecesidad de
educacion é ilustracion de que carecen para que seamos dignos de ocupar el puesto que la

civilizacion nos brinda en el universal”.*°

Algo similar se manifestaba en la prensa afro-montevideana. En el primer nimero del
periddico “La Conservacion” aparece un articulo bajo el titulo “Hablemos sin ambages”
en el que se establecen distinciones dentro del colectivo de la poblacion afro-
montevideana. El articulo -encabezado con una cita a un proverbio popular: “Al que le
caiga el sayo que se lo ponga”- sefiala que el fin perseguido con su publicacion fue
“poner en conocimiento de las personas de nuestra sociedad, el grado de imbecilismo
(sic) en el que se encuentran varias que pertenecen a ésta. El autor del articulo continuaba
realizando una precisién en cuanto a la pertenencia a lo que se denominaba “sociedad de
color”: “A esos hombres ignorantes, solo puede darseles el titulo de miembros de nuestra

. .. .. 31
sociedad por el color de su faz, pero no por sus sentimientos ni principios”.

Otro ejemplo de construccion de alteridades dentro de la propia poblacién afro-
descendiente montevideana puede encontrarse en un fragmento de un articulo titulado “La
educacion, y varios padres de nuestra sociedad” aparecido en el primer nimero del

periddico “El Progresista”. Escribia el periodista —andnimo, en este caso-:

Encaminemos nuestros pasos, si queremos ser testigos de uno de esos cuadros

desgarradores, hacia las cercanias de nuestra ciudad, y veremos alli, una turba de

29 E| Proletario, Afio I, NUm. 2, Buenos Aires, 24abril de 1858.
%0 El Proletario, Afio I, Num. 4, Buenos Aires, 9 de mayo de 1858.

%1 LLa Conservacion, Afio 1, Nam. 1, Montevideo, 4 de agosto de 1872.
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chicuelos, en busca de huesos, hierro, etc. pero que no tan solo se ocupan en esa
tarea tan triste, sino que la mayor parte del tiempo se dedican en truanerias de
diferentes tamafios, como ultrajar con improperios a los que no siguen sus doctrinas
corruptivas y degradantes; apedrear a los pacificos transelntes que pasean aquellos

: ;32
lugares, y unos con otros, maltratarse por cualquier frusleria”.

En seguida
precisaba: “En su mayor parte, esos seres desgraciados, pertenecen a nuestra

sociedad.®®

El ejemplo es por demas claro: nifios pobres - en su mayoria afro-descendientes - que
viven en las "cercanias de la ciudad", son considerados como “turba”, como ‘seres

desgraciados”, por un drgano de prensa dirigido por afro-descendientes.

734 trazaba también

En este mismo sentido un periodista del periddico “La Conservacion
claras demarcaciones dentro de la poblacién negra. El periodista dirigiéndose al colectivo
de la poblacion negra pregunta quiénes debian pertenecer a “la sociedad”, colocandose del
lado del grupo “ilustrado”. “Preguntamos también ¢Podré darsele el nombre de socialista
a uno de aquellos bipedos racionables que tan solo en su corazon se encierra la venganza,

la codicia y el interés? (...).%*

Como ultimo ejemplo de este trazado de fronteras sociales dentro de la poblacion de
origen africano resulta por demas trascendente -por el impacto que causé en la prensa

%2 El Progresista, Afio I, Nam. 1, Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

% Ibidem.

% El periodico “La Conservacién” se publico entre el domingo 4 de agosto de 1872y
el domingo 24 de noviembre del mismo afio. Sus redactores fueron, Marcos Padin,
Andrés Seco y Agustin Garcia, participando como cronista Guillermo Martinez.

% La Conservacion, Afio I, Nim. 1, Montevideo, domingo 4 de agosto de 1872. La
palabra “socialista” aparece en este contexto vinculada a las ideas de sociabilidad y

asociacionismo.
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negra no solo de Buenos Aires sino también montevideana- la publicacion de un escrito
del musico afro-portefio Zendn Rolon en el que realiza un andlisis sobre la situacion del
colectivo afro-descendiente en ese tiempo. El escrito, que lleva el titulo “Dos palabras a
mis hermanos de casta”, es del afio 1877 y fue publicado por la Tipografia Fioretti en la
ciudad de Florencia a la que el musico argentino habia ido a estudiar en la academia de
Mdsica de Teodulo Marbellini, un compositor florentino de dpera y de musica sinfonica
(Ford, 1899: 67).% En la breve introduccion Rolén es claro en cuanto a los destinatarios

del texto:

Como espero queridos lectores, que seais mis hermanos de casta, creo que
encontrareis en él por lo menos, un consuelo, al ver que uno de nosotros mismos
tome interés en la causa comun; si en vez fueseis blanco o no progresista, quemad

este libro os lo ruego, porgqué podria heriros (Rolon, 1877: 3).

Rolén en “A mis hermanos de casta” trazaba claras fronteras entre los negros instruidos
que habian adquirido un oficio —o una profesion- y aquellos a los que la libertad sélo habia

significado un cambio de amo, pues continuaban siendo “sirvientes”:

% El periddico "La Broma" del dia miércoles 3 de setiembre de 1879 realizaba el
siguiente anuncio: "Nuestro distinguido amigo el joven Zendn Roldn se encuentra
entre nosotros después de un largo viaje hecho con el fin de hacer algunos estudios en
el arte musical en el viejo continente" (La Broma, Afio 1, Epoca V, Buenos Aires, 8 de
setiembre de 1879). Durante al afio 1878 Rolo6n viajé en varias oportunidades entre
Florencia y Buenos Aires, hecho que era anunciado tanto por "La Broma" como por
"La Juventud". Para el regreso del compositor a Buenos Aires en setiembre de 1879 el
periddico "La Juventud" informaba que "sus amigos se preparan a hacerle un
recibimiento en el Muelle al tiempo de su desembarque™ y al mismo tiempo advertia
que algunos jovenes a los que calificaba de vagos irian a realizar una "asonada; pero
alguien en union de la Policia les va a jugar una mala pasada a los desordenados”
(La Juventud, Segunda Epoca, NUm. 35, Buenos Aires, 10 de diciembre de 1878).
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Su progreso aparentemente consiste, en que a los cortos pantalones, a los pies
descalzos y a la camisa de cdfiamo de nuestros padres, a subientrado la levita, los
guantes y el baston. - ¢Llamais progreso esto, que mientras os vestis con el mismo
lujo y esmero de quien lo puede hacer, sois ignorantes y sirvientes? Yo os estimaria y
0s querria ver con todo el lujo posible, cuando también supiese, que sois instruidos,
que conoceis vuestros deberes y vuestros derechos, y que no pertenecéis a la
servidumbre (Rolo6n, 1877: 7).

Zendn Roldn no sélo caracterizaba por la negativa a los miembros del colectivo negro que
no se plegaban a la ideologia del progreso -a quienes les pedia que no leyeran su texto-
sino que colocaba a los grupos que llamaba “progresistas” del otro lado de la vereda. Su
categoria “hermanos de casta” no incluia a toda la poblacién de origen africano, sino a un

sector ilustrado y artesano -en el sentido de trabajador- probablemente minoritario.*’
Tomemos por Ultima vez un breve fragmento del texto de Rolon:

jCuantas veces paseando en los contornos de la nuestra hermosa ciudad; os vi, con
el cuchillo en mano 6 con palabras obscenas en la boca, o con las rameras! Cuantas
veces 0s Vi trastornados por el vino, ser el desprecio de todos, la vergiienza de
vuestros hijos y vuestra ruinal. Cuantas veces senti, que os tacharon de

compadritos, y con aquella tan expresiva frase de ha hecho cosa de negro, & cada

%" En el texto, Zenon Rol6n estima la poblacion afro-descendiente de la Republica

Argentina entre 8000 y 10000 personas.
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La prensa afro-portefia contestd en reiteradas ocasiones las palabras de Zenén Rolén, y

refiriendo justamente a este fragmento el periédico “La Perla™*® expresaba:

¢A quién llama rameras? ¢A las jovenes de nuestra sociedad? No podemos creerlo,
porgue eso seria un insulto insolente, porque las jovenes de nuestra sociedad son las
mismas a quien ha cortejado Roldn; y se habla de las que concurren a esa casas de
baile llamadas Peringundes, esas no son de nuestra sociedad; ni ellas ni los jovenes
que concurren, porque los separa una gran distancia. Sucederd que concurren
algunos de nuestro color, pero esto no importa el decir que pertenecen a nuestra
sociedad. Tan desligados se encuentran que si alguna vez se les habla (por
cumplimiento) de alguna cosa Util, se niegan y ni a garrotazos se hara que se

acerque & nosotros.*

La contestaciéon de “La Perla” tenia como propdsito que no se les confundiera con los
grupos a los que el texto trataba de sirvientes, borrachos y compadritos. Es decir: “nuestra
sociedad” no incorporaba a toda la poblacion de origen africano. El cronista marcaba

claramente su pertenencia a un sector selecto.

Las constantes convocatorias realizadas por la prensa afro-descendiente hacia la “unién”,
el “progreso” y “regeneracion” social hablan a las claras de la existencia de sectores con
intereses marcadamente diferentes y evidencian a su vez la intencién que tenian de ejercer
la hegemonia sobre el total de la poblacién de origen africano para llevar adelante su

proyecto politico y social.

% El periddico afro-portefio “La Perla” tenia su Redaccion y Administracién en la
Calle Independencia 252 y sus directores eran los sefiores Luis Ramirez, Camilo
Olivera y G. Ramirez, desempefiandose Luis Ramirez a la vez como editor. Entre
otros, Julio Cabot y Florentino Conde participaron como periodistas del periodico "La
Perla".

% La Perla, Afio I, NGm. 20, Buenos Aires, domingo 1 de agosto de 1878.
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En suma: la conformacion de las identidades es un proceso muy complejo en el que la
experiencia de vida -individual y colectiva en un ambito social y espacial determinado- se
decanta en maneras de pensar y de actuar. En este proceso interviene de manera activa la
mirada de los otros. La identidad que un grupo atribuye a otro -en este caso a los afro-
descendientes, cuando en el mejor de los casos eran vistos como seres humanos- forma
también parte activa en la construccion de la identidad de ese otro. La sociedad dominante
los adjetivaba como salvajes y brutos, o los veia como a nifios que habia que conducir de
la mano hacia el camino de la civilizacion. Es en este marco ideoldgico establecido que
fueron gestando sus conciencias los grupos de afro-descendientes de la era post-rosista en
el Rio de la Plata.

Algunos temas aparecen de manera recurrente en la prensa afro de ambas ciudades
rioplatenses: el bien comun, la union, el asociacionismo, la regeneracion social, el
progreso Yy la educacion. Ideas que estan atravesadas por algo que si seria comun a todos
los descendientes de africanos: el fin de la esclavitud; que significo la incorporacion de
toda la poblacion negra a la sociedad civil. Esto es manifestado por un editorial de “El

Proletario”:

Hemos permanecido sumergidos en el méas profundo silencio, sin que haya habido
uno entre la comunidad de color que levantara su voz para indicar & sus hermanos
la necesidad de un nuevo orden de cosas que concordase con nuestro estado de

libertad que hoy gozamos, y que la humanidad y la civilizacién nos garanten.*

Ya en el primer numero de “El Proletario” se resumen estas ideas y su vinculacién con una

nueva generacion de afro-descendientes portefios que surgia en ese momento:

En la situacion actual de nuestra clase; en la precocidad de inteligencia que se nota

en la generacion que se levanta, avida de ideas y de saber, y sobre todo en el estado

0 E| Proletario, Afio I, Nim. 3, Buenos Aires, martes 4 de mayo de 1858.
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de progreso moral en que se halla el Estado de Buenos Aires, se hace indispensable
ese 0rgano que la estimule y fomente, ya con el ejemplo, ya propendiendo a que se le

ensanche el camino de la educacién y de las ciencias, un poco estrecho hasta aqui.**

Las ideas de progreso, civilizacion, asociacion, orden, bienestar, educacion y trabajo
aparecen como denominadores comunes en toda la prensa de sectores de afro-
descendientes. Son habituales también, en el periodo que acota esta investigacion, los
editoriales y articulos publicados en estos periodicos en los que se trata estos temas y —
que como ya se ha dicho- adquieren el caracter de programaticos. Es notoria la relacion
que se establecia entre las ideas de civilizacion y progreso con el desarrollo y
diseminacion de las asociaciones en contextos urbanos. El periodico afro-portefio “La

Igualdad” es explicito a este respecto:

El espiritu de asociacion. Este es el verdadero adelanto de todo pais civilizado.
Entre nosotros, muy lejos de esto, a pesar que nos encontramos a una altura
demasiado avanzada de progreso, no prevalece aun como debiamos esperarlo (...)
Las asociacion es el formidable y colosal baluarte donde debe salvarse la
humanidad. Asociémonos pues, y habremos conseguido salir de la inercia en que
estamos hundidos. Las Republicas como las nuestras, necesitan sociedades que den

impulso a las masas populares.*?

La teoria evolucionista aplicada a la “ciencia de la sociedad” contribuyé a crear —
profundizado luego en la obra de Herbert Spencer y de los positivistas- un imaginario de la
modernidad y de orden social asentado en valores como el industrialismo, la democracia,

la secularizacion, individualismo, igualitarismo, el asociacionismo y la educacion. (Di

*LEl Proletario, Afio I, Nim. 1, Buenos Aires, domingo 18 de abril de 1858.
*2 La Igualdad, Epoca I, Nam. 48, Buenos Aires, 26 de abril de 1874.
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Filippo, 2003: 77-107).** Un fragmento del editorial del primer namero del periodico “La
Juventud” es muy ilustrativo respecto a esta homologia entre las ciencias bioldgicas y las

sociales:

La desunion entre los mismos miembros de un centro social, no es el estado natural
de las sociedades humanas, que teniendo en el mismo germen de su conservacion y
los medios de fomentar su desarrollo, no pueden dejar de preferir las ventajas
inmensurables del orden, a las pretensiones desastrosas del frenesi, o las pasiones
de sus asociados; porque serian semejante a los seres a quienes anima un principio
de vitalidad, ...... nacen y contintan sometidos a esa ley misteriosa y comdn que les

impele a su conservacion™*

El periodo que acota el presente trabajo, esta signado por la proliferacion de “sociedades”
o “clubes de negros”, en un momento de “furor” asociativo. Pilar Gonzalez Bernaldo de
Quiros define esta explosion asociativa como un fendmeno urbano del que el liberalismo -
en momentos de estabilidad politica y auge de la ciudad puerto luego de la caida de Rosas-
fue el detonante (Gonzéilez Bernaldo, 2008: 251). Hilda Sébato situa este “furor
asociativo” —asi lo caracteriza- entre 1860 y 1920 en el contexto del proceso de
consolidacién de un Estado central, de afirmacion de la economia capitalista y de
formacion de una sociedad dindmica y compleja que se transformaba demograficamente

de manera constante debido principalmente a la inmigracion europea (Sabato, 2002: 101).

*® Es necesario considerar el enorme alcance y difusion a nivel global que tuvo el
“Origen de las especies” de Charles Darwin. El texto fue traducido a muchas lenguas
y excedié ampliamente el &mbito cientifico. Para Alberto Beredjiklian (2010: 211)
darwinismo y libre pensamiento fueron considerados sinébnimos en su época.

* La Juventud, Afo I, NGm. 1, Buenos Aires, Sabado 1° de enero de 1876.
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El fin del conflicto bélico internacional conocido en el Uruguay como Guerra Grande, que
culminara con la caida de Rosas al frente del gobierno de Buenos Aires, aparece como un
momento clave en esta proliferacion del asociacionismo en un contexto de modernizacién
en ambas ciudades puerto de ambas margenes del Rio de la Plata. Explosion que se dio
primero en Buenos Aires que en Montevideo y de la que participaron los afro-
descendientes en ambas ciudades con un desfasaje de aproximadamente una década. Esta
diseminacion de las formas asociativas de la poblacién negra significo a su vez —como lo
significd en toda la sociedad- la formacion de una prensa alternativa de grupos de afro-

descendientes.

El periddico “El Proletario”, consciente de la estrecha relacion que se habia abierto luego
de la caida de Rosas entre asociacionismo, progreso, participacion social, politica y
conformacion de una esfera plblica, convocaba en 1858 a la asociacion.* Refiriéndose a

la poblacion negra un periodista con iniciales J. LL y A. sefialaba:

La escasez de medios de que goza cada uno de sus individuos; pero es preciso
progresar, y para salvar este inconveniente, nosotros indicamos, como el medio mas
aparente para conseguirlo, las asociaciones. Por medio de la asociacion y comunes
esfuerzos, podemos alcanzar el grado de educacion que se ostenta en los hijos del

progreso.*

En un editorial del periédico afro-portefio “La Perla” se ubica con precision la idea de

existencia de un periodo que se caracterizaba como “primitivo” o "barbaro" vinculado a la

* Marcela Ternavasio caracteriza al régimen de Rosas como un "régimen unanimista"
y antiliberal en cuanto a la aplicacion de politicas de supresion de voces opositoras
para asegurarse la ausencia de competencia electoral en un sistema de sufragio
universal masculino pero que no era ni obligatorio ni secreto (2001).

“® El Proletario, Afio I, Nam. 3, Buenos Aires, 4 de mayo de 1858.
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figura de Juan Manuel de Rosas y uno contemporaneo relacionado con las ideas de

bienestar comun, progreso y civilizacion.

Los hombres que han venido reaccionando desde las épocas primitivas (me refiero
desde el 52 a esta parte) s6lo nos han dejado las ruinas desoladas de un edificio
carcomido porque a trueque de ilustres dignificadores suplantaron el imperio del
despotismo, de la devastacion y de la miseria. Entonces pues, es a nosotros a quién
pertenece reedificar la obra de nuestro engrandecimiento, es a nosotros a quién nos
pertenece cimentar sobre ese edificio carcomido la base de nuestro porvenir social,
preciso es consolidar nuestro bienestar comun, ain a fuerza de inmensos pero

constantes sacrificios.*’

En la introduccion a este texto se habia hecho referencia brevemente a las “salas africanas
de naciéon” en Montevideo y a las “sociedades africanas” bonaerenses. Tanto la adhesion a
la ley del progreso, como el deslinde del rosismo -al que se le vinculaba con la barbarie, el
control sobre la prensa y las asociaciones- son algunas de las razones por las que en los
periddicos tratados no aparecen -salvo algunas pocas excepciones- menciones a las
naciones africanas.®® El periédico portefio “El Proletario” parece referirse a las

“sociedades africanas” bonaerenses de manera bastante solapada:

El hombre debe buscar el bienestar en la educacion y moralidad, que era el objeto

de los hombres que formaron las primitivas sociedades, antes que la depravacion y

*" La Perla, Afio I, NGim. 54, Buenos Aires, 13 de julio de 1879.

*® Hilda Sabato sostiene que luego de un inicio en el que se sostuvo la actividad
asociativa, el régimen rosista ejercio un férreo control sobre las asociaciones llegando
a la prohibicion de la actividad de algunas asociaciones y a no dar autorizacion para
crear nuevas. La excepcion -dice Sabato- la constituyeron las Sociedades Africanas
gue fueron cooptadas por la causa rosista y constituyeron un apoyo popular

importante para el régimen (2010: 91).
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las preocupaciones lo invadiesen. Las consecuencias de la corrupcion fue el
vilipendio de la dignidad humana; por eso es que debemos educarnos para hacer el
bien & nuestros semejantes y asegurar el porvenir de nuestros hijos y de nosotros

mismos.*

Como se vera a continuacion, la convocatoria era a formas diferentes de asociacionismo
voluntario acordes a las corrientes de pensamiento vigentes en la época. A pesar de que se
pueden observar algunas continuidades respecto al asociacionismo étnico y devocional
como ser el auxilio a los miembros necesitados, el nuevo asociacionismo presentaba una
gran especializacion y diversificacion.® Clubes y asociaciones de lectura, de recreacion,
de carnaval, politicos, de ayuda mutua, etc. comenzaban a multiplicarse en el Gltimo tercio
del siglo XIX.

La construccion de sociedades mutuales que lograran continuidad en cuanto a su
funcionamiento y que cumplieran a cabalidad sus fines fue una empresa que ocupd un
lugar central dentro de las préacticas asociativas de los afro-portefios y afro-montevideanos.

Sin embargo, los resultados —como se vera- fueron disimiles.

*® Ibidem. Oscar Chamosa (2003) partiendo del anélisis de la documentacion policial
da cuenta de la practica del clientelismo politico y de los problemas de corrupcion que
se dieron en las “sociedades africanas”.

% Spencer establece en este aspecto una analogia entre las entidades sociales y las que
componen un cuerpo viviente. Una sociedad aumenta su volumen a medida que su
estructura se torna mas compleja y se produce a su vez un proceso de diferenciacion
de funciones (Di Filippo, 2003: 93).
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Capitulo 2
Las formas asociativas modernas

Asociaciones de Socorro Mutuo: Una tarea ardua y de unos pocos

Es en Buenos Aires que comenzaron a organizarse, pasada la mitad del siglo XIX, las
primeras asociaciones de caracter mutual de la poblacion afro-descendiente. George Reid
Andrews da cuenta de la creacion en 1855°' de la primera de éstas con el titulo de
“Sociedad de la Union y de Socorros Mutuos” y sefiala a su vez un cambio sustancial
respecto a las salas de nacion y cofradias: la redaccion por parte de los propios miembros
(en este caso los socios fundadores) de la asociacion a diferencia de los estatutos de las
cofradias redactados por la Iglesia y los reglamentos de las naciones proporcionadas por el
gobierno provincial (Reid Andrews, 1980: 179).%

*! La autorizacion para el funcionamiento de la sociedad fue dada por parte de las
autoridades de la ciudad el dia 14 de marzo de 1855, pero tanto la firma del acta de
fundacion como el reglamento fueron firmados por los socios el dia 1° de octubre de
1854 (AGN. Buenos Aires, X-31-11-5).

%2 José Luis Coraggio reflexiona sobre la imposibilidad de que un Gnico concepto de
lo “asociativo” sea aplicable a diferentes contextos, pues lo “asociativo” incluye
sentidos contrapuestos. Asociaciones cuyos fines sean la imposicion de una estructura
social y la sujecion de las personas, hasta asociaciones libres y abiertas de individuos
(en Di Stefano et al, 2002: 15). Los documentos que se conservan sobre las
“Sociedades Africanas” que se encuentran en el AGN en Buenos Aires (AGN. Buenos
Aires, X-31-11-5) muestran claramente el control policial que se ejercia sobre estas
organizaciones. Las solicitudes de permisos para realizar elecciones ante la renuncia o
el fallecimiento del presidente de la asociacion o nacion africana, las denuncias por
mal comportamiento de alguna autoridad, que eran realizadas por los propios

miembros de las asociaciones, etc., son claras muestras de esta falta de autonomia.
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El desarrollo de las sociedades de ayuda mutua de la poblacion negra debe entenderse en
el contexto del creciente desarrollo del mutualismo que se da en el Rio de la Plata luego de
la caida de Rosas en Caseros. Segun Hilda Sabato la década de 1850 dio inicio a un
creciente asociacionismo mutual en Buenos Aires del que participaron los inmigrantes en
muy buena medida y que ya en el siglo XX —segun el censo de 1914- el nimero de
sociedades mutuales ascendia a 1202 (Sabato, 2002: 107).>

La mutual de afro-descendientes “Sociedad de la Union y de Socorros Mutuos” tenia su
local en la calle del Parque N° 294 y las reuniones de socios se realizaban los primeros
domingos de cada mes a las tres de la tarde.>* Al igual que otras sociedades mutuales, la
“Sociedad de la Uniéon y de Socorros Mutuos” tenia entre sus cometidos la atencion y
ayuda economica a los socios enfermos imposibilitados de trabajar y a su vez afrontar los
gastos generados por los funerales de los mismos.> Para ser admitido era preciso reunir

ciertos requisitos que figuraban en su reglamento: ser presentado por un socio, tener entre

Eran las autoridades policiales de la ciudad las que convocaban en un dia festivo a los
miembros de las sociedades africanas para que realizase la eleccion de nuevas
autoridades. (AGN. Buenos Aires, X-31-11-5).

> El mutualismo entre inmigrantes en Montevideo también data de esa época. Sobre
diferentes formas de asociacionismo de la inmigracion espafiola en el Uruguay, leer,
Zubillaga, Carlos, “La utopia cosmopolita. Tres prespectivas historicas de la
inmigracion masiva en Uruguay”, Montevideo Facultad y de Humanidades y Ciencias
de la Educacion, s/f).

* En esta misma direccion vivia en ese momento el Presidente de la asociacion, José
Ravier (AGN. Buenos Aires, X-31-11-5).

% Vale la pena recordar que algunas de estas funciones como ser la ayuda econémica,
el cuidado de los enfermos y el entierro de los muertos estaban presentes en las

cofradias religiosas.
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quince y cincuenta afios, no haber cometido faltas deshonrosas ni padecer enfermedades

reconocidas como incurables.®

El capital econémico de la sociedad estaba basado en un sistema de cuotas de ingreso,
mensualidades de los socios y -en ocasiones- multas que se ponian por diferentes causas.
Los socios que no asistieran a cuidar un enfermo o faltasen a un funeral para el que
estuvieran designados debian pagar una multa de 10 pesos; los socios que cometieran
injurias 0 amenazas a algun miembro de la sociedad eran multados con 20 pesos y de 5

pesos los miembros del consejo de la sociedad que faltasen a las asambleas.”’

La asistencia econdmica a los socios imposibilitados de trabajar por causa de alguna
enfermedad era de diez pesos diarios mientras duraba la enfermedad y comenzaba en el
momento de declaracion de la enfermedad. Habia algunas causas que impedian la ayuda
solicitada, por ejemplo —segun se establece en el reglamento- las enfermedades
“emanadas del libertinaje”. Eran estudiados por la directiva de la sociedad los casos en los

que el impedimento para trabajar fuera causado por duelos o rifias.>®

En Buenos Aires se organizaron algunas asociaciones mutuales de afro-descendientes a
partir de la década de 1850, aun vigente el reglamento del gobierno de Rivadavia. La
interpretacion de este reglamento permitié la creacion de organizaciones que comenzaban
a cambiar la idea de pertenencia étnica, incluyendo en esta categoria a asociaciones de

negros criollos o sociedades de caracter meramente mutual. Es asi que se organizaron

% AGN. Buenos Aires, X-31-11-5.
" Ibidem.

%8 |bidem.
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asociaciones como la mencionada “Sociedad Union y de Socorros Mutuos”, la “Sociedad

del Carmen”, “Nuestra Sefora del Lujan”, “Protectora Brasilera”, etcétera.>®

Algunos documentos resultan sumamente reveladores para entender estos cambios.
Aunque no se pudo precisar la fecha, en algin momento se realizaron modificaciones al
“Reglamento para el Govierno de las Naciones Africanas dado por el Superior Gobierno”
que hicieron que los estatutos de las sociedades que se presentaban fueran modificados por
exigencias de las autoridades de la ciudad. En mayo de 1861 la sociedad “Morenos
Brasileros” solicitabalicencia para su funcionamiento y realizacion de eleccion de
autoridades. En respuesta a esta solicitud el comisario de la 8 Seccion informaba al Jefe
de Policia y ordenaba el “cumplimiento del Reglamento mandado observar a las

Sociedades Africanas”.*°

El otro documento referido comprende la papeleria de distintas instancias administrativas
seguidas durante el afio 1860 para la conformacion de una sociedad. El 27 de enero, en una
carta que el moreno libre -asi figura en el expediente- Pedro Almada dirigia al Jefe del
Departamento de Policia del Estado de Buenos Aires, se solicitaba autorizacion para la
formacion de “una sociedad de Morenos con el distintivo de sociedad Criolla” que iba a

funcionar bajo su direccion como Presidente. A su vez, se presetaba el reglamento de la

% En la documentacion sobre estas asociaciones es notoria la inestabilidad conceptual
al respecto. La muestra la utilizacion que se hace dentro de un mismo expediente de
términos como asociacion, sociedad, naciony club para referirse a la institucion, y de
términos como presidente, rey, presidenta o reina, secretario, mayordomo, etc. cuando
se hace alusion a las autoridades (AGN. Buenos Aires, X-31-11-5).

% AGN. Buenos Aires, X-31-11-5. La esclavitud en la ciudad de Buenos Aires se
mantuvo hasta el afio 1861 cuando el gobierno de la ciudad ratifico la Constitucion
del afio 1853 (Andrews, 1989: 69).
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sociedad.®’ Este -firmado por el mismo Pedro Almada y fechado el 10 de febrero-
establecia con claridad los fines de la misma y precisa su denominacion. El encabezado es
el siguiente: “Reglamento de la Sociedad que instala la Nacion Argentina dirigida a la

Virgen de Lujan » 62

Entre los articulos del reglamento hay algunos que llaman la atencion. EI 3° y 4° articulos
se refieren a la formacion de una banda de musica que “deberd tener un primer mayor de
banda y un segundo id”. A continuacion indica la integracion de esa banda de musica: “un
tambor grande, dos chicos id, un tiple, una pandereta y un par de saxos”. Aungue estos
elementos no son suficientes como pruebas definitivas, podrian estar hablando de procesos
de mixtura cultural en este tipo de asociaciones que pueden pensarse como correlatos

simbdlicos de las transformaciones que se estaban operando.

El articulo 8° es sumamente esclarecedor acerca de la transformacion que se estaba
operando en las sociedades africanas portefias pues se refiere a las banderas que irian a

representar a la asociacion, que era presentada como "nacion” en este item del articulado:

Esta nacion deberd tener dos banderas una la de la nacién Argentina, y la otra a la
invocacion de la Virgen de Lujan, pues el presidente debe estar todos los domingos y
dias de fiesta a las cinco de la tarde en compafiia de sus vocales para acompafiar a

la virgen.®®

® Resulta significativo en el contexto de las "Sociedades Africanas" el hecho de que
un grupo de afro-descendientes se identifiqgue como "criollo™ en este contexto de las
"Sociedades Africanas” utilizando a su vez dos simbolos nacionalistas de la
Argentina: su bandera y la advocacion de la virgen de Lujan, patrona

% AGN. Buenos Aires, X-31-11-5.

 AGN. Buenos Aires, X-31-11-5.
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Resulta significativo en el contexto de las "Sociedades Africanas™ el hecho de que un
grupo de afro-descendientes se identifique como “criollo™ y que a su vez utilice
como simbolos de su asociacién a dos marcadores de pertenencia a la nacién
argentina tales como su bandera y la advocacion a Nuestra Sefiora de Lujan, patrona

de esa nacion.

El resto del articulado esta referido a aspectos mutuales como el asistir o hacer asistir
a los miembros enfermos y en caso de fallecer alguno de éstos la sociedad se
obligaba -en caso de serias dificultades econdmicas- a “hacerles rezar las misas
correspondientes, a sepultarlo y hacerle su funeral”.**

Pasado un tiempo, el 4 de abril se responde favorablemente a la solicitud de la sociedad
pero con observaciones sobre el reglamento pues “se notan en él algunos errores que a
juicio del infrascrito, debe ordenéarsele, se haga en debida forma para evitar dudas que
puedan originarse”. Con la misma letra de quien realiza esta observacion aparece un
borrador de la correccion del reglamento de la sociedad con algunos cambios. El articulo
12° establece que las reuniones de la sociedad se realizarian todos los dias festivos entre
las siete de la tarde y las 10 de la noche. En cuanto a las actividades a realizarse, el mismo
articulo sefiala que “en ella se dara conocimiento a la Sociedad de las ocurrencias que
hayan tenido lugar; pudiéndose asimismo en estas reuniones bailar y tocar instrumentos

. 65
que no sean sumamente ruidosos” .

Sobre las sociedades de ayuda mutua entre afro-portefios los datos recogidos son dispares.
Para George Reid Andrews, las sociedades de ayuda mutua mas exitosas en el periodo
1860-1890 fueron “La Fraternal” y “La Protectora” (Andrews, 1989: 180). De la tltima de

® Ibidem.

® Ibidem.
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estas asociaciones los materiales documentales disponibles son relativamente importantes,
pero respecto a la primera se pudieron recoger escasos elementos entre los que se pueden
destacar algunas menciones en la prensa. El primer nimero del periddico “El Proletario”

hace referencia de esta manera a la existencia de “La Fraternal”:

“Esta benéfica y utilisima asociacion del gremio de color, fundada por €l y para él,
tiene indudablemente un gran porvenir y estd llamada a ejercer una poderosa
influencia en nuestros destinos y los de nuestros hijos, si todos los hombres de color
se penetran en su alta importancia y concurren con los hombres inteligentes que

. . r . L4 » 66
cuenta en su seno a un I’l’llSWlOﬁl’l.' mejorar nuestra comun situacion .

“La Fraternal” habia sido fundada por el pianista y militar Casildo Thompson (Andrews,
1989: 180; Cirio, 2008:19) y el final de la actuacion de la institucién, segin Andrews, tuvo
lugar en 1873 por el fallecimiento de su fundador (1989: 186). Acerca de “La Fraternal” se
tienen —en gran medida debido al corte que se da en la prensa afro-portefia durante gran
parte de la década de 1860- datos recogidos de la prensa posterior a su cierre, ademas de
algunas referencias en los dos periddicos aparecidos durante el afio 1858: "La Raza

Africana o sea el Demécrata Negro” y el ya citado "El Proletario™.®’

% E| Proletario, Afio 1, NGm. 2, Buenos Aires, 24 de abril de 1858.

% En el periodico "La Raza Africana o el Demdcrata Negro" aparecen algunos datos
gue permiten entrever la presencia de militares afro-argentinos nacidos hacia la
década de 1830 como Casildo Thompson y Rosendo Mendizébal en algunas de las
asociaciones. En una sociedad altamente militarizada donde las instituciones militares
tenian una enorme importancia en los asuntos sociales (Andrews, 1989: 138), se
pueden haber generado relaciones de lealtades que seguramente hayan tenido

incidencia en las formas de sociabilidad asociativa de los afro-portefios.
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Una serie de articulos aparecidos en el periddico afro-portefio “La Perla” y contestados
algunos por el también afro-portefio “La Juventud”®® plantean una discusién sobre las
mutuales afro-portefias abordando temas como su autonomia, representatividad y su
relacion con las sociedades africanas reglamentadas por el gobierno liberal de Rivadavia.
La lectura de estos intercambios brinda informacion sobre tres asociaciones: “La
Fraternal”, “Union Proletaria” y “La Protectora”. El inicio de este intercambio de ideas lo
constituyen dos articulos de Florentino Conde con sugestivos titulos - “Los Mendigos de

2

Frac”y “Lacayos y seiiores - que permiten percibir al conflicto como clave en el estudio
de las formas asociativas. Es importante resaltar que al inicio del primero de los articulos
Florentino Conde sefiala su intencidn desde tiempo atras de publicar sus opiniones sobre el
Bazar de la Sociedad “La Protectora”, pero —segun él- “la falta de independencia de

, . 69
nuestros organos nos lo ha impedido ™.

En noviembre de 1878 el sefior Conde se preguntaba con respecto a “La Fraternal”: “;Por
qué muriod en los albores de su vida, cuando estaba destinada a ser el amparo de todos
aquellos que yacen en la orfandad?’ Entre las razones que el periodista da para el cierre
de la asociacion adjudica una gran preponderancia a su falta de popularidad por su
exclusivismo que adjudica a un “espiritu reaccionario” presente en grupos del colectivo

afro a los que califica de “pretendidos Seriores”. Dice el periodista:

% “La Juventud”, publicado en Buenos Aires entre los afios 1876 y 1879, figurd
durante su primer afio como de redaccion anénima y a partir de 1877 fue dirigido por
una comision integrada por Gabino. M. Arrieta, Juan P. Balparda, Gabino Ezeiza y
Benjamin Ramos. En el Gltimo afio de edicion el redactor y editor responsable fue T.
Puentes Gallardo y el administrador fue Benjamin Ramos. Entre los fundadores figurd
también Rémulo J. Centeno.

% Se refiere al periddico “La Juventud” que apoyaba fuertemente a “La Protectora”.

0 a Perla, Afio I, NUm. 34, Buenos Aires, 25 de noviembre de 1878.
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Esto sucedio a la “Fraternal”. Ella hizo su aparicion ante la sociedad con el
aplauso y las simpatias de todos, sin distincion de clases ni colores. “La Fraternal”

; . . , - 71
hizo un gesto de desprecio y murmuro con énfasis: “No estamos con Lacayos.

La referencia a la “igualdad social” aparece reiteradamente en esta controversia. En un
articulo anénimo aparecido el lunes 25 de noviembre de 1878 se expresaba: “No existe
una asociacion de socorros mutuos entre nosotros” 'y fundamentan dicha afirmacion con
la siguiente apreciacion: “Donde no existe la igualdad no hay humanidad y donde existe el

o . T2
exclusivismo no hay sentimientos humanitarios” .

La misma “exclusividad” era atribuida
en varios articulos de “La Perla” a otra de las sociedades de ayuda mutua afro-portefas:
“La Protectora”. Florentino Conde achacaba el hecho de hacer referencia solamente a “La

Fraternal” y a “La Protectora”, al autor de un articulo bajo el titulo “Fastos Sociales”.

¢Por qué pasa sin mencionar a la Sociedad del Carmen, cuya existencia data del
ano 1855, si nos es fiel la memoria? La Sociedad del Carmen fue tan digna como
“La Fraternal”; sus beneficios se hicieron extensivos por largo tiempo a propios y
extraiios (...) ;Por qué pasa sin mencionar a “La Proletaria”? ;Cree el sefior
articulista que aquella asociacién no merecié su mencién, su elogio o censura?
Todos saben que nadie ha hecho una propaganda tan ardorosamente popular ni
generosa como ‘“La Proletaria”. Ella llevo a cabo la reunion mas grande entre

nosotros.”

™ La Perla, Afio I, Nim. 36, Buenos Aires, 15 de diciembre de 1878.
2 a Perla, Afio I, NUm. 34, Buenos Aires, 25 de noviembre de 1878.
8 La Perla, Afio 1, NGm. 38, Buenos Aires, 5 de enero de 1879. La "Sociedad del
Carmen™ fue una asociacion mutual que tuvo actuacion en la década de 1850. Entre
sus miembros figuraban: Roberto Smith, Domingo Artecona, Emilio Silva, etcétera
(AGN. Buenos Aires, X-31-11-5). En noviembre de 1877 aparece un aviso en "La

Broma" informando del primer aniversario de una asociacion de socorros mutuos
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En el mismo periddico “La Perla” Casildo G. Thompson y Gabino Arrieta responden a los
dichos de Conde colocando a “La Fraternal” en el lugar de iniciadora de un nuevo tipo de

asociativismo voluntario e independiente:

La Fraternal fue el primer faro colocado en el “desierto de la ignorancia” porque
antes que ella solo existian las asociaciones tradicionales de nuestros abuelos, en
las que jovenes y ancianos caian anonadados por el embrutecimiento, a que los
conducian sus préacticas semibarbaras, y de las cuales s6lo quedan como reliquias
tristes del pasado alguna marimba destemplada y uno que otro tambor cuya voz

lagubre es sofocada por el tumulto atronador del progreso.”

En el articulo Thompson y Arrieta hacian referencia a las “sociedades africanas”, formas
asociativas que caracterizaban como “antiguas” en las que se reunian los africanos y sus
descendientes. Practicas asociativas que eran controladas y reglamentadas por la policia y
las autoridades de la ciudad. Ya se habian mencionado con anterioridad las
reglamentaciones libradas sobre estas asociaciones durante el gobierno de Bernardino
Rivadavia. Con respecto a éste, decian los articulistas: “a pesar de ser el revolucionario
sublime de la educacién no pudo ocuparse de curar nuestra llaga social, ni hacer que
entre los hombres de color se instituyese una Sociedad Fraternal o cualquier otro centro

. r . » 75
surgido espontdaneamente y con recursos propios”’.

denominada también "Sociedad del Carmen" (La Broma, Afio I, época I, num. 8,

Buenos Aires, 8 de noviembre de 1877).

" Ibidem.

™ Ibidem.
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Con respecto al exclusivismo Thompson y Arrieta respondian de la siguiente manera:
“cacaso ha ido alguno de estos sefiores tan melindrosos a las puertas de La Protectora y

se le ha dicho que se ausente porque es lacayo o porque su pantalon no esta a la moda?

Este tipo de construccion de la alteridad aparece con insistencia, en el periodo estudiado,
en los relatos sobre las formas asociativas tanto de afro-portefios como afro-
montevideanos. Diferencias de clase, o tal vez la construccién de diferentes liderazgos en
el colectivo afro-descendiente pueden constituir algunas de las razones para estas

apreciaciones que se cruzaban.

“La Protectora” fue la sociedad de ayuda mutua de afro-portefios que gozo de mayor
estabilidad y permanencia en el tiempo sobreviviendo a todos sus fundadores (Andrews,
1989: 181). EI 25 de julio de 1877 se lanzé un manifiesto en el que se informaba que
desde el dia 15 de julio estaban “abiertas sus puertas para todos (en tanto que no sufran
sus estatutos) para que en lo sucesivo, contribuyendo a que todos alcancen sus beneficios,
y enlazados fraternalmente sin mas pasién que la del bien, sin mas sentimiento que la
caridad y el amor, formaremos una gran familia de hermanos mitigando mutuamente
nuestras necesidades y sufrimientos”."® La Comision Directiva de “La Protectora” estaba
integrada por Eugenio Sar (Presidente), Cecilio de los Santos (Vicepresidente), Enrique
Arbol (Secretario), Casildo G. Thompson (Subsecretario) y Tedfilo R. Saavedra
(Tesorero). Los Vocales de la asociacion eran: Jerénimo Fernandez, Angel P. Rodriguez,

Marciano M. Borrego, Carlos Bernard, Claudio Garcia y Celedonio Pittaluga.’’

"® La Juventud, Epoca I, NGm. 15, Buenos Aires, 10 de mayo de 1878.

" La Juventud, Epoca I, Nim. 15, Buenos Aires, 10 de mayo de 1878. En "La
Broma" apareci6 un aviso de "La Protectora”, anunciando el fallecimiento de Eugenio
Sar, en el que se especificaba su caracter de fundador de la asociacion (La Broma,
Afio 2, Epoca VI, Buenos Aires, 10 de noviembre de 1882).
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Segln se informaba en este texto reproducido en “La Juventud”, “La Protectora” habia
iniciado sus acciones con un numero limitado de personas; situacion que era justificada en

el fracaso de emprendimientos similares debido al crecido nimero de integrantes:

Debido a esta causa las sociedades antes iniciadas han fracasado en embrion. Una
vez que este inconveniente ha sido salvado como tantos otros e instalada
definitivamente como sociedad la que antes no podia tener esta denominacion, con
un capital que aumenta progresiva y rapidamente, con la creencia fundada de que
no caera por tierra debido a los multiplicados esfuerzos que hemos hecho antes,
animados del deseo de que sus beneficios se hagan extensivos al honrado artesano,

al padre o madre de familia, al menesteroso, en una palabra, la necesidad.”

Seguramente se estaban refiriendo a “La Fraternal”, sociedad que habia sido fundada por
Casildo Thompson, militar y padre de Casildo Gervasio Thompson-también militar-,
miembro fundador de la Comision Directiva de “La Protectora” y autor de los articulos

transcriptos anteriormente de manera fragmentaria.”

® Ibidem. Se carece de cifras que permitan realizar comparaciones sincrénicas.

Se pueden si presentar algunos datos cuantitativos parciales: al momento de su
fundacion la “Sociedad de la Union y Socorros Mutuos” contaba con 134 miembros
gue son los que firman los estatutos presentados a las autoridades de la ciudad de
Buenos Aires (AGN. Buenos Aires, X-31-11-5, citado por Andrews, 1989, 181). La
Sociedad "La Protectora" que contaba con 30 miembros al momento de su fundacién
fue aumentando su padron social hasta 235 miembros ya entrado el siglo XX, cifra
que es mencionada como insignificante en un repaso que realiza la asociacion en su
Memoria del periodo 1912-1914 (Sociedad de Socorros Mutuos “La Protectora’.
Memoria correspondiente al periodo administrativo 1912-1914).

" Estos datos fueron tomados de Andrews (1989, 179-186) y de una comunicacion

personal con Norberto Pablo Cirio.
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El reducido ndcleo inicial de 30 individuos que liderados por Eugenio Sar conformo la
“Sociedad de Socorros Mutuos La Protectora” se fue incrementando con el tiempo. “La
Juventud” vinculaba el crecimiento del caudal social tanto a la prédica que hacia el
periddico a favor del asociacionismo como a la accion militante de la dirigencia de la

mutual:

La idea benéfica de asociacion que hemos apuntado en ndmeros anteriores ha
encontrado eco en personas respetables de nuestra sociedad; y en prueba de ello la
inscripcion de asociados que “La Protectora” ha levantado, por intermedio del

activo e infatigable Sr. D. Eugenio Sar, es numerosa y selecta.®

Por su parte, el periddico “El Aspirante” del dia 11 de junio de 1882 anunciaba: “Aumenta
notablemente el numero de socios que ingresa a “La Protectora”. En breve contard con
un elemento més que ir4 a engrosar las filas de esa noble institucion, pues tenemos

.. . , e e . 81
conocimiento de que se preparan a ingresar un gran numero de individuos”.

Otra de las asociaciones mutuales de la que se tiene noticia y que coincide con la actuacion
de “La Protectora” es la “Union Proletaria” fundada por Santiago Elejalde (Geler, 2010:
305), quien habia publicado una serie de articulos en “La Juventud” promoviendo la

conformacién de una sociedad de ayuda mutua. Elejalde —segun sus palabras- aprovechaba

8 La Juventud, Epoca Il, NGm. 36, Buenos Aires, 20 de diciembre de 1878.

81 E| Aspirante, Epoca 11, Afio 1, Buenos Aires, 11 de junio de 1882. Son escasos los
datos sobre el padron de socios de “La Protectora”. En la memoria correspondiente a
los afios 1912-1914 aparecen algunos datos al respecto. Al momento de inicio del
mandato de la directiva (1912) el caudal de socios era de 235 y al cierre del mismo
habia ascendido a 440 (Sociedad de Socorros Mutuos “La Protectora”. Memoria
correspondiente al periodo administrativo 1912-1914, Buenos Aires, Est. Grafico de
E. L. Frigerio, 1914.
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para promover su idea la oportunidad que le brindaba la creacion por parte del periddico

. .., . . 82
“La Juventud” de una “lista de suscripcion” para socorrer a una viuda desvalida.

El hecho de ser ustedes los iniciadores de una lista de suscripcién que circula, me
ha sugerido la idea de escribir estas lineas, en la esperanza que esa ilustrada
Redaccidn las secundara si, como no dudo, piensa como yo. Uds. Saben, lo supongo,
que no hace mucho tiempo me cupo el placer de ser el promotor de una sociedad de
socorros mutuos que, si no se ha fundado adn, es porque no sabemos apreciar la
importancia de esta clase de asociaciones que a pesar de la influencia benéfica que
ellas ejercen en casos determinados y particularmente en los que motiva la lista de

suscripcién que ustedes levantan.®

Parece ser que el proyecto de “La Unidn Proletaria” no llegd a concretarse cabalmente. Un
articulo andénimo aparecido en “La Broma” lamentaba que la asociacion vivia "en la
sombra del olvido, sin haber difundido aun los dones de la caridad”. Con anterioridad el
mismo periddico habia advertido en reiteradas ocasiones que la sociedad no se reunia
desde hacia mas de dos meses, pese a lo que sus socios seguian pagando la mensualidad
con puntualidad.®* Hubo un intento en diciembre de 1877 de fusionar a “La Protectora”
con la “Unidn Proletaria” que fracas6 por un problema con el titulo a darle a la asociacion

resultante. “La Broma” explicaba que “«La Protectora», sociedad que goza de bastante

82 E| 28 de enero de 1876 se iniciaba una suscripcion a favor de “la sefiora viuda
dofia Benedicta Lopez de Soto, con el noble objeto de auxiliarla en el completo estado
en que se halla de indigencia”. La suscripcion fue iniciada por Gabino M. Arrieta,
Juan Pablo Balparda, Romulo J. Centeno, Gabino Ezeiza y Marcelino Otérola quienes
colaboraron con 20 pesos cada uno (La Juventud, Afo I, Num. 5, Buenos Aires,
sébado 29 y domingo 30 de enero de 1876).

8 |_a Juventud, Afio I, NGm. 7, Buenos Aires, 13 de febrero de 1876.

% La Broma, Epoca I, Afio I, NGm. 3, Buenos Aires, 4 de octubre de 1877.
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crédito, no ha de querer ceder a lo que la «Unidn Proletaria» le pide como via de arreglo,
nada menos que el cambio de titulo”® Aparentemente la “Unidn Proletaria” habia
enviado una nota a “La Protectora” en la que decia que “abrazaba con entusiasmo la idea
de la unién y que para su efecto solo exigia que las dos sociedades unidas se intitulasen

(53 L4 (X3 L] 86
'La Union Protectora” o “La Protectora Unida”.

Las evidencias recogidas hasta el momento hablan a las claras de que quienes participaron
de estos proyectos mutuales pertenecian a grupos selectos dentro del total de la poblacién
negra.87 Algunos datos a cruzar pueden reafirmar esta apreciacion: “La Protectora” y la
“Unidn Proletaria” fueron asociaciones que se iniciaron —con resultados diferentes- casi al

mismo tiempo, lo que brinda la posibilidad de profundizar en algunos detalles relevantes.

Aunque divididos a veces por disputas, diferencias politicas, o por la pertenencia a
diferentes asociaciones, los miembros de la dirigencia de las instituciones hacian acuerdos
ante situaciones o proyectos puntuales. En febrero de 1878 el periédico “La Juventud”
daba cuenta de la creacion de una “Sociedad para el fomento de la educacién®® de la que
participaron tanto miembros de la dirigencia de “La Protectora” como de “La Union
Proletaria”. En la lista aparecen como miembros de la Comision Directiva formada al
respecto: D. Juan Blanco de Aguirre, Ernesto de Mendizabal, Casildo G. Thompson,

Froilan S. Bello, Manuel T. Posadas, Santiago Elejalde, Angel P. Rodriguez, Nicasio F. de

% La Broma, Epoca I1, Afio I, Nam. 12, Buenos Aires, 6 de diciembre de 1877.

8 E| Unionista, Afio I, Nam. 18, Buenos Aires, 16 de diciembre de 1877.

8 Resulta imposible calibrar el alcance social que tenian estas asociaciones para el conjunto
de los afro-descendientes debido a la no inclusion en general de la raza como categoria en los
censos de poblacién de la ciudad de Buenos Aires (Reid Andrews, 1989, 82) y de carecerse de
datos sobre las cantidades de miembros de las asociaciones en afios que coincidan con la

realizacion de censos.

% La Juventud, Epoca I, NGm. 8, Buenos Aires, 20 de febrero de 1878.
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la Torre, C. Olivera, L. Espinosa, E. Meges, Pedro P. Suéarez, R. Saavedra, B. Ramos, M.
A. Sosa, G. M. Arrieta, G. Ezeiza, H. Bustos, Alejandro Elder, M. Valdéz y Pablo Paz.

En general, quienes participaban de estos proyectos eran miembros selectos e ilustrados
del colectivo afro-descendiente, como ya se ha mencionado. En su entorno se tejian
diferentes tipos de lealtades que mostraban una gran heterogeneidad de comportamientos.
Las diferencias a nivel politico no impedian el establecimiento alianzas para algunos temas
puntuales de interés comudn. Muchos de estos personajes que compartieron la idea de crear
un colegio para los “nifios de color” actuaron como periodistas en los diferentes 6rganos
de prensa y fueron —a su vez- parte de la dirigencia de estas asociaciones. Algunos, como
Juan Blanco de Aguirre, Ernesto de Mendizabal, Santiago Elejalde, Casildo Gervasio
Thompson y Gabino Ezeiza- fueron autores de libros y respetados intelectuales o artistas

del colectivo afro-descendiente.®

Anteriormente se ha hecho referencia a un folleto que causé bastante revuelo en ambas
margenes del Rio de la Plata; Zen6n Rol6n —su autor- que fue un reconocido masico,
compositor y director de orquesta (Cirio, 2009: 59) fue incorporado a “La Protectora” en
setiembre de 1878, cuando permanecia todavia en el exterior y la polémica sobre su texto
estaba aun candente. Dice “La Juventud” del dia 20: “En el momento de cerrarse las
formas de este periddico, tenemos la contestacion favorable de la Comision Directiva de
“La Protectora” de la cual forma parte desde esa parte en calidad de socio efectivo el Sr.
Rolén™*® A continuacion aparece un saludo al “benemérito caballero” firmado por Juan
Pablo Balparda, Benjamin Ramos, Tiburcio Puentes Gallardo, Laureano Arceybal, Gabino

Ezeiza y Gabino M. Arrieta.

% Casildo Gervasio Thompson fue, al igual que su padre, militar y muasico. Por su
parte, Gabino Ezeiza fue un reconocido escritor y payador afro-portefio.
% |a Juventud, Epoca II, NGm. 28, Buenos Aires, 20 de setiembre de 1878.
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En el nimero siguiente de “La Juventud” aparece publicado un manifiesto dirigido a
“Nuestros Conciudadanos Nacionales y Extranjeros” en el que se presentaba el programa
de un “centro de UNION LIBRE Y ESPONTANEO, que se iba a denominar “Juventud
Unida”. En el encabezado del citado manifiesto se expresaba con claridad que la
asociacion era creada con motivo del proximo regreso de Zenén Rolon a Buenos Aires.
Haciendo expresa referencia al texto de Rolon “A4 mis hermanos de raza”, el programa del
club establecia que su proposito era “dulcificar el cardcter de nuestras masas, por medio
de la instruccidn, inculcando en el espiritu de aquellos el amor al trabajo, que dignifica al

hombre y hace grandes y poderosos a los pueblos » 9

El manifiesto aparece firmado por el mismo nucleo selecto tantas veces mencionado hasta
el momento: Arrieta, Ramos, Balparda, Puentes Gallardo, Becar y Tomas Platero. Es decir,
un pequefio grupo letrado perteneciente a lo que Reid Andrews denomina “clase media
negra”. Lo cierto es que "La Protectora™ resultdé ser una asociacion a la que puede
adjetivarse como exitosa. Durante el afio 1882 se proyectd la compra de un panteén en el
cementerio de La Recoleta o Cementerio del Norte, hecho que se concretd en el mes de
junio de ese mismo afio.”? Dos afios mas tarde, "La Protectora” inauguraba una sucursal en
la ciudad de La Plata, hecho del que se tienen noticias a través del periodico afro-
montevideano "La Regeneracion” que publico una serie de articulos y cartas cambiadas en
los que se informaba al respecto.”

%! La Juventud, Epoca II, Nam. 29, Buenos Aires, 30 de setiembre de 1878.

% El Aspirante, Afio I, Epoca 11, Nim. 21, Buenos Aires, 18 de junio de 1882.

% El acta de instalacion de la sucursal de la "Sociedad de Socorros Mutuos La
Protectora” se firmd en la ciudad de la Plata, capital de la Provincia de Buenos Aires,
el dia 14 de diciembre de 1884 (La Regeneracion, 2a. época, Afio I, Num. 2,
Montevideo, 21 de diciembre de 1884.
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La filantropia de los negros montevideanos

A diferencia de lo ocurrido en Buenos Aires, las sociedades de ayuda mutua de la
poblacion afro-descendiente no tuvieron un desarrollo sostenido en Montevideo en la
segunda mitad del siglo XIX. La lectura de los dos primeros periodicos afro-
montevideanos no permite vislumbrar su existencia. Tanto en “La Conservacién” como en
“El Progresista” no aparecen menciones a este tipo de asociacion. Aparecen si avisos sobre
la conformacion de listas de suscripcion a favor de personas desvalidas. Por ejemplo, en
“La Conservacion” del dia 6 de noviembre de 1872 fueron publicadas dos listas: una de
sefioras a favor de Rogue Palomeque y otra mixta para Julio Diaz por hallarse ambas

personas postradas “en el lecho de dolor”.**

Se tienen noticias de la existencia de una asociacion mutual denominada “Sociedad del
Socorro” o "Maria del Socorro" que tuvo actuacion —aunque no es posible precisarlo
exactamente- en la década de 1870 y que fue objeto de varios intentos de reorganizacion
en los afios posteriores. En el periodico portefio “La Broma” del dia 18 de mayo de 1876
aparece publicada una carta de un lector de Montevideo en la que esta asociacion es

mencionada:

Nuestras asociaciones no se aventuran mucho en sus trabajos; estan casi todas a la

expectativa. La que mas prueba da de su virilidad es la Sociedad del Socorro, la méas

antigua y la méas beneficiosa. También ha tenido su crisis y ahora empiezan los
trabajos para volverla a su estado normal. Entre ellos, se anuncia la discusion de un

nuevo estatuto.®

El autor de la carta -con una clara intencionalidad politica- atribuia esta situacion a la crisis

politica y econdmica que habia atravesado el pais en los afios anteriores y vislumbraba la

% | a Conservacion, Afio I, NUm. 14, Montevideo, 6 de noviembre de 1872.

% La Broma, Epoca I, Afio I, Nim. 3, Buenos Aires, 18 de mayo de 1876.
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recuperacion de la asociacion debido -segin sus palabras- a las “grandes economias
introducidas por el gobierno™. La misiva concluia presagiando la vuelta al equilibrio y

mostrando un panorama esperanzador: "La confianza renace y la crisis creo se salvara » 9

Sin embargo, la asociacién no corrio con buena suerte durante ese tiempo: el corresponsal
“Sirio” de “La Broma” en Montevideo trazaba —casi dos afios después- un panorama de
paralizacion del asociacionismo afro-montevideano. El corresponsal atribuia la crisis
asociativa a la situacién politica y social, paralizada y controlada que se presentaba
durante el gobierno de corte militarista de Maximo Santos. En este contexto se producia la
emigracion -en gran medida a Buenos Aires- de muchos afro-descendientes que desertaban
de las filas de los batallones y de las levas forzosas que aun se practicaban. Decia el

corresponsal “Sirio”:’

La mayoria de nuestra sociedad diseminada en tierras extranjeras a causa de las
convulsiones politicas y la escasez de trabajo; y otra parte de ella (que es la menos)

retirada a la vida privada o en el servicio de las armas, es la causa de que no haya

% Ibidem. EI 10 de marzo de 1876 habia asumido Lorenzo Latorre como Gobernador
Provisorio luego de la renuncia de Pedro Varela. Una asamblea de comerciantes,
banqueros, hacendados y extranjeros residentes resolvio ofrecerle el poder a quien en
ese entonces ocupaba el cargo de Ministro de Guerra (Nahum, 1993: 170).

% El corresponsal "Sirio" del periddico "La Broma" en Montevideo apareci6
nombrado por primera vez el dia 8 de agosto de 1878 y mantuvo su actuacion hasta el
ejemplar del dia 17 de octubre del mismo afio en que anuncia que parte para el Brasil
(La Broma, Afio 1, Epoca 11, Nam. 13, Buenos Aires). Afios después reaparece con
algunas cartas que se publican en el periédico afro-montevideano "La Propaganda”.
En ninguna de sus intervenciones explica los motivos por los que residié en

Montevideo durante el afio 1878.
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sociedad posible, lo cual hace tomar a las personas la habitud al retiro y al
recogimiento por la falta de libertad y de reuniones sociales.”

Efectivamente, hacia 1885 la “Sociedad del Socorro” ya no existia y era evocada con
nostalgia por un periodista de “La Regeneracion” de Montevideo: “Siempre que tenemos
un enfermo en el seno de nuestra sociedad se nos viene a la memoria el recuerdo de la
“Sociedad Socorro” cuya caida todos conocemos”.*® Uno de los principales cometidos
fundacionales del citado periddico fue el de contribuir, a través de la propaganda, a la

reorganizacion de dicha sociedad de ayuda mutua.*®

La campana de “La Regeneracion” fue lanzada en el mes de febrero, momento que —segun
el cronista- se presentaba como inapropiado para emprender la tarea de reconstruccion de
la “Sociedad del Socorro” por estar buena parte del colectivo afro-descendiente de
preparativos para el carnaval. Sin embargo, tal vez aprovechando ese momento en que la
fiesta del carnaval y sus preparativos alcanzaba un alto grado de participacion, el periddico

lanzaba igualmente la campana.

La sociedad hoy esta preocupada con el carnaval. Justo es que se divierta y que
nosotros esperemos que pasen estos dias de alegria. Sin embargo, no terminaremos
en recordarle cuan necesario es una institucion de Socorros Mutuos y que debe estar

prevenida para cuando se la llama.*®

% La Broma, Epoca I, Afio I, NGm. 6, Buenos Aires, 29 de agosto de 1878.
¥la Regeneracion, 22 Epoca, Ano I, Nam. 10, Montevideo, 15 de febrero de 1885.
100 1hidem.

9% Ihidem.
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El 22 de marzo —una vez finalizados los festejos del carnaval- el periédico retomaba
nuevamente la iniciativa aconsejando en su nimero del 22 de marzo de 1885 “la
reconstruccion de la “Sociedad del Socorro”, benéfica institucion por la cual debemos
aunar nuestros esfuerzos para ponerla en pie con la firme voluntad de sostenerla, pues a
todos interesa su existencia”.** E| articulo se destaca la importancia no sélo material sino
moral y espiritual de emprender esta obra y describe de manera general la situacion

econdmica y social por la que atravesaba gran parte del colectivo afro-montevideano:

No faltando a un enfermo los recursos necesarios para su asistencia, su espiritu esta
mas tranquilo y esto contribuye mucho a su reaccion. Tanto mas necesaria se hace si
tomamos en cuenta la escasez de dinero porque ha atravesado y atraviesa nuestra
sociedad. Ella es pobre, vive sujeta a un escaso sueldo que no lo percibe en lo
general, sino después de unos meses. En tal condicion, es cierto que la mayoria de
las veces que alguno de sus miembros cae en el lecho del dolor carece de los més
indispensables medios para su asistencia. No solo el mal fisico se apodera del
individuo sino que el mal moral viene a agravar su triste situacion. Peor si él no
tiene familia porque el aislamiento, unido a la enfermedad y a las necesidades
porgue atraviesa abaten tan terriblemente su espiritu que prolonga la enfermedad y

¢ CUAntas veces no ocasiona la muerte?.'%

Ante este tipo de situaciones, el pertenecer a una mutual reportaba -segun el periodico-
beneficios al socio, tales como el acceso a la atencion médica y a los medicamentos
prescriptos, asi como la obtencidn de alimentos y la asistencia de “hermanos cariiiosos
que rodearian su lecho proporcionandole los cuidados necesarios”.*** El articulo

finalizaba de la siguiente manera: “La Sociedad del Socorro” de pie vendria a ser la

192 a Regeneracion, 22 Epoca, Afio I, NGm. 15, Montevideo, 22 de marzo de 1885.
103 1hidem.

9% Ihidem.
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madre amorosa que se desvelaria por librar de la afliccion a los asociados que tuvieran la

. 105
desgracia de hacer cama”.

Los intentos por reconstruir la mutual continuaron y se vuelven a tener noticias de ésta en
el afio 1889 cuando el dia 28 de abril se realiz6 una reunion en la que uno de sus
miembros, Agustin Berdn, informé de la existencia de un bono por ochocientos veinte
pesos del Banco Maua que habia que "negociar en la Bolsa del modo mas favorable™. A
esos efectos, se nombrd una comision integrada por los sefiores Luis Gonzalez, Patricio

M. Pérez y Agustin Berén. %

El bono fue negociado por cuatrocientos cuarenta pesos de los que se pensaba poner una
parte -440 pesos- a interés en un banco, y el sobrante se le iba a entregar a la sefiora Pabla
Pérez para comenzar la reconstruccion de la sociedad.’”” En agosto de ese afio “El
Periddico" preguntaba qué estaba pasando con la "Sociedad del Socorro" y qué se habia
hecho con el dinero que se habia puesto a interés en el Banco Nacional y con el que se le

habfa entregado a Pabla Pérez.*%®

1% Ipidem. La referencia a la madre que vela por sus hijos y a los hermanos rodeando

el lecho del convaleciente recuerda a la estructura de las cofradias religiosas en la que
se establecia también una organizacién que representaba a los lazos familiares
(hermanos y hermanas). Estas menciones breves en la prensa son una muestra de que
las nuevas formas asociativas liberales y las viejas formas convivian y entrecruzaban
frecuentemente sus representaciones.

1% E| Periddico, Afio 1, NGm. 1, Montevideo, 5 de mayo de 1889.

Y97 °E| Periddico, Afio I, Nam. 2, Montevideo, 12 de mayo de 1889.

1% E| Periddico, Afio I, Nam. 15, Montevideo, 11 de agosto de 1889. Cuatro afios mas
tarde los problemas parecen no haberse superado y la asociacion mutual continuaba
esperando para reorganizarse. El periddico "La Propaganda™ en un articulo en el que

se volvia a plantear la necesidad del fomento del asociacionismo brindaba algunos
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La lectura de la prensa de los afro-descendientes montevideanos de la década del ochenta
del siglo XIX muestra que las organizaciones conocidas como “Sociedades de Ayuda
Mutua” existentes en Buenos Aires constituian un ejemplo a seguir y una posible ayuda
para la organizacion de sociedades locales de ese tipo. En el mismo articulo de “La

Regeneracion” se hacia referencia a este hecho:

Si recordamos que en la vecina orilla tenemos damas y caballeros que nos
ayudarian moral y materialmente en tal empresa y que aqui contamos con el apoyo
de la sociedad nada seria més facil que ponerla en pie después de haber pasado el

. . . . »» 109
tiempo necesario para formar el capital con que ha de empezar a funcionar”.

El cronista seguramente se estaba refiriendo al “Centro Uruguayo”, sociedad de ayuda
mutua organizada por uruguayos afro-descendientes residentes en Buenos Aires que tuvo
una trayectoria bastante extendida y de la que se puede encontrar bastante informacion en
la prensa de ambas ciudades vecinas al menos entre la década de 1880 y la década de
1910.11°

datos sobre la "Sociedad del Socorro™: "hace bastantes afios que contamos con
algunas asociaciones entre nosotros, y entre ellas por su antigliedad esta la del
Socorro, que posee algun capital y un magnifico nicho en el Cementerio Central; y
deja transcurrir los afios sin moverse del lecho en que descansa” (La Propaganda,
Afio I, Num. 11, Montevideo, 12 de noviembre de 1893).

199 1hidem. La emigracion de orientales en Buenos Aires era importante en el periodo
estudiado. Barran y Nahum (1972: 41-42) presentan cifras al respecto tomadas de
distintos censos en la Republica Argentina. Para el afio 1869 se registraban en Buenos
Aires 6117 orientales; para 1887, 11136 y para el afio 1895 la cantidad ascendia a

18976 personas.

10°E] "Centro Uruguayo" fue fundado oficialmente el dia 25 de agosto de 1884 segin

se desprende de una carta que su presidente, Juan Blanco de Aguirre y su secretario
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En el afio 1889 el Presidente de la Republica, Maximo Tajes realizé una visita a Buenos
Aires. Un numero considerable de integrantes del “Centro Uruguayo” se acercd en
comitiva a saludarlo a la casa de Gregorio Soler, donde se alojaba, formando una columna
compuesta de mas de ochenta socios. “El Peridodico” dio cuenta de este hecho relatando
pormenorizadamente lo ocurrido ese dia y transcribiendo, ademaés, los discursos
pronunciados en la ocasion, tanto por el presidente del “Centro Uruguayo” como también

las palabras devueltas por Maximo Tajes.

El presidente de la asociacion resaltaba en su discurso el caracter de orientales de los
miembros del “Centro Uruguayo” y del que habian jugado los descendientes de africanos
en las luchas por la independencia y en las posteriores luchas politicas acaecidas en el
Uruguay. Pese a estos sacrificios —continuaba- fueron motivo de una especie de
“predestinada persecucion, automdtica pero tenaz”.** Muchos de los afro-descendientes
residentes en la vecina ciudad se habian exiliado alli -como ya ha sido mencionado- por
haber desertado de los cuerpos de linea, por haber evadido la leva forzosa o por ser objeto

de persecuciones politicas.**

Felipe Denis enviaran para su publicacion al director del periddico "La
Regeneracion”, Enrique Munn.

L El Peri6dico, Afio I, Nim. 6, Montevideo, 9 de junio de 1889. Méaximo Santos
habia muerto el dia 15 de mayo de 1889. El editorial del dia 26 de mayo de ese afio de
“El Periodico” decia lo siguiente: “Desaparecido para siempre el hombre funesto, jefe
conspicuo de la agrupacion que més males le ha hecho a esta desgraciada patria, el
pais empieza a salir del letal adormecimiento a que lo tenian condenado los Gltimos
corrompidos mandatarios” (El Periddico, Afio I, NUm. 4, Montevideo, 26 de mayo de
1889).

2 En el periddico afro-portefio "La Juventud" se informaba en el afio 1878, cuando

en el Uruguay gobernaba Lorenzo Latorre, acerca de la formacion en Buenos Aires de
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El discurso del presidente del “Centro Uruguayo” finalizaba solicitando al presidente
Méaximo Tajes que se terminara con las proscripciones politicas:

Teniente General Maximo Tajes, que Dios ilumine vuestros actos administrativos:
que la moral y la virtud presidan vuestros sentimientos generosos y que
desaparezcan para siempre de la Suiza Uruguaya los colores politicos y los
proscriptos, y que la igualdad sea un hecho entre los orientales, y asi el amor a la
Patria y la honra nacional llegaran a la mas alta epopeya, y el “Centro Uruguayo”

honraréa con caracteres de oro vuestro nombre.**3

En este acto, el General Tajes inform6 a los concurrentes de que se habian librado érdenes
“al Ministro Residente de dar pasaje a todos los orientales que quisieran regresar a la
patria y que hasta los que fueron desertores hasta ayer, les firmaria su baja absoluta para
que no fuesen molestados en el servicio de las armas, salvo aquellos que fuesen criminales
y que dependiesen de los Tribunales”.*** El Presidente de la Republica entregd luego al
presidente del “Centro Uruguayo” un billete de 500 pesos oro para contribuir a la caja
social y la asociacion lo nombré como “Protector Honorario”, entregandole ademas en

custodia el estandarte que la identificaba.™

la comparsa "Pobres Negros Orientales” formada, dice el peridédico "por jévenes de
color y que su totalidad son los que ultimamente han venido de la Republica
hermana, temerosos del mazo de un dictador" (La Juventud, Segunda Epoca, Nam.
19, Buenos Aires, 20 de junio de 1878.

3 Ibidem.

1 Ibidem.

15 hidem.
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En el niimero correspondiente al dia 7 de julio, “El Periddico” brinda informaciéon que
ayuda a comprender y contextualizar mejor lo acontecido en oportunidad de esa visita
presidencial. La poblacidn negra montevideana seguia sufriendo de las levas para engrosar
las filas en los cuerpos de linea. El editorial del citado periddico duda de las palabras del
Presidente de la Republica y de la puesta en practica de las 6rdenes dadas para favorecer el

retorno a la patria de los emigrados a Buenos Aires.

No sabemos si muchos han aprovechado la buena oportunidad que nuestro gobierno
ofrecio, pero poca confianza han de tener en tan halagadoras promesas cuando se
impongan de las repetidas denuncias que tanto la prensa de la Capital como de
campafia hacen sobre el modo arbitrario de cazar hombres. Desde muchos afios, en
la Republica O. del Uruguay se busca para el servicio de las armas, con mayor
preferencia, a todo aquel que la naturaleza no le doté de una piel blanca y por ende

la mayoria de los batallones esta compuesta de carne de cafién.**°

El periodico “La Regeneracion” —que como se habia sefialado estaba vinculado a la idea
de promover el asociacionismo mutual entre los afro-montevideanos- brindaba un espacio
importante a la informacion sobre el “Centro Uruguayo” en Buenos Aires. La decepcion
que provocaba a los periodistas de “La Regeneracion” el hecho de que en Montevideo no
se pudiera sostener una sociedad de ayuda mutua hacia que tanto el “Centro Uruguayo”
como “La Protectora” aparecieran reiteradamente en sus paginas cOmo un ejemplo a

sequir.

Mientras en seis afios nuestras obras han sufrido un decaimiento notable, los
argentinos han levantado “La Protectora” que continua en un estado siempre

prospero”’, se opinaba desde el editorial de “La Regeneracion”. Ademads, destacaba

18 E| Periddico, Afio 1, NGm. 10, Montevideo, 7 de julio de 1889.
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el buen funcionamiento que estaba logrando el “Centro Uruguayo” y la relacion
existente entre el éxito de las asociaciones mutuales y la existencia de 6rganos de
prensa: “Sin los periddicos, sin la actividad del iniciador y de los pocos amigos que
lo rodearon y que tomaron la obra como cosa suya, trabajando con fe vy

perseverancia, nada se hubiera conseguido” '

En ese mismo numero del periddico aparece una carta de su presidente, Juan Blanco de
Aguirre y la lista de los miembros de la Comision Directiva, asi como los médicos y las
boticas que trabajaban con el “Centro Uruguayo”. En la Comision Directiva figuraban,
entre otros: Domingo Artecona, Casiano Inchauste, Federico Denis, Benjamin Irigoyen,
Secundino Revueltas, Félix Gémez, Juan N. Balparda, Ricardo Larriera, Pedro Salas y

Mateo Saavedra.''®

Hacia 1911 se pueden encontrar aun noticias del Centro Uruguayo en la prensa afro-
montevideana que muestran que la asociacién se ocupaba ademas de eventos culturales y

recreativos:

Tenemos también, como dato elocuente de las aseveraciones consignadas, la obra
grandiosa que el espiritu emprendedor de nuestros compatriotas residentes en la
Republica Argentina, han fundado, dandonos un ejemplo evidente de lo que se puede
hacer con la tenaz energia, en la lucha por los intereses comunes, 6 el Centro
Uruguayo, institucion de Socorros Mutuos conceptuada como una de las mas
adelantadas entre las de su indole, institucion que no solo se preocupa de los fines

de la mutualidad, sino que también trata de dar sus notas expansivas a la culta

7 La Regeneracion, 22 Epoca, Afio I, Nam. 7, Montevideo, 25 de enero de 1885.

18 hidem.
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sociedad argentina, celebrando tertulias que constituyen el punto de reunién de lo
més granado de la colectividad, en los aristocraticos salones de la Casa Suiza.'*®

El asociacionismo mutual de los afro-montevideanos del ultimo tercio del siglo XI1X -del
mismo modo que en el caso de la sociedad de ayuda mutua de afro-portefios “La
Protectora” nucled en la “Sociedad del Socorro” de Montevideo y en el “Centro
Uruguayo” en Buenos Aires a sectores pertenecientes a las denominadas por George Reid

Andrews “clases medias negras” (Andrews, 178-191).%

Como se ha podido apreciar, el asociacionismo mutual fue una iniciativa de sectores
minoritarios e ilustrados que se da con bastante antelacién en Buenos Aires respecto a
Montevideo. Las politicas de corte liberal que el gobierno de Rivadavia aplico a las
“sociedades africanas” y que fueron retomadas luego de la caida de Rosas constituyeron
un antecedente y un impulso que -sumado a la influencia del asociacionismo de los
inmigrantes europeos- sentaron las bases para la transformacion y el desarrollo del

mutualismo entre algunos grupos de afro-portefios. En Montevideo, el prolongado periodo

"9 La Verdad, Afio 11, NGm. 25, Montevideo, 25 de enero de 1912. Entre la
documentacion recabada sobre la "Casa Suiza" -lugar en el que también los afro-
portefios realizaron una intensa actividad social y cultural al menos hasta la década de
1970 (Frigerio, 2000: 124)- se encuentra un libro de caja de la empresa en el que
figura el pago por el alquiler de un salén para un baile de carnaval realizado por el
"Centro Uruguayo" (documento cedido por Norberto Pablo Cirio).

120 Esta expresion de Reid Andrews debe ser contextualizada correctamente, los afro-
descendientes que se consideraban como “ilustrados” y se distanciaban a su vez de las
practicas culturales y sociales de sus padres (africanos) eran —como sefiala Pablo
Cirio- sectores que se identificaban como juveniles (nacidos luego de la era rosista) y

6

como “obreros”, “artesanos” y “miembros de las clases menos acomodadas” (Cirio,

2008: 14).
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de guerras civiles que se vivio luego de finalizar la Guerra Grande seguramente retardd
esta transformacion del asociacionismo entre la poblacion negra. Recién hacia principios
de la década de 1870 se hara efectiva en medio de una proliferacion de asociaciones en un

momento en que se planteaban nuevas formas de convivencia politica y social.
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Capitulo 3
Clubes de negros: cultura, politica y recreacion

El llamado a la asociacion

La explosion asociativa a la que se ha hecho referencia anteriormente incorpor6 un nimero
muy importante de clubes de afro-descendientes con distintos fines en ambas ciudades
rioplatenses. Diferentes asociaciones fueron creadas con el propoésito principal y a veces
exclusivo de organizar bailes y tertulias. Se tienen noticias también de la formacion de
asociaciones con fines culturales entre los que se pueden destacar clubes cuyo fin central
fue la creacion de bibliotecas y circulos de lectura, organizacion de conciertos y eventos
literarios. En los periodos electorales se formaron también clubes con el cometido de

promover o apoyar la candidatura de un politico determinado.

El carnaval ocupd un lugar privilegiado dentro del asociacionismo de los afro-
descendientes rioplatenses, a la vez que constituyd un espacio mas inclusivo. En ambas
ciudades se formaron un sinnimero de comparsas y sociedades musicales con diferentes
caracteristicas. Desde las sociedades filarménicas que en Buenos Aires recibian la
denominacion de “musicales”, hasta las que se manifestaban a través de practicas
musicales relacionadas de distintas maneras con un pasado africano que en Buenos Aires —

no asi en Montevideo- recibian el nombre de “candomberas”.*?*

L Mientras en Buenos Aires se designaba con los titulos de “musicales” y
“candomberas", en referencia a lo europeo y lo africano, en Montevideo aparecian
adjetivos como ““a la europea” o “a la africana”, aludiendo a una situacion similar pero
que acontecia en el seno de una misma sociedad. Esto, que implica trazos de
hibridacion cultural, pudo ser consecuencia de la mayor presencia de africanos en

Montevideo que en Buenos Aires debido al arribo hacia mediados de la década de
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Las formas asociativas de las que participaron los negros rioplatenses fueron similares a
las que adoptaron otros sectores de la poblacién.'? La idea de ser parte activa en la vida
social, politica y cultural ciudadana se manifestaba en la organizacion de este tipo de
asociaciones que eran vistas por sectores de afro-descendientes y de la poblacion en

general como un signo de progreso e ilustracion.

En el periodico afro-portefio "El Proletario” aparece publicada una carta -firmada por "un
amigo de la ilustracion”- en la que se reflexionaba sobre la relacion entre el acceso a la
instruccion por parte del colectivo afro-descendiente, su integracion a la sociedad y el

asociacionismo:

Por medio de la instruccion nos vendrian las artes, la ciencia, la industria, etc. y he
ahi del modo en que se irian extinguiendo los restos de las preocupaciones de las
clases mejor acomodadas para con la clase de color” He ahi del modo que cada
uno procuraria su buen lugar en la sociedad; y el camino de legarselo a sus hijos.
De aqui nacerian grandes ventajas para nuestra clase y para el pais en que hemos
tenido la gloria de nacer, y esto es tan sencillo y claro, que basta considerar que una
gran parte de nuestro hermanos que divagan por las calles en busca de su pan
cotidiano, no pudiendo ganarlo muchas veces porque no tienen un arte, u oficio

lucrativo, lo tendrian si algunos afios atras se hubiese por medio de la asociacién

1830 de 1500 nifios africanos a Montevideo y Maldonado bajo la modalidad de
contratos como colonos (Borucki, 2009: 427-444).

122 Hilda Sabato sefiala que a partir de la caida de Rosas se inauguré una etapa nueva
en el asociacionismo argentino al desarrollarse un asociacionismo de caracter
claramente “moderno” en el “sentido de constituir expresiones espontaneas de una
sociedad civil que se volvia mas compleja y més autdnoma respecto de un Estado que
también se estaba consolidando” (S&bato, 2002: 73).
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buscado los medios de vencer ciertas dificultades con que tropezamos, para la

ilustracion en nuestras masas.?®

En Montevideo, la explosion asociativa se manifestaba plenamente hacia fines de la
década de 1860. Un cronista del diario “La Tribuna” del miércoles 17 de marzo de 1869
daba cuenta de esta situacion que atravesaba a toda la sociedad y que incorporaba en ese

momento a los afro-descendientes:

Llueven los clubs - El furor clubista sigue haciendo victimas numerosas. Todas las
clases de la sociedad se relnen en toda especie de asociaciones. Desde los
encopetados y estirados "mitoldgicos" hasta los pobres y graciosos negros
orientales, y todo el mundo se apresura a ponerse bajo la coyunda clubista, como
manifestando su heroico e inmenso deseo de ensartarse aunque sea pantalon con
pantalon. Con un par de versos, aunque sea plagio, puede definirse el febril delirio

que atormenta a nuestro pueblo:

Desde un polo hasta el otro resuena

De los clubes el sonoro clarin.*?*

Este articulo seguramente se referia, con lo de “pobres y graciosos negros” -dejando de
lado el evidente prejuicio-'? a la participacion de la sociedad “Pobres Negros Orientales”
en el carnaval que acababa de concluir. A esta participacion hace referencia una nota
solicitada del mismo diario, aparecida exactamente un mes antes, en la que se informaba

que los miembros de la comparsa “Pobres Negros Orientales” habian pasado el dia

123 E| Proletario, Afio I, NGm. 4, Buenos Aires, 9 de mayo de 1858.

124 a Tribuna, Afio IV, NGm. 1170, Montevideo, 17 de marzo de 1869.

125 Acerca de la imagen prejuiciada respecto al negro se puede consultar el libro de
Alejandro Frigerio Cultura Negra en el Cono Sur, Representaciones en Conflicto,

Buenos Aires, Ediciones de la Univ ersidad Cat6lica Argentina, 2000.
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domingo 17 de febrero de 1869 por la casa de fotografia de Martin Martinez a retratarse
en grupo.’® La nota finaliza diciendo que luego de la sesién de fotografia la comparsa

cant6 las canciones que tenian preparadas para el carnaval de ese afio.*?’

Sefior cronista. Esperamos tenga la amabilidad de insertar en las columnas de su
apreciable cronica: ElI domingo 14 a las 9 y 1/2 de la mafiana paso6 la comparsa
Pobres Negros Orientales a la fotografia del amable sefior don Martin Martinez

donde éste nos retrat en grupo, y después cantamos las canciones que tenemos.'?®

Los distintos clubes tuvieron diferentes objetivos; la “Sociedad Pobres Negros Orientales”,
por ejemplo, se planteé como finalidad la creacién de una academia de musica y la
participacion en el carnaval; y tanto el “Club Igualdad” como el “Club Defensa” tuvieron
principalmente fines politicos que se hacen visibles en los meses previos a las elecciones
de noviembre de 1872, aunque también realizaron otras actividades. El “Club Igualdad” se
habia creado “con el loable objeto de formar una imprenta y biblioteca que sirva en pro
de los intereses de la gente de color”**® El “Club Defensa”, por su parte, organiz6 al
menos un baile en el teatro “San Felipe y Santiago™ el dia 31 de agosto, al que “La

Conservacion” invito a asistir:

Preparaos lectoras que el treinta y uno de éste es el dia en que obsequia el Club

Defensa a nuestra Sociedad con un suntuoso baile en el Teatro San Felipe y espero

126 a Tribuna Afio IV, NGm. 1147, Montevideo, 17 de febrero de 1869.
27 1bidem.
128 1hidem.

129 a Conservacion, Nim. 8, Montevideo, 22 de setiembre de 1872.
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que no faltareis como no lo pienso hacer yo que también voy a lanzar mi piernita

con alguna de vosotras, con que asf, hasta el sabado.**

Miembros de la Sociedad Pobres Negros Orientales eran a su vez también socios de otros
clubes que se fundan durante el afio 1872: Manuel Aturaola —o Aturahola- en 1869 era el
Secretario de la Sociedad Pobres Negros Orientales, y el 25 de agosto de 1872 fue socio
fundador del Club Igualdad.*® Lo mismo puede decirse de Manuel Gutiérrez, director de
la academia de mdsica de la Sociedad Pobres Negros Orientales y también fundador del
Club Igualdad y de José Lisandro Pérez, presidente de los Pobres Negros Orientales y a la
vez miembro del Club Defensa. Agustin Beron aparece como integrante del "Club

Defensa”, y de la "Sociedad del Socorro".

Es importante sefialar que durante este mismo periodo se puede constatar esta explosion
asociativa dandose una serie de fundaciones de diferentes proyectos asociativos de la
sociedad montevideana tales como la “Sociedad de Amigos de la Educacion Popular” y el
“Club Universitario”; una época en la que la intelectualidad presagiaba un quiebre con el
espiritualismo en favor del positivismo que se iba a instalar pocos afios después.** No
debe descartarse la posible llegada de las ideas del socialismo utopico hacia esos mismos
afios, tal vez traidas por la inmigracion europea, particularmente franceses, y por la
constante relacion que las organizaciones locales de afro-descendientes mantenian con las

de sus pares bonaerenses.**

130| a Conservacién, Nam. 4, Montevideo, 25 de agosto de 1872.

31 La Regeneracion, 22 Epoca, Afio 11, Nam. 4, Montevideo, 4 de enero de 1885.
Manuel Aturahola se desempefiaba como administrador de este periddico.

32\fer: Ardao, Arturo, Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay, México, Coleccion
Tierra Firme, Fondo de Cultura Econdmica, 1950.

133 para un acercamiento bonaerense a esta tematica consultar, George Reid Andrews,

Los afro-argentinos de Buenos Aires, Buenos Aires, Ediciones de la Flor, 1989.
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Asociacionismo, prensa Vy politica de los negros montevideanos

El afio 1872 aparece como clave en el desarrollo de las formas asociativas en las que
participaron los afro-descendientes en Montevideo. Distintos tipos de conductas se pueden
percibir en ese momento histérico, quedando al descubierto desde antiguas lealtades
militares hasta diferentes formas de relacionamiento y adhesiones con los partidos

politicos.

La paz, acordada en abril de ese afio, que ponia fin a la conocida como "Revolucion de las
lanzas", habia auspiciado -al menos entre algunos grupos de intelectuales- un cambio en la
forma de pensar y dirimir las diferencias politicas. Segun sefiala Oddone, parecia que en
ese momento se estaba cerrando un largo ciclo de cuatro décadas de guerras civiles que
daba fin al también extenso proceso de ruptura de los lazos coloniales y que inauguraba
una idea de reconstruccidn politica y administrativa (Oddone, 1956: 45) que excluia las

practicas llevadas a cabo por los caudillos de los bandos tradicionales.

A los pocos dias de la Convencion de Paz del dia 6 de abril Fermin Ferreira y Artigas, en
un discurso pronunciado en la Asamblea General, sefialaba que habia llegado el "momento
de emprender la obra de regeneracion social, de reconstruir legalmente los poderes
publicos y de abrir un vasto horizonte para toda iniciativa de progreso y de adelanto

moral y material".***

De ese momento politico participaron dos asociaciones de negros montevideanos: el "Club
Igualdad” y el "Club Defensa; y fue durante ese afio -entre los meses de agosto y
noviembre- que se publicé el periddico “La Conservacion”, subtitulado como "Organo de

la Sociedad de Color". Tal como describe Juan Antonio Oddone, la camparia electoral del

132 E| Ferro-carril, Afio IV, Nam. 905, Montevideo, 10 de abril de 1872.
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afo 1872 adquirié una gran complejidad con la irrupcion virulenta de las ideas liberales
que se sumaba al anhelo compartido de pacificacion definitiva del pais (1956: 23). Se
genera -siguiendo al mismo autor- una reaccion de los sectores juveniles e ilustrados
contra las practicas politicas de los bandos tradicionales, planteando a su vez nuevas

férmulas de convivencia politica (1956: 25).

Luego de un periodo de festejos por la paz alcanzada en el que se sucedieron una serie
ininterrumpida de bailes y banguetes en los distintos barrios de Montevideo, en el mes de
mayo la prensa comenz6 a anunciar la formacion de diferentes clubes politicos que
tendrian la funcion de afrontar la campafa electoral. A inicios del mes de julio era
anunciada también la apertura del Registro Civico convocandose a los ciudadanos a acudir
a inscribirse.*® Los partidos conformaban entonces comisiones o clubes barriales con el
proposito de activar el proceso, sumar adherentes y a su vez contabilizar -a través del
control de la confeccién del registro- las diferentes pertenencias politicas de los inscriptos

en cada seccion del departamento, en un sistema electoral ya de por sf restrictivo.®

35 El "Club Liberal", luego llamado "Club Colorado", fue formado por colorados
personalistas también denominados "netos" o "puros", siendo presidido por Francisco
Bauza. El "Club Libertad", integrado por principistas conservadores del partido
colorado, era liderado por José Pedro Ramirez. Por otro lado, el "Club Radical" fue
formado por principistas que se habian desvinculado de los partidos tradicionales
como José Pedro Varela, y el "Club Nacional™ por principistas blancos como Agustin
de Vedia (Oddone, 1956).

3 En el proceso electoral -que era largo y complejo- adquirian una importancia
capital la eleccion de Jueces de Paz y Tenientes Alcaldes quienes eran los que
confeccionaban las listas de ciudadanos habilitados en los distritos y que conformaban
el Registro Civico (Elecciones de 1872, Publicacion Oficial, Montevideo, Imprenta a
vapor de El Siglo, 1872). Se abria un periodo de tachas en el que los grupos

antagonistas pedian la exclusion de determinado ciudadano por no cumplir con
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Como ha sido mencionado anteriormente, el mes de mayo fue el momento en el que
se comenzaron a conformar los clubes politicos y durante el que se realizaron
reuniones para elaborar sus respectivos programas de principios. Es asi que el dia 15
de mayo se realiz6 una reunion politica en la casa de Antonio Solsona a la que
fueron convocados un gran nimero de miembros del partido colorado pertenecientes
a las distintas facciones o circulos. Entre los asistentes a la reunion figuraron: el Dr.
Fermin Ferreira y Artigas, el general D. José A. Costa, Francisco X. Lavifia, Dr. José
Pedro Ramirez, José Candido Bustamante, Dr. Conrado Rucker, etcétera. Algunas
personas se excusaron de asistir por diferentes razones; entre ellos, Francisco Bauzé
que esgrimid no poder concurrir por estar ocupando el cargo de presidente de otro
club que se estaba formando: el "Club Liberal". A esa reunién asistieron al menos

dos afro-descendientes: Andrés Seco y Manuel Gutiérrez.*’

Andrés Seco en un articulo escrito a mas de veinte afios de transcurridos los
acontecimientos aporta algunos datos que amplian la informacion. Segun expresaba,

se habia realizado -antes de la aparicion del peridédico "La Conservacion”- una

algunos de los requisitos constitucionales. Luego el ciudadano impugnado tenia
derecho a solicitar su reincorporacion al registro y finalmente los Jueces de Paz
fallaban cada caso. Se puede realizar un seguimiento de este proceso y de las
continuas acusaciones de fraude que se cruzaron los bandos, a través de la prensa
partidaria (ver: "Los Debates" y "La Democracia" a partir del mes de agosto de 1872).
Por ejemplo, la comision de la 5a. seccion del Partido Colorado autodenominado
"puro” o "neto" informaba a Francisco Bauza, presidente de dicho partido, que en la
seccion se habian realizado al dia 26 de julio 637 inscripciones de las que 100
pertenecian al Partido Nacional (Los Debates, Afio I, nim. 306, Montevideo, 26 de
julio de 1872).

B37°E| Ferro-carril, Afio 1, Nim. 931, Montevideo, 16 de mayo de 1872.
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reunién en el "Club Libertad" del Partido Colorado en la que habia hecho uso de la
palabra el sefior José Maria Rodriguez. Segun Seco, el discurso de Rodriguez fue un
Illamado a la union del colectivo afro-descendiente: "Si en nuestra sociedad hay
corazones que laten al impulso de una idea regeneradora: ¢qué hacemos que no
armonizamos esa misma idea con el propdésito de un buen fin junto con aquellos que

como parias viven entre nosotros?**®

Probablemente la intervencion de José Maria Rodriguez haya auspiciado la idea de
proponerlo para formar parte de las listas del Partido Colorado a la Camara de
Representantes en las elecciones de noviembre de 1872. A partir de ese momento
comenzaron a sucederse algunos acontecimientos que muestran como algunos
grupos de afro-descendientes participaron de diferentes maneras en negociaciones
tendientes a establecer alianzas politicas con el fin de llevar a cabo este propdsito -
inédito hasta el momento- que finalmente no llegd a concretarse. Algunas
desavenencias internas, falta de pericia en el terreno politico, posibles
manipulaciones de los dirigentes de los circulos colorados, actitudes discriminatorias
y los propios cambios que se fueron produciendo constante y rapidamente durante
esa campafia electoral, fueron colocando a las aspiraciones politicas de estos grupos

de afro-descendientes en un lugar cada vez mas marginal.

En un contexto de creciente asociacionismo politico, que se manifestaba en la
formacion de clubes identificados con las distintas agrupaciones, los afro-
descendientes se plegaron a esa modalidad. Comenzaron a conforar clubes politicos
cuyos integrantes eran exclusivamente negros.. Es asi que en el mes de julio son
fundadas dos asociaciones: el "Club Igualdad" y el "Club Defensa". A su vez, a

mediados de ese mes la prensa montevideana anunciaba -a traves de la reproduccion

138 |_a Propaganda, Afio 1, Nim. 5, Montevideo, 10. de octubre de 1893.
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del contenido de una hoja suelta- la aparicion proxima del primer periddico dirigido
por afro-descendientes.

El diario “El Ferro-carril” -en el nimero correspondiente a los dias 18 y 19 de julio-
informaba de la publicacion semanal "del primer Organo de la sociedad de color” y
reproducia el programa que iba a llevar adelante su grupo editor y redactor que estaba
integrado por los sefiores Marcos Padin, Andrés Seco y Agustin Garcia.’® En éste se
aclaraba que el periddico no "no venia a hacer profesion de fe politica” y que sélo
perseguian el objetivo de defender "los derechos Unicos que nos corresponden como

ciudadanos de esa misma sociedad a la que pertenecemos™.*°

Sin embargo, a los pocos dias de este anuncio, comenzaban a sucederse una serie de
acontecimientos que ubicarian al periédico como sostenedor de una posicién en la

contienda electoral que se iniciaba.

La "Conservaciéon" hizo su aparicion el dia 4 de agosto, y en el editorial del primer
numero ratificaba su independencia politica al advertir a sus lectores en su editorial
que no venian “a la prensa a sostener caprichos de personas que basadas en uno u
otro punto de nuestro programa quieran transformar nuestras doctrinas en ideas
politicas. Solo venimos a presentar un balsamo a aquellos débiles de corazon que

fortalezca sus fibras debilitadas por la ignorancia” ***

A continuacion de ese editorial firmado por Andrés Seco aparece un articulo bajo el

titulo "Una ojeada sobre nuestra sociedad" donde se hace alusion -aunque sin

39EI Ferro-carril, Afio 1V, Nam. 981, jueves 18 y viernes 19 de julio de 1872.
YOEI Ferro-carril, Afio IV, NGm. 981, Montevideo, jueves 18 y viernes 19 de julio de
1872.

Y_a Conservacion, Afio 1, Nim. 1 Montevideo, 4 de agosto de 1872.
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mencionar su nombre- a la formacién reciente de un club que tenia como objeto
llevar a la Cdmara de Representantes a una persona que defienda los intereses de los

afro-descendientes.*

Hemos tenido ocasion la noche del 20 pasado a una de esas grandes expansiones de
nuestra sociedad, en honor del Sr. Rodriguez, uno de los iniciadores de ese club que
se establece con el objeto de llevar a la Representacion Nacional, un hombre que
nos dignifique. Y francamente, lo decimos de todo corazén que nos sentimos
henchidos de orgullo al ver que al fin se levanté un hombre de nuestra sociedad de
color que hiciera oir su palabra en medio de una asamblea tan humerosa como era

la que ocupaba el teatro esa noche.'*

A los pocos dias de constituido ese club que recibia el nombre de "Club Igualdad", el
diario "Los Debates", dirigido y redactado por Pedro E. Bauzé y Francisco Bauza -ambos
colorados netos o puros- daba cuenta de su conformacion e informaba que el mismo tenia
como objeto principal el reunir fondos para sostener una publicacion que sirviera "de
organo de los sentimientos e intereses del pueblo moderado (vulgarmente de color), que
sostenga sus derechos y garantias y reclame la libertad e independencia individual o
proteste solemnemente contra la usurpacion, sin olvidar en su benéfica propaganda los

verdaderos intereses del pais".'*

Para poder llevar adelante estos propdsitos el club tenia planeada la adquisicion de una

imprenta en la que se pudieran realizar trabajos particulares que permitieran sostener el

Y2 El dia 3 de agosto de 1872 se realizd la eleccion de autoridades del "Club
Igualdad™ (La Conservacion, Afio I, Num 3, Montevideo, 18 de agosto de 1872).

143 La Conservacion, Afio I, Nim. 1, Montevideo, 4 de agosto de 1872.

14 Los Debates, Afio 11, Nim. 319, Montevideo, 10 de agosto de 1872.
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periodico y a su vez armar una biblioteca para el uso de sus asociados. Finalmente, el club
se planteaba "marchar ajeno a los partidos politicos nacionales y extranjeros" y "abrazar
sobre (...) todo aquello que crea licito y consecuente a su mas grande y justa aspiracion a

la igualdad".**°

La direccion del "Club lgualdad™ quedd constituida de la siguiente manera:

Presidente: don José Maria Rodriguez

Vice-presidente: José C. Gutiérrez

Secretario: Luis Gonzalez

Sub-secretario: Enrique Munn

Cajero: Cipriano Lima

Bibliotecario interino: José C. Gutiérrez

Vocales: Patricio M. Lopez, Apolinario Blanco y Mariano Martinez.

Comisién Fiscal: Don Saturnino Lara y Manuel Gutiérrez.**

El periddico “La Conservacion” realizd —ininterrumpidamente a partir de su primer
ndmero- una continua propaganda a favor del "Club Igualdad" resaltando expresamente el
rol de José Maria Rodriguez como lider del impulso de progreso social y regeneracion de
la “clase de color”. A medida que se iba acercando la fecha de las elecciones comienzan a
aparecer una serie de editoriales bajo el titulo: “Nuestro Candidato” en 10s que se apoyaba
plenamente la idea de proponer a José Maria Rodriguez como candidato a ocupar un lugar

%5 | os Debates, Afio |1, Nim. 319, Montevideo, 10 de agosto de 1872.

198 Ibidem.
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en la Cadmara de Representantes. Entre las virtudes que el periddico atribuia al candidato

era resaltada con énfasis, su calidad de militar .**’

El dia 28 de julio tuvo lugar la primera reunion preparatoria de instalacion de otro club
electoral de la "gente de color".*® Esta vez, bajo una denominacién que aludia claramente
a la Defensa de Montevideo durante la Guerra Grande. El "Club Defensa" se presentaba a
la opinion publica como una "asociacion politica de todos los ciudadanos de color que

simpatizan con las elevadas y patridticas ideas del partido colorado™.**°

Segun expresaba el diario, el "Club Defensa" aceptaba como suyo el programa del
Club Libertad y entraba a la lucha electoral con el proposito de sostener una
candidatura salida del "seno de su comunidad”.*® Ademéas se explicitaba que en
ningun caso se iba a aceptar alianza o fusion alguna con el partido blanco "cuyos
resultados han sido siempre contraproducentes y funestos".*** Por dltimo realizaba
una mencién -como valor politico- a la "epopeya que inmortalizé la Defensa de

Montevideo".**?

La comision directiva de la asociacion quedd -segun informaba el Ferro-carril-

constituida de la siguiente manera:

Presidente: Teniente Coronel Feliciano Gonzalez

147 \fer: La Conservacion de los dias 29 de setiembre, 6, 13, 20, 27 de octubre, 6, 10,
17y 24 de noviembre de 1872.

8 E| Ferro-carril, Afio IV, NGm. 990, Montevideo, 30 de julio de 1872.

9 Ibidem.

0 Ibidem.

B Ibidem.

132 hidem.
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Vice Presidente: Teniente Coronel Isidoro Carrion

Secretarios: Sargento Mayor José Maria Rodriguez y Ciudadano Luis
Gonzalez

Vocales: Teniente Coronel Silvestre Farias
Sargento Floro A. Madriaga
Teniente Agustin Beron

Ciudadano Rafael Gallego

Pedro Fortes

José B. Brandén

Pedro Rodriguez
" José G. Pérez™>?

El "Club Defensa" estaba conformado entonces por militares afro-descendientes que
en su mayoria habian participado de la Defensa de Montevideo y también por
algunos civiles. Como expresa el texto del programa reproducido por el diario "El
Ferro-carril”, uno de los objetivos del club que se habia constituido como una
"sucursal del Libertad, centro del Partido Colorado”, fue el de postular a la

Representacion Nacional a un afro-descendiente.

Por lo que se desprende del analisis de la prensa consultada, fue el "Club Defensa"
quien llevé adelante las negociaciones con el "Club Libertad” con miras a la
presentacion de un candidato afro-descendiente a la Cadmara de Representantes.
Hasta mediados de setiembre, el club no habia tomado la decision respecto a la
persona que se iba a proponer. En una reunion llevada a cabo a inicios de ese mes

con motivo de despedir a Feliciano Gonzéalez -que iba a emprender un viaje a Callao-

53 Ibidem. Es llamativo que tanto el "Club Defensa" como el "Club Igualdad"

tuvieran como secretario a una persona de nombre Luis Gonzélez.
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tomd la palabra el sargento Floro A. Madriaga, quien sefialo la urgencia de elegir un
hombre que representara los intereses de la "clase de color”. Segun Madriaga, el
fallecimiento del Dr. Fermin Ferreira y Artigas habia precipitado -al menos en un
grupo de miembros del club- la idea de elegir a un afro-descendiente para esa

postulacion. Decia Madriaga en esa oportunidad:

Hoy, sefiores, se halla en la mansion de los justos el hombre que muchos de
mis comparfieros tenian fija su vista en él. Hablo del Tribuno Oriental, del
amigo del pueblo, doctor Don Fermin Ferreira y Artigas. Dios lo ha llamado a
su seno: paz en su tumba. Debemos fijarnos en la elecciéon de algin otro. No
echemos en olvido nuestra conveniencia; al sefior presidente toca no dejar por

més tiempo el hacer conocer el hombre que debe de representarnos.*>*

Una carta que un afro-portefio -mencionado como R. Mendizabal- enviara a José
Gutiérrez fue transcripta -a pedido de este Ultimo- por “La Conservacion”. Gutiérrez
al reenviar la carta para su publicaciéon en el periédico presentaba a Mendizabal
como un "joven de nuestra raza bastante aventajado y que actualmente es el

director de El Mercantil de Buenos Aires".*>®

%% 0s Debates, Afio 11, NGm. 343, Montevideo, 10 de setiembre de 1872.

155 a Conservacion, Afio I, Nim. 6, Montevideo, 8 de setiembre de 1872. En el diario
"El Mercantil" de Buenos Aires figura como director R. E. Mendizabal y algunos
articulos son firmados por Rodolfo E. Mendizabal. Por otra parte en el afio 1874
Rodolfo E. Mendizabal publicé en Buenos Aires: La politica del porvenir. Articulos al
correr de la pluma. Publicados en El Mercantil. Es interesante notar que la carta de
Rodolfo Emilio Mendizabal estaba fechada en Buenos Aires el dia 20 de agosto,
apenas transcurridas dos semanas de la aparicion del primer nimero de "La

Conservacion".
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Mendizébal, ademas de preguntar sobre los fines politicos del periodico, proponia el
nombre de un posible candidato como representante del colectivo afro-descendiente

a ocupar un cargo en la Camara de Representantes. Dice Rodolfo E. Mendizabal:

Hay algunos hombres que ayudan su propaganda, que se manifiestan
simpéticas al esfuerzo de dar al hombre de color su posicion al nivel de los
demés miembros sociales. Pues bien ustedes, que forman una sociedad
exclusiva, reunida en un sélo propoésito, pongan a prueba la sinceridad de
aquellos, reclamando para un candidato sus votos y sus simpatias. Me parece
que, por ahora, don Feliciano Gonzalez seria una personalidad aparente para

iniciar esa nueva resurreccion de Lazaro.™® (El énfasis es del autor).

Feliciano Gonzélez" era un militar que tenia una dilatada y reconocida actuacién desde
principios de la década de 1840 y que ademé&s estaba vinculado a los sectores
autodenominados como netos del partido colorado.™® Pero para que Feliciano Gonzélez -
lo mismo que José Maria Rodriguez u otro militar- pudiera ser candidato a la

Representacién Nacional, debia primero -cuestion que dependia de su decision personal-

1% ) a Conservacion, Afio I, NGm. 6, Montevideo, 8 de setiembre de 1872.

" Segun Fernandez Saldafia, Feliciano Gonzélez fue un militar que tuvo una
destacada actuacion en el ejército a partir del afio 1843, siendo probablemente uno de
los esclavos manumitidos en diciembre de 1842. Por su actuacién como integrante de
la Division Oriental en la campafia de Caseros el gobierno le concedio una medalla de
plata. Luego de Quinteros emigré a la Argentina donde continud su carrera militar
participando en los combates de Cepeda y Pavon. Participd también -aunque
tardiamente- de la revolucion de Flores y participd también de la guerra contra el
Paraguay. Obtuvo el grado de coronel en diciembre de 1894.

%8 |_os Debates, Afio 11, NGm. 308, Montevideo, 24 de julio de 1872.
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pedir la baja en el ejército.™ Pero ademas, Feliciano Gonzalez no iba a estar presente
para la fecha de las elecciones pues habria de emprender un viaje a la ciudad de Callao a

bordo del vapor Patagonia.'®

Lo cierto es que la candidatura -apoyada por el "Club Defensa" y el "Club Igualdad”-
recay0 sobre el sargento mayor José Maria Rodriguez, miembro -como ya se ha
mencionado- de ambos clubes.®* El dia 22 de setiembre, “La Conservacion” anunciaba
finalmente de manera explicita su apoyo a José Maria Rodriguez e instaba a votar por él
sefialando la responsabilidad que le cabia a esa generacion de afro-descendientes en ese

momento histérico: “Si en la época de moral, libertad y garantias que atravesamos no

9 El diario "Los Debates" publica lo siguiente: "La clase militar debe tener
representantes en la Asamblea como los tienen todas las otras clases de la sociedad.
Es absurdo exigir de un ciudadano que soporte todas las cargas sin concederle
ninguno de los beneficios" (Los Debates, Afio 1I, Nim. 307, Montevideo, sabado 23
de julio de 1872).

160 | os Debates, Afio 11, NGm. 343, Montevideo, 10 de setiembre de 1872. El diario
"El Ferro-carril" del dia 10 de setiembre bajo el titulo: "Una cuadrilla de morenos"
daba cuenta de que para mediados de diciembre se iba a estar presentando "una
cuadrilla de toreros morenos que Feliciano Gonzalez ha ido a contratar en el Per("
(El Ferro-carril, Afio 1V, Num. 1014, Montevideo, 10 de setiembre de 1872).

1°1 Dos personas aparecen formando parte de la directiva del "Club Igualdad" y del
"Club Defensa" al mismo tiempo: el sargento mayor José Maria Rodriguez, que
ocupaba el cargo de presidente del primero de estos clubes era -al mismo tiempo-
secretario del segundo. Por su parte, el ciudadano Luis Gonzélez actuaba como

secretario en ambos clubes.
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ejercemos nuestros derechos de ciudadanos. Para cudndo queda nuestra

reconstruccion?*6?

Ese mismo dia habia tenido una reunién muy peculiar en el local de la calle Reconquista al
namero 105 del "Club Defensa™ a la que asistieron algunos miembros del partido colorado.
Seguramente esta asistencia haya tenido el fin -segin se puede desprender de los datos
aparecidos en la prensa- de concretar algunas negociaciones establecidas, tal vez
anticipadamente, entre algunos miembros del "Club Libertad” y algunos del "Club
Defensa" . Segun el diario "Los Debates" el primero que hizo uso de la palabra en esa
reunion fue el presidente del club, Feliciano Gonzélez, quien propuso que se iniciara una
suscripcion con el fin de erigir una estatua ecuestre "al ilustre brigadier general don
Venancio Flores". Para fundamentar su planteo Feliciano Gonzalez resaltd la figura de

Venancio Flores y la parangon6 con la de José de San Martin:

A todos los hombres beneméritos entre los paises del mundo se han levantado
monumentos, ya al mérito, ya al valor por sus conciudadanos. Que sin ir mas lejos
nuestra hermana la Republica Argentina le habia erigido el suyo al general San
Martin. Por consiguiente nosotros haremos un deber desde este momento de
promover una suscripcién para que se haga una estatua al hombre que nos ha dado
la patria, el General don Venancio Flores en el traje con que se ha visto entrar en
Montevideo después de la Cruzada Libertadora en la Plaza que lleva su nombre
para que sirva de eterno recuerdo a las generaciones venideras y se sepa que los
hombres de color que componen este Club Defensa somos agradecidos y sirva

también de estimulo a los jovenes de nuestra raza.®

192 a Conservacion, Afio I, Nim. 8, Montevideo, 22 de setiembre de 1872 (Fernandez
Saldafia, 1945: 596-598)
183 0s Debates, Afio 11, NGm. 359, Montevideo, 28 de setiembre de 1872.

94



La mocién de Feliciano Gonzalez fue aprobada por la asamblea que nombré una comision
a los efectos de llevar adelante la suscripcion para la ereccién del monumento ecuestre.
Dicha comision quedo constituida por Floro Madriaga, Agustin Beron y Pedro Fortes que
actuarian como tesoreros y José Céandido Bustamante -al que se lo sefiala como un fiel

amigo- como presidente.*®

Enseguida de haberse aprobado la propuestas de Feliciano Gonzéalez pididé permiso para
tomar la palabra el coronel Fortunato Flores quién -segin describe "Los Debates"- se
mostr6 conmovido mientras expresaba su agradecimiento al presidente del "Club Defensa"

por la iniciativa planteada.

A continuacion, uno de los afiliados al "Club Defensa" pidi6 la palabra para proponer "al
ciudadano coronel Flores fuese como candidato por los hombres de color a la
representacion nacional”, a lo que el presidente del club Feliciano Gonzéalez contesto que
al dia siguiente (23 de setiembre) iba tener lugar una reunion particular para llevar a la

representacion nacional a un hombre de color: al mayor José Maria Rodriguez.*®

1% Ibidem. A fines de setiembre es notorio un acercamiento entre los sectores netos del
partido colorado al "Club Defensa". En el nimero correspondiente al dia 24 de setiembre la
redaccion de "Los Debates" -Francisco Bauza y Pedro E. Bauza- publica un agradecimiento
en nombre del partido colorado al Club Defensa, al director de La Tribuna y a todos los
militares y ciudadanos que habian acompafiado un acto realizado el dia sdbado 21 de

setiembre.

1% Ibidem. EI club compensaria el sacrificio que afrontaria José Maria Rodriguez al

pedir su retiro militar pagando el equivalente al sueldo que recibia por esa labor.
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Feliciano Gonzélez expresé a continuacion la hipdtesis de que si José Maria Rodriguez no
aceptara la candidatura "y no pudiese llevarse a otro de nuestra raza, proponia al
ciudadano don Fortunato Flores como nuestro candidato reconociendo en él ideas nobles
hasta hacer el sacrificio de pedir su baja absoluta Unicamente para el bien de la clase de

color y representarnos debidamente™.'%®

El domingo 20 de octubre se dio a conocer la lista a apoyar elegida por mayoria en una
reunion celebrada en el local de redaccion de “La Conservacion". Varios de los nombres
que la integraban formarian luego parte de las denominadas Cémaras del 73 y algunos
estarian luego vinculados —ocupando cargos ministeriales- al gobierno de José Ellauri. Los
titulares de la lista elegida y publicada eran: José Pedro Ramirez, Adolfo Rodriguez, Pedro
Bustamante, José Maria Rodriguez, Lino Herosa, Francisco Lecocq, José C. Bustamante,
Fernando Torres, Juan C. Costa, José V. Gomensoro y Mariano Ferreira; y los suplentes,
Aureliano Rucker, Isaac de Tezanos, Carlos Maria Ramirez, Fortunato Flores, Vicente
Garzon, Jaime Estrazulas, Amaro Carve, José Pedro Varela, Prudencio Ellauri, Alejandro
Chucarro (hijo) y Bernabé Herrera.’®” El periédico presentaba la lista poniendo en
“conocimiento del pueblo, que al haber elegido esta lista solo nos han guiado los
sentimientos de libertad y democracia. Pensamientos que son los mas sagrados de los

pueblos porque de ellos es que depende el triunfo » 168

Resulta necesario volver a revisar la situacion politica pues ayudard a comprender el
contexto en el que se daban todas estas negociaciones. El registro civico se habia cerrado
el dia 31 de agosto y a partir del mes de setiembre se sucedieron una serie de denuncias

cruzadas de fraude en la confeccion del mismo, realizadas principalmente por el "Club

188 1hidem.
1871 a Conservacion, Afio I, NGm. 12, Montevideo, 20 de octubre de 1872.

188 |hidem.
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Nacional”. La situacion politica se torné bastante inestable pues el Club Nacional
comenzaba a insinuar -cosa que finalmente concretd el dia 9 de noviembre- su abstencion
en los comicios, lo mismo que el Club Radical que, apoyando en un principio las
denuncias realizadas por los nacionalistas, termind -luego de incitar desde el diario "La
Paz" tanto a los principistas radicales como a los principistas blancos a votar por los
candidatos principistas del partido colorado- optando también por la abstencion (Oddone,
1956: 53).

El panorama resultante para los comicios de noviembre termind -hacia el final de la
campafia electoral- a los sectores netos y principistas colorados como Unicos contendientes
para los comicios. El diario "La Paz" de José Pedro Varela calificd la situacién a la que se
habfa llegado como "la méas violenta anarquia”.**® Por su parte José Pedro Ramirez,
calibrando las posibilidades de los grupos principistas frente a los elementos personalistas
dentro del partido colorado y también dentro del fragil equilibrio interno del "Club
Libertad", entendio que la opcién mas favorable era la confeccion de una lista mixta con
mayoria principista pero encabezada por José Candido Bustamante, uno de los
personalistas del "Club Libertad". La situacién se angostd ain mas cuando José C.
Bustamante y otros colorados netos renuncian al "Club Libertad" pasadndose a las filas

"candomberas" o tradicionales del partido colorado (Oddone, 1956: 58).

Pero: ¢qué estaba pasando con el "Club Defensa" en esos momentos? En el diario "El
Ferrocarril" aparecen algunos datos que permiten una aproximacion al conocimiento de la
actitud politica tomada por dicho club. El dia 11 de octubre la directiva del "Club Defensa"
liderada por Isidoro Carrion envié una carta al "Club Libertad" informando que en la

asamblea general del club se habia proclamado por unanimidad la postulacion del sargento

199 |_a Paz, 2a. época, NGm. 483, Montevideo, 18 de noviembre de 1872.
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mayor José Maria Rodriguez que a los efectos iba a solicitar su separacion de la carrera de

las armas.*"°

Duro y penoso a la vez, Sr. Presidente es el sacrificio que se impone el Sr. Rodriguez,
pero también orgullo sera para el partido que representamos el ser el primero que
en la Representacion Nacional eleve a un hombre de color como representante de

una raza hasta hoy vilipendiada y oscurecidos sus hechos por sus enemigos.'’

La carta finaliza con la solicitud al "Club Libertad" de la inclusion de Jose Maria
Rodriguez en las listas a presentar en las elecciones de noviembre. El diario "Ferrocarril"
publico, de manera destacada en la portada del dia 19 de octubre, la carta de respuesta
fechada el dia 18 y firmada en nombre del "Club Libertad" por Pedro Carve y Juan A.
Magarifios Cervantes. A pesar de que la comision directiva del "Club Libertad"
consideraba -dice la misiva- muy plausible el anhelo del "Club Defensa"”, comunicaba que

no tenia la facultad de formar listas ni de someterlas al pueblo.

Estas [las comisiones seccionales], como la Comision Directiva del Club Defensa y
como cualquier ciudadano puede formar listas y publicarlas y prestigiarlas por los
medios legitimos de propaganda y de persuasion, y la votacion hecha
oportunamente dird cudles candidaturas debe hacer suyas esta comision para

prestarles todo el concurso de la investidura popular que ha recibido del Club.*"

La nota continuaba invitando al "Club defensa" a reconocer Yy a acatar -en nombre de la

igualdad de derechos y de deberes- las resoluciones del "Club Libertad", club que no podia

10 B Ferro-carril, Afio 1V, NUm. 1044, Montevideo, 16 de octubre de 1872.
11 1hidem.

12 B Ferro-carril, Afio KV, NUm. 1047, Montevideo, 19 de octubre de 1872.
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"dejar de hacer prevalecer en cumplimiento del mandato recibido y de sus propias

convicciones".}"

La contestacion del "Club Defensa” llego nueve dias después, el dia 20 de octubre. En la

misma -firmada por Isidro Carridn- se aclaraba que:

El Sr. Rodriguez no se ha comprometido en este club a pedir su baja y separacion
absoluta al Ejército de la Republica, sino que habiendose rechazado a hacerla hasta
por tercera vez, la comision especial encargada de manifestarle la resolucion del
club le pidi6 que dentro de algunos dias contestase y creyendo esta comision
directiva que después de reflexionar no persistiria el Sr. Rodriguez en no hacer el
doloroso sacrificio que se le exigia en holocausto a los intereses, derechos y
estimulo de nuestra clase, creyé conveniente pasar la citada nota y prevenir
incidentalmente a esa Comision para tener asiento en las bancas parlamentarias,

pediria su separacion de las armas.!"

Segln se expresa en la carta, la respuesta definitiva de José Maria Rodriguez -que no
aparece nunca hablando en primera persona en estos intercambios- fue que no iba a
renunciar a su calidad de militar, mostrandose a la vez disgustado por no "haberse

aguardado, antes de pasar la precitada nota".}"”

Pero el malestar del "Club Defensa" se puede percibir en esta respuesta a las autoridades
del "Club Libertad", pues en los descargos, ademas de sefialar las virtudes de José Maria

Rodriguez, se preguntaba: "si ventajosamente puede representar al pueblo quien, con

173 1hidem.
174 E| Ferro-carril, Afio 1V, NUm. 1052, Montevideo, 25 de octubre de 1872.

75 Ibidem.
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inquebrantable fe, lealtad y sincero patriotismo contribuy6 a la defensa de ese mismo
pueblo y de sus democréticas instituciones que no hacen mas distinciones que las de las

virtudes y talento” .}’

El "Club Defensa" se percataba -asi lo hacia saber en la misiva- de que el funcionar por
separado del "Club Libertad" lo habia mantenido al margen de las decisiones y con un
escaso poder real de negociacion. El club se lamentaba de que "no se haya tenido la
deferencia de comunicarnos la reglamentacion del articulo 32 del reglamento como lo
creemos natural desde que somos sucursal del Libertad, asi como el no habérsenos

contestado algunas notas que creemos de importancia”.'”’

Bajo el titulo de “;No juega?” un breve texto inserto en la seccion “Cronica” del domingo
27 de octubre de "La Conservacion" advertia de la existencia de algin problema con la
candidatura de José Maria Rodriguez: “Parece que se han propuesto los misteriosos no
poner en sus listas a nuestro Candidato, ignoramos el por qué. Quiera Dios que no les

pese s 178

La idea de integrar un candidato afro-descendiente a las listas a la Cémara de
Representantes fracaso a las pocas semanas debido -segin manifestaba el periédico - a los
dichos de “uno de los mds acérrimos Republicanos”. Alguien habria afirmado que “seria

la verglienza mayor para nuestra Republica el que se sentara un negro en el Parlamento

7 Ibidem.
" Ibidem.
178 1 a Conservacién, Afio I, Nam. 13, Montevideo, 27 de octubre de 1872. En la
prensa se publicaban una infinidad de listas. Revisadas las listas publicadas por los
diarios "Los Debates", "La Tribuna", "El Ferrocarril” y "El Siglo" no se encontrd

ninguna en la que figurara el nombre de José Maria Rodriguez.
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, » 179 - o ., :
Nacional”.”"” El desengafio de los responsables del periodico “La Conservacion” se hizo

notar de inmediato a través de la radicalizacion de sus planteos:

Por mas que quieran negar, los hombres blancos, debemos considerar nosotros que
no pueden presentandonos farsas de que todos somos iguales. Iguales si, somos ante
la ley, pero desiguales ante los egoistas. ¢Si es que somos iguales y nos consideran

por tal, que se han hecho esos derechos de los cuales carecemos?*°

El reclamo de los redactores de “La Conservacion” era claro: en un pais en el que “reina
la Igualdad y la Democracia no debe mirarse en poco el color, porque esto tan solo queda
para los hombres sin conciencia y sin pundonor propio. ¢De qué nos sirve que se
publiquen programas liberales y democraticos, si luego se han de frustrar en ellos? ¢De
qué nos sirven también el que pinten un horizonte risuefio para nuestro porvenir si

, . L .79 1181
después nos pondran barreras para que jamdas podamos llegar a él?

“Basta de sumision, basta de silencio, que ya nuestra conciencia nos grita y nos repite que
dejemos de habitar la I6brega morada en que hemos permanecido hasta el presente”.**
Estas palabras parecen haber sido un llamado a un cambio de actitud dirigido hacia el
conjunto de la poblacion afro-descendiente, y resumen, a su vez, el estado de animo luego
de la decepcion sufrida. Ante esta situacion “La Conservacion” apuntaba sus baterias
contra el Club Defensa achacandole el no haber apoyado la candidatura de José Maria

Rodriguez lanzada desde el periédico y sostenida por el Club Igualdad. “Si como ellos

1791 a Conservacion, Afio I, NGm. 14, Montevideo, 6 de noviembre de 1872.
180 1hidem.
181 1hidem.

182 a Conservacion, Afio I, NGm. 15, Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
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dijeron de que era una idea de regeneracion la que dicho Club se proponia. ¢Por qué no

han prestado su apoyo a la candidatura presentada por él para dignificar nuestra raza?'®

El editorial del dia 6 de noviembre finalizaba instando al Club Defensa a cambiar de

actitud y plegarse a las ideas promovidas desde “La Conservacion”:

Levante el Club Defensa la visera que tiene calada desde su fundacién, deje de
dejarse llevar por caprichos de un partido porque jamas conseguiran el objeto
deseado; levante entre si la bandera que nosotros enarbolamos y entonces veran un
nuevo sol alumbrar nuestras cabezas y nuestra raza que tan desunida se encuentra.
La veremos fuerte, y los que hoy nos miran con desprecio, temblar a nuestra

presencia.’®

El episodio ocurrido en los dias previos a las elecciones del afio 1872 parece haber
provocado un giro ideoldgico en el sector de afro-descendientes que participaban del Club
Igualdad. Estos, desde las columnas del periddico "La Conservacion" comenzaron a
volcar su mirada hacia los sectores mas populares de la poblacion negra, conjugando en el
contexto planteado, una reflexion que incluye aspectos tanto de raza como de clase: “Si no
nos basta con enarbolar nuestra bandera en silencio para derrotar a nuestros enemigos
politicos, recurramos a las manifestaciones populares donde asistan todos los hermanos

. . . .7 . Iy. »» 1
de raza sin distincion de partido politico ™. 8

Al final del editorial ya citado del dia 10 de noviembre, “La Conservacion” realizaba —una

vez mas- un llamado a los miembros del Club Defensa a unirse a la causa de la

183 1hidem.
1841 a Conservacion, Afio I, NGm. 15, Montevideo, 10 de noviembre de 1872.

18 ) a Conservacion, Afio I, NGm. 15, Montevideo, 10 de noviembre de 1872 .
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regeneracion y de la lucha por la “libertad, democracia e igualdad”. Escribia el
articulista: “Volvemos a repetir, de que deje el Club Defensa de formar castillos en el aire,
y si quiere conseguir su idea no trate de desunir la raza y esperar de los hombres blancos

apoyo, porque por mas que quieran aparentar siempre seran los mismo » 186

El periédico realizaba en su Gltimo numero -a muy pocos dias de las elecciones- un
Ilamado final al "Club Defensa" a que abandonase las filas del "Club Libertad™" del Partido
Colorado para plegarse a la formacion -aunque no aparece dicho explicitamente- de un
"partido negro™ para promover la candidatura de un afro-descendiente a la Camara de

Representantes:

No miremos mas los colores politicos por los que nos hemos sacrificado sin obtener
por nuestros sacrificios la mas minima recompensa (...) Publique el Club Defensa su
separacion del Club Libertad y levante la bandera de unién y encontrard el apoyo
de toda una raza, cosa que no conseguira nunca, si es que continta en silencio en

que ha permanecido hasta el presente.'®’

Esta compleja trama que se configuré en los dltimos meses del afio 1872 tejio hilos que
conducen probablemente -como ya se menciond al inicio en el tratamiento de este tema- a
antiguas lealtades militares y politicas, diferencias en el seno de los mismos grupos de
afro-descendientes, actitudes discriminatorias, etcétera. El cisma suscitado en el "Club
Libertad" que hizo que los grupos principistas también se abstuvieran de participar en las
elecciones, dejé a las aspiraciones del "Club Defensa" y del "Club Igualdad" con muy

pocas posibilidades en la negociaciéon. Luego de acontecidas las elecciones el diario "El

18 |hidem.

1871 a Conservacion, Afio I, NGm. 16, Montevideo, 17 de noviembre de 1872
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Siglo" publicaba: "Se abstuvieron de votar en Montevideo los principistas, los blancos y

los radicales, sélo votaron pues, los colorados netos y los partidarios del Gobierno™.*®

Andrés Seco en la nota ya citada en la que rememora veinte afios después los
acontecimientos del afio 1872 aclaraba que para el grupo que llevé adelante la empresa de
publicar el periddico "La Conservacion”, la opcion por la segregacion en la conformacion
de los clubes fue una opcion politica en un contexto social y cultural que también

promovia esa segregacion. Decia Andrés Seco:

El 4 de Agosto de 1872 en union de otros amigos dabamos a luz La Conservacion
(veintiun afios como quien no dice nada) y uno de los puntos que traté con bastante
teson fue sobre la union de nuestra sociedad.(...) La unica division era que unos
viviamos en el centro y otros fuera de la ciudad o suburbios, pero cuando se llevaba
a cabo alguna reunién no habia distinciones. Sin embargo, crei entonces como
ahora que la base principal de nuestro adelanto y cultura tenia que ser la union
verdadera de todos sus miembros, porque a pesar de todo ya veia traslucir algo en el

horizonte.*®°

Asumiendo el fracaso de la idea de postular un candidato negro a la Representacion
Nacional en acuerdo con el "Club Defensa", militantes cercanos al Club Igualdad y al
periodico “La Conservacion” llevaron adelante la noche del dia 9 de noviembre una
reunién en la casa de Manuel Ocampo con el objeto “llevar al H. C. Legislativo, un

hombre de color” > Los datos que se pueden recoger al respecto son muy limitados, pues

188 Citado en Oddone, 1956: 59.
189 |_a Propaganda, Afio 1, Nim. 5, Montevideo, 5 de octubre de 1893.
190 | a Conservacion, Afio I, Nim. 10, Montevideo, 9 de noviembre de 1872. Las

elecciones de Senadores, Representantes y Junta Econdémica Administrativa se
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la noticia de esa reunion aparece recién el domingo 24 de noviembre, dia en el que estaba
previsto la realizacion de las elecciones, y a la postre, dia en que “La Conservacion” viera
la luz por Gltima vez.™ En esa oportunidad uno de los oradores sugierié poner el nombre
de “Club Raza de Color” al club que se estaba fundando en esa reunion, mocionando a su
vez la citacion de una nueva reunion a realizarse lo més pronto posible. El fracaso del
proyecto del afio 1872 parece que fue el punto de partida para buscar probablemente
estrategias diferentes para lograr el objetivo de llevar a la representacion nacional a un
miembro del colectivo afro-descendiente. Asi lo manifestd durante algunos meses del afio
1873 el periddico que siguié a "La Conservacion™: "El Progresista”, dirigido y redactado
por los mismos Marcos Padin y Andrés Seco.

Un tema amerita ser destacado en relacién a la participacion politica de grupos de afro-
descendientes, y es el esfuerzo, la convocatoria constante realizada desde la prensa hacia la
instruccion. Ademas de la intencidn de incorporacion de la poblacion afro-descendiente a
la “ley del progreso”, a través de la educacion, existia una razon practica para la lucha por
ejercer la ciudadania. Aunque existieron algunas leyes electorales posteriores -como las

del afio 1833, 1853 y 1858, en 1872- estaba vigente en cuanto a las formas de suspension

realizarian —segun expresa una publicacion oficial- el Gltimo domingo del mes de
noviembre entre las 9 de la mafiana y la puesta del sol (Publicacion Oficial,
Elecciones de 1872, Imprenta a vapor de El Siglo, pag. 17).

L El editorial del ultimo numero de “La Conservacion” escrito por Andrés Seco —ex
redactor del periodico- muestra el desengafio de este grupo de afro-descendientes.
Dice Andrés Seco, “Echemos una mirada retrospectiva sobre nuestro pasado, antes
de alucinarnos con pueriles promesas que jamas se cumplirdn. Desengafiémonos de
una vez que los hombres blancos siempre son los mismos; dejemos de ser instrumento
de los enemigos de nuestra raza, no sirvamos de peldario para que ellos suban” (Af0

I, Num. 17, Montevideo, 24 de noviembre de 1872).
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de los derechos ciudadanos e inscripcion en el Registro Civico, la Constitucion del afio
1830 que establecia que para poder ser inscripto en el Registro Civico y poder elegir y ser
elegible se debia ser varon, no ser menor de 18 afios -siendo casado-, y de 20 —para los
solteros- y saber leer y escribir.!®* De todas maneras, la poblacién negra —en ambas
ciudades del Plata- gozo del interés de las diferentes facciones politicas que pugnaban en
los periodos electorales por conseguir sus votos. Mientras los afro-descendientes pugnaban
por el ejercicio pleno de la ciudadania en un contexto muy asimétrico de relacionamiento
con el poder, el grupo vinculado al periodico "La Conservacion™ optaba por la segregacion
para la conformacion de un club politico. Utilizando algunos de los conceptos elaborados
por Homi Bhabha, se estaba planteando en ese momento histérico la posibilidad de

construccidn de poder a partir de la diferencia "racial” (Bhabha, 2002: 19).

92 Las cifras de personas que en esa época no sabian firmar y eran considerados
analfabetos eran importantes. ElI Censo del Departamento y de la Ciudad de
Montevideo levantado durante el afio 1889 y principios de 1890 -ya en
funcionamiento la reforma vareliana de la ensefianza- sefiala que en cifras absolutas
los analfabetos ascendian a 88.162 en toda la poblacion sin distincion de sexo,
nacionalidad y edad; los varones nacionales analfabetos eran 23.232 (fuente, Censo
Municipal del Departamento y de la Ciudad de Montevideo, 240-241). Es de suponer
—aunque se carece de datos precisos- que hacia el afio 1872 los porcentajes de
analfabetos fueran mayores. En el Anuario Demogréfico de la Republica Oriental del
Uruguay del afio 1892 (publicado en 1893) aparecen datos que permiten trazar un
panorama mas claro al respecto. Los porcentajes de analfabetismo entre los esposos
que contrajeron matrimonio en el afio 1892 (20 afios después de 1872) son, entre 32 a
34 % para personas comprendidas entre los 18 afios y los 35 afios de edad. Estos
porcentajes comienzan a aumentar a partir de esta franja etaria con porcentajes que
van desde el 42, 5 % para los esposos de entre 35 y 40 afios, hasta el 72 % para los

mayores de 60 afios (XI).
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La lgualdad vy El Artesano en la puja politica

La existencia de clubes politicos de afro-descendientes y de una prensa que sustentara sus
posturas fue una practica que se dio también en Buenos Aires. Basta como ejemplo —que ya ha
sido tratado por otros autores-*** las elecciones del afio 1874 en las que —concluyendo el
gobierno de Domingo Faustino Sarmiento- competian por el cargo de Presidente de la Nacion,
Nicolas Avellaneda (apoyado por Adolfo Alsina) y Bartolomé Mitre (Cirio, 2008: 17). En la
Republica Argentina y por ende en Buenos Aires no existian mas limitaciones que la de ser
varon mayor de 17 afios a partir de la promulgacion de la Ley de Ciudadania vigente desde
1869 (Geler, 2010: 340) por lo que los afro-portefios habilitados podian ejercer sus derechos
como ciudadanos y eran constantemente convocados a la participacion politica, en unas
elecciones que se caracterizaban por las formas facciosas de asociacién y por la practica de
diversas modalidades de fraude (Geler, 2010: 341).

Dos periodicos pertenecientes a sectores de la poblacion afro-portefia participaron de
forma activa en la campafa electoral financiados por los bandos politicos contendientes:
“La Igualdad”, fundado por los periodistas Maximo Corvera y Pastor Gutiérrez, que
adheria a la candidatura del Dr. Nicolas Avellaneda (Geler, 2010: 340-341) y “El
Artesano™®, del militar, musico y periodista Manuel G. Posadas (Cirio, 2008:18),

ferviente partidario de Bartolomé Mitre.'%

193 Ver al respecto, Cirio, 2008; Geler, 2010; y Andrews, 1989.

% De este periédico no se han encontrado ejemplares; por lo tanto se puede tener
noticias de su actividad a través de la lectura de su opositor “La Igualdad” al igual que
del periodico “El Progresista” de Montevideo que mantiene una recurrente
controversia con el corresponsal de nombre Abel. Este hecho deja ocultas las razones
por las que estos grupos de afro-descendientes apoyaron a uno u otro candidato.

% La Igualdad, Epoca 2, Num. 28, Buenos Aires, 7 de diciembre de 1873. Al igual
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La lectura de los ejemplares de “La Igualdad” da cuenta de la constante formacion de
clubes electorales en apoyo de la candidatura de Avellaneda, tanto en Buenos Aires como
en las otras provincias. Es asi que el dia 29 de marzo de 1874 aparece en el periodico un
aviso en el que se convocaba a los socios y simpatizantes del “Club del Pueblo” a una
reunién que iba a tener lugar a las tres de la tarde en los salones de la confiteria del Retiro
en la calle Maipu, esquina Paraguay.'*® El “Club del Pueblo” fue organizado para apoyar la

candidatura a la presidencia del Dr. Nicolds Avellaneda. Dice “La Igualdad™:

Club del Pueblo. Esta importante asociacién politica ha recibido un gran
contingente. Nos dicen que el dia de la manifestacion han ingresado en sus filas
como 30 individuos y que hay algunos otros que lo solicitan. jBravo! La cosa
marcha. El partido que sostiene este Club es el mismo que sostiene la inmensa
mayoria de los argentinos. Esperamos que en breve se componga de algunos

centenares de ciudadanos.*®’

En sentido contrario, cargadas de negatividad, se tienen noticias de la existencia de clubes

que apoyaban la candidatura de Bartolomé Mitre, como el club denominado “Coronel

9198

Sosa”"" al que el periodico “La Igualdad” calificaba de “asociacion politica compuesta de

gue en el caso montevideano con el "Club Defensa”, entre los partidarios de
Bartolomé Mitre, nucleados en el "Club Domingo Sosa", se establecian cadenas de
lealtades militares que se pueden ejemplificar con Domingo Sosa, Casildo Thompson
y Manuel G. Posadas.

1% |_a Igualdad, Epoca II, NGm. 44, 29 de marzo de 1874.

Y7 Ibidem.

% Domingo Sosa fue un militar y politico afro-argentino que llegé al grado de

coronel nombrado por el gobernador Juan Manuel de Rosas y formando luego parte
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unos cuantos desocupados” y del que anunciaba su préxima desaparicion. Decia “La
Igualdad”: “Parece que muchos de los miembros que la componian, es decir, los mas
honorables, se separan renegando una y mil veces, el haber pertenecido a un club
presidido por el Mono del organito » 199 B Artesano” era descalificado por “La Igualdad”
al cuestionar su representatividad dentro del colectivo afro-descendiente. “El Artesano”
sélo es érgano del disuelto Club Coronel Sosa y nada mds”.*® El "Club Coronel Sosa"
habia sido fundado por Casildo Thompson quién habia servido bajo las ordenes de
Domingo Sosa (Andrews, 1989) y que -como se ha mencionado- falleciera a fines del afio
1873.

La pertenencia o adhesion al candidato contrario a los intereses de determinado grupo
ameritaba la descalificacion del contrincante. Al finalizar el ano 1873 el periddico “La
Igualdad” realizaba una especie de evaluacién de algunos acontecimientos del afio y
haciendo referencia a una publicacion —al parecer de afro-descendientes- bajo el titulo “El

candombero” partidaria de la candidatura de Bartolomé Mitre.

En el 73 nacid a la vida politica EI Candombero de la calle Suipacha en él empez6 a
figurar un astro oscuro, sin brillo, rodeado de una docena de satélites tan oscuros e
invisibles como él, que giraban en derredor suyo. En esa misma fecha y entre esos
mismos satélites fue admitido como gente un orangutan vestido de dandy. Al poco
tiempo, el Candombero cambié de caréacter, pasando a la vida politica, y el oscuro

astro que le diera vida transformose en pelotdn de carne cruda con figura humanay

de la legislatura provincial entre los afios 1856 a 1862 (Andrews, 1989: 263).

19 a Igualdad, Epoca II, Nam. 31, Buenos Aires, 28 de diciembre de 1873. “Mono
del organito” era el seudénimo que sus enemigos daban a Estanislao Grijera, por
haber sido organista en la Iglesia de la Concepcion (Cirio, 2008: 16).

20 Ihidem.
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sus satélites incluso el mono, convirtiéndose en pequefias albondiguitas de la misma

) : .. 201
carne y aun giran a su alrededor como bola sin manija...

En periodos electorales los afro-portefios establecian alianzas con otros sectores de la
poblacion y adherian a clubes politicos como en el caso del “Club del Pueblo” ya
mencionado. La prensa informaba sobre las reuniones o actividades realizadas por clubes
en otras provincias. "La Igualdad”, por ejemplo, informaba de la fundacion en Catamarca
del “Club Union del Oeste” que se habia creado para apoyar la candidatura de Nicolas
Avellaneda®®. Lo mismo se hacia con el “Club de Artesanos de Salta” que también la
apoyaba.’®® No serfa de extrafiar que faltando pocos dias para la realizacion de las
elecciones del afio 1874 fueran convocadas asambleas y reuniones de clubes que en
principio tenian cometidos extra-politicos, como la “Sociedad Estrella del Sur”, “Triunfo

del Plata”, “Tenorios del Plata”, “Rosa de Mayo”, “Alegria”, etc.2%

Las elecciones del afio 1880 fueron también testigo de las pujas politicas en la poblacion
afro-portefia. Una vez mas la adhesion a los diferentes candidatos dividia las aguas y
propiciaba la fundacion de clubes en torno al apoyo a un candidato determinado. El
periddico “La Broma” daba cuenta en un articulo con el titulo “Los candidatos y los
negros” del interés de las facciones politicas en captar una vez més la adhesion de los afro-
descendientes. En el articulo se relataba con crudeza -a través de una situacion ficticia pero

posible- alguna de las estrategias que se seguian comiUnmente para captar la adhesion de

01| a Igualdad, Epoca I, Nam. 31, Buenos Aires, 28 de diciembre de 1873.

202 |_a Igualdad, Afio 11, NGm. 28, Buenos Aires, 7 de diciembre de 1873.

23 |_a Igualdad, Afio 11, NGm. 29, Buenos Aires, 14 de diciembre de 1873.

204 Al respecto se pueden consultar los ejemplares de “La Igualdad” de los dias 3, 17 y

31 de mayo de 1874 (Num. 49, 51 y 53).
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los afro-descendientes. En el final del relato el periodista resumia la situacion de la

siguiente manera:

Somos ciudadanos, nos agasajan, nos tratan de igual a igual mientras necesitan de
nuestro voto para escalar el poder, y una vez en él, nos desprecian y hasta nos
niegan nuestros derechos de hombres libres; pues si un negro a entablar su demanda
ante la autoridad cualquiera, contra un blanco, teniendo la razén de su parte, no le
hacen caso, y lo primero que dicen es: es un negro. Como si un negro no tuviera las

misma prerrogativas y los mismos derechos que un blanco.?®

Paraddjicamente, el mismo articulo finalizaba convocando a la poblacién afro-
descendiente a apoyar la candidatura “a la primera magistratura de la republica, al digno
y benemérito Dr. D. Bernardo de Irigoyen, porque es el nombre de esa figura simpatica
que los portefios tenemos para orgullo de la republica entera, no se encubren las miserias
ni mezquindades con que hasta la fecha se nos quiera enrostrar. jSi! bajo ese nombre, y el
del gran partido que en alto lo levanta, compuesto de hombres que aclaman la paz, porque
aman a su patria, esta inscripto con caracteres indelebles el lema: IGUALDAD ANTE LA

. 171 206
LEY. Reverenciemos ante él”.

Para apoyar la candidatura de Bernardo P. de Irigoyen se crearon algunos clubes politicos.
“La Broma” informaba en marzo de 1880 de la creacion del club “Amigos de la Paz” cuyo
objetivo central era el de “propender al triunfo de las ideas del Comité de la Paz, que

tiene por candidato al Doctor D. Bernardo de Irigoyen”.”® La candidatura de Irigoyen

2% |_a Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 33, Buenos Aires, 21 de marzo de 1880.
25| a Broma, Ibidem.
7 |_a Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 32, Buenos Aires, 14 de marzo de 1880.
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llevaba el lema “Paz y Trabajo”, eslogan que fue utilizado como titulo en varios de los

editoriales del peri6dico, meses antes de hacer publica su adhesion.?%

Nuevamente aparecia el discurso en el que se vincula a la paz y al trabajo con el progreso
y civilizacion de los pueblos, poniendo como ejemplo a los Estados Unidos “cuya nacion
marcha a la cabeza de los pueblos progresistas”.*® Luego se preguntaba el editorialista:
“¢A qué debe su bienestar la Suiza? ;A qué deben su engrandecimiento la Francia y la

Inglaterra? La respuesta no podia ser otra que “4 la paz y el trabajo” **°

Como se puede ver, los temas son los mismos que se han tratado con anterioridad, pero
utilizados como vehiculo para conseguir adhesiones en el campo politico partidista o
faccioso, al ubicarse -tanto al periédico como al candidato- como defensores de ideas para
lograr consensos. En marzo del afio siguiente el periédico convocaba a la poblacién negra
a plegarse a las ideas de paz y trabajo, y a apoyar a Bernardo P. de Irigoyen, quien las iba
a llevar a cabo sin la exclusién de este sector de la poblacion.?*

Al igual que lo sucedido en las elecciones del afio 1874 se puede apreciar a través de la
prensa una constante movilizacion en torno a la politica en tiempos electorales. A algunas
asociaciones se les dificultaba realizar sus reuniones por estar varios de sus miembros

dedicados a la politica. Asi lo hacia notar el peridédico “La Broma”:

Al fin se reunio “La Protectora” el martes 20 del corriente, dia que lo que menos se
creia era que hubiese nimero, puesto que gran parte de sus miembros se

encontraban en cierto cuartel haciendo voluntariamente ejercicios doctrinales,

208 |_a Broma, Epoca V, Afio I, NGm. 17, Buenos Aires, 6 de noviembre de 1879.
29 |bidem.
219 |bidem.

21| a Broma, Epoca V, Afio I, NGm. 32, Buenos Aires, 14 de marzo de 1880.
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algunos otros en el local de la Legislatura, con motivo de tener lugar el escrutinio

de las elecciones del 28.2%2

En el periddico “La Perla” aparecieron durante el afio 1879 menciones a dos clubes
politicos que apoyaban las candidaturas de Roca —el “Club Unién Autonomista”- y la de
Bartolomé Mitre —el “Club Coronel Sosa”; ambos de afro-descendientes” (Geler, 2010:
370). Las noticias son escasas al respecto debido a que el ultimo ejemplar que se conserva
del periddico “La Perla” corresponde al dia 3 de agosto de 1879, pocos dias después de la
proclamacién de Roca como candidato a la presidencia de la nacién.**® Tanto el “Club
Unioén Autonomista” como el “Club Coronel Sosa” estaban comenzando sus trabajos en
apoyo a las candidaturas hacia estas fechas. En “La Perla” del dia 13 de julio aparecen
avisos informando sobre reuniones en los clubes que se habian realizado en esos dias o que
se iban a realizar a la brevedad. Por ejemplo, se anunciaba que el “Club Autonomista”
habia tenido una “espléndida reunion’ en esos dias y que sus miembros habian decidido
dirigir una nota al General Julio Roca en la que se lo felicitaba “por haber conducido con

tanto tino el ejército argentino hasta las margenes del Rio Negro » 214

Con respecto al “Club Coronel Sosa” las noticias encontradas son muy escasas. En "La
Perla" se informaba que “este centro politico, también ha empezado sus trabajoS
electorales y a cuyo efecto ya habia tenido una primera reunion » 2% De todas formas, atin

escasos los datos, se puede apreciar una participacion activa de grupos de afro-

212 |_a Broma, Epoca V, Afio I, Num. 37, Buenos Aires, 25 de abril de 1880.

23 En un aviso aparecido en “La Perla” del dia 13 de julio se informaba que el acto de
proclamacion de Julio A. Roca como candidato a la presidencia de la republica estaba
previsto para el dia 27 de julio (La Perla, Afio 1I, NUm.54, Buenos Aires, 13 de julio
de 1879).

214 |pidem. Citado a su vez en Geler, 2010, 371.

215 bidem.
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descendientes en las luchas politicas en torno a clubes politicos y se puede apreciar
también el interés que algunos grupos tenian por el triunfo de un candidato determinado.
Lea Geler sefiala que entre los miembros del “Club Unién Autonomista” que apoyaba la

candidatura de Roca habia muchos trabajando en el Estado (Geler, 2010: 376).%%

Los periodos electorales fueron momentos de fuerte impulso asociativo tanto en
Montevideo como en Buenos Aires. Una decepcion propicio -a fines del afio 1872- que un
grupo de afro-descendientes montevideanos -vinculados a diferentes proyectos asociativos
a los periodicos "La Conservacion” y "El Progresista”- adoptara una actitud autonoma
respecto al partido colorado. Habra que seguir investigando en tiempos electorales
posteriores para poder establecer cual fue el destino de esta iniciativa que tal vez se pueda
seguir hasta la creacion del P.A.N (Partido Autéctono Negro) varias décadas después.

En Buenos Aires algunos grupos de afro-descendientes participaron activamente de las
campafias electorales en favor de diferentes candidatos, planteandose, en una prensa que —
salvo “La Broma”- se declaraba explicitamente vinculada a alguna faccion politica, una
lucha bastante encarnizada que tefiira la mayoria de los relatos sobre el asociacionismo de

los portefios negros.

?1% para una comprension mas cabal de la participacion de los afro-portefios en el

campo politico remito a la lectura del trabajo de Lea Geler (Geler, 2010: 340-381).
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Recreacion, carnaval y educacion

La instruccion y la recreacion son temas que ocuparon un lugar de importancia en el
asociacionismo afro-rioplatense de la segunda parte del siglo XIX. Al igual que el resto de
la sociedad, la poblacion negra portefia y montevideana participd de clubes y sociedades
que tuvieron como fines centrales la instruccion y la recreacion. La lectura, el teatro, la
literatura, la masica, la organizacién de bailes y el carnaval jugaron un rol importante en
sus préacticas asociativas. Dentro de este impulso hiper-asociativista el carnaval ocup6 un
espacio privilegiado. Tanto en Buenos Aires como en Montevideo se organizaron un gran

numero de sociedades carnavalescas que -como se vera- no tuvieron un anico estilo.

El periodico afro-portefio “El Proletario” publicé una carta dirigida a su director y firmada
por “un amigo de la ilustracion” en la que se planteaba la idea de crear una asociacion de
beneficencia que atendiera las necesidades de la poblacién afro-descendiente. La primera
de éstas —segun el remitente del texto- era la de “crear, por medio de la asociacion un
instituto de instruccién para nuestra juventud, y aun para los mismos padres de familia
que desearan tomar algunos conocimientos en las letras: conocimientos que les
impulsaria a ser mas solicitos por la educacion de sus hijos; y a muchos haria desechar
sus habitos rudos e inmorales, rasgos de la época nefanda del caudillaje, que se
conservan aun con vilipendio de la moral y de la época de ilustracion porque

’» 217
pasamos .

La discriminacion que en muchas oportunidades sufrian los afro-descendientes en las
escuelas portefias hizo que se entablara durante el afio 1878 una importante discusion -
expresada en la prensa- acerca de la necesidad de crear un colegio particular para nifios de

color (Geler, 2010: 284). Esta idea condujo a una reunion convocada por Casildo G.

21T E| Proletario, Afio I, Nam. 4, Buenos Aires, 9 de mayo de 1858. Una vez mas se

plantea el deslinde con el pasado rosista que representaba a la barbarie.
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Thompson, Ernesto de Mendizébal y Juan Blanco de Aguirre en la casa de este Gltimo, con
la intencion de fundar una “Sociedad de fomento de la educacion”. De esta ocasion resulto
la elaboracion de un acta fundacional que fue firmada por los miembros electos para la
Comision Directiva quienes debian confeccionar las bases y el reglamento de la
asociacion. Entre los firmantes del acta aparecen Juan Blanco de Aguirre, Ernesto de
Mendizabal, Casildo G. Thompson, Froilan S. Bello, Manuel T. Posadas, Santiago
Elejalde, Meliton Castro, Angel P. Rodriguez y Nicasio F. de la Torre, C. Olivera, L.
Espinosa, E. Meges, Pedro P. Suarez, R. Saavedra, B. Ramos, M. A. Sosa, G. M. Atrrieta,
G. Ezeiza, H. Bustos, Alejandro Elder, M. Vadéz y Pablo Paz.?*®

La discusion acerca de la conveniencia o no de crear un colegio exclusivo para los afro-
descendientes fue entablada en la prensa, mostrando dos momentos de méaxima
conflictividad en los afios 1878 y 1882 respectivamente (Geler, 2010: 281-304). El
proyecto no llegd aparentemente a concretarse, lo que no quita importancia al hecho de
que haya sido planteada la posibilidad de la existencia de un colegio para nifios y nifias “de
color”. El acto de reunion y formacion de la “Sociedad de fomento de la educacion” se
Ilevé a cabo el dia 6 de febrero de 1878. Bajo el titulo “Es la ignorancia quien rechaza a

’

la educacion”, un editorial del periodico "La Perla" se lamentaba del fracaso de la

iniciativa:

Lo palpamos, lo sentimos; en nuestra sociedad predomina la ignorancia de una
manera espantosa. Hemos llamado a las puertas de la juventud, de la vejez, de los
hombres instruidos, y de todos los que puedan contribuir con sus esfuerzos para
ayudar en lo que sea posible a la educacion de los nifios de color. Hemos pedido a
los padres de familia mas interesados que nadie en esto, que se pusieran al frente

para dar principio a los trabajos para la plantacion de un colegio costeado por

218 La Juventud, Epoca I, Nam. 8, Buenos Aires, 20 de febrero de 1878, (citado en
Geler, 2010: 286).
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medio de suscripciones o fiestas de caridad. Nadie se ha preocupado de ello. Nadie
ha levantado su voz para incitar a los demas a llevar a efecto la fundacion de esa

benéfica institucion.?'®

El articulo cuestionaba la indiferencia que genero el proyecto y planteaba hipétesis acerca
de ese fracaso: “Nuestra juventud, con el mayor gusto del mundo contribuye al
sostenimiento de una sociedad de carnavalesca o de baile. ¢Por qué no pueden contribuir
con una tercera parte de lo que en ellas gasta para sostener un establecimiento donde a
mas de la educacion puedan nuestros nifios alimentarse de la poderosa savia de las

artes??%°

Aunque se puede percibir en Montevideo el interés por la instruccion de la poblacion afro-
descendiente, no aparece visible la discusion en torno a la pertinencia de organizar

colegios exclusivos para la poblacién de origen africano que se dio en Buenos Aires.?** De

219 La Perla, Afio I, Nam. 29, Buenos Aires, 11 de agosto de 1878. Esta
atribucion aparece recurrentemente en la prensa de los afro-descendientes —ya se
habia mencionado para el caso del fracaso de la “Sociedad del Socorro” en
Montevideo- y muestra, ademas de la disconformidad con la situacion, la importancia
que tenia para los jovenes afro-descendientes tanto montevideanos como rioplatenses
la necesidad de crear asociaciones con el fin de divertirse.

220 La Perla, Afio I, Num. 21, Buenos Aires, 11 de agosto de 1878.

21 A la existencia de espacios segregados en las escuelas se refiere Orestes
Aratjo en su libro “Historia de la escuela uruguaya”. En el ano 1834 —dice Araljo-
“una ley bien intencionada pero incompleta creé una escuela para nifias de color”
(ley de 30 de octubre de 1834), “mientras que los varones de esta raza quedaba
limitada por otra ley, a la obligacion que se imponia a sus tutores, de instruirlos en la
religion y la buena moral” (ley de 14 de junio de 1837) (Araujo, 1905: 137). Alex

Borucki da cuenta de que en el afio 1852 se establecié una escuela para adultos de
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todas formas, la instruccion de los hijos fue una preocupacion central para un sector de la
poblacion negra montevideana durante todo el periodo estudiado. La vinculacién entre el
acceso a la educacion y el trabajo fue, por ejemplo, un tema de presencia constante en la
prensa afro-montevideana. El periddico "El Progresista” lanzaba una acusacion a algunos

padres de familia que entregaban a sus hijos a temprana edad para trabajar por un salario:

Hay padres que tienen el coraje de conchabar a los nifios desde la mas tierna edad.
Y ¢para qué? Para ganar un simple sueldo sin reparar en el perjuicio que hacen a
sus hijos privandoles de la educacion. Cuando esos nifios llegan a mayor edad se
encuentran aislados sin saber qué partido tomar, y asi vienen a ser el juguete de

todos los explotadores.??

La existencia de 6rganos de prensa de sectores de la poblacion afro-descendiente en
Montevideo, asi como la formacién de asociaciones con fines sociales, politicos y
culturales gener6 espacios para la discusion de estos temas. El articulo citado
anteriormente de “El Progresista” atribuia a la falta de instruccion la dificultad que
encontraban muchos afro-descendientes para acceder a “trabajos honorables que den
buenos resultados para adquirir los medios de poder vivir honestamente”.**

El periodista se preguntaba sobre cuales eran los obstaculos que se le presentaban a la
poblacion de origen africano en el acceso a la educaciéon y a la mejora en el trabajo.
Resulta interesante reproducir sus reflexiones finales pues muestran claramente la

complejidad del juego de construccion de la alteridad.

color que habia sido promovida desde el periédico "La Constitucién™ (Borucki, 2009:

24).
222 El Progresista, Afio I, Nim. 3, Montevideo, 18 de setiembre de 1873.
223 Ibidem.
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Sé que encontraran mil obstéculos, pero fijense bien en dénde encontraran esos
obstaculos. Los encontraran en nuestra misma sociedad, donde hay quien no
transige con el progreso, oponiéndose, y criticando todo lo bueno, pues no hace
mucho que he oido decir a personas que representan algo, “Que quién nos mete a
los negros y mulatos a doctores”, y otras frases por el estilo. Esos no son
obstéculos, que debe temerse. Adelante, y hagan como yo, que miro con todo el
desprecio que se merece a los charlatanes de oficio, y nada me importa la critica de
los que por mala fe, o por ignorancia hagan porque me muestre siempre adicto al
progreso de la raza, a que tengo el honor de pertenecer, adelante sefiores y crean en
la simpatia de los buenos.??*

El articulo -ademas de constituir una critica a los afro-descendientes que no se plegaban a
la idea "universal™ de progreso- también cuestionaba la falta de autonomia que mostraban

algunos grupos de éstos a la hora de negociar y disputar el lugar a ocupar en la sociedad.

Pasados veinte afios, el periédico montevideano "La Propaganda™ volvia a mostrar su

preocupacion por la educacion que los padres brindaban a sus hijos:

Algo que encontramos bastante descuidado en una parte de la sociedad es la
educacion tan deficiente que dan a los hijos, cuando ciertos padres debian
preocuparse de que en ella se cifra el porvenir de sus criaturas. Una educacion
solida constituye de por si un capital. Y es el mejor legado para todas las
circunstancias de la vida. Existen muchos nifios que apenas saben leer y escribir y
peor cuando ya los retiran del colegio con grave perjuicio de la criatura. Y lo peor
que en vez de darles un oficio ahi quedan abandonados sin que nadie se preocupe en

repararlos.??

224 Ibidem.
225

La Propaganda Afio Il, Nim.19, Montevideo, 7 de enero de 1894.
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La nota anterior estd fechada en enero del afio 1894, mes en el que dieron inicio las
reuniones preparatorias para la conformacion del "Club Regeneraciéon™. Algunos viejos
lideres que habian participado de los acontecimientos del afio 1872 como José Maria
Rodriguez, Isidoro Carrion, y Manuel Aturahola, formaron -junto a nuevos lideres afro-
descendientes- este club con un doble propoésito: la instruccién general y la ensefianza de

la muUsica:

Considerando que la instruccion es un medio que tiene por objeto enriquecer las
facultades intelectuales y morales del individuo, por su perfeccionamiento;
considerando que el cultivo de la musica a la par que un goce mental y recreativo a
todas las clases de la sociedad es también un principio de desarrollo de las
manifestaciones del espiritu por lo bello y lo atil de su conocimiento; el Directorio
de acuerdo con lo dispuesto en el art. 24 inciso 10. y 20. de los Estatutos, propone la
creacion de dos secciones, una de instruccion general y otra de ensefianza

musical %%

226 LLa Comision Directiva del club estaba integrada por José Maria Rodriguez

(Presidente), P. Méndez Pérez (Vice-presidente), P. Otamendi Gallego (Secretario), E.
Herrera Arraga (Pro-secretario), P. Méndez Pérez (hijo) (Tesorero), Francisco
Rondeau (Bibliotecario). Actuaron como vocales: José F. Castro, Tiolier Martinez y
Angel M. Ramos. Entre otros, formaron parte de la asociacion, Isidoro Carridn,
Simén Rodriguez, Manuel Aturahola, Pedro A. Colombo, Miguel Alamo y José
Timoteo Olivera. La Comision de Damas de Honor estaba integrada por: Paula Arraga
de Rodriguez, Sotela Pérez de Martinez, Clara Santos de Vilaza, Cristina Poso de
Tuala y Josefina Vilaza de Herrera. Es interesante notar la presencia de personas y
apellidos que cumplirdn un rol decisivo en el asociacionismo de los afro-
montevideanos a inicios del siglo XX, en particular, la presencia de Patricio Méndez
Pérez, Miguel Alamo, damas de apellido Vilaza, etc., junto a viejos lideres como José

Maria Rodriguez, Pedro A. Colombo, Isidoro Carrion, etc. que muestra que estaba
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La preocupacion por la educacion de la poblacion afro-descendiente rioplatense no paso
solamente por fomentar la asistencia a las aulas o formar centros de instruccion, sino que
incluyé otro tipo de actividades de caracter cultural y social. Tanto en Buenos Aires como
en Montevideo se organizaron algunos clubes o sociedades dedicados al cultivo de las
artes. Es asi que se pueden encontrar noticias de asociaciones como la “Sociedad Estimulo
de Bellas Artes” en Buenos Aires y del ya mencionado “Club Igualdad” en Montevideo
que promovieron la literatura y la lectura. El “Club Porvenir” y la “Sociedad Pobres
Negros Orientales” fueron asociaciones que promovieron el cultivo y la ensefianza de la

musica.

La asociacion portefia “Sociedad Estimulo de Bellas Artes” —o “Fomento de Bellas Artes”
tuvo como finalidad central la realizacion de conferencias literarias mensuales. Estas
actividades eran debidamente informadas por la prensa, particularmente por el periddico
“La Broma”. Se tenia previsto que el resultado de estas conferencias fuera editado, razon
por la que se organizo6 una suscripcion durante los meses de octubre y noviembre del afio
1878. El Periddico “La Juventud” bajo el titulo “Dos palabras” confirma que la edicion se
pudo llevar a cabo, pues en la redaccion se habia recibido “un importante folleto que
contiene las disertaciones debidas al ingenio del joven Santiago Elejalde, y leidas en el

recinto de la Sociedad Fomento de las Bellas Artes” %%’

Un afio después, “La Broma” del dia 27 de noviembre de 1879 anunciaba que a partir de
su proximo namero iban a ser reproducidos -en la seccion “Variedades”- los trabajos leidos

en la “Sociedad Fomento de Bellas Artes”.??® Casi un mes después aparece justamente en

operando un proceso de cambio de liderazgo (Club Regeneracién, Memoria
correspondiente al afio social 1894-1895, Imprenta a vapor de "El Siglo®,
Montevideo, 1895).

221 La Juventud, Epoca 11, Nim. 34, Buenos Aires, 20 de noviembre de 1878.

228

La Broma, Epoca V, Afio I, NUm. 20, Buenos Aires, 27 de noviembre de 1879.
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la seccion “Variedades” del periddico el siguiente texto: “Trabajos leidos en las
Conferencias celebradas por la sociedad Fomento de Bellas Artes”. El texto transcripto en
esa oportunidad llevo el titulo “La Union y su influencia” y pertenecia al secretario de la
asociacion, Santiago Elejalde. El tema era recurrente: la relacion entre asociacionismo,
educacion y progreso. EI primer parrafo expresaba lo siguiente: “La union es la base
fundamental de todos los adelantos y la mas fuerte columna a que pueden ampararse las
sociedades y los pueblos que quieren progresar”.** Lo interesante de esta publicacion es
la fecha que aparece al final del texto de Elejalde: “Marzo 31 de 1878”2 Es decir que
transcurrieron casi dos afios entre la lectura del texto y su publicacion en el mes de enero
de 1880, lo que muestra las dificultades y a la vez el empefio que pusieron algunos

dirigentes como Santiago Elejalde en este tipo de empresa.

Julio Cabot, desde el periddico “La Perla” explicitaba su opinion critica sobre la “Sociedad
Fomento de Bellas Artes”. Segun Cabot, la asociacion habia sido fundada “con el objeto
de que los fondos que se recolectasen sirviesen de base para fomentar la educacion entre
nuestros nifios” 'y sin embargo entre sus logros se contaban solo “unos cuantos trabajos

. . 231
literarios”.

El periodista de “La Perla” preguntaba ¢Qué bien ha cosechado con esto
nuestra Sociedad? Para Julio Cabot los beneficios eran inexistentes y tildaba de “fiasco” a

esta iniciativa:

Preguntamos ahora: es justo, es noble que se engarie de esta manera? Nos parece

que no, se ha gastado el dinero inutilmente sin resultados préacticos ningunos; se han

229 La Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 24, Buenos Aires, 25 de diciembre de 1879.
230

La Broma, Epoca V, Afio I, NUm. 25, Buenos Aires, 1° de enero de 1880.
231 La Perla, Afio I, NGm. 35, Buenos Aires, 5 de diciembre de 1878.
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gastado doscientos pesos en un saldn, y no se ha cubierto una sola necesidad de las
d 232

que dia a dia se han venido sucediendo desde la instalacion de esa Socieda
Del mismo modo en que el periddico se habia referido anteriormente a la sociedad de
ayuda mutua “Unidén Proletaria” tildandola de exclusivista, lo hacia también con la
“Sociedad Estimulo de Bellas Artes”. En aquella ocasion fue el periodista Florentino

Conde quien realizara esas apreciaciones; en esta otra, era hacia Julio Cabot:

La sociedad esta disuelta de hecho, no ha producido ni para hacer imprimir los
trabajos literarios leidos en esas conferencias, sus autores tienen que hacerlo por su
cuenta. ¢Y por qué es esto? Por una rezon muy sencilla y que no quieren darse

cuenta los exclusivistas, que siempre tratan de aislar al resto de nuestra Sociedad.?*?

Cabot insistia sobre este punto, sefialando que para la eleccion de quiénes iban a integrar la
asociacion se fijaban, por ejemplo, en “los que usan mejores trajes, y que se dan grandes

s 234

infulas”.”" Para el periodista, la “Sociedad Fomento de Bellas Artes” concluy6 su breve

actuacion sin haber cumplido con sus objetivos. El texto finalizaba con la sentencia:

“Sociedad Fomento de Bellas Artes. Descansa en paz”.235

Los ataques del perioddico “La Perla” pueden inducir a atribuirle una postura de corte mas
popular y menos elitista. Sin embargo, como ya se habia tratado anteriormente, la postura
de “La Perla” era similar a la de los otros periodicos en cuanto a las aspiraciones de
ilustracion y progreso. Se tratd, claramente, de disputas entre grupos que tenian diferencias

politicas -vinculadas a su vez con diferentes lealtades- que pretendian ganar adhesiones

282 Ibidem.
2% Ibidem.
24 Ibidem.
2 Ibidem.
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dentro de la poblacién afro-descendiente. La “Sociedad Estimulo de Bellas Artes” estaba
fuertemente ligada a otros proyectos ya tratados anteriormente como las sociedades de
ayuda mutua “Union Proletaria” y “La Protectora”, asi como a la “Sociedad Fomento de la

Educacion”.

En el periddico “La Juventud” del dia 3 de marzo de 1878 aparecio un aviso anunciando la
realizacion de la primera conferencia literaria de la asociacion para el dia 12 de marzo de
ese afio. La invitacion para esta conferencia inaugural estaba firmada “por los caballeros

Blanco de Aguirre, Mendizdbal y Bello” **®

Una vez mas, los nombres de quienes asumieron la tarea de organizar asociaciones de
caracter cultural, se reiteran. En ambas ciudades del Plata se confirma la existencia de
formaciones acotadas de lideres negros que -superando en ocasiones sus diferencias-

tuvieron gran incidencia en el desarrollo de un asociacionismo afro especializado.

Recreacién y un caso de incipiente feminismo

En ambas ciudades rioplatenses se organizaron también asociaciones con fines meramente
recreativos, tales como la organizacién de tertulias y bailes. Se pueden mencionar como
ejemplos a la sociedad bonaerense “Las Jardineras” -formada por sefioritas- cuyo principal
objeto era dar tertulias mensuales,”’ o la “Sociedad Alegria” que se formd “con el inico
objeto de recibir a las comparsas y agasajarlas”. Estas sociedades —como la mayoria de

asociaciones de caracter recreativo- estaba compuesta en su gran mayoria por joévenes.

236 La Juventud, Epoca I, Nim. 9, Buenos Aires, 3 de marzo de 1878.

237

La Broma, Epoca I, Afio I, NUm. 2, Buenos Aires, 11 de mayo de 1876.
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Pablo Cirio da cuenta -para el periodo comprendido entre los afios 1873 y 1882- de la
existencia de dieciocho sociedades recreativas de la juventud afro-portefia (Cirio, 2008:
46). Entre los nombres de las sociedades relevadas por Cirio se pueden encontrar:
“Amigos del Progreso”, “Centro Africano”, “Centro Ituzaing6”, “Club M¢jico”, “Club
Retirada”, “Estrella del Plata”, “Sociedad Alegria”, “Sociedad Rosa de Mayo”, etcétera
(Cirio: 2008: 46).

En Montevideo se tiene noticias de la existencia de algunas asociaciones como el “Club
Instruccion”, el “Club Literario”, el “Club Progreso Social” y el “Club Femenino”,
asociaciones que se comenzaron a organizar a partir del afio 1872. Entre los propoésitos de
este tipo de asociaciones se pueden resaltar la organizacion de veladas musicales,
literarias, bailes y tertulias. El “Club Femenino” tuvo un caricter de corte
embrionariamente feminista. En el nimero correspondiente al domingo 17 de noviembre,
“La Conservacion” informaba de la instalacién del mismo. En la reunién inaugural, la
presidenta y la secretaria brindaron discursos que pudieron —segun el tono de la crénica del

periddico- haber incomodado a los hombres.

Su presidenta sefialé en su discurso que “el objeto de este Club estriba en haceros conocer
el paso que estamos dando nosotras, mujeres que hasta hoy fuimos, somos y seremos nada
mas que mujeres sin derecho (...) Hoy vivimos amparadas por las leyes de un pueblo
demécrata. Sigamos el ejemplo de los Estados Unidos, donde la mujer es hombre, sin
dejar de ser mujer”.?*® La lectura de una poesifa en honor a la fundacion del club cerré la

reunion inaugural:

“Brindo serioras

Al Club Femenino

238 La Conservacion, Nim. 16, Montevideo, 17 de noviembre de 1872.
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Que en nuestro gremio
Honray prez es
Brindo sefioras
Porgue yo opino

Que como el hombre

. ))2
Es la mujer”*®

Son muy escasas las referencias a clubes de estas caracteristicas de la poblacion afro-
descendiente en el periodo estudiado. La razon se encuentra tal vez en el caracter
preponderantemente masculino de la prensa; no encontrandose - tanto en Buenos Aires
como en Montevideo- menciones a la participacién de mujeres en érganos escritos.>*° Se
tienen noticias, a través de avisos publicados en la prensa, de la existencia de clubes
femeninos como el “Centro Social de Seforitas” que en el afo 1873, a través de un aviso
del periodico “La Propaganda” de Montevideo, promocionaba la realizacion de una rifa

en su beneficio.

Nos comunicaron del Centro Social de Sefioritas que continuara el despacho de

cédulas para la rifa que en beneficio del mismo se inauguro el 24 de agosto: los

239 La Conservacion, Nim. 17, Montevideo, 24 de noviembre de 1872.

240 La situacion de la mujer afro-descendiente en Buenos Aires es retratada con
claridad en un editorial del periddico “La Broma” en el que se dice que la mujer es “el
verdadero paria de la civilizacion” y que se encuentra “privada por completo de
todos los consuelos que Illeva consigo la ilustracion”. Finaliza el articulo con un
llamamiento a la mujer a que tome el lugar que le corresponde en la sociedad (La

Broma, Afio 11, Num. 83, 25 de agosto de 1882, Bs. As.).
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jueves y domingos. Quede avisada la numerosa sociedad que ha contribuido y
contribuye a la loable idea de esas sefioritas.?**

El grueso de asociacionismo afro en Buenos Aires y en Montevideo estuvo vinculado al
carnaval y a la recreacion, actividades que pese a algunas fuertes criticas que fueron
formuladas desde algunos sectores, insumid buena parte de la energia de las asociaciones.
La organizacion de bailes y tertulias fue ademas una herramienta importante a la hora de
recaudar y captar adeptos para otro tipo de fines o actividades. Ya se ha mencionado que
en su mayoria quienes formaban parte de las asociaciones de afro-descendientes del
periodo eran jovenes que querian —ademas de participar de forma activa en la vida social,

cultural y politica- divertirse al igual que los demas jovenes de la sociedad.

La organizacion de bailes

La organizacién de bailes fue una préactica constante en los diferentes tipos de asociaciones
de negros montevideanos y bonaerenses. La prensa afro de ambas ciudades daba cuenta
insistentemente de la realizacién de bailes organizados por algunas de las asociaciones o
por empresarios que alquilaban salones de algin club o confiteria. La organizacion de
bailes -ademas del esparcimiento, el placer del baile, el acercamiento a personas del otro
sexo y la musica- ofrecia una oportunidad para reunir fondos para distintos fines. Fueron
muy comunes los bailes en beneficio de los mismos clubes que los convocaban o para el

financiamiento de alguno de los 6rganos de prensa de los afro-descendientes.

Algunas asociaciones tuvieron entre sus cometidos principales la organizacion de bailes.

Un ejemplo de este tipo de emprendimiento en Montevideo lo constituyo el “Club

241 La Propaganda, Afio I, Nam. 1, Montevideo, 3 de setiembre de 1893,
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Progreso Social” que tenia su sede en la calle Ibicuy niimero 333, direcciéon en la que
también se encontraba el “Salon Progreso”, denominacion que aparecia en la prensa para

la promocién de sus bailes.?*?

En el ndmero correspondiente al 26 de mayo de 1889 del semanario “El Periodico”
aparece la lista de integrantes de la comision del “Club Progreso Social”. Esta estaba

integrada por:

Presidente: Don Exequiel Suérez
Vice: Don Enrique Clak
Secretario: Don Romualdo Gard
Pro: Don Emilio Rivas
Vice pro: Don Jose Camino
Tesorero: Don Antonio Obes
Vocal: Don Eugenio Piris

Don Marcos Acosta
Comision de sefioras
Presidenta: Dofia Balbina Pereyra
Secretaria: Dofia M2 Luisa Acosta
Vocal: Clara Vilaza
Juana Bottaro
Laureana Melendres
Elena Montero
Juana Marengo

Teresa B. De Alamo”**

242 El Periddico, Afio I, Nam. 4, Montevideo, 26 de mayo de 1889.
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Como se ha podido apreciar reiteradas veces a lo largo del trabajo, el tipo de
asociacionismo que se esta tratando estuvo vinculado a las ideas de progreso y
modernizacion; la denominacion elegida para el club habla a las claras de este vinculo. La
organizacion de bailes y tertulias por parte de las asociaciones permiten —a través de las
cronicas y anuncios de la prensa- ver con claridad la incidencia de la moda, del buen gusto
y de las normas de urbanidad.

En Buenos Aires la sociedad “Hijos del Orden” se dedicO casi exclusivamente a la
organizacion de veladas bailables. Las actividades del club fueron promocionadas y
comentadas entusiastamente por el periédico “La Broma". Segln el periddico, las fiestas
organizadas eran "grandiosas" y atribuia ese éxito al trabajo de la comision directiva que
estaba “compuesta de personas de reconocida actividad y gusto especial para esta clase

de fiestas" .24

“Hijos del Orden” fue fundada en el ano 1876 y el periddico “La Juventud” la definia
como una verdadera asociacion en la que participaban “humildes trabajadores, en donde
existe la unién, el progreso y la amistad”.** Era una practica comdn que se nombraran
comisiones que tenian como finalidad especifica la organizacion de determinado baile o
ciclo de bailes. La comision directiva informada en “La Juventud” del dia 13 de febrero de

ese afio estaba compuesta por José Maria Garcia, Alejo Gaztan, Ignacio Garcia Lépez,

243 El Periddico, Afio 1, Nim. 4, Montevideo, 26 de mayo de 1889. Nétese la
presencia de algunos apellidos correspondientes a algunas familias que tuvieron una
continuada actuacion en el asociacionismo de los afro-montevideanos: Vilaza, Bottaro
y Alamo.

244

La Broma, Epoca I11, Afio I, Num. 6, Buenos Aires, 29 de agosto de 1878.
245 La Juventud, Afio I, NGm. 7, Buenos Aires, 13 de febrero de 1876.
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Ezequiel Fernandez, Faustino Jiménez, Aristes Olivera, Domingo Artecona, Genaro Pérez,
246

Meliton Castro, Manuel Rodriguez, José Maria Reina, Roque Piriz y Sixto Andrade.
A través de las notas de prensa sobre esta asociacion se pueden observar una vez mas las
diferencias y disputas entre los distintos grupos de afro-descendientes. Son recurrentes los
ataques, por ejemplo, en el periddico “La Juventud” a Casildo G. Thompson por
pertenecer a otro grupo al que se le tildaba de “aristocrata”. En el nimero correspondiente
al 20 de febrero de 1876 “La Juventud” manifestaba claramente esta distincion al referirse
a la Sociedad “Los Hijos del Orden”:

La Comisién Directiva, cuyos nombres publicamos el domingo pasado, no puede
estar mejor compuesta; José Maria Garcia, Alejo Gaztan, son todos personas, que
honradas, trabajadoras, han de hacer lucir todo cuanto ellos se propongan
emprender. Todos ellos no pertenecen a los “aristocratas” que por buscar
elegancia, pedantes, olvidan lo principal entre los hombres de sus calidades, su

dignidad o su modestia.**’

Por otra parte, el periddico “La Perla” senalaba la necesidad de emprender proyectos que

involucraran y fueran de utilidad a la "raza’**®

, mencionando como ejemplo de
desintegracion y desinterés a la sociedad “Los Hijos del Orden” que invertia su dinero en

la realizacion de fiestas y bailes.?*°

Algunos militantes y miembros de asociaciones de Afro-descendientes fueron a su vez

empresarios organizadores de bailes. Entre éstos se pueden mencionar a Eulogio Alsina 'y a

246 Ibidem.
247 La Juventud, Afio I, NGm. 8, Buenos Aires, 20 de febrero de 1876.
248 La Perla, Afio I, NGm. 24, Buenos Aires, 1° de setiembre de 1878.
249 Ibidem.
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Santiago Elejalde. El primero, uno de los fundadores del “Club Igualdad” de Montevideo,
tuvo una larga actuacion como empresario de bailes asi como en otros tipos de actividades
comerciales. El segundo, vinculado a diferentes proyectos asociativos como la “Union
Proletaria”, la “Sociedad Fomento de la Educacion” y la “Sociedad Fomento de las Bellas
Artes”, asi como al periddico “La Juventud”, abrié -durante el carnaval de 1876- un salon

de baile con el nombre “Las Delicias Portefias”.

El caso del salon de baile "Las Delicias Portefias" es una muestra del empefio que estos
empresarios ponian en la concrecion de sus proyectos pese a las dificultades que se les
presentaban. Habiendo inaugurado para el carnaval de 1876 el salon de baile “Las Delicias
Portenas”, Santiago Elejalde sufri6 en los afios posteriores una serie de percances
familiares que le generaron serios problemas econémicos y lo obligaron a clausurar el
local. Luego de fallecer el primero de sus hijos volvié a emprender la tarea de encargarse
de un salén de baile. En el periodico “La Broma” del dia 11 de marzo de 1878 fue
publicada una hoja suelta con el titulo de “Boletin extraordinario” en la que se anunciaba

la realizacion de una serie de bailes de mascaras y de particular los dias 2, 3, 4 y 5 de

250 En el periédico afro-portefio “La Juventud” puede seguirse la trayectoria de

este salon de baile que abri6 sus puertas para el carnaval del afio 1876. El salon —
segun el periddico- fue inaugurado el dia 15 de enero y clausurado a mediados del
mes de marzo. El periddico publica una nota el dia 19 de marzo en la que Santiago
Elejalde informa el cierre definitivo de su establecimiento (La Juventud, Afio I, Nam.
12, Buenos Aires, 19 de marzo de 1876). Sin embargo, en los afios subsiguientes se
tienen noticias, también durante el carnaval, del funcionamiento del salén a través del
periddico “La Broma”. (La Broma, 15 de febrero, 2 y 11 de marzo; 5 y 14 de febrero
de 1879). El 10 de enero de 1880 aparece la ultima noticia en “La Broma” sobre “Las
Delicias Portefias” cuando el periédico desmiente el rumor que circulaba de que el

establecimiento se iba a mudar a la calle Temple entre Suipacha y Esmeralda.
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marzo en los salones “La Ninfa Portefia” y a la vez se informaba de la situacion personal

de Santiago Elejalde.

La sociedad entera debe acudir a “La Ninfa Porteria”, pues Elejalde es digno de su
proteccion, tanto mas cuando desgracias sucesivas sufridas en su familia lo han
arruinado dejandolo casi en la miseria. Creemos por otra parte cumplir con un
deber de amistad anunciando en una hoja especial la apertura de la casa de
Elejalde. Sus amigos en particular y la sociedad en general deben hacer otro tanto
concurriendo a ella en los dias indicados, y el Sdbado y Domingo siguientes que
también habra bailes. Sabemos ya de varias familias distinguidas que se preparan a

asistir, que las imiten las demas son nuestros deseos.”**

Los bailes organizados por Eulogio Alsina en Montevideo fueron difundidos tanto por la
prensa de los sectores de afro-descendientes como por la prensa de gran tiraje.®? En los
bailes organizados por Alsina aparece la distincion entre un tipo de baile de carécter
popular y otro méas exclusivo que se presentaba comunmente con el rétulo “de sociedad”.
El dia martes 22 de febrero el diario “El Ferro-carril” informaba que el empresario Eulogio
Alsina invitaba a la “Sociedad de color” a bailar en el “Salon el Dorado” realizando la
siguiente precision: “dard cuatro bailes de disfraz, siendo tres de ellos de etiqueta, esto es,
de sociedad” >

La prensa daba cuenta frecuentemente de esta situacion sefialando que a estos bailes “de

sociedad” asistia “lo mds selecto de la clase de color”?** Por otra parte, los repertorios

251

La Broma, Epoca I, Afio I, NUm. 24, Buenos Aires, 11 de marzo de 1878.
22 En Olivera-Varese (2000) aparecen las transcripciones de articulos de prensa
en relacion a los bailes que se daban para la “sociedad de color” (170-191).

253 El Ferro-carril, Afio VII1, NGm. 2033, Montevideo, 22 de febrero de 1876.

24 El Ferro-carril, Afio V, NUm. 1163, Montevideo, 11 de febrero de 1873.
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que se tocaban y bailaban en esos bailes son una muestra -por deméas precisa- de su
caracter. En un baile organizado con motivo del cumpleafios nimero 55 de Eulogio Alsina
se bailé —seglin la prensa- “el tradicional miniie, lanceros y hasta pericén”*°; todos ellos

bailes de figuras.

Aparecen en algunos casos —de modo similar al que se podra observar para las comparsas
de carnaval- disrupciones y distinciones que permiten entrever la participacion de sectores
sociales que aparecian excluidos en los clubes “de sociedad”. También aparecen
referencias a producciones simbdlicas que contrastan con el modelo establecido en los
relatos de progreso, ilustracion y regeneracion social dominantes en la prensa afro. A la
vez se hace manifiesta la diferencia entre una manera de comportarse de dia a la vista de
todo el mundo y otra diferente en la noche o en locales de baile en los que la relacion entre

las personas era diferente.?®

Algunas paginas atrds se daba cuenta de la reunion que se llevd a cabo el dia 9 de
noviembre de 1872 en el domicilio de Manuel Ocampo en la que se conform6 el “Club
Raza de Color” que perseguia el fin de llevar a un “hombre de color” a la Camara de
Representantes. EI mismo Manuel Ocampo era el duefio de una de las Ilamadas
“academias de baile”. El periodico "La Conservacion™ cambiaba su tono para promocionar

los bailes en este local:

2% La Regeneracion 22 Epoca, Afio I, NGm.12, Montevideo, 1° de marzo de

1885.
26 La musicologa cubana Maria Teresa Linares utiliza el término “infra-urbano”
para referirse a estas situaciones que suceden en un plano solapado y oculto a la
mirada puablica. Durante la noche -en los cafés, academias, prostibulos, etc.- las
formas de contacto son otras, al igual que las producciones simbdlicas que circulan en

esos ambientes (Linares-Nufiez, 1998: 126).
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i iA bailar!! Todos esta noche deben acudir & la casa de

baile de nuestro amigo Ocampo, pues hoy se ha propuesto dar

un baile chiqué. Con que asi no faltar muchachas esta noche

que habra fideos. Y yo ya les voy regalando las coplitas siguientes:
Corred morochas

A la cademia

de Manuelito

Que hallaran novios

Todas & potes

Que en los bolsillos

Tengan tan tan n25T

Resultan reveladoras al respecto algunas crdnicas de bailes, pues permiten reafirmar la
existencia y coexistencia de formas de pensar diferentes dentro de la poblacion de origen
africano. Se pueden apreciar claramente divisiones entre los diferentes grupos sociales. La
presencia de un miembro de un club vinculado a la actividad politica y cultural que a su
vez actuaba como empresario organizador de bailes dirigidos a diferentes sectores sociales

es una muestra de la complejidad del asunto.

Una constante que aparece en la prensa montevideana y bonaerense es la denuncia de la
marginacion que en muchas oportunidades sufrian los afro-descendientes en algunos
locales de bailes. De ahi que algunos empresarios hayan comenzado a organizar bailes

para la "sociedad de color":

A LA CLASE DE COLOR. El préximo sabado tendréa lugar en el Teatro Nacional un
lucido baile que el celebérrimo Alsina prepara a la raza de color, no queriendo que

sean menos que los demés. Esto demuestra su amor a la igualdad.?*®

27 La Conservacion, Afio I, Nam. 12, Montevideo, 20 de octubre de 1872.
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Las denuncias que realizaba la prensa de sectores de afro-descendientes en ambas ciudades
del Rio de la Plata era también una manera de tratar de ejercer presion con el propésito de
revertir la situacion y obligar a los empresarios a no continuar aplicando politicas de
segregacion. En enero de 1880, por ejemplo, el semanario bonaerense “La Broma”
denuncid que “dos de los establecimientos publicos en que se dan bailes de mdscaras han
prohibido la entrada a las gentes de color, mas claro: a los negros y mulatos” >

Los establecimientos denunciados fueron el “Jardin Florida”, el “Circo Nacional” y el
“Skating-rink”. Un periodista de “La Broma” habia encontrado en diferentes 6rganos de
prensa avisos de bailes organizados por empresarios en estos locales en los que no se
admitia la entrada a afro-descendientes. En el diario “El Pueblo” de Buenos Aires habia
aparecido, segun el cronista, un aviso de la empresa “Jardin Florida” en el que se
anunciaba “la prohibicion de la entrada a la gente de color”. En “La Prensa”, por otro
lado, se promocionaba un baile en el “Circo Nacional” en el que “se prohibia también la

entrada a negras y mulatas » 260

La nota de “La Broma” no terminaba con estas dos denuncias:

Otro aviso aun mas cruel y retrégrado debia acabarnos de abismar.
Leyendo las ilustradas columnas de “El Portefio”, nos descorazona completamente;
al considerar la resolucion del “Skating-Rink”, que también ha resuelto cerrar la

entrada a las personas de color.?®*

258 El Ferro-carril, Afio I\, NGm. 834, Montevideo, 11 de febrero de 1872.
259 La Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 27, Buenos Aires, 17 de enero de 1880.
260 Ibidem.

261 Ibidem.
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Esta situacidn derivo en que un grupo de activistas negros escribieran una carta al redactor
del diario “El Porvenir” -Héctor Florencio Varela- en la que, resaltando su participacion en
el Primer Congreso de La Paz y la Libertad celebrado en Ginebra en el afio 1866, le

solicitaban que desautorizara el aviso de la empresa “Skating-rink publicado en su diario.
El aviso en cuestion expresaba lo siguiente:

La empresa del Skating-Rink ha resuelto no permitir la entrada a gente de color,
admitiendo solamente en el salén de baile una concurrencia fiscalizada. Con tal

medida el Skating-Rink ha ganado un ciento por ciento.?

El grupo de afro-descendientes que firmaba la solicitud hacia un uso politico de la
situacion y del personaje al que era dirigida la misma. El grupo confiaba en que no hubiese
sido Héctor F. Varela quien autorizara la publicacion del aviso: “Antes se hubiera dejado
cortar la mano”, expresaban los firmantes Froilan P. Bello, Juan A. Acosta, Dionisio

Malo, José M. Garcia, Valerio J. Bello y Martin Aguiar.?®®
La respuesta no se hizo esperar:

Contestando a esta atenta carta no tenemos sino esto que decir a los que la firman:

No habiamos visto el suelto en cuestion hasta leer la carta anterior, y no solo jamas
lo habiamos escrito, sino que lo condenamos enérgicamente, asi como condenamos
el proceder de la empresa del Skating-Rink, que no tiene, por otra parte, derecho a

semejante prohibicion que la policia no debera consentir.

i Sil
262 Ibidem.
263 Ibidem.

136



En estas cuestiones somos de una pieza: para nosotros los negros y mulatos son tan
honrados como nosotros, y en la Camara de Diputados creo que vale tanto el

coronel Morales, como Méndez Paz.?®*

La actuacion de Héctor Florencio Varela respecto a estos hechos no quedo ahi. A los pocos
dias aparecio publicada una nota suya bajo el titulo “Las gentes de color” que “La Broma”

transcribe integramente:

Dos de los establecimientos publicos en que se dan bailes de méscaras, han
prohibido la entrada a las gentes de color, mas claro: a los negros y mulatos. ¢Lo
sabe la policia? ¢ Tiene conocimiento de esta prohibicion? Debemos suponer que no,
porque de otro modo, no habria consentido que un empresario de bailes de
mascaras, cometiese un atentado tan grande a la Constitucién, que establece la
igualdad de todos los argentinos sin distincion de colores, y a los principios
democraticos que nos rigen, y que practicamos con la verdad de hombres libres y no
con hipocresias. En esta tierra no hay diferencia de castas. ElI negro y el mulato
tienen los mismos derechos que el blanco, y seria infame admitir que a ese negro y a
ese mulato al que se le pide su sangre para defender la libertad los dias en que esta
amenazada, se le negase la entrada a un baile de mascaras al cual suelen entrar

blancos que no valen la suela del zapato de uno de esos negros y mulatos. Si esta

264 Ibidem. Aparece mencionado el coronel afro-portefio José Maria Morales

quién se desempefiara durante tres periodos como legislador provincial (Andrews,
1989: 262) y que fuera a la vez miembro de la sociedad de ayuda mutua de afro-
portefios "La Fraternal” (La Tribuna, Afio V, Nim. 1280, Buenos Aires, 13 de febrero
de 1858).
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prohibicidn permaneciese, lo que la gente de color tiene que hacer es muy sencillo: -
265

Compre su entrada, y entre por la fuerza, si es que no los dejan entrar libremente.
En Montevideo se pueden encontrar episodios similares en diferentes oportunidades.
Durante el carnaval del afio 1882 se generd un conflicto entre un grupo de afro-
descendientes y una empresa que habia organizado un baile de mascaras en el teatro San
Felipe. En los avisos para promocionar dicho baile se establecia que era “absolutamente
prohibida la entrada a la gente de color”. En este entredicho participaron miembros de la
colectividad afro-descendiente relacionados con el Club Igualdad, como José Carlos
Gutiérrez y Enrique Munn (Olivera-Varese, 2000: 187), quienes -como parte de su
argumentacion para exigir a las autoridades el cumplimiento de la ley- mencionaron como

antecedente lo ocurrido en Buenos Aires dos afios y medio antes.

La empresa Japonesa no ignorara lo sucedido no ha mucho tiempo en la ciudad de
Buenos Aires. Un empresario quiso excluir de sus bailes a la sociedad de color. Ella
protestd, la prensa defendié los intereses de la sociedad de color, el sefior don
Héctor F. Varela tomo una parte activa, a quien desde aqui agradecemos; se llevo la
queja ante quien correspondia y todos sabemos la resolucion inmediata que la
autoridad tom6.%%°

Los actos de discriminacion eran comunes en los llamados "bailes de sociedad™ pues para
ingresar a los mismos se debia formar parte de un registro de “familias distinguidas”, que
era a quienes se entregaban las tarjetas de invitacion. No era necesario explicitar que no se
permitia la entrada a las personas "de color". Bastaba -y asi es reiterado en los avisos de

prensa- advertir que no se iba a permitir la entrada al teatro en el que se daba el baile, a las

265 La Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 27, Buenos Aires, 17 de enero de 1880.
2% Citado en: Olivera- Varese, 2000: 187).
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personas que eran consideradas "indignas" o a las que no perteneciesen la "clase decente"
(Goldman, 2008: 61).%°"

Una vez mas se les planteaba a los afro-descendientes el problema de cdmo resolver
tensiones que incluian cuestiones de clase y de raza. La opcion por la segregacion -que se
habia tratado antes en referencia a la participacion politica- tenia su correlato en la
organizacion de bailes "de sociedad" para la "sociedad de color", situacion que genero a su

vez conflictos dentro de la poblacién de origen africano.?®®

Hacia el periodo estudiado algunas “salas de nacion” o “sociedades africanas” mantenian
aln sus puertas abiertas tanto en Montevideo como en Buenos Aires. Las préacticas
musicales y danzarias relacionadas con el pasado africano generalmente no eran

mencionadas en los 6rganos de prensa de los sectores ilustrados de la poblacion afro-

287 por supuesto que los episodios de discriminacién no se limitaban a no permitir la
entrada a los afro-descendientes en algunos bailes sino que ocurrian en los diferentes
ambitos de la sociedad. En junio de 1889 "EI Periddico" denunciaba que a la procesion
gue se habia realizado en los dias previos con motivo de las celebraciones por el dia de
San Benito de Palermo no habia asistido ninglin miembro de la aristocracia catolica
(Goldman, 2008: 23).

28 En Lucamba: herencia africana en el tango (1870-1890) se trata en profundidad
este tema. Los afro-descendientes participaron de diferentes maneras en un sistema de
bailes estratificados socialmente. Mientras que para la organizacion de bailes de
etiqueta -tal vez ante la imposibilidad de asistir a algunos centros- optaron por la
organizacion de bailes para "la sociedad de color” en los que se excluia a los negros
que no pertenecian a esa "clase”. En cambio en bailes publicos, en academias,
prostibulos, etc., los descendientes de africanos compartieron el espacio con el resto de

las clases populares (Goldman, 2008: 57-98).
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descendiente. Una de las pocas excepciones resulta reveladora: el periodico afro-portefio
“La Juventud” del dia 15 de enero de 1876 public6 una crénica de un baile dado en el
“Club M¢jico” con motivo de la celebracion del dia de reyes de ese afio. Segun el cronista,

’

“el baile, al estilo de nuestros antepasados, tuvo lugar afuera”. ES interesante notar la
presencia en el lugar, de algunas personas reiteradas veces mencionadas a lo largo del

presente relato.

Casildo G. Thompson, también habia concurrido llevando en calidad de secretarios
al sefior Dorrego y al caballero Grigera. ¢Cuél no seria estimadas lectoras mi
asombro al ver a este joven de la alta aristocracia, (segun él) confundido entre la
gente del pueblo? Es que en esos dias (esto es en los de afio nuevo) estimadas

lectoras, los més grandiosos se hacen republicanos.?®®

Esta cronica tiene una importancia capital pues muestra que pese a las distancias los
encuentros se producian. Aungue el baile al "estilo de sus antepasados™ se realizo fuera del
local, el contacto entre diferentes sectores se dio en esa zona fronteriza que era el “afuera”
del local. Lo que se puede caracterizar como un estilo “de etiqueta” o “de sociedad” -
vinculado a los sectores ilustrados o a lo que Reid Andrews denominé “black middle
class”- incluia en su construccion la diferenciacion con otro estilo de corte mas “popular”
o de “bajo pueblo”. Las fiestas, como el afio nuevo y el carnaval -asi como la noche- son
momentos en los que las personas tienen contactos diferentes a los habituales y mostrables

a la luz del dia.

El acercamiento a las producciones simbolicas de diferentes sectores de la poblacion de
origen africano permite entrever disrupciones que guian la busqueda de documentacion en
diferentes sentidos. En este trabajo se ha estado hablando en general de asociaciones

urbanas que tenian como faros iluminadores las ideas liberales y de progreso y como

269 La Juventud, Afio I, NGm. 3, Buenos Aires, 16 de enero de 1876.
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horizonte recorrer el fin de un camino lineal hacia la civilizacion representada por los
centros urbanos de los paises industrializados de Europa. Pues bien: es en las producciones
simbdlicas ligadas a la musica, al baile y particularmente a las comparsas de negros del
carnaval en ambas ciudades del Rio de la Plata donde aparecen indicios claros de la
existencia de rasgos que rompen con el relato de progreso y modernidad occidental, que
obligan a ir en busca de datos que permitan continuar sosteniendo la credibilidad del

relato.

Negros Argentinos vy Pobres Negros Orientales: Las comparsas carnavalescas de negros

La participacion de la poblacién de origen africano en el carnaval, tanto bonaerense como
montevideano, se puede rastrear muy tempranamente en el siglo XIX. Milita Alfaro en su
trabajo sobre el carnaval de Montevideo, traza un completo panorama de la fiesta en un
marco temporal extenso y -siguiendo a José Pedro Barran (1991)- realiza una division en
la que se reconoce —sin que los limites sean infranqueables- dos etapas en el carnaval
montevideano. Un “carnaval heroico” ubicado entre los afios 1800 y 1860 y un carnaval
posterior, fruto de la modernizacién y del disciplinamiento (Alfaro, 1991 y 1998). Fue en
esta segunda etapa en pleno impulso de la modernizacion que las comparsas o sociedades

de negros comenzaron a organizarse formalmente y a participar del carnaval.

Estudios posteriores dan cuenta de la aplicabilidad de las distinciones planteadas por
Alfaro para el caso del carnaval portefio y la participacion de los descendientes de
africanos en éste. Lea Geler -basandose en trabajos anteriores como el de Puccia (1974) y
en los planteos tedricos de Mijail Bajtin (1987)- plantea la existencia de un tipo de
carnaval en el que participaban del juego todas las clases sociales de acuerdo a una

sensibilidad barbara que distingue de un carnaval portefio que hacia el afio 1880
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comenzaba a ser objeto de un mayor control producto de la aplicacion de la ideologia del
“progreso, orden y civilizacion” (Geler, 2010: 137).

Es en este contexto de disciplinamiento que buena parte del asociacionismo afro, tanto
portefio como montevideano, se volcé a la creacién de conjuntos carnavalescos. Vicente
Rossi daba cuenta de este hecho en su recurrentemente citado y cuestionado libro “Cosas

de negros” (Rossi, 1929).

Norberto Pablo Cirio estima —partiendo del andlisis de 4 periodicos afro-portefios entre
1873y 1882- en medio centenar las comparsas de negros portefios (Cirio, 2008: 17).2° En
Montevideo la situacion es cuantitativamente similar; las comparsas de negros
comenzaron a participar activamente del carnaval en un momento que coincide con los

inicios de la explosion asociativa en la ciudad.

Milita Alfaro realiza estimaciones en cuanto a la cantidad de comparsas de carnaval y de la
cantidad de personas que participaban en éstas para el periodo comprendido entre los afios
1870 y 1903 que muestran que -aungque con Vvaivenes- la participacion de los
montevideanos en el carnaval y en particular de los afro-montevideanos era importante
(Alfaro, 1998: 219).>"* Poco antes del afio 1870 se incorporaron las comparsas de negros al
carnaval de la modernidad, o —como lo denomina Alfaro- al carnaval espectacularizado
(Alfaro, 1998: 216).

2" Este ndmero podria verse notoriamente aumentado si se considera que los
periddicos analizados por Cirio no cubren de manera continua todos esos afios. (Cirio,
2008).

2! Desde la participacion inicial de dos comparsas de negros en los afios 1870 y 1871,

Alfaro da cuenta de 20 comparsas en el afio 1879 y 22 en 1882.
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La lectura de la prensa sectorial afro-portefia muestra el gran movimiento asociativo que
significo la formacion de sociedades carnavalescas de negros en Buenos Aires. Alejandro
Frigerio supone que tal vez las agrupaciones carnavalescas de negros hayan tenido mayor
importancia que las sociedades de ayuda mutua (Frigerio, 2000: 65).2"* Lo cierto es que
durante el carnaval el asociacionismo tanto en Buenos Aires como en Montevideo volcaba

gran parte de sus esfuerzos en la organizacion de comparsas y bailes.

La década de 1870 parece ser la del surgimiento y crecimiento cuantitativo de las
comparsas de negros tanto en Buenos Aires como en Montevideo. Las fechas de formacion
de este tipo de sociedades —segun las fuentes disponibles- son: el afio 1869 en Montevideo
con la creacion de la “Sociedad Pobres Negros Orientales” y 1871 en Buenos Aires con la

agrupacion “Los Tenorios” (Cirio, 2008: 25).2"

212 Los datos acerca de la cantidad de integrantes que tenian las comparsas de

negros en Buenos Aires son escasos e insuficientes. En el periddico “La Igualdad” se
dan cifras de integrantes de las comparsas pero en un contexto que no permite deducir
que ese numero de integrantes era el que efectivamente participaba del carnaval. En
una cronica de una tertulia dada por la sociedad “Juvenil del Plata” aparece la lista de
concurrentes. De las jovenes se dan los nombres y apellidos pero de los caballeros se
indica qué cantidad de éstos pertenecen a las distintas agrupaciones: “Sociedad
Marina Oriental 10, Estrella del Sud 6, Tenorios Musicales 13, Tenorios del Plata
18”. Esta solicitada esta fechada el dia 27 de mayo de 1874 y firmada por la Sociedad
Tenorios del Plata (La Igualdad, Epoca Il, NGm. 63, Buenos Aires, 31 de mayo de
1874).

"% Se esta hablando siempre de lo que Milita Alfaro caracteriza como carnaval
espectacularizado. En épocas anteriores los africanos y sus descendientes recorrian las
calles ejecutando mdsicas y danzas, tal como lo atestiguaba la prensa de la época
(Ayestaran, 1953: 70, Goldman, 2008: 53).
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El periodico afro-portefio “La Broma” rememoraba el dia de fundacion de la comparsa
“Los Tenorios: “El 18 de noviembre es una fecha que no debe olvidar jamas la juventud
danzante. Es una de las fechas que nos recuerdan el triunfo social que en el afio 71 obtuvo
esa pléyade de jovenes que por primera vez se denominaron Los Tenorios » 274
En Montevideo los datos son algo confusos pero se puede afirmar que fue el carnaval del
afio 1870 el que dio inicio a la organizacion de sociedades o comparsas carnavalescas de
negros. Vicente Rossi utiliza la denominacion de “sociedades filarmonicas™ para referirse a
este tipo de agrupaciones, y fija el de 1867 como el afio de aparicion de la primera: “La
Raza Africana” de la que se encarga de enfatizar el cardcter “criollo” de sus integrantes
(1958: 96). Dice Rossi sobre este tipo nuevo de sociedades: “Cuando el candombe tenia
importancia cronoldgica y oficial en la banda oriental del Plata, los morenos criollos
fundaron alli sociedades filarmonicas” (1958 96). Sin embargo, la fecha correcta de
aparicion de “La Raza Africana” parece ser el ano 1870. En una cronica de carnaval
aparecida en el periodico “El Molinillo” del dia 6 de marzo de 1870 se menciona la
aparicion  de esta comparsa: “Aparecio también la nueva Raza Africana, cuyo

. 275
descubrimiento no consta en la geografia”.

El periodista hacia referencia a la excelente organizacién y buena musica que ejecutaba la
comparsa y la comparaba con otra de las comparas: “Pobres Negros Orientales”. El
articulo finalizaba diciendo que “en adelante no debe decirse cosa de negros sino cuando

se trate de algo bueno”.*"® Evidentemente, se trataba de una novedad.

24 La Broma, Epoca VI, Afio I, Nim. 93, Buenos Aires, 21 de noviembre de

1882.
2 El Molinillo, Afio I, NGm. 142, Montevideo, 6 de marzo de 1870.
216 Ibidem.
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La creacion -0 al menos formalizacion estatutaria- de la “Sociedad Pobres Negros
Orientales” segun consta en el encabezado de su reglamento- fue sancionada por la
Asamblea General en la sesion del 24 de febrero de 1869. EI reglamento, que consta de
nueve paginas, establecia que el objeto principal de su fundacion era “crear fondos para
el sostenimiento de una academia de musica, donde sus asociados puedan dedicarse a un
arte Gtil que a la vez que sirva de recreo, pueda ser un recurso hasta para adquirir la
subsistencia, consiguiendo al mismo tiempo formar un centro de reunién a fin de obtener

. , -, 2 277
la mejor armonia y union entre las personas de color”.

Sefiala a su vez que para poder formar parte de la sociedad era “necesario ser de color

»” 278
pardo o moreno, y ser persona de moral y de orden”.

Segun Vicente Rossi las sociedades se preparaban durante todo el afios con el fin de
“exhibirse en comparsas pintorescas en los dias de carnaval, con canciones y musica que
ellos mismos componian” (1958: 96).2’° El carnaval era motivo para dar inicio y sostener

algunos proyectos asociativos que tendrian una actuacion que iria mas alld de la

T Reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales, Montevideo, Imprenta de
La Tribuna, 1869. Este reglamento fue citado por primera vez por Milita Alfaro (1991,
66); y luego fue transcripto en su totalidad en Olivera — Varese (2000, 123 — 128). La
fecha de organizacion de esta sociedad de afro-descendientes y de su academia de
musica es un dato de suma importancia, pues la ensefianza musical organizada y
colectiva en Montevideo no existié hasta el afio 1873 en que se fundo6 la “Sociedad
Musical La Lira” (Ayestaran, 1953, 744; Manzino, 2004,62)

28 1hidem.
219 Montevideo tenfa hacia estos afios, una larga experiencia en cuanto a Sociedades

Filarmoénicas. Lauro Ayestaran brinda abundante documentacion al respecto para el
periodo 1827 — 1860 (Ayestaran, 1953, 443 — 449).
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preparacion y actuacion de la comparsa durante una fiesta breve y anual. El articulo 28 del
reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales corrobora estas afirmaciones:

En los dias de Carnaval, la Sociedad se constituira en comparsa haciéndose los
gastos arreglados a los fondos de que disponga la Sociedad, sin perjuicio de que la
Comision resuelva levantar una suscripcion en caso de no ser suficientes los fondos

en caja.”®

Sefialaba también que el numero de miembros no excederia de 60 y establecia que las
autoridades 0 “el gobierno de la Sociedad sera representado por un presidente, un
vicepresidente, un tesorero, un secretario, un interventor y cinco vocales, a pluralidad de

: 281
votos y de su seno mismo”.

El reglamento de la “Sociedad Pobres Negros Orientales” muestra claramente el rol que
cumplia la muasica y su ensefianza para esta asociacion de afro-descendientes. Su lectura
evidencia la existencia de distintos procesos de mixtura que pueden arrojar luz sobre

algunas actitudes de los grupos de afro-descendientes con relacion a su pasado.

En el articulado del estatuto de la “Sociedad Pobres Negros Orientales” se hace referencia
a los instrumentos musicales de los que la asociacion brindaba instruccion, asi como a la
cuota mensual que debian pagar los asociados para tomar esas clases. El articulo namero

35 establecia que los instrumentos que se ensefiaban y debian aprenderse. Los socios

?%0 Reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales, Op. cit.

%81 Ipidem. Lo mismo sucede en el reglamento general de la portefia "Sociedad Negros
Mumboma". El primer articulo determina que: "Esta sociedad, compuesta de un
namero indeterminado de socios, tienen por objeto salir en comparsa todos los afios
hébiles, hasta que ésta determine formar un club" (Reglamento General de la

Sociedad Negros Mumboma, Buenos Aires, Imprenta Americana, 1878).
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varones estaban obligados a tomar lecciones- eran: piano, violin, flauta, guitarra, y a mas
el canto”. El articulo 26 es muy interesante, pues establecia que “los socios que aprendan
un instrumento de cuerda o de viento pagaran, los de canto, solo lo que establece el
articulo 23; en el mismo caso quedan los que tocan los instrumentos que dispone el
articulo anterior”. El articulo anterior, el 25, precisaba cuéles eran los otros instrumentos
musicales que se ensefiaban: “Se entienden por instrumentos también las panderetas,
castafiuelas, tambor, platillos, tridngulos y demas dutiles a la africana para

~ . r . » 282
acompariamiento de la musica”.

El referido articulo 23 fijaba las multas que se debian pagar por no asistir a reuniones y
clases. Este dato es muy relevante, pues muestra dos cosas: por un lado el lugar diferente
que se le daba a los instrumentos denominados “a la africana” (los socios pagaban solo si
faltaban a la clase). Pero por otro, al incluirlos junto a instrumentos musicales de la
tradicion europea, muestra el cardcter hibrido de las producciones musicales de la
sociedad. En ese proceso de integracion instrumental y musical participaban tanto
elementos impuestos por la moda como elementos adn activos en la memoria que remitian
a un pasado africano. Todo esto desarrolldindose en un contexto de modernizacion y
consolidacion del Estado Nacién.?

%82 Reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales, Op. cit.

%83 Resulta interesante la mencion a la incorporacion -junto al tambor- de instrumentos
como la pandereta, el triangulo, las castafiuelas y los platillos al rétulo “a la africana”,
pues evidencia la existencia de otras hibridaciones ocurridas en otros contextos. El
conocimiento que se pueda incorporar acerca de las producciones simbdlicas —en este
caso de grupos de descendientes de africanos- puede aportar otras miradas a los
estudios histéricos. Por una lado, se puede ver -expresado en la prensa- el impacto que
la ideologia de la modernidad y el progreso tuvo en grupos organizados de afro-

descendientes; y por otro lado aparece la evidencia de la existencia de procesos de
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Lauro Ayestaran sefialaba que hacia 1870 las “sociedades de negros” recurrian a los
musicos italianos radicados en Montevideo para la composicion de las musicas en el
carnaval (1953: 53). Es asi que musicos de prestigio en la época como José Striggelli,
Antonio Camps, Joseé Galasso participaron junto a musicos afro-descendientes en la
composicion de canciones para las comparsas (Goldman, 2008: 112 y 113). Por lo tanto,
las comparsas constituian un espacio ampliado en el que se integraban tanto afro-
descendientes como quienes no lo eran. Esta impresion parece ser corroborada por el
periddico “El Molinillo”: “Los pobres negros orientales se comportaron con la perfeccion,
buen gusto y moderacion de costumbre. Notable era que de esos negros, muchos eran tan

’» 284
negros como el papel”.

A pesar de haberse encontrado escasos datos sobre reglamentos de sociedades
carnavalescas de afro-descendientes portefios, se hace manifiesta -a partir de datos
tomados de la prensa- una singularidad que se dio en Buenos Aires: la distincion entre
sociedades “musicales” y sociedades “candomberas”.’®® El periédico afro-portefio “La
Broma” dedico dos editoriales que son de utilidad para comprender la diferencia entre un
tipo de agrupacion y otro. Segln el periddico, las comisiones que se formaban para

premiar a las comparsas -tomando en cuenta “sus instrumentos, su namero, sus trajes y sus

mixtura a nivel simbdlico -en los que intervienen tanto elementos de la cultura
dominante como los de un pasado (tal vez idealizado y mediado) africano- que

muestran que los procesos no fueron para nada lineales.

284 El Molinillo, Afo 11, NGm. 142, Montevideo, 6 de marzo de 1870.
%8 E| Reglamento General de la Sociedad Mumboma consta de un articulado que trata
solamente temas de caracter general sobre las obligaciones de los socios y la comision

directiva.
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canciones"28®

- no las estimulaban a superarse. A continuacion quien firmaba el editorial se
desmarcaba del pasado africano: “Siempre a lo mas facil, siempre a lo mds chabacano,
siempre a lo sumamente pobre; mas, siempre a hacer burla de lo que fueron nuestros
abuelos, o mejor dicho de lo que son cierta parte de nuestra comunidad”. El articulo
mencionaba a dos sociedades; una antigua y una nueva: “Estrella del Sud” y “Los

Infelices™ de las que decia que habian luchado por el adelanto moral del colectivo afro.?®’

La relacion con el pasado africano y las producciones simbdlicas vinculadas con éste
fueron -en general- despreciadas por los sectores ilustrados de la poblacion afro-
descendiente tanto de Buenos Aires como de Montevideo. El editorial de “La Broma” es

claro al respecto:

\erglienza da decirlo; porque gran parte de nuestra juventud, que bien podria
dedicarse a estudiar y aprender instrumentos musicales, que siempre les seria mas
provechoso, se entretienen golpeando el viejo y pobre cuero de gque s6lo se hace uso
hoy como unico recuerdo de las antafias aunque disimulables costumbres en ese

entonces.?®

En el articulo aparece un dato de gran valor: la aceptacion de que se toquen instrumentos
como los tambores en los locales de las ‘“‘sociedades africanas” que —aunque pocas-
quedaban en Buenos Aires, y también lo inapropiado de tocarlos fuera de esos locales y

durante el carnaval. El texto es el siguiente:

286 La Broma, Epoca VI, Afio |1, Ndm. 60, Buenos Aires, 3 de marzo de 1882.

27 Ibidem.
288 Ibidem.
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¢Qué novedad nos presentan cierto numero de jovenes, con sofocarnos
gratuitamente con un instrumento que tanto lo conocemos, que lo apreciamos y lo
respetamos en su local, pero que tenemos que rechazarlo en los dias de carnaval,
porgue consideramos ridiculo de que cada uno represente enmascarado el papel que
tiene mas deber de representarlo a cara descubierta??®®

El periodista de “La Broma” no entendia como la juventud despreciaba para sociabilizar y
educarse a las “sociedades musicales” como: “La Estrella del Sud” y “Los Infelices”, y
como lo han sido “La Republicana”, “La Marina Oriental”, “Los Tenorios del Plata”,
“Nueva Creacion” y hasta “Lucero del Sud”, “6 de Enero”, “Simbolo Republicano” y
tantas otras, que con poco sacrificio y mucho beneficio se han lucido en las calles de esta
capital, con aplausos de negros y blancos, de nacionales y extranjeros, y por Gltimo hasta
de los gurunguses, como se le llama a la gente de medio pelo, que como se sabe, es la que
Mas critica, porque no sabe apreciar lo que es ignorancia y lo que es educacion » 290

El articulo concluia realizando un llamado a los jovenes a participar de las “sociedades
musicales” en pos del progreso y a abandonar las viejas practicas: “jAdelante!- aunque el
egoismo quizad desgraciadamente quiera que estemos solos en esta celosa jornada, y se
llegue hasta el extremo de querernos poner barreras en tan benéfica senda. jAdelante!

. . 291
[ Vivan las comparsas musicales!”.

La respuesta a este llamado no se hizo esperar; al menos una comparsa de sefioritas se
comprometid a comenzar a estudiar flauta, violin y otros instrumentos musicales. “No
dudamos del mérito que conquistara esta parte del bello sexo, si es que con un poco de

constancia, se toman el gustoso trabajo de aprender la musica”. Esta respuesta hizo que el

289 Ibidem.
290 Ibidem.
291 Ibidem.

150



periodista redoblara la apuesta: “demostremos la diferencia que hay entre una sociedad
candombera que causa la hilaridad de todos: y una sociedad musical que recibe siempre

el aplauso general. [Volveremos! » 292

En resumen: las “sociedades musicales” eran las que estaban vinculadas a una tradicion
musical preferentemente escrita. Las “candomberas”, por su parte, eran agrupaciones que
tomaban y recreaban elementos del pasado africano, hecho que provocaba la
desaprobacion de los sectores letrados de afro-descendientes portefios. Estos consideraban
que ese tipo de practicas eran aceptables dentro de los lugares de reunion de las sociedades
africanas, pero no en el carnaval, ante el publico y con las caras tiznadas al estilo de los

“falsos negros”.293

En Buenos Aires se dio un proceso de transformacion en las comparsas de negros. Varias
sociedades que se habian iniciado como “candomberas" se transformaron luego en
“musicales” (Cirio, 2009: 1-5). Realizaron este pasaje las sociedades “Negros del Sud” y
“Negros Esclavos”. Una vez mas, en “La Broma”, aparece mencionado este hecho en un
articulo referido a la sociedad “Negros del Sud”. En el carnaval del afio 1882 la comision
de adorno de la calle Buen Orden premié a la comparsa con una medalla de plata. La
influencia del presidente de la sociedad —Bruno Aldecocea- parece haber tenido gran
incidencia en la premiacion. El articulo informaba también de la realizacion inminente de
una reunion de la sociedad para elegir un nuevo directorio y que era “probable que resulte

Presidente el activo joven Tomas Prado, que ya en otros afios desempefié con todo acierto

292

La Broma, Epoca VI, Afio Il, NUm. 61, Buenos Aires, 9 de marzo de 1882.
298 El articulista de “La Broma” menciona este hecho claramente mostrando que
algunas sociedades de negros imitaron a los blancos que se tiznaban la cara al estilo
de los minstrels norteamericanos, "'sin embargo, descaradamente, se tiznan la cara y
se exponen a la hilaridad general en plena calle Florida” (La Broma, Epoca VI,

Afio Il, Nam. 60, Buenos Aires, 3 de marzo de 1882).
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ese puesto; y lo que es mas y mejor de lo que se nos garante, es, que entre esa pléyade de
muchachos de orden, hay muchos que se dedicarédn a aprender instrumentos musicales,
con la intencion de introducir una gran reforma en ese juvenil conjunto, que esta llamado

. , A »» 294
a mejorar en lo moderno y mas adecuado, para esa clase de asociaciones”.

En Montevideo la situacion respecto a este tema present6 algunos matices. El reglamento
de la “Sociedad Pobres Negros Orientales” establecia la ensefianza de instrumentos de
origen europeo, asi como la de “atiles a la africana”, situacion que no se aprecia en los
periddicos afro-portefios.?*®> De todas formas la postura de deslinde con el pasado africano
—que ya se habia mencionado anteriormente- también se manifesto en los aspectos
simbdlicos. Refiriéndose a las practicas musicales de sus mayores africanos, un periodista
del diario “La Conservacion” realizaba una apreciacion valorativa de los instrumentos
musicales que tocaban. En el texto de la nota se relacionaba -una vez més- la adopcion de

los instrumentos occidentales al progreso y a la civilizacion:

Ayer nuestros padres humillados a un capricho y una voluntad, no vibraban en sus
corazones aquella grandiosa idea de regeneracion, condenados vivir en los
tracismos, y al servilismo miraban con menos precio la civilizacion cuya llabe era la
Unica gque podia templar sus instrumentos, desonoros para nosotros, y los que ellos
consideraban méas melodiosos que la divina arpa del profeta David, y miraban sus
desconcertadas notas con mas aprecio que los que miraron ha siglos muy remotos

los melodiosos preludios que arrancd este cuando se postré delante de Sadl.

294

La Broma, Epoca VI, Afio Il, NUm. 61, Buenos Aires, 9 de marzo de 1882.
29 En la Biblioteca Nacional Argentina de Buenos Aires se ha podido ubicar
solamente el reglamento de la "Sociedad Negros Mumboma”, no encontrandose
disponible hasta el momento el reglamento de la "Sociedad Negros Ausa" que figura

en el catalogo.
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Trinos aquellos que penetraban en lo mas recondito del corazon. Preludios estos que
se levantaban hasta el oido de sus superiores para perderse en el espacio del modo

que se pierden los ecos doloridos del peregrino en medio de un desierto.?*

Una pregunta surge con naturalidad al tratar este tema: ¢quiénes integraban estas
sociedades carnavalescas? La respuesta a esta pregunta no es Gnica y tampoco inmutable al
paso del tiempo. Se trata de un rico juego dialéctico de opacidades y transparencias. El
pasado africano se hard por momentos muy opaco y en otros momentos serd mas
traslicido pudiéndose constatar constantes y paulatinos procesos de hibridacion en el seno
de las comparsas de carnaval. Este juego de apropiaciones creativas presentd —como se
verd- algunos matices entre Montevideo y Buenos Aires que estuvieron relacionados a

aspectos temporales y territoriales.

Tres asociaciones carnavalescas eran mencionadas en el periodico “La Conservacion” de
Montevideo: “Pobres Negros Orientales” creada en el afio 1869, “La Raza Africana”, en
1870 y “Negros Argentinos”, formada probablemente durante el afio 1872.%%” Al final del
estatuto de la sociedad “Pobres Negros Orientales” aparece la lista de su comision
directiva. José Lisandro Pérez era el presidente, Federico Brom el vicepresidente, Manuel

Aturahola el secretario; como tesorero actuaba Pablo Castro y como interventor Benito A.

2% La Conservacion, Afo I, Num. 4, Montevideo, 25 de agosto de 1872, citado

en Goldman (2003: 101) y en Andrews, 2010 b: 87).
297 De la sociedad “Negros Argentinos” se tienen escasos datos salvo la direccion
de su local de reuniones y la presuncién de  que estaba conformada por afro-descendientes
argentinos. Durante carnaval del afio 1874 la sociedad “Negros Argentinos” cantaba un
schotis cuyo texto expresaba, “Y por ser el segundo ario/ que salimos a cantar/ Que vivan
las uruguayas/ También nuestra sociedad” (El Ferro-carril, Afo IV, Num. 1421,

Montevideo, 19 de febrero de 1874).
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Acha. Ademas la constituian cinco vocales que eran Patricio Méndez, Manuel Dominguez,
Felipe Tatafer, Félix Arribio y Manuel Barando.

En diarios y periodicos montevideanos se reproducian —durante el carnaval- los textos de
algunas de las canciones que se cantaban. El analisis de estos datos permite encontrar mas
vinculaciones entre las sociedades carnavalescas y otros emprendimientos asociativos ya
mencionados anteriormente. Marcos Padin, Andrés Seco e Isabelino Beron, vinculados a
todo el movimiento asociativo a partir del afio 1872 participaron activamente como autores
de textos y de musicas para las comparsas de carnaval. Marcos Padin y Andrés Seco
vinculados a la comparsa “La Raza Africana”, luego a “Nacién Bayombe”, “Esclavos de
Guinea”, etcétera. Andrés Seco e Isabelino Berdn, el primero como autor de textos y el
segundo de la musica de las sociedades “La Raza Africana” y “Negros Gramillas”
(Goldman, 2008: 202-234).

La prensa de ambas ciudades, tanto la de sectores de afro-descendientes como la prensa de
gran tiraje, sefialaba el caracter “decente” de los miembros de estas sociedades. En el
diario “El Ferro-carril” de Montevideo aparece, por ejemplo, un comentario acerca de la
participacion de la comparsa “La Raza Africana” en el carnaval del ano 1871: “Esta
comparsa, una de las mas numerosas que existen organizadas y de la que forman parte lo

mas decente de la gente de color aqui domiciliada » 298

Sin embargo, en Montevideo no aparece la distincion entre un tipo de comparsa “musical”
y otra “candombera”, distincion que tal vez no se haya producido debido a que la primera
—y una de las mas importantes- comparsa de negros ‘“Pobres Negros Orientales” incluyera

en sus estatutos la ensefianza y la utilizacion en el carnaval de instrumentos o Utiles a la

298 El Ferro-carril, Afio 11, NGm. 590, Montevideo, 17 de febrero de 1871.

154



africana, dando cuenta -una vez més- del espacio ampliado y mas inclusivo que constituyo

la comparsa de carnaval.

Pocos afios antes de los inicios de la participacion de las comparsas de negros en el
carnaval espectacularizado, se daba -en Buenos Aires- un hecho que tendria singular
incidencia en el desarrollo de estas agrupaciones: la aparicion en el afio 1865 de la
agrupacion “Los Negros” compuesta por jovenes blancos de buena posicion social que se
tiznaban la cara de negro al estilo de los minstrels norteamericanos e imitaban las musicas
y danzas de los negros (Novatti, 1980: 4; Chasteen, 2000:52 ). *°

Vicente Gesualdo (1961), George Reid Andrews (1980), John Charles Chasteen (2000 y

2004) y Lea Geler (2010) brindan informacion y discuten las posibles conexiones entre los

299 La Sociedad Dramatico Musical “Los Negros” publicé un peridédico bajo este

mismo titulo en el afio 1869. Aunque los datos contenidos en éste son muy escasos
permiten al menos ver que los sucesos ocurrieron en un lapso muy corto. Segun se
explica en el periddico, la comparsa “Los Negros” fue una de las primeras que
“alegraron las calles de Buenos Aires en carnaval”. A partir de ahi, decidieron crear
una asociacion para lo que pensaron en algun fin que sirviera para mantener unidos a
sus miembros. Primero se realizaron paseos y cabalgatas, hasta que “pensaron
entonces en la aficion Dramética Musical y estas dos artes sublimes fueron la base, el
espiritu que vino a prestarle fortaleza”. El 18 de julio de 1865 fue la primera
asamblea de instalacion definitiva, y en ella “se aprobé por unanimidad el propdsito
antes iniciado”, eligiéndose por nombre de la sociedad, el de sus iniciadores. Fue en
el afio 1868 que “Los Negros” hicieron su reaparicion en el carnaval Bonaerense.

(Los Negros, Afio I, Nam. 1, Buenos Aires, 21 de marzo de 1869).
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inicios de las sociedades de “falsos negros” y los minstrels norteamericanos.*® Vicente
Gesualdo en su “Historia de la Musica Argentina” aporta elementos a esta discusion al
referirse a algunas presencias en Buenos Aires. En primer lugar, la del profesor de danzas
afro-norteamericano Joseph William Davis que en el afio 1841 da a conocer una danza
bajo el titulo “The white cockade”. A su vez registra en Buenos Aires el debut en el teatro
Coliseum de los “Christy’s Minstrels, conjunto de artistas blancos que se tiznaban la cara
de negro (Gesualdo, 1961: 849-851).3" Chasteen, por su parte, ubica la creacion de la
comparsa "Los Negros™ en el contexto atlantico al dar cuenta de las giras que realizaban

estos espectaculos a partir mediados del siglo XIX (Chasteen, 2004: 60).

La zarzuela espafiola presentaba a su vez -y casi sincrénicamente- personajes negros que
eran representados por blancos. Muchas de estas zarzuelas fueron interpretadas en los
teatros rioplatenses a partir de mediados del siglo XIX. Lauro Ayestaran en su libro “La
musica en el Uruguay” -utilizando como fuentes la prensa y los programas teatrales-
establece que a partir de 1854 se estrenan en Montevideo un importantisimo ndmero de
zarzuelas, principalmente en el teatro San Felipe y Santiago (Ayestaran, 1953). En general,
los personajes negros aparecian representados con mdsica que tenia que ver con un rico

intercambio entre La Habana y Cadiz (NUfez-Linares, 1998).

La presencia de la habanera, que aparece bajo los rétulos de tango, tango americano, danza

americana y danza habanera era en ese entonces avasallante en el Rio de la Plata, a tal

300 En el Archivo Historico del Centro Gallego de Montevideo se encuentran

algunos fragmentos de “La Cabafia de Tom o la Esclavitud de los Negros”, Modulo 7,
Estante 5, Caja Num. 12.

%01 Norberto Pablo Cirio agrega que la visita de los Christy's Minstrels fue patrocinada
por Domingo Faustino Sarmiento mientras ocupaba en Estados Unidos el cargo de

ministro plenipotenciario de la Argentina (Cirio, 1961: 262-266).
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punto que las sociedades carnavalescas la toman —junto con las danzas de moda- como

pieza central de sus repertorios (Goldman, 2008: 121-135).

Las presencias de estas maneras distintas de representar lo “negro” en los teatros y luego
en manos de una asociacion de jovenes blancos bonaerenses pueden haber creado el
ambiente propicio para que los afro-descendientes organizaran sociedades carnavalescas
similares. Una prueba de esto la aportan las canciones que se cantaban. La comparsa “Los
Negros” de Buenos Aires visitd Montevideo en mas de una oportunidad durante el
carnaval. El diario montevideano “El Siglo” dio cuenta de este hecho vinculandolo al

mayor espiritu asociativo que reinaba en Buenos Aires:

Hay circulos de jovenes que tienen sus clubs, en los cuales acuerdan hacer obras de
beneficencia como lo hemos visto en el mes de Diciembre Gltimo, en las grandes
fiestas de la plaza de Lorea para el socorro del invalido, del huérfano y de la
desgraciada viuda. Amigos orientales que tenemos por alla, que residen por méas de
seis afios que toman parte de aquellas fiestas, siempre tienen el recuerdo y la
atencion de comunicarnos las épocas de sus fiestas, describiéndonos cémo las
piensan hacer. Con este motivo insertamos & continuacion los versos que deben
cantarse por las calles por una de las comparsas mas lucidas, titulada Los Negros;
entre ellos se cuentan algunos orientales, que no olvidando & sus compatriotas por
si vienen a Montevideo aunque sea en el Gltimo dia pues habia ese proyecto, les

regalan este canto.**

Segun Vicente Rossi, (1958: 108) un tipografo argentino de apellido Crewell, junto con el
también argentino Bernardo Escalera fundaron en Montevideo en el afio 1874 la primer

sociedad de “negros de humo” bajo el titulo de “Negros Lubolos”. Para el afio 1876 su

302 El Siglo, 22 Epoca, Afio IV, NGm. 743, Montevideo, 3 de marzo de 1867.
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presidente era Julio Crehuet y su director musical Benito Bellbé (Olivera-Varesse, 2000:
161). La cantidad de integrantes de las comparsas de “negros falsos” era menor que la de
las de “negros verdaderos”. Mientras que sociedades como “Pobres negros orientales”,
“Negros Argentinos” “Negros Sudamericanos” y “La Raza Africana” tenian entre 40 y 51
integrantes, las de “negros falsos” —Negros Lubolos, Negros Esclavos- contaban entre 15y
26 miembros. Estas agrupaciones de “blancos tiznados” aumentaron con el paso del
tiempo. El diario “La Epoca” publicaba el siguiente comentario en febrero de 1888 que

confirma el aumento de las comparsas de blancos disfrazados de negros en ese momento:

Entre las comparsas de a pie no aparecidé ninguna que ofreciera la mas minima
novedad, a excepcion de la de los pescadores. Casi todas eran de negros falsificados
con negro de humo y otros menjunjes de porqueria. Aqui pasa al revés que en La
Habana ocurria segln la copla popular. Alli los negros querian ser blancos y aqui
los blancos parece que quieren ser negros pues no hay préjimo de comparsa que no

se disfrace de negro, y de negro africano, tan luego.>*

En cuanto a la extraccion social de las asociaciones de ‘“falsos negros”, los datos
encontrados permiten inferir que eran miembros jovenes de familias acomodadas tanto en
Buenos Aires (Geler, 2010: 152) como en Montevideo. Para el carnaval de 1884 la
sociedad “Hijos Lubolos” estaba conformada por “jovenes distinguidos”, segun cuenta un

cronista del diario “El Ferro-carril”.>%

Reid Andrews ubica la aparicién y la constitucion social de las sociedades de blancos
pintados de negros en Montevideo en el contexto de una camparia lanzada en el afio 1873

con el proposito de "civilizar” el carnaval. Algunas ordenanzas municipales tendientes a

303 La Epoca, Afio I, Nam. 236, Montevideo, 16 de febrero de 1888.
304 El Ferro-carril, Afio XVVI, NGm. 4383, Montevideo, 19 de febrero de 1884.
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desterrar algunas practicas "barbaras" vinculadas al juego con agua propiciaron que las
clases alta y media se lanzaran a participar de la fiesta del carnaval (Andrews, 2010a: 83-
91).

Con las comparsas de “negros de humo” comienza un proceso de didlogo y conflicto con
las agrupaciones de “negros verdaderos” que tuvo resultados diferentes en Buenos Aires
que en Montevideo. La revista “Caras y Caretas” bonaerense publico en febrero de 1902
un articulo bajo el titulo “El carnaval antiguo”. En éste, un periodista con el seudénimo de
“Figarillo”, visitd el domicilio de cuatro ancianas afro-descendientes que en su casa
mantenian intacta una sala que habia pertenecido a la “Nacién Banguela” de la que el
marido de una de ellas habia sido el ultimo “rey”. En esa casa, dice el periodista, se
conservaban “las marimbas y los tambores que fueron de su nacion”. En un momento del
texto se citan palabras de una de las ancianas en referencia a la salida de la "nacion™ por
las calles: La ex presidenta de la nacion decia: “cuando la Nacion Venguela pisaba la
calle, hasta las piedras bailaban”>® Se estaba refiriendo a las procesiones que las
naciones africanas realizaban en el pasado y no a las comparsas de negros que hicieron

irrupcion a inicios de la década de 1870 en Buenos Aiires.

En Montevideo, sin embargo, las comparsas carnavalescas de negros mantuvieron su
vigencia pasando por diferentes momentos y formas en su integracion, tema que excede
los limites tematicos y temporales de este trabajo. De todas formas, este juego dialégico
entre las representaciones —tal vez en tono de burla- de la negritud en manos de blancos y
la propia representacion de los afro-descendientes fue permitiendo y legitimando la

paulatina incorporacion de valores de africanidad en las comparsas.

305 Caras y Caretas, Afio V, Nim. 176, Buenos Aires, 15 de febrero de 1902.

159



A medida que la sociedad se fue transformando, las clases altas abandonaron -ya entrado
el siglo XX- definitivamente los conjuntos de carnaval (Alfaro, 1998: 112), pasando los
sectores populares a ocupar ese lugar de participacion (Andrews, 2010a: 91). Se fue
generando de esta manera un espacio de hibridacion a nivel simbodlico que permitio
incorporar paulatina y negociadamente elementos aln vigentes en la memoria de los afro-
descendientes que estaban activos en los territorios barriales mas populares.*®® En Buenos

Aires las comparsas de negros ya no existian cuando se produjo este viraje en el carnaval.

306 George Reid Andrews introduce la denominacion de “comparsas proletarias™

para referir a este cambio social en las formas de participacion en el carnaval (2010,
91-105).
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Capitulo 4
Construccidon y desintegracion de los espacios territoriales

Los espacios territoriales locales

La ciudad puede entenderse como un espacio de inscripcion simbolica en la que
conviven en relacion conflictiva diferentes texturas sociales en un continuo juego de
subalternidades y hegemonias. Los ciudadanos son tales en la medida en que ejercen
la ciudadania, participes de la conflictividad urbana que presenta mecanismos de

segregacion y exclusion constantes (Borja, 2003: 25).

La bibliografia y documentacién disponible da cuenta de las diferentes formas de
participaciéon de la poblacion afro-descendiente y de su bdsqueda de la ocupacion
del espacio urbano tanto en Buenos Aires como en Montevideo en el periodo
estudiado. A través de las manifestaciones publicas de las diferentes formas
asociativas en las que participaron, los descendientes fueron transitando y ocupando

-fisica y simbolicamente- territorios urbanos en ambas ciudades.

En este capitulo seran abordadas -todavia de manera incipiente- las maneras en que
las précticas asociativas de los afro-descendientes se relacionaron con el espacio
urbano en Montevideo y Buenos Aires. Las presencias y las inscripciones simbolicas
tendran matices en cuanto a su continuidad y visibilizacion en ambas ciudades. En
una ciudad, Montevideo, se consolid6 una fuerte presencia fisica y simbdlica de los
afro-descendientes en los territorios ubicados al sur de la “Nueva Ciudad” que
empalmo dos formas diferentes de asociacionismo. Por un lado, las "salas de nacion
africanas" presentes desde la década de 1840 y por otro, las nuevas formas
asociativas que se comienzan a organizar en esa zona a partir de la década de 1870.
Esta convivencia material y simbolica -se plantea- constituyd una referencia en la

construccion de sentido e identidad.
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En Buenos Aires la situacion fue diferente pues en el momento que se consolidaba
un fuerte asociacionismo moderno y especializado en la década de 1870 las
sociedades africanas ya estaban al fin de su proceso de declinacién (Gonzalez
Bernaldo, 2007: 137).

En la ciudad de Montevideo los espacios en que los africanos tenian sus asociaciones
étnicas estaban ubicados al sur de la ciudad amurallada durante el periodo colonial y
al menos las dos primeras décadas del periodo republicano. El llamado “Paseo del
Recinto” era el lugar donde los africanos realizaban sus danzas, tal como
describieran en sus crénicas Isidoro de Marfa (1976: 275-283) **’ y Sansén Carrasco
(2006:240). Las escasas referencias al periodo post-revolucionario ubican a las
“salas africanas de nacién” también en la zona sur de la ciudad amurallada, antiguo

barrio del sud (Goldman, 2003: 46).

La ocupacion del espacio urbano por parte de las asociaciones étnicas de los africanos
y sus descendientes estaba en buena medida determinada por el poder politico.
Sucesivas prohibiciones y reglamentaciones fueron segregando de la ciudad a las
manifestaciones de la poblacion de origen africano (Ayestaran, 1953: 65-74). La
reiteracion en el tiempo de disposiciones de este tipo es a su vez una muestra de la
insistencia que tuvieron los africanos y sus descendientes en ocupar los espacios
publicos. Pese a la intencion manifiesta por las autoridades de no hacer visibles las
practicas de los negros libres y esclavos a los ojos de los “buenos vecinos” su

presencia era notoria en las calles, en la plaza y en el mercado.

%97 1sidoro de Maria vivia en la calle Camacué al niimero 59 por lo que mantenia una
relacién de vecindad con las diferentes asociaciones de africanos y de afro-
descendientes (Guia General Comercial de La Tribuna para el afio 1877,

Montevideo, Imprenta a vapor de La Tribuna, 1877: 154).
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En 1853, luego de finalizada la Guerra Grande, un edicto del Departamento de
Policia volvia a reglamentar los lugares en que los negros podian manifestar sus
antiguas costumbres prohibiendo a su vez que lo hiciesen "dentro de la poblacion
del departamento inmediatos a las casas de los vecinos™. Justificaban esta resolucion
en el elevado nimero de personas que asistian a las reuniones y en lo ruidosos que

eran los instrumentos que empleaban en los bailes.*%

El articulo 2 de ese edicto sefialaba los lugares en que los afro-descendientes podian

realizar los bailes y reuniones segun la zona a la que pertenecieran:

Se sefiala como puntos en que puede permitirse y tener lugar dicha reunién el
descampado 0 terreno publico que se encuentra distante del vecindario al Sud
de la ciudad nueva en las inmediaciones del antiguo cementerio, 6 local que

para el efecto se proporcione en esas inmediaciones, para los que pertenezcan

a la antigua y nueva ciudad.

En el Cordon para los de aquel punto, se sefiala del mismo modo la parte de
terreno publico que se encuentra al Sud de la calle que pasa por la antigua
cancha de pelota. En la Aguada igualmente hacia el Norte de la capital y en la
Villa de la Union hacia el Sud en el punto que indicara el comisario de aquel
lugar; observando las mismas precauciones que en los parajes arriba

manifestado.3*°

%08 E] Comercio del Plata, Afio VIII, Nam. 2192, Montevideo, 9 de junio de 1853.

399 Ibidem.
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Con el derrumbe de las murallas de la ciudad y la posterior expansion de su casco
urbano se produjeron desplazamientos de las poblaciones de bajos recursos a medida
que los terrenos y propiedades adquirieron mayores valores. En Montevideo parte de
este ensanchamiento -en un principio espontaneo- se produjo hacia el sudeste, a las
zonas denominadas como Sur de la Nueva Ciudad primero y luego al Pueblo de
Palermo, hoy en dia barrios Sur y Palermo, ambos ubicados a orillas del Rio de la
Plata.

Las sucesivas reglamentaciones policiales sobre los lugares de reunion de los
africanos desplazaron tempranamente a algunas "salas de nacion" hacia la zona sur de
la denominada Nueva Ciudad. Esta, si bien ya habia sido trazada, continuaba siendo
un descampado. Lino Suarez Pefia (1924) ubica hacia el afio 1842 a las salas de

nacion en las siguientes direcciones:

Congos Africanos Ibicuy esquina Soriano

Minas Magi Maldonado esq. Ibicuy

Minas Nagé Joaquin Requena y Durazno

Banguela Ibicuy esq. Durazno

Murema Rio Negro entre Durazno e Isla de Flores®'?

310 | os datos brindados por Lino Suérez Pefia parecen ser acertados en general. La
"Sala de la nacion Banguela™ se establecio en el lugar sefialado por Suérez Pefia en
mayo de 1842 [AGN, Uruguay, Ministerio de Gobierno, Carpeta 6422 (Varios)]. En la
Guia General Comercial de La Tribuna para el afio 1877 aparece la direccion de una

"Sociedad Conga" en la calle Queguay, nimero 184 (pag. 295).
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La prensa posterior al conflicto bélico conocido como “Guerra Grande” comienza a
dar cuenta en ocasiones de las actividades en las salas de nacion, particularmente
durante el dia 6 de enero, fecha en la que los africanos y sus descendientes festejaban

el Dia de Reyes.

A la tarde las calles Camacua, Florida y Convencién eran una verdadera
romeria; un cordon no interrumpido de gentes se dirigian hasta el sur, donde
la nacion Conga, asi como algunas otras tienen sus tronos. Como unas cinco
mil personas poblaban ese lugar esa tarde y era magnifica la perspectiva que
presentaba por doquier que uno pasaba: grupos de hermosas nifias, de 87
jévenes de a pié y de & caballo, unidos al sonido bronco de los tamboriles y de
las mil muecas de los morenos, de los reyes y edecanes de cada uno de los
tronos, los diferentes circulos que habian formado en campo raso, hacian esos

lugares deliciosos...***

Algunos drganos de prensa se mostraban contrarios a estas presencias en los espacios

publicos de las manifestaciones de la poblacién de origen africano.

Siempre nos ha chocado ver esas fiestas en medio de una civilizacién cual la
nuestra. Ver a un sirviente transformado en rey, vestido ridiculamente,
precedido de pitos y tambores, con un séquito crecido y tan ridiculo como el que
lleva a su cabeza, pasear las calles de nuestra ciudad ni mas ni menos que Si
estuviéramos en Carnaval. ¢ No es extravagante? No debe permitirse semejante
mojiganga. Pero no queremos decir con esto que deba prohibirse; déjese que la

hagan en el local de sus bailes solamente; que sea una fiesta de ellos, 6 también

31l La Nacion, Afio VII, NGm. 1450, Montevideo, 7 de enero de 1860.
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para los que quieran presenciarla, pero no se haga presenciar por fuerza. Esta
no es opinion nuestra solamente, es la de muchas personas que ven en esa
irrision, una mengua para nuestra civilizacion y un bochorno para los

habitantes.3'?

Las abundantes cronicas de los diarios avanzada la segunda mitad del siglo XIX
sefialaban con insistencia que el barrio del sud o del sur era “el punto de reunion de
los Reyes y sus cortes y de los visitantes”>* Las descripciones que aparecian en la
prensa en referencia a la fiesta del dia de reyes remarcaban la importancia de la
mausica y del baile en estas ocasiones y la dimension de la concurrencia que asistia a
observar la fiesta. Diarios de gran tiraje en Montevideo como “El Siglo”, “El Ferro-
carril”, “La Republica”, etc., dedicaban todos los afios un espacio importante para

describir las fiestas del dia de reyes en las “salas de nacion”.*!*

El proceso de expansion urbana de la zona sur de la Nueva Ciudad se fue dando de
forma paralela al corrimiento y crecimiento del centro de la ciudad desde la Plaza
Independencia hacia el este y con la paulatina consolidacion de la Avenida 18 de julio
como su via principal. Las manifestaciones vinculadas tanto a las salas de nacion
como al nuevo asociacionismo que surgia en la década de 1870 de la poblacién afro-
descendiente, si bien se encontraban ubicadas en una faja territorial precisa, eran muy

visibles, pues se ubicaban a muy escasas cuadras del mencionado centro.

312 El Comercio del Plata, Afio XII, Nam. 3233, Montevideo, jueves 6 de enero

de 1859.
313 El Ferro-carril, Afio V, NUm. 1131 Montevideo, 4 de enero de 1873.
314 Al respecto, ver: Olivera-Varese, 2000; Goldman, [1997] 2003.
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La informacion disponible da cuenta de actividad en las “salas africanas de nacién”
en Montevideo —con un periodo fuerte entre 1860 y 1870- hasta la década del
ochenta del siglo XIX, cuando concluyen lentamente su actuacion debido, por un
lado, a la muerte de los Gltimos africanos residentes en Montevideo, y por otro a la
preferencia de los descendientes de éstos por integrarse a nuevas formas asociativas
como los “clubes de negros” o “comparsas” y “sociedades de ayuda mutua”, acordes

al pensamiento de la época.®™

Avanzada la segunda mitad del siglo XIX los afro-
descendientes -numéricamente mas importantes que los nativos de Africa-
comenzaron a cuestionar —como se ha dicho- el principio de organizacion en torno a
un origen étnico y comienzan a sustituir a la generacion anterior en el liderazgo y
control de las asociaciones. En algunos casos se puede vislumbrar a través de la
documentacion disponible, la existencia de procesos de transformacion y
convivencia -en un mismo local- de distintas formas asociativas lo que permitiria
encontrar una explicacion posible a cémo fue el proceso de pasaje de las

asociaciones étnicas a las mas modernas.

Durante el afio 1892, Rosario Torres y José Ma. Pifieyro solicitaban a la Fiscalia de
Gobierno la personeria juridica de la "Asociacion Sala de la Nacion Banguela".
Realizaban esta solicitud para poder enajenar la propiedad a los efectos de pagar
unas deudas contraidas. En el expediente labrado se da cuenta de la forma en que la

sala de nacion adquirio el terreno y de la ubicacion del mismo:

El moreno Juan Sanchez adquirio el 18 de agosto de 1841 de la Comision de
Caridad por escritura que autorizé el escribano Don Salvador Tort, un terreno

situado en la manzana No. 64 de la Nueva Ciudad. Dicho terreno viene a

1 En el afio 1893 el periddico "La Propaganda” exhortaba a sus lectores a tener un
recuerdo péstumo para las "salas de nacién" y de los candombes antiguos (La

Propaganda, Afio I, Num. 19, Montevideo, 7 de enero de 1894).
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quedar hoy en la calle del Ibicuy No. 333. El moreno Juan Sénchez dond el
terreno de la referencia a la asociacion de morenos denominada “Sala de la
Nacion Banguela” segUn resulta del testamento de fecha 29 de mayo de 1842,

que hace parte de los documentos que acompafiamos. 3*°

Ibicui 333 era la direccion en la que funcionaban el club "Progreso Social™ con su
salén de bailes "Progreso” y la sociedad carnavalesca "Nacién Lucamba".®'’ Es
decir: tanto algunas comparsas de carnaval como algunos clubes de afro-
descendientes se ubicaron en un mismo local que estaba ubicado en una zona en la
que la presencia material y simbdlica de los africanos y sus descendientes tenia una

continuidad de varias décadas.

Relacionados durante el siglo XIX con sectores ilustrados y de una posicion
econdmica relativamente mas holgada, los lugares de reunién -asi como la
administracion y redaccion de los érganos de prensa- a inicios de la década de 1870
estaban ubicados en la zona sur de la vieja ciudad en casas de propiedad de algunos
de sus miembros.*® La revision de las gufas generales de comercio y particulares del
periodo ubica a personajes como Marcos Padin, Andrés Seco, Benjamin Irigoyen,
etc. como propietarios de sus casas. Marcos Padin era propietario de una casa en la

calle Camacua numero 4, Bernabela P. de Seco, madre de Andrés Seco, en la calle

318 AGN, Uruguay, Ministerio de Gobierno, Carpeta 6422 (Varios).

%17 |a Regeneracion, 2a. Epoca, Afio I, Nam. 7, Montevideo, 25 de enero de 1885.

318 E] peri6dico "La Conservacion" tuvo su administracion y redaccion en el domicilio
de Marcos Padin, primero, y luego en el de Andrés Seco. La direccion de este ultimo

es la de la administracion y redaccion de "El Progresista".
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Reconquista NUm. 112 y Benjamin Irigoyen en la calle Buenos Aires, nimero 22 y

Agustin Berén en Reconquista, nimero 23,3

A fines del siglo XIX las sociedades culturales, recreativas y las comparsas de
carnaval se fueron ubicando en el barrio sur de la Nueva Ciudad. Ya entrado el siglo
XX el denominado Pueblo de Palermo, barrio contiguo al anterior, se fue
constituyendo -aunque excede los limites temporales de este trabajo- en un lugar con
una fuerte presencia de asociaciones de afro-descendientes.

En el periddico "La Regeneracion" aparecen avisos y cronicas de bailes brindados
tanto en algunos salones de bailes como el ya mencionado "Salén Progreso™ ubicado
en la calle Ibicuy 333, del "Salon Esperanza del 85" inaugurado ese afio por el

5.320 A su vez, en el mismo

empresario Eulogio Alsina en la calle Ibicuy nimero 18
namero en que el periddico brindaba esa informacion se comunicaba que la "sala de
San Baltasar de la calle Queguay estuvo muy concurrida hasta altas horas de la

nOChe".321

En el nimero siguiente aparece un dato de gran relevancia, pues permite dar cuenta
de los contactos y de las formas de circulacién simbdlica que se dieron en ese
territorio barrial entre las diferentes formas de expresion de la poblacion de origen
africano. La informacion publicada en "La Regeneracion" es la siguiente: “La

Sociedad Nacion Lucamba” ha donado una pequeria cantidad para que se celebre

319 Guia General Comercial de La Tribuna para el afio 1877, Montevideo,

Imprenta a vapor de La Tribuna, 1877.
%20 |_a Regeneracion, 2a. Epoca, Afio I, NGm. 6, Montevideo, 18 de enero de 1885.

321 Ibidem.
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el dia 9 del mes entrante una misa rezada & las &nimas de la Nacion Banguela

propietaria del local en que habita dicha sociedad”.**

La estrategia de deslinde con el pasado africano —representado por las salas de nacion-
gque manifestaba la prensa negra montevideana hacia la década de 1870 fue dando
paso a una actitud de respeto que favorecid la incorporacion de ese pasado (tal vez
idealizado) aln activo en la memoria, que coincide temporalmente con el proceso de
paulatina integracion de sectores populares de afro-descendientes a los clubes y
comparsas de carnaval.®*® Un periodista del periédico "La Regeneracién” escribia en
1885:

Con entusiasmo y esplendor eran celebradas, en mejores tiempos, la fiesta de
los Santos Reyes. Los viejos africanos, cuya sangre corre por nuestras venas,
rejuvenecian al son de sus tamboriles y de sus cantos .Es indecible el gozo
que experimentaban al poner en practica las costumbres de su patria. Hoy
mismo los pocos que quedan, cargados con el peso de setenta y ochenta afos,

%22 |_a Regeneracion, 2a. Epoca, Afio I, Nam. 7 , Montevideo, 25 de enero de 1885.

%23 |a aparicion en el afio 1889 de “El Periodico” que se subtitulaba “Organo de las
clases obreras” parece arrojar luz a este respecto. Dice el editorial de su primer
namero: “Venimos a la prensa decimos a ocupar un puesto humilde entre esa pléyade
de colegas ilustrados y con esto creemos cumplir el deber de todo ciudadano
trabajando en bien de una comunidad. Por eso nos declaramos 6rgano de la clase
obrera a la que nos honramos en pertenecer, y bajo ese pabellén sostendremos
nuestros deberes sociales, como nuestros deberes civicos”. La redaccion y la
administracion de este periddico quedaba en la calle Isla de Flores nim. 213 en el
barrio Sur. Este proceso es analizado por Reid Andrews quien al referirse a la
incorporacion de las clases populares al carnaval utiliza -para las comparsas de

negros- la caracterizacion de "proletarias™ (2010: 91- 104).
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no olvidan el ardiente suelo que los vio nacer ni dejan de celebrar su

predilecta fiesta.?**

El carnaval comenzaba a ser, al menos para un grupo importante de afro-
descendientes montevideanos, un espacio social de integracion y de representacion
de una afro-modernidad; y el nuevo Barrio Sur -luego el de Palermo- su referencia

espacial.

Ya iniciado el siglo XX aparece en el periédico dirigido por afro-descendientes "La
Verdad", la ubicacion de varias sociedades de negros en los barrios Sur y Palermo.
De esas asociaciones participaron —entre otros- Sabina Esquivel, Pedro y Angel

Ocampo Vilaza, Victor Ocampo, Lino Suérez Pefia, Marcelino Bottaro, etc.
Club Social 25 de agosto: Sede Social: Isla de Flores 79.

Centro Social de Sefioritas 1° de Mayo, Sede social Canelones 606B,

Secretaria Social Médanos 240.

Centro Recreativo Los Galleteados: Secretaria Social Durazno 442.%3%

Se pueden agregar a estas sociedades, la sociedad “Unidon Juventud Uruguaya” que

tenfa su sede en la calle Durazno al nimero 398°%, y la “Sociedad Recreativa Piedra

327

Alta”, cuyo secretario era Lino Sudrez Pefa.””" Varios de los miembros de estas

sociedades aparecen formando parte de las siguientes comparsas: ‘“Pobres Negros

%24 |a Regeneracion, 2a. Epoca, Afio 11, NGm. 4, Montevideo, 4 de enero de 1885.
325 La Verdad, Afio 111, NGm. 14, Montevideo, 15 de enero de 1912.

326 La Verdad, Afio I, NGm. 71, Montevideo, 15 de febrero de 1914.

321 La Verdad, Afio I, NGm. 14, Montevideo, 15 de enero de 1912.
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Orientales”, “Hijos de los Congos”, “Esclavos del Congo”, “Congos Humildes",

"Negros de Angunga" y “El Coquetin”.

El listado de algunas asociaciones mencionadas en el trabajo y una aproximacion

temporal en cuanto a su aparicion en los 6rganos de prensa puede dar una idea de

55 328

cémo fue siendo el proceso que se relata.

Direcciones mencionadas en "La Conservacién" "El Progresista”, afios 1872 y 1873.

Reconquista 105
Reconquista 105
Reconquista 112
Buenos Aires 22
Camacud 2
Reconquista 112
Camacué 4

La Conservacion
El Progresista
Agustin \eron
Catalina Vidal

Direcciones mencionadas en "La Regeneracion”, "El Periodico" y "La Propaganda”,
entre los afios 1884 y 1893:

El Periddico

El Periddico

328

Club Defensa

Pobres Negros Orientales

Bernabela P. de Seco y Andrés Seco

Benjamin Irigoyen

Marcos Padin

La Conservacion (Redaccién y Administracion)
La Conservacion

Reconquista 112

Camacua 4

Reconquista 23

Reconquista 69

Isla de Flores 212
Isla de Flores 213

La Verdad, nimeros entre los dias 15 de enero de 1912 (Afio I, Nim. 14,

Montevideo) y 15 de febrero de 1914 (Afo IIl, Nim. 71, Montevideo).
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La Regeneracion Canelones 185

La Propaganda Durazno 207
Sociedad Conga Queguay 184
Sociedad Banguela Ibicuy 333
Club Progreso Social Ibicuy 333
Salén Progreso Ibicuy 333

Sociedad "Nacion Lucamba" Ibicuy 333
Angela Vilaza Isla de Flores 111

La construccion del territorio en torno al asociacionismo afro-portefio fue un tanto
diferente. Pilar Gonzalez Bernaldo de Quirés y Miguel Angel Rosal sefialan la
presencia mayoritaria de Asociaciones Africanas en la zona sud-sudoeste de la
ciudad de Buenos Aires (barrios de Concepcion y Montserrat) a mediados del siglo
XIX (Rosal, 2009: 71-96; Gonzalez Bernaldo, 2007: 105-108). A su vez existe
consenso en sefialar que el proceso de declinacion y desmantelamiento de las
Sociedades Africanas se desencadend en los inicios de la década del sesenta del siglo
XIX. Segun Pilar Gonzalez Bernaldo la vitalidad del movimiento asociativo étnico
en Buenos Aires coincidié con la existencia y vigencia de la esclavitud ( Op. Cit. :
137). La Constitucion de la Confederacion Argentina abolio la esclavitud en el afio
1853 y la provincia de Buenos Aires ratificd esa constitucion siete afios después.
Gonzalez Bernaldo distingue dos localizaciones de las asociaciones portefias en la
ciudad en el periodo posterior a Rivadavia: una alrededor de la plaza central y la
Universidad de Buenos Aires y la otra que se extendia hacia las zonas suburbanas
(Gonzélez Bernaldo, 2007: 107-108). En la segunda zona sefiala la existencia de dos

sectores de atraccion: uno el sudeste (parroquias de Montserrat y Concepcion) y el
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otro formado por el Campo de Marte y la Plaza del Parque. Es en estas zonas —dice-
que se encontraban las sociedades africanas.

Pasado el tiempo, la organizacion de la ciudad cambi6. Lea Geler plantea que con la
federalizacion de la ciudad los limites definitivos se implantaron y se amplio y
complejizo el trazado urbano. De todas formas, la ciudad qued6 dividida en dos
grandes sectores: el norte y el sur que tenian como punto de contacto la Plaza de la
Victoria o Plaza de Mayo, desde donde nacia la calle Rivadavia (Geler, 2010: 69).
Con el tiempo, dice Geler, se fue instalando una demarcacién entre la zona sur
identificada con los sectores méas pobres de la poblacién y la zona norte con los

sectores mas acomodados (Op. Cit: 69).

Rosal ubica también a la mayoria del asociacionismo étnico portefio en esa zona
sud-sudoeste, un tanto alejado del barrio Central en el que se asentaba el patriciado
de la ciudad pues los precios de los inmuebles eran méas altos que en el resto de la
ciudad (Rosal, 2009: 88 y 89). La presencia de poblacién de origen africano en el
centro de la ciudad se debia a que los mismos habitaban las casas de sus amos,
mientras que en las otras zonas mas marginales las casas eran mas accesibles para

las personas de menores recursos, entre ellas, los pardos y morenos (Op. Cit.: 89).

Rosal, partiendo del andlisis de testamentos de afro-portefios, concluye que para el
periodo 1852-1860 la tendencia a ocupar el sector sud-sudoeste de la ciudad —
Montserrat y Concepcion- se mantuvo (Rosal, 2010: 93), ubicandose casi la
totalidad de Las “sociedades africanas” en esa zona, conformdndose un espacio
urbano de fuerte presencia de la poblacion africana y afro-descendiente (Rosal,
2010: 104-105).

Como ya se sefiald anteriormente a partir de la caida de Rosas la ciudad retoma un

fuerte impulso asociativo que involucroé a asociaciones voluntarias de diversa indole:
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politica, cultural, filantropica y sociedades recreativas y de carnaval. Siguiendo el
trabajo minucioso de busqueda de fuentes de Norberto Pablo Cirio, es notoria la
division en cuanto a la ubicacion territorial en la ciudad de asociaciones de afro-
descendientes. Por un lado se pueden colocar a las asociaciones relacionadas con un
tipo de sociabilidad “culta” y por otro, las asociaciones de cardcter mas popular. En
el caso de las comparsas de carnaval, por ejemplo, en la zona sur se pueden ubicar a
las comparsas “Las Esclavas”, Sociedad “Pobres negras orientalas”, “Los del Sud”,
“Pobres Negros Orientales”, “Los negros Munyolos”, “Las Humildes”, “Los
Humildes”, “Sociedad las Bonitas” y “El Lucero”. En la zona Norte se encontraban
las sociedades “Los Esclavos”, “Los Tenorios”, “Los Tenorios del Plata”, la
“Sociedad Estrella del Sud” y “Los Infelices”. Segun el cuadro elaborado por Cirio
(2009: 1-5) las comparsas candomberas se ubicaron en su mayoria en la zona Sur,
principalmente en Montserrat y varias de las sociedades “musicales”, que son la

mayoria, se ubican en la zona norte de la ciudad.

Lea Geler plantea que en la segunda mitad del siglo XIX fenémenos como la
inmigracion masiva, la epidemia de fiebre amarilla del afio 1871 y los cambios
urbanos en la ciudad debido a su expansion, acentuaron un proceso de
reorganizacion de la misma que afect6 a la poblacion afro-portefia, que comenzo a
desplazarse paulatinamente hacia zonas como Flores, Merlo, etc., aunque —plantea-
siguieron prefiriendo ubicarse en la zona de Montserrat y Concepcion, continuando

asi la identificacion de los afro-descendientes con esos barrios (Geler, 2010: 71-71).

Resumiendo, en ambas ciudades —Montevideo y Buenos Aires- se conformaron
territorios urbanos identificados con la presencia de la poblacion de origen africano.
En el caso montevideano los territorios y las presencias simbdlicas afro presentan
una continuidad que penetrara casi todo el siglo XX y que recién comienza un

proceso de desintegracion a nivel demografico pero no simbdlico en las ultimas

175



décadas de ese siglo. La situacion en Buenos Aires fue completamente distinta; se
dio, segun Norberto Pablo Cirio, un llamado a silencio de la colectividad afro-
descendiente portefia que confind sus practicas culturales al ambito privado y
familiar (Cirio, 2007). La entrevista —ya citada- que realizara “Figarillo” para la
revista “Caras y Caretas” parece confirmar esta hipotesis. La imitacion burlona que
realizaran de las précticas de los africanos en sus antiguos sitios de reunion las
comparsas de “blancos tiznados”, “de humo” o “falsos negros” que en Buenos Aires
pudo haber colaborado con el paulatino confinamiento al ambito familiar y privado

de las manifestaciones de los africanos y sus descendientes.

En 1870, antes de la peste grande, los mozos bien comenzaron a vestirse de morenos
imitando hasta nuestro modo de hablar, y los compadritos inventaron la milonga
hecha sobre la musica nuestra, y ya no tuvimos mas remedio que encerrarnos en

nuestras casas porque éramos pobres y nos daba vergiienza.**

Si se recurriera a la categorizacion en comparsas “musicales” y “candomberas”
utilizada por los afro-portefios para clasificar a las comparsas de negros
montevideanos pertenecientes a las clases populares y a los barrios Sur y Palermo de
las primeras décadas del siglo XX no habria duda sobre su ubicacién en la categoria
“candombera”. Este proceso forma parte de un proceso mayor que involucré a buena

parte de la franja atlantica de las Américas.>*

329 Ibidem.
%0 George Reid Andrews caracteriza como de “ennegrecimiento” o “empardecimiento”

(Andrews, 2007: 249-307).
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El resultado en Buenos Aires fue a las claras diferente. Las politicas de
ocultamiento, invisibilizacion y negacion de la presencia negra fueron ingredientes
en la construccion del relato de desaparicion de la poblacion de origen africano. Otro
ingrediente se puede hallar en la continuidad o no de la existencia de espacios
sociales y territoriales de fuerte presencia simbolica afro. En Montevideo, los
espacios territoriales y asociativos de esta parte de la poblacién tuvieron una
presencia continua en un territorio ubicado a escasas cuadras del centro de la ciudad
que se iba consolidando a fines del siglo XIX. Este hecho facilit6 la visibilidad tanto
fisica como simbdlica de los afro-descendientes y su presencia en los relatos. En
Buenos Aires, una ciudad con una escala diferente, la poblacion negra se fue

alejando cada vez mas del centro, favoreciendo su invisibilizacién y olvido.

El espacio afro-rioplatense: relaciones entre las asociaciones portefias vy

montevideanas

El Rio de la Plata a la vez que separa politicamente dos Estados Nacion constituye
un espacio de intercambio, de articulacion constante; un camino bastante rapido de
ida y vuelta entre sus gentes y también entre sus formas de nuclearse. Ademas de los
continuos viajes a Buenos Aires que por distintas razones realizaron afro-
descendientes de una ciudad a la otra que ya han sido analizados por otros autores
(p. €j. Geler, 2010: 191-208), interesan a este trabajo los vinculos o posibles
vinculos establecidos entre las asociaciones 0 miembros de éstas de ambas ciudades.
La prensa afro da cuenta frecuentemente de esta clase de intercambios, de los que

algunos interesan sobremanera.

En la prensa tanto afro-montevideana —a partir del afio 1872- y afro-portefia a partir

de 1858 no se encontraron datos explicitos de intercambios entre las denominadas
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“Sociedades Africanas” bonaerenses y las “Salas de Naciéon” Montevideanas.
Existen si, referencias a permanencias -en algunos casos prolongadas- de lideres
negros de ambas ciudades, ademéas de los viajes de caracter personal que

continuamente se realizaban.>3

En el capitulo dedicado a las “sociedades mutuales” de afro-descendientes se habia
seflalado que para algunos grupos de montevideanos el asociacionismo mutual
desarrollado en Buenos Aires fue un ejemplo a seguir. En este sentido, hay que
destacar a “La Protectora” y al “Centro Uruguayo”, que fueron asociaciones que
tuvieron un funcionamiento sostenido en el tiempo, hecho que era sefialado
frecuentemente por la prensa montevideana. El periddico montevideano “La
Regeneracion”, por ejemplo, exhortaba a construir asociaciones mutuales, tarea para

la que podfan contar con la ayuda de hermanos de la vecina orilla.®*

A algunos afro-descendientes nacidos en Uruguay se los puede encontrar formando

parte de asociaciones de afro-descendientes en Buenos Aires. Juan Blanco de

31 De la lectura del periédico "La Raza Africana o el Demdcrata Negro" (Afio |,

NUm. 4, 27 de enero de 1858) se desprende la participacion en la Defensa de
Montevideo del militar afro-portefio Rosendo Mendizabal. Esta informacion es
corroborada por un articulo escrito por Domingo Faustino Sarmiento en el diario "El
Nacional" de Buenos Aires de dia 10. de enero de 1858. Escribia Sarmiento: "el sefior
Mendizabal que perteneciendo siempre a la causa de la libertad y siguiendo el
ejemplo de su padre, fue enemigo constante del caudillaje y estando conceptuado por
tal tuvo que emigrar a Montevideo (...) Alli en Montevideo tuvo la gloria Mendizabal
de que su fusil fuera uno de los que dispararon los primeros tiros a los satélites de los
tiranos Rosas y Oribe" (EI Nacional, Afio 7, NOm. 1685, Buenos Aires, 10 de enero
de 1858).

332

La Regeneracion, 2@ Epoca, Afno 11, Nim.15, Montevideo, 22 de marzo de
1885.
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Aguirre tuvo un rol muy activo en la vida social, politica y artistica bonaerense.
Ademas de haber ocupado el puesto de presidente del “Centro Uruguayo***fue
miembro de la comision directiva de la “Sociedad Estimulo de Bellas Artes" y de la
"Sociedad para el fomento de la educacion”. Blanco de Aguirre fue un defensor y un
militante en pro del asociacionismo mutual como lo deja establecido en su libro
“Paginas” editado en Buenos Aires en el afio 1888 (Blanco de Aguirre, 1888: 37-41).

Era, ademas, un artista plastico de gran prestigio al menos para un grupo importante
de afro-descendientes rioplatenses. El periddico “La Broma” en un articulo en el que
realiza una evaluacion de los méritos de la sociedad afro-portefia que —segun el
perioddico- no son valorados por la sociedad en su conjunto. Juan Blanco de Aguirre
es especialmente mencionado: “Tenemos pintores como Blanco de Aguirre y
Bernardino Posadas. Del primero puede decirse que ya es conocido de todo nuestro
publico; es profesor en el Colegio Nacional, y es el Unico que ha adelantado en eso

334
de hacerse conocer”.

En el periddico “La Juventud” de Buenos Aires publica un aviso con el titulo
“Pobres Negros Orientales” en el que se cita a una reunion de esta “comparsa
carnavalesca de jovenes de color y que su totalidad son los que Gltimamente han

venido de la Republica hermana, temerosos del mazo de un dictador” 3%

%3 La Regeneracion, 22 Epoca, Afio I, Nim. 7, Montevideo, 25 de enero de 1885.

334 La Broma, Epoca VI, Afio I, Nam. 31, Buenos Aires, 20 de julio de 1881. En
su libro Paginas, Blanco de Aguirre da cuenta de las razones de su estadia en Europa
para estudiar pintura: "Enviado por una sancion del Congreso Argentino en 1872 a
completar mis estudios en Europa, nadie me exigid un examen cuando estuve de
vuelta en los lares de la patria” (Blanco de Aguirre, 1888: 127).

335

La Juventud, Segunda Epoca, NUm. 19, Buenos Aires, 20 de julio de 1878.
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Motivos politicos, econdmicos, familiares hicieron que las personas se trasladaran
de una ciudad a otra y que participaran de diferentes tipos de asociaciones. “Pobres
Negros Orientales”, “Negras Orientales”, “Juventud Oriental”, “Marina Oriental”,
etcétera, son nombres que sugieren la participacion de afro-descendientes orientales
en asociaciones que se organizaron en Buenos Aires. A su vez existieron
agrupaciones formadas por portefios y montevideanos como es el caso de la

comparsa “La Estrella” formada por “amigos argentinos y orientales » 336

Un dato aparecido en el nimero correspondiente al dia 4 de junio de 1880 del
periddico “La Broma” llamé poderosamente la atencion a quien escribe. Con motivo
de realizarse un homenaje al General José de San Martin en Montevideo, un grupo
de afro-descendientes argentinos residentes en Montevideo colabor6 -a través de
una suscripcion- con la compra de una “corona de fierro”, que fue colocada en el
féretro que contenia los restos de José de San Martin. La comision integrada por
afro-descendientes argentinos residentes en Montevideo envid una carta al Consul
uruguayo en la Republica Argentina, Don José Guido y Spano. El semanario

transcribe integramente el texto de la carta:

Los que suscriben, pertenecientes a la sociedad de color, inspiradores en el
patridtico pensamiento iniciado en esta capital por varios de nuestros
compatriotas para rendir homenaje a los restos venerados del Gran Capitan
Don Jose de San Martin, tenemos el honor de depositar en su poder, como uno
de los delegados de la Comision Central de honores a tan preciadas reliquias
y como descendiente ilustre del General de mas confianza que acompafio
siempre a aquel gran héroe, la corona de fierro que la Comisién especial

nombrada de nuestro centro entregard a Ud. Junto con esta nota, para que a

336 La Juventud, Afio I, NGm. 12, Buenos Aires, 19 de marzo de 1876.
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su vez y por medio de la Comision Central, se sirva hacerla colocar en el
féretro que contiene los restos que simbolizarén a través de los siglos la mas
grande de las glorias Sud-Americanas. Humildisimo, para recuerdo de tan
gran héroe, es nuestro homenaje; pero él demostrara al menos que no se
extinguen en nosotros los sentimientos de patriotismo y admiracion por los
que batallaron con heroismo para dar independencia y libertad a nuestra
querida patria. La sociedad de color, reunida con el fin de llevar a la practica
las ideas que la animaban tuvo a bien elegir a los que suscriben en Comisién
Directiva para dirigir los trabajos, y como complemento de ellos, venimos a
tributar por intermedio de nuestro dignisimo Codnsul, este humilde pero
sincero homenaje a los despojos queridos de la figura méas culminante de la
epopeya mas grandiosa de nuestra patria. Montevideo, Mayo 20 de 1880.” 331
Pero lo més interesante e impactante de esta carta es quiénes aparecen firmando al
final: “José C Gutierrez, Presidente — Leonidas Laleman, Vice-Presidente — Manuel
Gutierrez y Santiago Béez, Secretarios — Eulogio Alsina, Tesorero — Vocales:
Victorio Gil — Mariano Martinez — José Ramos — Andrés Fuertes Martinez — Andres
Seco — Abel Varela >

Los nombres que aparecen resultan impactantes pues permiten apreciar con claridad
el impulso que estos jovenes afro-argentinos brindaron al asociacionismo de los
afro-descendientes montevideanos. José C. Gutiérrez era el vice-presidente y
bibliotecario interino del “Club Igualdad”, asociacion que tuvo como fin —ademas de
crear una biblioteca- el postular la candidatura de José Maria Rodriguez a la Camara
de Representantes en las elecciones del afio 1872, iniciativa que como ya se dijo no

337

La Broma, Epoca I, Afio I, Nam. 40, Buenos Aires, 4 de junio de 1880.

338 Ibidem.
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prosperd. Manuel Gutiérrez fue el director de musica de la “Sociedad Pobres Negros
Orientales” y secretario del "Club Igualdad". Por su parte Eulogio Alsina que fue
miembro fundador del “Club Igualdad” tuvo una dilatada actuacion como
empresario de bailes y de otros emprendimientos comerciales. Refiriendose a los
cambios producidos en los candombes cuando estaban en Montevideo en pleno
proceso de declinacion, un cronista del diario EIl Ferro-carril concluia: “La culpa la

tiene Eulogio Alsina, que ha sido un revolucionario”.>*

En la carta mencionada aparece el nombre de Mariano Martinez, hecho que puede
generar cierta confusion, pues se tienen noticias de un Mariano Martinez que fue un
joven también afro-portefio que tuvo una breve actuacion en el asociacionismo y la
prensa afro-montevideana. Este tltimo fue el redactor responsable del periddico “El
Porvenir” que vio la luz durante la primer quincena de enero de 1880. A través de
una carta que Mariano Martinez enviara a su padre -también Mariano Martinez-
publicada por "La Broma", tenemos noticias de esta iniciativa que llevaba adelante

con algunos amigos suyos en Montevideo. 3*°

"La Broma" del dia 17 de enero de 1880 saludaba la aparicion del periddico con un
breve texto en su seccion "Variedades" en el que ademas de desearle éxitos al joven
compatriota Mariano Martinez se hace referencia a que el periédico que recién habia

aparecido constituia en ese momento el Gnico 6rgano de prensa del colectivo afro-

339 El Ferro-carril, Afio XV, Nim. 4041, Montevideo, 6 de enero de 1883.
%0 |_a Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 24, Buenos Aires, 25 de diciembre de 1879.
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descendiente montevideano.**! Este proyecto tuvo muy corta vida pues Mariano

Martinez fallecié en marzo de ese mismo afio.3*?

Por altimo, es de resaltar la figura de Andrés Seco que tuvo una dilatada trayectoria
como periodista en Montevideo a partir de su participacién como director y redactor
de los periodicos “La Conservacion” y “La Propaganda”. Ademas tuvo una fuerte

vinculacién como letrista de canciones en las sociedades carnavalescas de negros.>*

Ademas de los intercambios frecuentes que se dan entre dos ciudades vecinas: viajes
por cuestiones personales, familiares, exilios politicos, viajes de sociedades
carnavalescas de una ciudad que viajan para actuar en el carnaval de la otra,
periodistas que cumplian el rol de corresponsales, se dio, con este grupo de jovenes
argentinos un hecho singular que replantea lo sabido sobre el movimiento asociativo
afro-montevideano hasta el momento y es el caracter fundacional, de iniciadores —
junto a algunos jovenes locales- de las nuevas formas de asociacionismo afro en
Montevideo. Jovenes portefios y montevideanos participaron, a partir del afio 1869,
de dos hechos significativos para este relato: la formacion de la primera asociacion
civil de negros en Montevideo, cuyo cometido principal fue la ensefianza de la
musica y la participacion en el carnaval y a su vez tomaron parte activa de los
acontecimientos del afio 1872 cuando se propuso, por primera vez, llevar un afro-
descendiente a la CAmara de Representantes. Jovenes portefios negros, nacidos luego

de la caida de Rosas, imbuidos de las ideas liberales y con la experiencia asociativa y

%1 La Broma, Epoca V, Afio I, Nam. 27, Buenos Aires, 17 de enero de 1879.
%2 El peri6dico portefio "La Broma" de dia 28 de febrero de 1880 informaba que
Mariano Martinez habia muerto envenenandose (La Broma, Epoca V, Afio I, Nim. 31,
Buenos Aires, 28 de febrero de 1880).

3 En Goldman, 2008 (203-236) se pueden consultar varios de los textos de canciones

escritos por Andrés Seco, en su mayoria musicalizados por Isabelino Beron.
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politica bonaerense, jugaron un rol central en el desarrollo del asociacionismo afro-

montevideano.
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Conclusiones

Los trabajos sobre la poblacion de origen africano caen, muchas veces, en una
especie de reduccionismo que ve a estos grupos como un solo cuerpo que se
comporta de manera homogénea. En este trabajo se ha tenido especial cuidado en
dejar claro que se estaba hablando de sectores de afro-descendientes con intereses
particulares y diferenciables, que se tradujeron en diferentes maneras de insercion en

la vida social y que nunca son representativos de toda la poblacion de ese origen.

El estudio de las formas asociativas voluntarias es una ventana al conocimiento de
cdmo actuaron organizadamente algunos grupos de afro-descendientes. Estos
entendieron, en la segunda mitad del siglo XIX —cuando las ideas de civilizacién y
progreso vinculadas a la consolidacion y expansién del capitalismo eran
paradigmaticas para los grupos hegemonicos- que en la asociacion estaba el camino

para alcanzar una posicién de igualdad en la sociedad.

El fin de la Guerra Grande y la caida de Rosas marcan una frontera clara entre un
antes y un después, a los que se refiere la prensa afro a través de titulos como “Ayer
y hoy” o "El pasado y el presente". El “hoy” representado por el progreso, la
civilizacion y la ilustracion en un contexto roméantico de construccion de los estados
nacionales y el “ayer” por la “ignorancia de sus padres”, la esclavizacion, la barbarie

y las précticas politicas de los caudillos.

El dominio de la lectura y la escritura, la creacion de 6rganos de prensa vinculados a
las nuevas formas asociativas caracterizaran la cultura social y politica de algunos
grupos de afro-descendientes que pugnaban de esta manera por convertirse en

ciudadanos y participar como tales.
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En Buenos Aires -aunque no se puede establecer con precision- un momento clave
parece haber sido el afio 1858, afio en el que se fundaron los dos primeros periddicos
dirigidos y escritos por afro-portefios: "La Raza Africana o el Demdcrata Negro™ y
"El Proletario”. El afio 1858 fue percibido por un grupo de descendientes de
africanos como un momento de "regeneracion™ social y politica que propicid la
aparicion de lideres que relevaron a los africanos de las "sociedades africanas".
Casildo Thompson, Rosendo Mendizabal, José Maria Morales, Domingo Sosa, todos
ellos militares que participaron de la lucha contra el gobierno de Juan Manuel de
Rosas, conformaron una primera formacion de lideres negros criollos que fueron
parte de la creacion de las primeras mutuales de afro-descendientes. La generacion
siguiente, que se hace visible a través de la prensa de los afios 1870 y 1880 se situd

como bastante alejada ideoldgica y culturalmente del pasado africano.>*

En este sentido se puede apreciar un desfasaje de méas de una década entre Buenos
Aires y Montevideo. Las nuevas formas asociativas fueron sustituyendo a las
asociaciones étnicas de africanos en Buenos Aires a partir de la década de 1850,
mientras que en Montevideo la presencia africana era notoria ain en las décadas de
1860 y 1870, situacion que seguramente retrasd el proceso de transformacién
asociativo y de relevamiento de liderazgos. Tal vez la presencia mayor de poblacién
africana en Montevideo debido al arribo de nifios africanos en la década de 1830
haya revitalizado a su vez el asociacionismo étnico en la ciudad, mientras que en

Buenos Aires las "sociedades africanas™ languidecian hacia los afios 1860.

A partir de la década de 1860 se fue conformando y multiplicando un
asociacionismo afro de tipo culto que se caracterizara por la diversidad y

especializacion segun los fines perseguidos por cada grupo. Algunos de estos clubes

%4 Casildo Gervasio Thompson era hijo de Casildo Thompson y Ernesto, Horacio y
Rodolfo Mendizabal eran hijos de Rosendo Mendizabal.
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y sociedades tuvieron fines politicos, otros estuvieron sustentados en la idea de
solidaridad -las sociedades de ayuda mutua-; otros de carécter cultural dedicados a
promover la instruccion o la lectura, o a brindar espacios para de recreacion como el

baile y el carnaval.

Los diferentes tipos de relaciones entre las formas asociativas portefias y
montevideanas se manifestaron a través de la prensa de ambas ciudades. La
presencia de un grupo pequefio de afro-descendientes portefios radicados en
Montevideo que particip6 activamente tanto en proyectos asociativos que se inician
a fines de la década de 1860 y en la prensa a partir del afio 1872 con la aparicién del
periddico “La Conservacion” y luego “El Progresista”, parece ser el punto de

arranque de las nuevas formas asociativas de los afro-montevideanos.

Las nuevas formas asociativas que los afro-montevideanos se dieron a partir de fines
de la década de 1860 convivieron durante mas de una década en un mismo espacio
territorial barrial con las formas asociativas de tipo etnico —las “salas africanas de
nacion”- que habian sido ubicadas en la zona sur de la Nueva Ciudad a partir de la
década de 1840. El nuevo Barrio Sur se fue construyendo socialmente como un lugar
de circulacién simbdlica particular del que participaron las diferentes formas de
asociacion y expresion de los afro-descendientes. Es en estos momentos en que hay
que considerar a las dimensiones espacial, temporal y simbdlica como claves en la
construccion de una cultura afro-montevideana. ElI cambio ideoldgico que oper6 en
el periodo estudiado entre los afro-descendientes montevideanos respecto a la
consideracién de su pasado africano -particularmente en las comparsas de carnaval-
favorecid, durante mas de una década, la circulacion de diferentes tipos de
producciones simbolicas. Tanto las practicas -aun activas en la memoria y en la
practica de algunos grupos de afro-descendientes- relacionadas con el pasado

africano o una representacion de éste, como las que circulaban en la sociedad toda de
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la época fueron ingredientes que participaron de la construccion de una afro-

modernidad.

Montevideo y Buenos Aires, ciudades con dimensiones disimiles tanto demografica
como territorialmente, fueron testigos de procesos diferentes en cuanto a la
ubicacion territorial y temporal del asociacionismo de los afro-descendientes. La
convivencia espacial que se dio en Montevideo entre las formas asociativas
modernas y las "salas africanas de nacion™ durante buena parte del dltimo tercio del
siglo XIX - no se dio en Buenos Aires. Esto por un lado imposibilit6 la circulacion
simbdlica ya mencionada en un contexto de construccion de la nacién moderna, y

por otro facilito la elaboracion del relato de invisibilidad de los afro-portefios.

Montevideo, entonces, se fue configurando como una ciudad con una fuerte
presencia afro a nivel simbdlico, mientras que en Buenos Aires esa presencia se
diluyd, se ocult6 o se silencid. Este trabajo deja planteada la importancia del papel
que jugd el asociacionismo en hacer posibles las practicas afro-culturales. En
Buenos Aires, el énfasis se puso en el asociacionismo de tipo culto que veia a las
pocas manifestaciones que quedaban de “‘sus padres” como “tradiciones semi-
barbaras”. En ese contexto ideoldgico las comparsas “candomberas” que quedaban
se fueron transformando en “musicales”. La particularidad del caso montevideano —
se reitera- fue la interaccion entre las diferentes formas asociativas: “salas de
nacion” o “candombes” y sociedades y comparsas que durante més de una década
coincidieron en un mismo territorio y tiempo, situacion que favorecio la

incorporacion de elementos aun activos en la memoria.

Es en estos aspectos en los que se propone seguir ahondando el estudio. Los
disimiles resultados de los procesos de construccion y deconstruccion de los

espacios socio-territoriales de los que participo la poblacion negra de las ciudades de
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Buenos Aire y Montevideo, seguramente encontraran una explicacién méas cabal

con el estudio de lo acontecido en las primeras décadas del siglo XX.
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