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INTRODUCCION

Esta investigacidn estd orientada a describir y analizar la fundacion y
consolidacion de un internado femenino bajo la égida de una Congregacion religiosa,
Nuestra Seriora de la Caridad del Buen Pastor, en el periodo 1876-1923. Los ejes
privilegiados para el andlisis han sido: 1) su relacidn con la cuestion social;! ii) la
condicion femenina en la época colocando especial énfasis en el cardcter de mujeres
«institucionalizadas», para el caso de religiosas y asiladas.

Creemos que en el periodo analizado el abordaje de la cuestion social estuvo
mediado por el papel asignado a la mujer —religiosa, asilada, benefactora-, claramente
subordinadas a las diferentes expresiones del poder patriarcal.

En definitiva nuestro objeto de investigacién, amparado en un estudio de caso,
apunta a la relacion Iglesia-Estado respecto al posicionamiento frente a la cuestion
social, en un Uruguay que procesa su secularizacion. En la relacion Iglesia-Estado-
Cuestion Social problematizamos el papel asignado a mujeres de diferentes origenes
sociales, insertas en claros dispositivos? de control social.

Para la Iglesia Catolica algunas de las dimensiones de la cuestion social tenia
que ser resuelta a través de la moral y la religion. Por tal razon la Congregacidn del
Buen Pastor, a través de la creacidn de un Asilo® como modalidad de prestacion de
servicios sociales, atendieron a nifias, adolescentes y jovenes huérfanas, abandonadas,
en situacion de pobreza e incluso «prostitutas arrepentidasy»; para alejarlas del
camino de la delincuencia y la prostitucion.? El objetivo era reformar las costumbres,
instruir, fortalecer a las almas, afianzandolas en la fe y trabajar en la salvacion de las
mismas; «El secreto del éxito en la formacion de unas y otras estd en la sélida

I Definimos este concepto en el Capitulo 1 de este trabajo.

? En el presente trabajo utilizamos la definicion que de esta expresion da Foucault; «/... ] un conjunto decididamente
heterogéneo, que comprende discursos, instituciones, instalaciones arquitectonicas, decisiones reglamentarias,
leyes, medidas administrativas, enunciados clentificos, proposiciones filoséficas, morales, filantropicas, en resumen:
los elementos del dispositivo pertenecen tanto a lo dicho como a lo ro dicho. El dispositivo es la red que puede
establecerse entre estos elementos». Entrevista titulada Ef juego de Michel Foucauit. En: Saber y verdad. La Piqueta.
Madrid. 1991.p. 128.

5 Montevideo teniala premurade poseer un asilo de huérfanos; «ciudad de raices hispanas y oficialmente catdlica,
no admitia con tanta liberalidad las relaciones extramatrimoniales. El hijo vardn podia ser un «calavera» y nadie
se lo iba a echar en cara. Pero las «sefioritas de familiar tenian la obligacion de permanecer virgenes hasta la boda
(o por lo menos parecerlo). Todavia se cultivaba la «honrar del apellido y un hijo natural era una deshonra para
la mujer que quedaba embarazada y para sus familiares. La pena para tal falta solia ser la expulsion del seno del
hogar o el ocultamiento del hecho obligando a enclaustrarse a la pecadoran. Kruse, Herman- De la triste vida de las
nuchachas de vida alegre. 1997. Inédito. p. 200.

+ Respetamos el lenguaje de la época, plasmado en la bibliografia de referencia.
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instruccion de las verdades religiosas, procurando que la fe eche profundas raices
en su alma y les haga apreciar la hermosura de la virtud»

Para centrar la investigacion que nos ocupa, se hace necesario realizar una
aproximacion de la situacion socio-histérica y cultural del Uruguay finisecular. Es importante
sefialar, que realizamos una delimitacion temética en cuanto a la evolucion econdémica y
financiera de este periodo, destacindose los debates filosdficos y politicos, siendo estos
los que aportan elementos significativos, para nuestro objeto de estudio.

Al comienzo de la tesis abordamos los hitos socio-histéricos del pais de acuerdo
a los acontecimientos del establecimiento, expatriacidn y consolidacion del Asilo del
Buen Pastor. Nuestro interés es aportar al entendimiento de una institucion de caridad
que se caracterizd, en un inicio, por acuerdos informales entre Estado e Iglesia
Catdlica. Cabe destacar, que ese momento el Estado se encontraba ausente en cuanto
a las necesidades de la poblacién femenina pobre, siendo visto como responsabilidad
de las instituciones catélicas, estratégicas en el ordenamiento social.

Posteriormente, el Asilo del Buen Pastor adquiere base legal a fines del siglo
XIX y en el primer periodo batllista; a pesar de ello las autoridades estatales mantuvieron
una postura muy critica hacia las hermanas del/ Buern Pastor. L.a misma se desprende
de la lectura de los editoriales del E/ Dia, y de la serie de caricaturas que el mismo
emprendid contra la institucion Iglesia y de los propios articulos de José Batlle y
Ordofiez comentando la Biblia, donde se trasluce una clara postura anticlerical,
elemento sustantivo en el ideario y la politica batllista.’

Por tratarse de un internado confesional nos aproximarnos al lugar que ocupo
lo religioso en la sociedad uruguaya en este tiempo a caballo entre ambos siglos; ya
que la Iglesia Catdlica tuvo una importancia decisiva en todos los 6rdenes de la vida
social, economica, politica y cultural. Por tal razén, nos detenemos en el papel que
realizo la Iglesia, via jerarquias eclesidsticas en la modernizacién de este pais, hasta
que es cuestionada tanto por el gobierno como por el Estado.

En esto tuvo mucho que ver el proceso de secularizacion, que en términos
generales, consiste en el desplazamiento de la religion, es decir que deja de estar en el
centro de la sociedad. Para Joan Estruch la secularizacion tiene cuatro acepciones
diferentes: i) «la secularizacion como expresion de la creciente decadencia de la
religion y el sefialamiento de su préxima desapariciony; i) «como reflejo de progresiva
mundanizacidn de lo religioso»; iil) «como proceso de autonomizacion y de
independizacion de la sociedad frente a los religioso»; iv) «como desacralizacion
del mundo».” En la sociedad moderna, la influencia de lo sobrenatural en la vida

$Instrucciones y Conferencias de Santa Ma. Eufrasia Pelletier, fundadora de la Congregacién de Nuestra Sefiora de la
Caridad del Buen Pastor. Talleres Graficos. Pia Sociedad San Pablo. Santiago de Chile. 1990. p. 12.

s Fuertc fucron las caricaturas entre 1906 y 1907, en cl afio 1918 E/ Dia establecio una seccion «lLeyendo La Biblia».
7 Estruch, Joan- £1 mito de la secularizacion. En: Formas modernas de refigion. Rafacl Diaz Salazar, Alianza. Madrid.

1994, pp. 271-273.
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cotidiana va disminuyendo a medida que las sociedades se modernizan, confian mas
en la ciencia y la tecnologifa para controlar y explicar el mundo —la economia, la
técnica, la burocracia de la administracion piblica, entre otros-. Estruch plantea; «La
religion no desaparece sino que se transforma [ ... ] es una época de crisis religiosa:
pero crisis en el sentido de que estd produciéndose una metamorfosis de la religion,
y no en el sentido de su abolicion» ®

Los procesos eclesiasticos, civiles y politicos incidieron en la funcion social de
esta orden religiosa, generando tensiones y cambios, provocados algunos de ellos
por el proceso de secularizacion. Durante la década de 1880, la Iglesia Catolica se
opone a lo que entiende como embate del laicismo y del liberalismo. Las religiosas del
Buen Pastor son desterradas del pais por rebelarse a las decisiones estatales, como

lo es la Ley de Conventos.

Posteriormente, al haber un vacio por la falta de instituciones que atendieran las
multiples problematicas relacionadas con la cuestion social, el Estado le concede la
autorizacion a las religiosas para que implementen sus proyectos, que apuntaron
simultaneamente a la asistencia, Ja proteccion, el orden y el control social de una franja de
la poblacién femenina en situacion de pobreza. La autoridad ejercida por las religiosas
estaba nutrida desde lo religioso y sustentada por el apoyo formal otorgado por el Estado.

La institucionalizacion de la Congregacion esta estrechamente vinculada a la
construccion de género, marcando una metodologia de correccién distinta entre mujeres
y hombres. La directriz politico-confesional del Asilo a fines del siglo XIX, esta basada
en el encierro de las mujeres para la transformacion del llamado «vicio» en «virtud».

Para las religiosas las nifias, adolescentes y jovenes que tenian adelante eran todas
«ovejas descarriadas», y ellas tenian que encauzarlas por «el buen camino». La
«regeneraciony» que se proponian era a través de préacticas ritualizadas por intermedio
de ritmos reiterativos, donde las asiladas eran educadas mediante la ensefianza de reglas
de urbanidad, higiene, trabajo de aguja, religién y adoctrinamiento del cuerpo.

Estos temas nos permiten delinear el perfil de la poblacion femenina lo que les
era permitido, prohibido, en fin, su desenvolvimiento durante este periodo. Nos
centraremos por un lado, en la mujer dentro del ambito religioso, especificamente en
la religiosidad dentro del espacio conventual y su relacion con las asiladas. Por otra
parte, en las damas de la caridad -mujeres adineradas-, quienes estaban de acuerdo
con el proyecto del Asilo establecido por fas religiosas, a través de la vigilia benéfica
y cristiana, que preservaba a las jovenes «extraviadas» a través de su obra, nombrada
como imprescindible para la manutencién del orden social.

3 {dem. p. 279.




I.a cuestion social comienza a tener un lugar en la agenda del Estado, pasando
de ser un problema moral a convertirse en un problema politico. Desde fines del siglo
X1X y durante la primera mitad del siglo XX, surge una polémica a partir de nuevos
enfoques filoséficos y cientificos, de como abordar esta problematica. El Asilo del
Buen Pastor no estuvo ajeno a estos planteos, siendo cuestionada su politica-
confesional de correccién y educacion moral, brindada a las asiladas.

Algunas acusaciones se hicieron presentes en la prensa, sobre la gestion religiosa,
de esta manera comenzaba a ganar presencia el proyecto de higiene social® desplegado
por el Estado, promoviendo la limpieza como metéfora de la proteccion y de la
educacion, fortaleciendo en forma paralela los prejuicios sobre la peligrosidad de la
clase trabajadora y la necesidad de incrementar su control y vigilancia.

Las religiosas defienden la institucion frente a lo que visualizan como injerencia
de los poderes seculares, a través de cartas enviadas a las jerarquias eclesiasticas y a
las autoridades nacionales. Junto con el asesoramiento de su representante al que
llamaban Sindico, combatieron desde su espacio intramuros.

Los objetivos generales que orientan esta tesis, lo podemos presentar de la
siguiente forma:

> Conocer el espacio y la funcion socio-politica que le cupo al Internado del
Buen Pastor en la sociedad montevideana en el pasaje del siglo XIX al XX; en
términos de definicion y abordaje de algunos aspectos de la cuestion social,
teniendo como teldn de fondo el proceso de consolidacion del Estado Moderno
y la dimension de género que atraviesa esta problematica.

» Describir y analizar la vida cotidiana del internado en la medida que éstarefleja
la funcidn socio-politica arriba mencionada.

Los objetivos especificos que pretenden iluminar la misma:

» Analizar las formas como la Congregacion definié la cuestion social y
comprendié las responsabilidades imputadas a Iglesia y Estado.

> Asemejar en Ja medida que metodologicamente sea posible, la vida cotidiana
del Internado, apuntando a identificar: contenidos educativos, disciplina,

* Al respecto por una mayor profundizacién véase: Acosta, Luis Eduardo- Modernidad y Servicio Sacial: Un
estudio sobre la génesis del Servicio Social en el Uruguay . Disertacién para obtencion del titulo de Master. Rio de
Janeiro. 1997. S/E. Ortega Cerchiaro, Elizabeth- £/ Servicio Social y los procesos de medicalizacién de la sociedad
uruguaya en el periodo neobatllista. Orientadora: Prof. Dra. Myriam Mitjavila. Disertacion presentada para la obtencion
del titulo de Master ¢n Servicio Social. UDELAR-UFRI. Montevideo. 2003. S/E.
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proyeccion laboral de las asiladas, relaciones de poder, organizacion del tiempo
y rutinas, identidad femenina fomentada, etc.

» Identificar que alianzas de clase atravesaron al Internado y la Congregacion,
~ via ayudas econémicas y donaciones, en el entendido que esto hace a la forma
de abordaje de la cuestion social en la época.

- » Delinear aquellas problematicas asociadas a la condicion de la mujer que se
expresan de diferentes maneras en la poblacion femenina involucrada -hermanas,
asiladas, benefactoras-.

Las lineas de indagacion que guiaron la investigacion fueron las siguientes:

» Mas alla de los diferentes sustentos filoséficos (racionalismo, positivismo,
creencia religiosa) Estado e Iglesia no se diferenciaron sustantivamente en las
formas de abordaje de la cuestion social. Las diferencias tal vez puedan
encontrarse en la forma de definir a la misma.

» La Iglesia Catolica y la Congregacion en particular, en términos de «campo
religioso»,'® fue perdiendo el monopolio espiritual y la atribucion de diversos
roles sociales. Ante esto se procesan diversos tipos de negociacion con el
Estado en términos de administracion de los servicios sociales y los criterios
filosoficos, politicos y econdmicos pertinentes.

El orden social considerado desde la Iglesia Catdlica como virtud, se fue
incorporando en los esquemas cognitivos de las asiladas, configurandose de esta
manera un habitus" particular, estigmatizado por la sociedad y fuertemente asociado
al sexo de la poblacion atendida («las asiladas», «las internas», «la menor»).

» A pesar de los grandes cambios que trajo consigo la modernizacion a nivel
politico, econdmico y social, la situacion de la mujer se mantuvo invisible y
subordinada a los poderes politicos y eclesiasticos. Es decir, que continuaron
ocupando los lugares secundarios en la estructura familiar y social en general.

En cuanto a los aspectos metodoldgicos apelamos basicamente a técnicas de
indole cualitativa. La re-construccion del pasado se lleva a cabo a partir del analisis de
libros, cartas y de las relatos sobre el pasado contenido en ellos, asi como otros
documentos esclarecedores, siendo la histografia nacional abundante en este periodo.

En cuanto al analisis de la vida cotidiana se encontraron restricciones obvias de
acuerdo al periodo histérico analizado y las fuentes a disposicion. Si bien fue dificil
acceder con plenitud a como pensaban, actuaban y se sentian las mujeres involucradas,

10 Respecto a este concepto se desarrollara en el Capitulo N° 4.
' Se adoptara en este trabajo la acepcion que de este término da Bourdieu en el Capitule 4.

-.-’....’..'............O.Q...........................'
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intentamos aproximarnos a la identidad femenina fomentada en este periodo historico,
por parte de la congregacion.

El revelamiento documental se realizo atraveés de:

» Relacionado con la Congregacion: analisis de documentos institucionales tales
como anales de la Congregacion, libros, cartas, Instrucciones y Conferencias

de su fundadora.

» Relacionado con la Iglesia Catolica: pastorales de los obispos y enciclicas
papales.

> Relacionado con el Estado: actas parlamentarias; leyes; articulos o materiales
de prensa. '

El relevamiento del material empirico relacionado a la dindmica cotidiana de la
institucién se baso en la aplicacion de la técnica de entrevista focalizada, aplicadas a:

> Agentes politico-institucionales pertenecientes a la Congregacion del Buen
Pastor, Trinitarias, Maria Inmaculada y del Huerto.

Consideramos relevante mencionar que la motivacion de esta tesis, surge a
partir de trabajar en la institucion en un primer lugar como «educadora» y
posteriormente como trabajadora social, teniendo la necesidad «/urgar» ensu historia,
siendo esta parte del colectivo nacional ya que cumplié un rol en la sociedad —estemos
de acuerdo o no- que amerita ser rescatado. Siendo nutrida esta decision por los
aportes de la Dra. Teresa Matus quien en sus clases dictadas en la maestria, trajo
como ejemplo el trabajo realizado por estas religiosas en las carceles de Chile.

Hemos organizado esta tesis de la siguiente manera. En el capitulo uno exponemos
la llegada de la Congregacién del Buen Pastor en los comienzos de un Uruguay moderno,
donde se destaca la dificil convivencia entre el poder Estatal y el Eclesial. Se analiza el
periodo comprendido entre 1876-1885, donde las religiosas fundan un Asilo en medio
del proceso secularizador, en el mismo se destaca una serie de leyes anticlericales, entre
ellas la Ley de Conventos siendo las religiosas las primeras y Ginicas que las trasgredieron,
siendo expulsadas del pais por desafiar al gobierno Santista.

Posteriormente, en el segundo de ellos explicitamos el regreso de la Congregacion
al Uruguay, abordamos el periodo entre 1886-1899 donde se destaca al comienzo
cambios en los gobernantes en cuanto a la vision eclesiastica, favoreciendo la reapertura
del Asilo, «negociando» con el Estado el ingreso a la institucién de menores

dependientes del poder judicial.
En el tercer capitulo se seiala el periodo entre 1900 a 1923, en las postrimerias

del proceso de secularizacion, signado por la politica batllista. Paradojalmente, se
procesa la disputa del espacio publico entre la Iglesia y el Estado, perdiendo terreno la
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primera; pero a la vez el Asilo del Buen Pastor logra negociar a nivel economico y
legal con el Estado, para llevar adelante funciones normatizadoras que en ese momento
historico no habia instituciones que ejercieran las mismas.

En el cuarto capitulo, nos aproxilnarfibs a identidad femenina fomentada, para
ello sefialamos las mutaciones de la vida religiosa femenina, y lo esperado de una
esposa perfecta. Destacamos los conceptos de campo religioso, y las relaciones de
género que fueron permeando la historia y sellando la vida privada. Definimos el
trabajo femenino en funcion de su domesticidad y el modelo de subjetividad femenina
en base a la reeducacion y la disciplina. Compartiendo las mujeres algunos puntos en
comun como el silencio, la ignorancia y la sujecion del poder patriarcal sea este
secular como eclesidstico.

En el quinto capitulo, resefiamos el despliegue de una red de instituciones de
sujecidn y control confesional, que cumplieron funciones asistenciales previamente al
desarrollo de «politicas sociales». Inmediatamente anexamos algunas de las primeras
instituciones estatales que asumieron dichas funciones en el area de la infancia y
adolescencia; teniendo en comun con las primeras la vigilancia continua de los sujetos
albergados en ellas.

En el sexto capitulo, se intenta describir y analizar la vida cotidiana del Asilo del
Buen Pastor. Para ello se describe el rol de las religiosas como agentes de
disciplinamiento y de las asiladas como objeto de disciplinamiento; sus similitudes y
diferencias. Abordamos el rol de institucion, los efectos de la institucionalizacion, el
patron arquitectonico, ritual de entrada, la organizacion del espacio y del tiempo, la
preparacion e insercion laboral, enmarcado en las condiciones econdmicas, juridicas
y sociales de la sociedad en las que tuvieron que vivir.

Por tltimo, en el séptimo capitulo, se explicita el rol activo de los bienhechores
y laicos. En especial el lugar que ocuparon las mujeres de la clase alta, que si bien se
vieron obligadas a permanecer escondidas tras las figuras masculinas, como damas
de caridad encontraron un espacio en actividades piblicas como la beneficencia.
Teniendo en ocasiones disonancias con sus congéneres a nivel politico y religioso.

10
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Capitulo 1 |
ARRIBO DE LAS HERMANAS DEL BUEN PASTOR

EN EL INICIO DEL URUGUAY MODERNO

1876-1885

1. TENSIONES ENTRE EL MILITARISMO Y LA IGLESIA CATOLICA

1.1. Los inicios del resquebrajamiento de la convivencia Estado-Iglesia

Al conformarse el Estado Modemo en el Uruguay
a partir del Gltimo cuarto del siglo XIX, se dio en el pais
un aluvion de congregaciones' pertenecientes a lalglesia
Catolica, las cuales incorporaron en su agenda la «cuestion
social»,? teniendo como anhelo; «que la religion pudiera
poner coto a las pasiones desatadas, restableciendo la
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caridady.’ Entre las mismas se encuentra la Congregacion
del Buen Pastor, su arribo no puede comprenderse al
margen de los acontecimientos politicos, sociales y
religiosos que vivia el pais. Veamos entonces la situacion
del Uruguay al producirse la llegada de las hermanas del
Buen Pastor.

Cnel. Lorenzo Latorre

Dentro de las visiones de la historiografia nacional, hay una corriente que
establece que el primer hito del Uruguay moderno esta dado en el periodo de Venancio
Flores, mientras que otra plantea que es en el perfodo militarista donde se procesan
esos cambios tan trascendentales para la vida del pais. Nos inclinamos por esta tltima,
donde se destaca la figura de Lorenzo Antonio Inocencio de la Torre Jampen (Latorre:

1876-1880).

Se vive una situacion desalentadora debido la deficitaria situacion econémica,
las guerras civiles, inseguridad, sumado el; «exceso de mendicidad, pobreza, falta de
habitos de trabajo y sobre todo, estado lamentable de la instrucciony.® A partir de

' £n 1863 habia en Uruguay 3 comunidades religiosas, en 1888 eran 13 y en 1904 habia ascendido a 27 las congregaciones
masculinas y femeninas,

2 Entendemos por cuestion social «...una aporia fundamental en la enal una sociedad experimenta el enigma de su
cohesion y trata de conjurar el riesgo de su fractura. Es un desafio que interroga, pone de nuevo en cuestion la
capacidad de una sociedad (lo que en términos politicos se denoming una racion) para existir como un conjunty
vinculado por relaciones de interdependencian. Castel, Robert- Las metamorfosis de la cuestion social, Paidos. Bs.
As, 1997.p.20.

} Moras, Luis Eduardo- De fa tierra purprirea al laboratorio social. Ediciones de la Banda Oriental. Montevideo. 2000, p. 35.
4 Pivel Devoto, Juan - Ranieri, Alcira- Militarismo, Civismo, Editorial Medina S.R.L. Montevideo. 1973, pp. 24-25.
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ese momento comienza un proceso de modernizacion en el pais, a través de la
construccidn de caminos, puentes, vias férreas; se transforma la economia, crece la
produccion y las exportaciones —carne, cuero y lana- aumentaron las estancias
alambradas facilitando la mestizacion del ganado, y se aproximo la ciudad-puerto al
campo. Como también se daran transformaciones en el ambito de la politica, la
educacion, etc. Los cambios de modelo socio econdmico traen aparejados importantes
costos sociales que recaen sobre ciertos sectores.

De esta manera la sociedad uruguaya forja una nueva sensibilidad, se modernizo es
decir; «acompasé su evolucion demogrdfica, tecnoldgica, economica, politica, social y
cultural a la de Europa capitalista, entrando a formar parte plenamente de su circulo
de influencia directa. Entre 1860y 1868 ocurrid la primera gran transformacion en el
medio rural, su merinizacion, la incorporacion de la explotacion ovina al lado del
tradicional vacuno [...], sobre todo entre 1876 y 1882, el segundo elemento alterador
de la estancia tradicional, el cercamiento de los
campos y la aceleracion del mestizaje ovino y
vacuno, todos hechos que se hallan en el origen
de la sustitucién del estanciero caudillo por el
estanciero empresario.{...] Entre 1860 y 1890,
la primera revolucion industrial, la del vapor se
apoderé de la industria montevideana incipiente,
de la agricultura y del transporte, ocurriendo el
boom de la construccion de vias férreas entre
1884-1892».° '

A su vez este proceso de modernizacion
creo grandes dificultades en el medio rural. La
transformacion de la estancia en empresa generé
la primera desocupacion tecnoldgica en el pais,
llevando a la marginacion de los pobres, siendo
considerados como «clases peligrosas». Las
formas sociales temidas eran; «pobrerion y
«montonera» que reunian a hombres vagos:
«malentretenidosy, «changadores», «troperos»,
«gauchos compadritos», «paisanos»; mujeres «criollitas querendonas», «chinasy,
«negras», «quitanderas», «despenadorasy», «curanderas» y niflos «guayaquiles»
que sin escuela aprendian de la guerra y de la carneada.®

La Cautiva
Juan Manucl Blancs

S Barran, José Pedro-Historia de la sensibilidad en el Uruguay. £l disciplinamiento (1860-1920). Tomo 2. Ediciones
de 1a Banda Oriental. Facuitad de Humanidades y Ciencias. Montevideo. 1990. p. 15.

¢ 1slas, Ariadna- De la Miseria a la Decencia. Notas sobre la educacidn de las nifias en el medio rural Uruguay-
1889. En: Género y Sexualidad en el Uruguay. Compiladores Ana Maria Araujo, Luis E. Behares y Graciela Sapriza.
Trilce. Montevideo. 2001. p. 122,
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Jacinto Vera Duran
Brasil 1813 —Pan de Azicar 1881

Sus primeras lecciones de teologia las recibio del sacerdote Lizaro Gadea -
integrante de la primera constituyente-. Al estallar la Guerra Grande fue
incorporado por las fuerzas de Manuel Oribe, impresionado por las dote del
joven, se le dio la baja, pagandole de su propio bolsillo los estudios religiosos.
% Los estudios Jos realiz6 en el Colegio de San Ignacio de Bs. As., pero debid
: abandonarlo por los ataques que realizo Rosas a los jesuitas en 1841,
regresando a Montevideo. Se ordeno sacerdote se desempefio Teniente Cura
. de Canelones y mas tarde Vicario de esa misma circunscripcion.
* Al quedar vacante la Vicaria Apostélica de Montevideo, por el fallecimiento de
José Benito Lamas (1857), es elegido para ese cargo, confirméndolo en 1859 el
Papa.
Jacinto Vera tendré serios enfrentamientos con los gobiernos de Gabriel Pereira
dada la iniciativa de expulsar a los jesuitas del pais y con Bernardo Berro por la
secularizacion de los cementerios. En este dltimo incidente deparo su destierro
aBs. As. (1862).
8 Esta bandera fue levantada por Venancio Flores para iniciar su Cruzada
Libertadora en 1863, entre ella la defensa de fa religidn perseguida, por lo que
" hizo colocar una cruza la divisa colorada.

En 1870 se encontraba en Roma cuando ésta [ue tomada por las fuerzas de

Giuseppe Garibaldi, 1o que determiné su separacion radical de cualquier forma

de liberalismo.

A
3
b

:

El gobierno de Latorre’ fue paradéjico respecto a la relacién Iglesia-Estado; ya
que tuvo que resolver uno de los problemas de la Iglesia, que era la falta de una
organizacion jerarquica. Cabe recordar que, la Constitucién de 1830 en su Art. 5°
expresaba que la religion del Estado era Catdlica Apostolica Romana, con lo que se
declaraba la confesionalidad del Estado, ademas de otras disposiciones como el
juramento del Presidente, celebrar concordatos con la Santa Sede Apostolica, ejercer
el Patronato,? la retencion o el pase de las Bulas Pontificias,’ etc.

El ambiente oficial era propicio para la Iglesia, la cronica de la época destaca
que en 1877, el Batallén 5° de Cazadores concurria; «a la funcidn del Santisimo en
la Matriz, la asistencia de ese mismo batallén vestido de rigurosa gala a una de las
misas y la concurrencia del 3°y del 5° de Cazadores y del Regimiento de Artilleria

7 Recordemos que el primer contacto de Latorre con el poder, se debid al Hlamado de las «fuerzas vivasy de la ciudad de
Montevideo para que se hiciera cargo del gobierno en forma provisoria (1876), dado los acontecimientos politicos que
habian ocurrido en la ciudad, habfan dejado un vacio politico. En 1879 fue designado como Presidente de la Repiblica
por la Asamblea General, pero no terminara su mandato ya que presentara renuncia en 1880.

* El Patronato -se remonta a la Edad Media- es un sistema juridico por ¢ que la Corona de Espafia poscia el derecho de
elegir y presentar los Obispos, proponer y dividir las Didcesis y las parroquias, recaudar los diezmos, construir
conventos, iglesias, etc. Para el Estado era fundamental la restauracion y la proteccion de la 1glesia. El Pontificado
reconocia la posesién de las tierras descubiertas y por descubrir v cedia a la Corona un derecho el /US PATRONATUS
y el deber de la divulgacion de la fe entre los pueblos; de esta manera se mezclaba lo temporal con lo sobrenatural, lo
gubernamental y lo eclesial, lo econémico y lo evangélico. Los organismos ejecutivos del patronato se fueron
desarroliando hasta que se cred el Supremo Consejo de Indias (1524), érgano que poseia plena autoridad en todos los
asuntos religiosos —administrativos, econdmicos y militares- de América. Los representantes eran los virreyes,
audiencias y sobernadores. El episcopado al darse cuenta que necesita libertad para evangelizar, se produce el choque
entre la autoridad politica y la religiosa.

? Es un documento solemne sellado por una bula de plomo en la que estdn grabadas las llaves de San Pedro y el nombre
del Papa.
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para solemnizar la procesion de Corpus Christi' presenciada por los ministros de
Gobierno y de Guerra desde los balcones del Cabildo»."

El Ejecutivo realiza ante la Santa Sede los tramites para que se instituyera el
Obispado en Montevideo,” invistiendo a Monsefior Jacinto Vera'? como primer obispo
(1878-1881), la didcesis comprendia todo el territorio de la republica y con ella se
consagraba la independencia eclesiastica del Uruguay.

Esta reforma promovio; «...la reorganizacion y moralizacion del clero, la
creacion de un sacerdocio nacional, activo y disciplinante de la sociedad, su
capacitacion teoldgica, y un cambio sustancial en la apreciacion de la escala de los
pecados y los problemas de la sociedad. Ocurrié entonces, una paradoja: [...] un
problema de sintonia entre aquella burguesia anticlerical que marchaba hacia el
ascetismo y la acumulacion de capital, y aquel clero reformado por los jesuitas que,
ahora si, practicaba y predicaba un ascetismo entendido como la condena de la
lujuria, el ocio, el juego, el «desovden» y el lujo. La sociedad y el clero «bdrbarosy
habian vivido con escasa culpa el ocio, el juego y «los excesos de la Venus». La
sociedady el clero «civilizados » hicieron un esfuerzo cultural colosal por culpabilizarse
de todas esas prdcticas: he ahi el meollo del cambio. En la escala de los pecados
hubo modificaciones y la lujuria se convirtio en obsesion; o se transformo en la unica
protagonista de la «caiday o se la hallo detrds de todas las demds «faltas».™*

A fines de 1878, los asuntos referentes al culto fueron encomendados al Ministro
de Relaciones Exteriores, el Estado realiza una donacién de tierras publicas para la
construccidon de templos, edificacion del Seminario Conciliar el que permitiria la
formacién del clero. Su inauguracion se produce el 1° de marzo de 1880 asi como
también la instalacion de tribunales eclesidsticos.

a. Ef Pastor de lu Escuela

El clima de la época esta signado fuertemente por la idea de progreso y
ascenso en lo social. Tanto ¢l liberalismo como el positivismo dieron impulso a la
educacién en la formacion de los ciudadanos, del trabajador y del «hogar bien

19 125 una devocion eucaristico-crisiologica, la idea cs reafirmar la presencia real de Cristo en la Eucaristia, realizandose
una procesion ya sea en via piblica como al interior de un convento y se remota al siglo XV1 después de celebrarse el
Concilio de Trento.

" Acevedo, Eduardo- Anales Histéricos del Uruguay. Tomo 1V. Barreiro y Ramos. Montevideo. 1934 p. 147.

1 Hasta 1830 Uruguay dependia de la jerarquia eclesiastica de Bs. As. En 1832 el Papa Gregorio VI crea el Vicariato
Apostolico, -tramite preliminar a que en un territorio sea designado como didcesis-, nombra a Damaso Antonio
Larrafiaga como primer Vicario, quien ejercié hasta su fallecimiento en 1848. El gobierno de la Defensa design6 en su
lugar a Lorenzo A. Fernandez (1848-1852) representante de la plaza sitiada; y del Cerriio al cura de Rocha, Manuel
Rivero con el cargo de Provisor Eclesidstico. Benito Lamas (1854-1857), Juan Domingo Fernandez —actud como Pro-
Vicario- (1857-1839) y Jacinto Vera (1859-1878).

15 Por mas informacion Ver: Villegas, Juan- Vida de Monsefior Jacinto Vera (1813-1881). Coleccion Sentirenlal glesia
N© 10. Salto. 1991,

4 Barran, José Pedro- Ob. Cit. p. 54.
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constituido», herramientas de progreso y prosperidad.
Surge la educaciéon como instrumento y la escuela como
institucion central, que el Estado debia conducir como
una de las responsabilidades primarias, en su propio
beneficio y de la sociedad toda.

La educacion, para las clases dirigentes, era el
camino para la regeneracion social de los sectores
marginales; segtin José Pedro Varela; «solo la educacion
haria del gaucho —y del nifio-, de esos elementos ociosos
y levantiscos —»bdrbaros»-, ciudadanos trabajadores
y pacificos: «civilizados».** Por su parte, la Iglesia
Catolica, desde el Vicariato y Obispado de Jacinto Vera,
también se convirtid en trasmisora «de la propaganda ||} S
en pro de la contencion de los desenfrenos a que tan José Pedro Varela
propensos eran los ingobernables de siempre: ninos,
jovenes y clases populares».'®

La afirmacién del Presidente como tnico sustentador de la soberania del
pals, genera algunos enfrentamientos con los intereses de la Iglesia. Los mismos se
dan a consecuencia de las iniciativas del poder politico que irdn marcando la separacion
de la esfera temporal con la espiritual. La Iglesia, la policia y la escuela son instituciones
pilares del cambio en la moral social que incidieron: en la valoracion del trabajo, del
estudio, la castidad y el rechazo a la violencia fisica.

En primer lugar, al aprobarse la Ley de Educacion Comin el 24 de agosto
de 1877, donde el proyecto valeriano sustentaba la laicidad -no buscaba un modelo
de escuela sin religién sino uno no confesional-.

En un principio Monsefior Vera parecio recibir de buen animo el Decreto,
pero éste generd la oposicion de las autoridades eclesiasticas, objetaban que la
ensefianza religiosa no fuera obligatoria, ya que creian que eso propiciaba la indiferencia

e incredulidad social.

15 jdem. p. 21.
6 {dem. p. 18.
17 21 fin de csta institucion cs; «conseguir una sociedad humana mds armonica mds justay mds fraternal, a partir de
wna mejora personal de los individuos que la componen. Este es el postulado. El axioma es, para cada mason, que
tal fin constituye una necesidad aleanzable. Hurtado, Amando- Nosoiros, Los Masones. EDAF, Madrid. 2005. p. 13.
«Si bien es cierto que la masoneria tomé forma entre los antiguos gremios de canteros y albadiiles en la Europa del
gotico medieval, fite durante los siglos XV y XIX cuando las logias masdnicas disfrutaron del mayvor apogeo

politico y social llegando a tener gran cantidad de seguidores tanto en Europa como en A mérica, y conformando

una institucion a la que fueron adhiriéndose intelectuales, artistas, cientificos v politicos de muy diversas
iguel- La masoneria. Una

nacionalidades y convicciones religiosas, sociales o académicasn. Martin-Albo, M
hermandad de cardcter secreto. Libsa. Madrid. 2005. p. 7. Por mas informacion detallada al respecto véase: Corbiére,

Emilio- La masoneria. Politica y sociedades secretas. Sudamericana. Bs. As. 2004.
16
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Los miembros de la masoneria” fueron protagonista de estas ideas; «La
reforma, laicizacién y difusion de la ensefianza fue una parte, la que mas le preocupo,
del proyecto secularizador que la Masoneria elaboré e impulsé en el siglo pasado.
Era supropdsito universalizar los beneficios de la educacion y perfeccionar sus métodos
y contenidos ajustdndolos a su concepcion tolerantista y modernizadora [ ... [».*

Este hecho fue considerado por el cuerpo eclesiastico como uno de los
mayores ataques a su autoridad, emitiendo Monsefior J acinto Vera, el 23 de febrero
de 1878 una pastoral condenando las propuestas de Varela sobre la educacion mixta;
« Y qué diréis, catdlicos amados de esas escuelas mixtas donde estdn juntos los
Jjovenes de ambos sexos, no en la edad infantil, sino adquirido ya el desarrollo de la
razén y despertada la malicia? [...] no permitdis que vuestros hijos asistan a
semejantes reuniones donde peligra la inocencia, el pudor y la moralidad de esos
seres queridos que confié el cielo a los cuidados de vuestra paternidad: estdis
obligados a educarlos, pero no a corromperlos»;”® «enseflanza sin religion» («el
oscurantismo mds fandtico y degradante que se haya conocido y la impiedad mds
grosera») las «escuelas mixtasy («un harem de la educaciony) y reivindicaba la
union entre la Iglesia y el Estado» ™

En segundo lugar, la creacion del Registro Civil, el 11 de febrero de 1879,
transferia al Estado las funciones de llevar los registros de los nacimientos, defunciones,
matrimonios, reconocimientos y legitimaciones.

Los diputados catélicos en 1880 presentan modificaciones a la Ley de
Registro Civil, en su Art. 37; el registro de los recién nacidos debia hacerse antes del
bautismo, mientras la propuesta propone; «los curas pdrrocos podrdn administrar el
bautismo y hacer sus asientos, aun antes de la inscripcion [ ... ] en el Registro Civil».”
Esta iniciativa fue aceptada en el cuerpo legislativo.

bh. Un Santo no tan Sainto

Las elecciones legislativas de 1878 fueron muy poco representativas de las
tendencias politicas del momento. La Asamblea General designo a Latorre como
Presidente constitucional,?? el cual no culmina su mandato, renunciando el 13 de marzo
de 1880; ocupando su lugar el Dr. Francisco Antonio Vidal —desempefiaba la
Presidencia del Senado-, hasta la finalizacion del periodo en 1882.

8 Fernandez Cabrelli, Alfonso- fglesia Ultramontana y Masoneria en la transformacion de la sociedad oriental.
América bna. Uruguay. 1990. p. 352.

1* Monsefior Jacinte Vera- Pastoral del 23 de febrero de 1878. £/ Mensajero del Pueblo.

2 Caetano, Gerardo - Geymonat, Roger- Cronoiogia Iglesia Catélica, Estado y Sociedad en el Uruguay Contempordneo
(1859-1989). En: Las Religiones en el Uruguay. Compilador Roger Geymonat. Ediciones La Gotera. Montevideo.
2004.p.264.

2 C.L.A.C. Tomo VIl p. 308.

2 Es jmportante destacar, que en esta Legislatura se incorpora a la Camara de Representantes el Pbro. Mariano Soler,
siendo elegido por el departamento de Canelones.
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Pero también Vidal abandonara el cargo, fue elegido para dicho cargo por la
Asamblea General su-Ministro de Guerra y Jefe del Ejercito, Maximo Benito Santos
(1882-1886), quien prosiguid avanzando en el camino de la modernizacion y
consolidacion del Estado —con un estilo diferente a Latorre-, a pesar de las denuncias
de gastos ostentosos, desorganizacion financiera, corrupcion administrativa y represion
a la oposicion. Pero el periodo sera rico en el enfrentamiento con la Iglesia.

Cabe acotar, que entre 1880y 1884 no se dio ninguna iniciativa gubernamental
que se contrapusiera a los intereses de la Iglesia; esto se refleja en el mensaje del
Poder Ejecutivo a la Asamblea General del 15 de julio de 1884, donde el Ministerio de
Justicia, Culto e Instruccion Publica plantea que las relaciones con laIglesia Nacional;
«son las mds cordiales y serdn conservadas en el mismo pie, conciliando su
independencia espiritual, con la independencia y supremacia del poder civil y los
derechos del Patronato Nacional que me estdn confiados»”

1.2. La cuestion religiosa y los embates «anticlericales»

La «cuestion religiosa» comienza a plantearse en la segunda mitad del siglo
X1X, y estara presente en el pais hasta la segunda década del siglo XX. Este periodo
se caracterizo por las nuevas posiciones filoséficas y enfrentamientos ideologicos
entre Iglesia y Estado. Ambos tenfan un proceso de consolidacion interna en el territorio
nacional, destacandose las disonancias en el plano de las ideas, de la vision del hombre

y de la sociedad.

Dentro de los conflictos mas debatidos, se encuentra la crisis de la fe catolica;
«La inteligencia nacional empieza a perder la invariable unidad de creencia religiosa
sustentada hasta entonces. La corriente racionalista disuelve las firmes estructuras
espirituales legadas en la materia religiosa por Espahia y genera estados de
conciencia y concepciones de doctrina que se alzan contra la Iglesia y la combaten.
El pais ingresa asi, con lentitud en el primer momento, vertiginosamente despueés,
en el mundo de las heterodoxias modernas. Sufve, y serd con espectacular histérica,

la crisis de la fe»

Para Arturo Ardao esta crisis fue ocasionada por la evolucion del pensamiento
racionalista en Uruguay. El autor ordena el desarrollo de la corriente racionalista en
tres etapas, de acuerdo a los fundamentos filosoficos; «...catolicismo mason entre
1850y 18635, racionalismo en sentido estricto, entre 1865 y 1880; liberalismo entre
1880y 1925 [...]. Masones y jesuitas se enfrentan en la primera, todavia dentro del
catolicismo; racionalistas y catélicos se enfrentan en la segunda, la etapa capital
de todo el proceso, cuando se hace explicita y formal la crisis de la fe, liberales y

2 D.S.A.G. Tomo 5. 1884, p. 565.
“Ardao, Arturo- Racionalismo y liberalismo en Uruguay. Universidad de la Repiblica. Dpto. de Publicaciones.
Montevideo. 1962, pp. 107-108.
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clericales se enfrentan en la tercera, desplazada la lucha al terreno politico-
institucional. Del punto de vista filosdfico ese proceso reproduce las grandes lineas
del proceso universal. En nuestro racionalismo domina la nota teista en la primera
etapa, la deista en la segunda, la agndstica y atea en la terceran.”

En el gobieno de Gabriel Pereira (1856-1860), se enfrentan dos tendencias
dentro de la Iglesia Catolica, los masones —liberal, no dogmaticos, antijesuitica y
antiultramontanos- y los jesuitas —ultramontanos y de acuerdo a la posicion de Papa
Pio 1X-* triunfando los primeros al ser expulsados los jesuitas del pais, pero no
desaparecieron del todo, ya que fue designado Jacinto Vera como Vicario Apostélico

(1859-1863).

El choque entre ambas corrientes [ue inevitable; «Aparecic en el primer plano
—y asi se le acostumbra ver historicamente- como una sucesion de conflictos entre el
Estadoy la Iglesia teniendo por centro la cldsica cuestion de las regaliasy el patronato.
Se explica que asi haya sido, por la expresada circunstancia de que el Gobiernoy el
Vicariato eran los respectivos reductos —en cierto modo ocasionales- de las dos
tendencias en que el catolicismo se dividia. Pero lo que hubo en el fondo fue el
choque entre éstas, manifestacion extrema de una honda crisis de la conciencia

catolica de la época».”

Fiel a la linea del Papa, Monsefior Vera impulso un estilo ultramontano,™ lucha
contra el racionalismo del momento, realiza un disciplinamiento eclesial, intentando
combatir todo aquello que se apartara de la ortodoxia, asi como sus enemigos internos
como externos. Tiene un conflicto con los franciscanos, dado que estos se alienaban
con la corriente catdlico-masdnica, logrando expulsarlos del pais.

A partir de ese momento comienza una sucesion de conflictos a la interna intra-
eclesial, donde la Iglesia ultramontana coacciona moralmente a los catolicos masones y
a sus familiares y por otra parte, con las autoridades del gobierno. Otros de lo hechos
con respecto al conflicto eclesiastico con el Estado se produjo por el entierro del
protestante masén Jacobson, a quien le fuera negado desde la Iglesia catdlica el entierro
por pertenecer a la masoneria y no haber renegado de ella antes de morir. Esta pugna
recibe por parte de la administracion de Bernardo Berro, la promulgacién del decreto de
secularizacion de los cementerios del 18 de abril de 1861.

En este mismo afio, se produce otro gran conflicto eclesiastico, Monsenior Vera
destituye al parroco de la catedral Juan José Brid, por pertenecer a la corriente catolico-
masonica, y lo realiza sin tener la autorizacion del gobierno, designando en su lugar a

 fdem, p. 137.

% Giovanni Maria Mastai-Ferretti se convirtid en el Papa N° 256 de la [glesia Catdlica, su pontificado duro desde 1846
a 878,

7 idem. p. 158.

% Partidario de Roma y del Papa. Conservador fanatico.
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Inocencio Maria Yéregui, de la
corriente jesuitica. Este hecho llevo a
que Vera fuera desterrado por el
gobierno, y recién se producira su
regreso al pais en.1863.

A raiz de este acontecimiento
la masoneria?® comienza una
evolucién ideol6gica dejando de ser;
«un sector avanzado del catolicismo _
para convertirse cada vez mds en Atenco del Uruguay

una fuerza distinta y adversaria
suya»;* de esta manera se cierra la etapa de la masoneria y jesuitismo dentro de la

Iglesia. Se inicia otra etapa que tiene cOmMo protagonistas al racionalismo y el catolicismo,
las instituciones que estan enfrentadas son la Universidad y 1alglesia.

Aqui comienza el proceso secularizador, teniendo un sustento del apoyo de la
masoneria y del pensamiento de las élites intelectuales. Desde el inicio de 1860 se dio
un apogeo de la intelectualidad, que desarrolla una campafia anti-catdlica a través de la
prensa y se fundan en distintas partes del pais, instituciones culturales de inspiracion
racionalista, en oposicion a las ideas clericales. Estas manifestaciones racionalistas
eran a través de «La Revista Literaria» (1865) que agrupd a jovenes intelectuales
anticatolicos; el club Universitario (1868); club Racionalista (1872), Ateneo de
Montevideo (1877) y el diario «La Razoém» (1878)%, teniendo el apoyo de la mayoria
de los periddicos de la capital y del interior.”

® En 1868 los micmbros de la masoncria fundan la Seciedud de Amigos de la Educacion Popular, sicndo su director
Elbio Ferndndez, tras su mueric asumio el cargo José Pedro Varela.

0 {dem. p. 189.

3 para el liberalismo el Areneo sc constituyo en una institucién emblemdtica, siendo centro de conferencias y debates
anticlerical y anticatdlico, no s casualidad que la mayoria de sus integrantes eran masones.

3 Sy primer director fue Daniel Mufloz, diario de predica filos6fica e identificado con la masoneria. «Por entonces se
agitaba con calor la cuestién religiosa. El Padre Soler habia levantado gran polvadera con sus conferencias
agresivas en el Club Catdlico, y a su vez la tribuna del Ateneo se habia convertido en campo de accion del elemento
librepensador. El publico se aglomeraba para oir aquellas ardientes discusiones, y agitado por ese espiritu de
lucha que parece una condicién de la existencia, tomaba parte por unosy olros con pasion y entusiasmo. Los
catélicos hablaron de fundar un diario; los que no éramos catélicos no quisimos ser menos, y sin mds ni mds, en
cuatro dias, se organizo todo lo necesario para que apareciese esta hoja, cuyo titulo fue motivo de largas discusiones.
Querian unos que se llamase El liberal, oiros optaban por El libre pensador, pugnaban los de alld en que habia de
titularse El Anti-Catdlico, y hasta no falié quien indicase el nombre El Nuevo Dia. Por tiltimo, después de agoiarse
todos los argumentos y de tomar en cuenta a todas las opiniones, se resolvid adoptar el titulo de La Razon {... In.
Mufoz, Daniel- Crénicas de un fin de siglo por el montevideano Sansén Carrasco (1 892-1909). Ediciones de la
Banda Qrientai. Montevideo. 2006. p. 121.

¥ Dicha publicacién cstaba destinada; «af sector culto, europeizado, y de clase alta; por sus sesudos editoriales, sus
pdginas literarias, sus secciones cientificas, su postura principisia y anticlerical, sus crénicas sociales y de
espectdenlos, y sus avisos que denotaban gustos refinados y niveles de vida altos». Rodriguez Villamil, Silvia- Las
mentalidades dominanies en Montevideo (1850-1900). Ediciones de la Banda Oriental. Montevideo. 1968. p. 26.
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Por su parte, la Iglesia también utilizo la prensa
como instrumento para enfrentar a sus contrincantes,
a través del club Catolico (1875) —la antipoda del
club Universitario y del Ateneo-; los diarios «£/
Mensajero del Pueblo» (1871-1875) dirigido por €l
P. Rafael Yéregui y en especial «El Bien Publico»
(1878), quien debatiera directamente con La Razon;
«la lucha entre catolicismo y racionalismo quedo
entablada de diario a diario, logrando entonces el
debate doctrinario de la cuestion religiosa en el
pais, las manifestaciones culminantes de toda su
historia».® En 1886 se funda «La Semana
Religiosa» y se publica hasta 1918. Las enciclicas
pontificias —carta circular dirigida a los obispos- y

las pastorales elaboradas por los obispos, fueron Inocencio M" de Yéregui
otro medio para difundir el pensamiento eclesiastico Montevideo 1833-1890

) ] Ingresé  al  seminario  muy
mundial y nacional. tempranamente, bajo la proteccion de

Jacinto Vera, ordenandose sacerdote en

Los catolicos junto a su jerarquia por un lado, || Bs. As.en 1858, Sacerdote jesuita, fue
designado como segundo Obispo de

llbe}‘ales y masones desde los puestos de poder de la || 1 = dco.
sociedad civil por otro, conformaron dos bloques 1| Al producirse los incidentes entre el

antagbnicos y potentes, enmarcandose la relacion || Presidente B. Berro ¥ la iglesia, es
= designado cura rector de la Iglesia Matniz,

Iglesia—Estado en una disputa por el dominio ¥y | sustituyendo ai padre Juan P. Brid.

ocupacién de los espacios publicos. Siguiendo a |} En 1867 acompaiia a Vera a Roma para
asistir al Congreso Ecuménico del

Ardao, la disputa fue también por el papel a ocupar || . icano. Durante ia dictadura de

porlaIglesia Catolica en el proyecto de pais, en términos || Latorre, se desempefio como agente
losé liticos. confidencial ante el Vaticano, con el
filosoficos Y PO 08 objetivo de fograr para Montevideo la

. categoria de Didcesis, lograndosc el 15
Al fallecer Jacinto Vera (1881), es nombrado {| dejuliode 1878.
obispo Inocencio Maria Yéregui por el periodo de || Incursioné en el periodismo en la

) . ” . . revista catélica E! Mcensajero del
1881-1890 y Mariano Soler* como Vicario General. || p.pio. En su rol y accién de obispo,

. sc dio el arribo de numerosos
A nivel filosofico la década del 80, es sacerdotes y hermanos europeos.

considerada por Ardao como el apogeo del
positivismo spenceriano,” tanto en la ensefianza como en la accion politica, un signo
de ello fue la llegada de Alfredo Vasquez Acevedo al Rectorado de la Universidad.*

» Por décadas fue el érgano oficial de la [giesia uruguaya, su primer director fue Juan Zorriila de San Martin.
% Ardao, Arturo-Ob. Cit. p. 288.
36 Sobre su vida y obra véase: Griego, Rosario -Monreal, Susana- Rodriguez, Adriana- Scala, Ana M.- Vilaro, Serrana —
Villegas, Juan — Yelpo, Carlos- Monsefior Soler Ideas y Pensamiento. Hegil-lmpresos. Montevideo. 1985. Griego,
Rosario -Monreal, Susana- Scala, Ana M. - Villegas, Juan — Yelpo, Carlos- Monseiior Soler Accidn y Obras. Hegil —
Impresos. Montevideo. 1991.
% Ardao, Arturo-Ob. Cit, p. 192,
38 Sy designacion se debid a la destitucién de José P. Ramirez por ¢l Gobierno cl 14 de octubre de 1884.
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El positivismo se prolonga como mentalidad practica de las clases ilustradas, e influyo
como filosofia pedagdgica y como filosofia politica. Tanto el espiritualismo como el
positivismo fueron filosofias que formaron la inteligencia nacional en diversos aspectos
como la ensefianza, politica, derecho, literatura, moral y religion.

En cuanto a la religion, el positivismo tenderd a identificarse con el liberalismo y los
anticlericates. De esta manera los racionalistas, se disolveran entre liberales y anticlericales,
sin tener mds espacio como corriente independiente. A nivel filosofico queda planteada la
lucha entre clericalismoy liberalismo. El liberalismo se caracteriza por; «separar en  forma
expresa la cuestion religiosa de la cuestion filosdfica—tan intimamente  fusionadas ambas
por el racionalismo deista- [ ...] se trata solo de una accion negativa de lucha contra la
Jglesia en el terreno politico y social. Pero eso mismo ~he aqui lo importante- era fruto
de un cambio de conciencia traido por el positivismo».”

Viasquez Acevedo tuvo como objetivo esencial eliminar el clericalismo como
fenémeno social. Por su parte, el racionalismo religioso empezo6 un paulatino declive,
iniciandose una etapa marcada por el liberalismo anticlerical, de confrontacién directa

con la Iglesia en el plano politico.

El liberalismo anticlerical uruguayo; «no se conformé con la lucha contra un
supuesio «partido clerical», que nunca existié en Uruguay, sino que amplio su
accion al rechazo del clericalismo universal, al temor frente a la voluntad de poder
del que toda la Iglesia pudiese ser portadora [...] La creacién de numerosas
parroquias, la promocién de la adecuada formacién del clero, el impulso dado a la
llegada de nuevos institutos religiosos especialmente dedicados a las tareas
educativas y al trabajo social, el creciente protagonismo del laicado catolico fueron
interpretados por algunos seciores como amendazas clericales».® Las autoridades
eclesidsticas se oponen a lo que entienden como embate del laicismo y del liberalismo,
dado Jos planteos que estos realizaban al pensamiento y a la accién social de la Iglesia
que venia desarrollando en nuestro pais.

Al caldeado ambiente filoséfico, en donde los liberales acometieron a las
autoridades eclesidsticas, se afiadié un nuevo conflicto entre la Iglesia y el Estado. Se
dio en base a la ocupacion de la Casa de Ejercicios,* que desde 1849 habia estado
transitoriamente en la Universidad de la Republica, cuanto esta se reubico en 1884. El
Vicario Yéregui solicit6 la restitucion del edificio, a través de una nota al Ministro de
Justicia, Culto e Instruccion Pablica Juan Lindolfo Cuestas, pero este se nego,
explicitando que el edificio se necesitaba para alojar a la Facultad de Medicina y
Cirugia, cuestionando las actividades de dicha casa. Esto llevo a una querella entre
Yéregui y Cuestas, interrumpida por Santos, cuando el 16 de enero de 1885 prohibié

 {dem. p. 333.
0 Da Silveira, Pablo - Monreal, Susana- Liberalismo y jacobinismo en el Uruguay batllista. La polémica entre José E.
Rodé y Pedro Diaz. Taurus. Montevideo. 2003. p. 26.
# Se encontraba en la esquina de las actuales calles Sarandi y Maciel.
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la fundacié
10n de nuev
tendencia en cuante aoi% c.onven'tioS, hasta que se legislara al respecto; marcando
control a la intencion santista de reivindicar e} P ’ una
rol sobre la Iglesia. atronato y mantener el

El gobierno mas «antirrelici i ‘
sus ministros Carlos de Castrzfjg;(}f;;dil Séglo e ol e o Sentos
e s €€ . uestas, promulgan tres leves de corte
e]ne’genCic; o unen:{zgfée, 6‘}1’; -paﬁj{\ jin;:eszvo, se explicaba por varios factores: la
;  nuevo am iente filosofico signado por el dinamismo d y
cada vez mds anticlericales; la activa presencia de la Masonert, e aencias
gob ierno Santista, las posturas cada vez mds militantes y ul tramf)’;;;fiz:cf’eilflz: df [
catolico, las repercusiones de los conflictos habidos en lavecina Argentina a pr it
del proyecto de laicizacion de la ensefianza, entre otros».* Las leyes a satp)'ero'pomm

i) L?olgegf:;gg;’;:fg:lfe;:ii 222 de mayo de_ 1885), como unico .le.gi.ti’mo a
sales, que ser previo al religioso, prohibicion de
contraer nupcias entre parientes. Para los catdlicos, esta ley era un «wmnero
concubinato civily;* planteando ademas que la ignorancia religiosa causaba
este mal y la desidia por la salvacion del alma; «Los amancebamientos
recibian todo tipo de diatribas, representaban el peor de los males: el

vicio carnal exacerbado y llevado al extremo del escandalo publico».”®

ii) Leyde Educacién Secundaria y Superior.
ity Ley de Conventos.
Con respecto a la primera, fue la influencia liberal la que permitié Ja gestacion

del matrimonio civil obligatorio, dejando ala ceremonia religiosa enun lugar secundario
y desplazando con ello a la Iglesia como institucién central de administracion del

sacramento matrimonial.

Carlos Gomez Palacios -abogado y politico colorado-, en su discurso sobre ¢l
proyecto de ley de matrimonio civil obligatorio advierte; «... 70 solamente el argumento
arquetipico de los liberales uruguayos respecto del matrimonio civil —esto es,
separacion del matrimonio-contrato del matrimonio-sacramento-, Sino también su
actitud militante, entre el desprecio y la sorna, contra los dogmas catdlicos. Por
ejemplo, al Syllabus errorum de Pio IX (1864), que enumeraba ochenta proposiciones
que debian ser «reprobadas, proscritas y condenadas» por los hijos de la Iglesia,
[...] no vacilaba en calificarlo como «la vergiienza de la civilizacion modernan.*

2 Gran Maestre, Gran Comendador del Gran Oriente del Uruguay y ministro de Gobierno hasta febrero de 1885.
 Caetano, Gerardo- Antologia def Discurso Politico en el Uruguay. De la Constitucion de 1830 a la Revolucion de
1904. Tomo 1. Taurus. Fundacién BankBoston. Montevideo. 2004. p. 339.

# Mariano Soler planteara en 1890 que las parejas que hacian vida marital antes de celebrarse el matrimonio religioso,
«vivirian en estado de pecado mortal e ilicito concubinatom.

15 Qans6n, Tomas- El calolicismo popular en Uruguay. Una aproximacion histdrica. Asociacion de Escritores de
Cerro Largo. Montevideo. 1998. p. 37.

“ Caetano, Gerardo- Antologia. Ob. Cit. pp.5317-318.
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Las dos ultimas leyes corres

: ponden al 14 de julio d ‘ .
usiero : . Julio de 1885. Estas
{)a ocupz ;ré el ctla;IJete el conflicto entre Iglesia y Estado en los términos de pu;l:: 11(3128
n del espacio publico; nos intere 11t > POt

. ) sa esta :
directamente en nuestro objeto de estudio. ultima por haber repercutido

e ICuJ;;)reo :Sf;; ﬁa&jjoseL;;esr:]t;etigzz nilcldfemlzacién y secularizacion, son procesos
«Las fundaciones religiosas se han szied;;;/ szj;ir?i;i ffy » C_’O’?V_ej’lfo oo
desconociéndose de hecho las Leyes y el Pc;tronato ue e'l fl o
constitucion. Para detener el mal itacisn o fodtams e e Lo
! - : el mal y extralimitacicn de facultades de la Iglesia, el
Gobzerno se vio en la imprescindible necesidad de dictar el decreto [...] La sociecz;ad
Justamente alarmada, por la invasion de fundaciones religiosas, sin permiso prew‘c;
de la autoridad publica; sin control y sin reglamentos claros y})recz’sos al alcance
de las familias, que han visto un dia y otro dia desviarse del hogar, d jévenes casi
nivias, que hacian su felicidad buscando ciegamente el confesionario, la hermandad,
cofradia o la celda del convento, separdndose de ellas y de la sociedad para siempre;
impone solemnemente el cumplimiento de deberes previstos por las leyes».

Si bien los conventos dedicados a los hombres y mujeres que abrazaban la vida
religiosa, formaban parte del paisaje urbanistico latinoamericano; para algunos
integrantes de la burguesia liberal uruguaya no era concebible el celibato. El diputado
Gomez Palacios expresaba al respecto; «Las reglas de aislamiento y el silencio vigentes
en los conventos, lejos de desarrollar las facultades del hombres y de la mujer las
atrofiaban [ ...] -coincidiendo con esta mirada el Dr. Jacinto De Ledn- ya que «todo
hombre tiene la obligacion de tener hijos y educarlos»

Por su parte, el liberal Mariano Berro escribia en «EI Teléfono» de Mercedes;
«Las monjas estaban «condenadasy, eran « jinfelices desilusionad(tz?, nacidas para
sufvir y para ver angostarse su vida sin ninguna esperanza o ilusion para animar
[...] un cuerpo muerto!»

En mayo de 1885 la comision de Legislaciony Constitucion de lra Cémau:a de
Representantes, al anunciar el proyecto de «Ley de Conventos»; «llevé a su climax
estas criticas y parecio acercarse casi a yna moral hedonista cuando sos_ruvo que I’o
que hacia el clero al «deprimir el cuerpo, mortificarle con ayunos, cilicios y dem.as
medios de disciplina monacal [...] deprimir la parte moral del hombre [...] rebajar
su inteligencia [ ... ] reducirlo a mero instrumento, sujetarlo a la ciega obediencia, a
la voluntad del superior»™

1D.S.C.R. Tomo 72. 1885 pp. 6-7.

4 Caetano, Gerardo- Antologia. Ob. Cit. pp. 88-94.

# Berro, Mariano- Razdn o Fe. Imprenta Dornaleche y Reyes. Montevideo. 1900. p. 61.
% D.S.C.R. Tomo72.p. 14.
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., oca queds .

eleccion de iy poca queda impresa esta
serreligiosa : . . Imagen que se teni

g105a, Daniel Mufioz ~liberal-, en su novela «Cristi IaISObre :

nay plantea lo

siguiente; «e/ "
adre cri L
uego de’la mﬁer;‘e af} itica en estos términos aq la hija que desea hac ;
€ de su novio: «Si ti eres su obra [la de Dios] h cos m(;nja
aces mal en

destruirte [...] Il
- ../ llevada de esas doctri Lt
en el Colegion.s' nas fanaticas de que te han llenado la cabeza

El convento n i
o fue visto con buen i
cr e Qs O_]OS a que .
eclesiastic , Ya que se cuestionaba al po
despo émdgl P}Ci{ oponerse al poder de la burguesia, y en la familia al poder del padci'zr
o e Eas como hermanas de caridad o monjas, y fortunas como «dorgs»” c;
nes». Lo vemos reflejado en las pal ’

. abras de Eduardo A : .
los tram b rdo Acevedo, quien aliger
dobid ltles paraqueel pr ?yeCtO de Ley de Conventos fuera rapidamente ,a las Cémfras

02 «...efecto del ingreso a los conventos de varias nifias sujetas a la patric;
potestad y reclamadas por sus padres a yte la justicia civil»

Constifu?:riléifzs Il): iﬁi?;iffo lgazslzi?;Z%rllZn?Z ja(:rl()tlcl)tsexfir(?olf:;riinar 3_1 o s oot
el mismo. Ante este
panorama la Iglesia va perdiendo su monopolio espiritual, y la caridad cristiana se ve
enfrentada por la filantropia, patrocinada por Ja amplia gama de anticlericales tales como:
liberales, librepensadores, racionalistas, positivistas, agndsticos, masones, entre otros.

La Iglesia sefiala que el catolicismo, como creencia y ética, era el inico capaz

los principios de orden y de

de conducir al progreso social y econdmico, respetando
alismo, el liberalismoy

las jerarquias naturales, por cuanto sus enemigos eran el racion

el anarquismo.

Estos cambios que se fueron procesando en la sociedad uruguaya, llevaron que

o institucional de laIglesia sufriera modificaciones, las cuales le permitieran

el discurs
agioornarse ante lanueva realidad. Lo que implicé el pasaje dela necesidad de defender

«la salvacion», a defender la fe y la Iglesia.

2 LA GENESIS DEL BUEN PASTOR EN URUGUAY

2.1. Su creacion
so de fundacion 'y consolidacion de una

Nuestro interés es examinar el proce
Nuestra Seiiora de la Caridad

institucion de caridad, como lo es la Congregacion

ance de amor. Tip. La Minerva. Montevideo. 1885. p. 67.

51 Muftoz, Daniel- Cristina. Bosquejo de un rom
de christi» y su «hogar».

%2 Este tema lo retomamos en el capitulo 4 en el items 1.2. La «sposa
2 Acevedo, Eduardo- Ob. Cit. p. 369.




del Buen Pastor institucion que surge en Angers -
Francia® en el afio 1835, fundada por la religiosa
Maria Eufrasia Pelletier™- y sus formas de operar

sobre determinados problemas sociales, intentando
aportar al entendimiento de la relacion Estado—Iglesia
como agentes involucrados en la definicidn y atencion
de la llamada «cuestion social.

Para centrar la investigacion es necesario realizar
una indicacion historica: para la Iglesia la cuestion
social; «tenia su origen en el pecado»,’ siendo
entendida como una cuestién a ser resuelta a nivel
religioso a través de la moral que la consideraban
como «anestesiadora de las rebeldias»,>® normas que

hacian mas hincapié en los deberes, la disciplinay el ||¥g A -
eloglo al sacrificio. e, M? de Santa Eufrasia Pelletier J

En Uruguay es en laJglesia donde nace el primer
pensamiento conservador organizado en materia politica y social, Barran plantea;
«FEsta concepcion acotada de las libertades se acompasaba muy bien con el amor
de aquella Iglesia a la autoridad, las disciplinas, el mayor peso de los deberes del
hombre y del ciudadano frente a sus derechos. La mentalidad que producia estos
verdaderos reflejos ideologicos, obraba como un supuesto en aquel clero obsesionado
por laculpay el pecado original. El sujeto cristiano cuya virtud mdxima era renunciar

—técnicos del siglo X1X, al centrar sus intereses en los

S Francia se sitia en la vanguardia de los procesos cientificos
igioso. Ver al respecto Louis-Ambroise de

problemas sociales y en esa linea entra en escena el pensamiento social y rel

Bonald en Teoria del poder politico y religioso. Tecnos. Madrid. s/f.

s «Habia comenzado las luchas religiosas en Francia, conla ley del 12 de julio de 1790 sobre {a constitucion civil
del clero. editada por la Constituyente. [...] Después de la caida de Luis XV1, la Convencion decreta la suspension
de todo culto cristiano. En 1793, el Directorio autoriza la reapertura de un gran mimero de Iglesias, pero, en 1797,
vielve a cerrar una gran parte de ellas, profibe el reposo dominical y deporta a miles de sacerdotes franceses;
solamente el 15 de julio de 1801, Bonaparte restablece la paz religiosa, firmando el Concordatos. Gill, Charlotte-
Rosa-Virginia Pelletier 1796-1868. Urpi Ediciones EIRL. Lima. 2000.p. 7.

s g verdadero nombre era Rosa Virginia Pelletier (31de julio de 1796 — 24 de abril de 18638) nace en la isla de
Noirmoutier, en 1810 ingresa a un pensionada de Tours, donde 1a disciplina es severa, con 18 afios de edad ingresa a
la vida religiosa, a la Orden de Nuestra Seftora de la Caridad -fundada por ¢l Beato Juan Eudes, en el siglo XVII-, tenfa
por finalidad la conversion y preservacion de las jovenes abandonadas y desgraciadas. El 6 de setiembre de 1815, es
admitida al noviciado, toma el habito blanco, a los 2] afios toma el nombre de Sor Maria de Santa Exfrasia, pronuncia
los votos de pobreza, castidad y obediencia y hace el cuarto -propio de esta congregacion-, «servir @ las jévenes que
tiene necesidad del refugion y es nombrada maestra de las «penitentes». En 1825 fue designada superiora de la casa
~la regla exigia 40 afios, el superior eclesiastico pide una dispensa a Roma y la obtiene-; funda la clase de tas Magdalenas;
posteriornente es convocada por el prelado y personas «distinguidas» de Angérs, para fundar un nuevo refugio de
penitentes y ahi nace la Congregacion religiosa «Nwestra Sefiora de la Caridad del Buen Pastor». Hasta 1868 se
fundaron 110 casas para dirigir reformatorios de jovenes extraviadas y carceles de mujeres en los cinco continentes. El
30 de abril de 1933, ¢l Papa Pio X1 realiza la beatificacion y el 2 de mayo de 1940, Pio X!l lacanonizo bajo el nombre
de Santa Maria Eufrasia.

$7 Barran, José Pedro- Los conservadores wruguayos (1870-1933). Ediciones de la Banda Oriental. Montevideo. 2004. p. 29.

*{dem, p. 31.
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a sus deseos sobre el mundo y sobre los otros, no

era el mds adecuado para reivindicar libertades,
si lo era para postular sacrificios, entregas,
obediencias»>

2.2. De paso por Montevideo

La congregacion ingreso a América Latina
por Chile en 1852, donde fundaron cuatro asilos:
San Felipe de Aconcagua (1855), Santiago de
Chile (1857), Valparaiso (1860) y La Serena
(1861). -

En vida de su fundadora, se ramific a la
capital de Uruguay para cumplir con su objeto a
nivel mundial atender; «a las nifias pobres, mas o
menos desvalidas y desamparadas y en peligro de
perderse sobre todo, las que habiéndose
descaminado, necesitaban regenerarsey deseaban
enderezar sus pasos por el camino de la virtudy; teniendo las religiosas que; «dar a la
oveja desviada, el silbo amoroso que la llama al camino recto, y llevarla al redil, a
semejanza del Pastor Divino, por medio de la conversion, de la ensefianza [...] y sin
renunciar a uno de los veneros mds abundantes de los ejemplos».®

S i/ ¢

Las primeras gestiones para afincarse en Montevideo, se remonta a mayo de
1867, cuando la superiora chilena M® San Agustin de Jests Fernandez Concha,® junto
con su hermana carnal y religiosa v el capellan del Monasterio de Santiago, viajan hacia
Angérs. En aquellos tiempos para realizar el viaje a Europa era necesario desembarcar
en el puerto de Montevideo, al demorarse unos dias se hospedaron en el monasterio
de la Visitacion de Santa Maria. Al enterarse de la obra del Buen Pastor, la familia
Jackson, percibi6 que era primordial que se estableciera en esta ciudad.

El Gobernador eclesidstico Jacinto Vera, se encontraba en Roma, ocupando su
cargo Francisco Castellén, quien encarga a las religiosas que solicitaraa M*Eufrasia
Pelletier, la fundacion de una Casa de Correccion para mujeres en nuestro pais. A
su regreso en noviembre de 1867, las religiosas conocieron a Veray a sus futuros
bienhechores los esposos Luis Pifieyro y Dorotea del Campo, y las sefioritas Sofia y
Elena Jackson, dispuestos a favorecer el establecimiento de las mismas.

* [dem. p. 25.
% 1sern, Juan- £/ Buen Pastor en las naciones de Sud América. Tomo 1. Sebastidn de Amorrortu. Bs. As. 1923, pp.31y74.

6! Ejercié durante 63 afios los més altos cargos de su Congregacion; establecid 35 fundaciones, fue Provinciala durante
31 afios, y en los Gltimos 23 afios de su vida, Visitadora de las casas de Chile, Uruguay, Argentina, Brasil y Paraguay.
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La fundacién no pudo ser realizada, debido a acontecimientos que la prorrogaron
mas a(n de lo que podia predecirse, como la muerte de la fundadora, la guerra
- . . N .
franco-prusiana (1870) y los trastornos evidentes esta le provoco a Francia.”

2.3. Un intento prometedor

Sin duda la corta estadia de las hermanas del Buen Pastor en la ciudad de
Montevideo, le dio la posibilidad de poder emprender la obra de su Congregacion. Es
decir atender los problemas de abandono, por intermedio de la apertura de un internado
femenino confesional, que se encuadra, teérica e histéricamente en un periodo
denominado; «politica social antes de las politicas sociales»;* ya que se caracterizo,
en un inicio, por acuerdos informales entre Estado € Iglesia para, posteriormente,
adquirir base legal a fines del siglo XIX y en el primer periodo batllista.

Las hermanas del Buen Pastor llegan a Uruguay, el 4 de enero de 1876 con
religiosas chilenas, dado que el planteo realizado por la superiora de la Provincia de
Santiago de Chile la Madre San Agustin —lesignada en Angérs 1874-, solicito religiosas
europeas para establecerse en Montevideo. Al no haber personal de aquellos lares
resuelve hacerlos con las sudamericanas. Fueron recibidas por el bienhechor Félix
Buxareo, quien se acerco en su vapor «Valparaiso» y las hizo conducir en carruajes
al Monasterio de la Visitacién, mientras acondicionaban la casa quinta de veraneo®
donada por dofia Manuela Alcain, viuda de Joaquin Errazquin.®

En el 4mbito de la politica el 10 de marzo de 1876, se produce la renuncia de
Pedro Varela, inmediatamente se retnen en el domicilio del magistrado Juan Andrés
Vézquez, un grupo importante de comerciantes de Montevideo, ganaderos, antiguos
legisladores y otras personas vinculadas a la politica, para resolver la grave situacion
institucional, teniendo en cuenta que por la fecha la Asamblea General estaba en receso.
De dicho encuentro surge una convocatoria al pueblo para reunirse en la Plaza
Constitucién y de ahi ir corporativamente a la casa del Cnel. Lorenzo Latorre para
pedirle que asumiera la funcion de «Jefe del Poder Ejecutivoy.

Después de evasivas, Latorre aceptd prometiendo que «si 7o hace un gobierno
ilustrado, en cambio hard y lo garante un gobierno honrado».

62 Eg importante schalar, que en 1868 la casa de Angérs contaba con 897 personas, de las cuales 175 cran hermanas
profesas, 140 novicias, 10 torneras, 7} Magdalenas, 140 penitentes y 371 nifas. La Congregacion entera censada en
todo el mundo: 2067 religiosas profesas, 962 Magdalenas, 384 novicias, 309 toreras, 6372 penitentes y 8483 nifias.
6 Moreno, José Luis- La Politica Social antes de la Politica Social. (Caridad, Beneficencia y Politica Social en
Buenos Aires, siglos XV al XX). Trama Editorial/Prometeo. Libros. Bs. As. 2000.

|4 misna estaba ubicada en un barrio de italianos, la zona era conocida en sus primeras épocas, como «La
Humedady, porque un brazo del Arroyo Seco atravesaba estos terrenos inundando los bajos, tardando mucho en
retirarse la humedad de la tierra. Entre los propietarios de las quintas encontramosa F rancisco Gonzalez, Molinari,
Talabuert, Menéndez, Villanova, Pretti, Errazquin, entre otros.

» Hermana biol6gica de la fundadora del Monasterio de las Hermanas de la Visitacion,
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Frontis def Buen Pastor en tiempos de la fundacion.

Costado de la antigua entrada (calle La Paz).
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El 2 de marzo las religiosas ingresaron a su nueva casa® ubicada en las calles
Defensa, entre La Paz, Orillas del Plata -hoy Ferrer Serra- y Democracia. Desde
febrero de 1875, el barrio contd con el servicio del tren de caballos que unia Goes
con la Aduana.” La propiedad media 29.360 m?, contaba con 3 cuadras plantadas
de arboles frutales y estaba evaluada en 28.400 pesos. En abril se realiza la donacion
legal de la quinta, con mencidn expresa de que se estableciera, el Monasterio del
Buen Pastor, se proyecta la construccidn de nuevas habitaciones, una capilla publica
y murallas, valoradas en 9.000 pesos siendo pagados por la Sra. de Errazquin.

La Junta Econémico Administrativa de Montevideo tenia irresuelto el proyecto
de dividir en manzanas el barrio, -donde estaba la quinta- el terreno tenia que ser
repartido en cuatro partes, de esta manera era improbable establecer alli las obras. El
19 de agosto un decreto de Latorre preserva la propiedad, porque consideraba
caritativo el objeto de la misma.*

El 20 de noviembre de 1876 se abrieron los cimientos para el pabellon de las
penitentes, Elena Jackson aporto el dinero para la construccién, el mismo contd de
dos alas de 38 m. de largo por 37 de ancho, destinadas una para dormitorio y la otra
para salas de labores, comedor y roperia. La primera joven que ingreso fue el 22 de
marzo de 1877 por decision de sus padres y la segunda fue por su propia voluntad el
14 de abril de 1877.

El 15 de diciembre fue nombrado sindico del monasterio ¢l Sr. Eugenio
O‘Neil quien se mantuvo en su cargo hasta diciembre de 1888. Su funcion era
asesorar a las religiosas, ademds de intervenir en los asuntos politicos y sociales,
que involucrara a la fongregacion.

® |a primera misa es celebrada el 3 de marzo por llmo. Obispo Jacinto Vera y la Srta. Dorotea Pifieyro del Campo hizo
oir en el armonio escogidas piezas de misica sagrada,

87 Desde setiembre de 1878 comenzd a cruzar por detras del Asilo Buen Pastor, el ferrocarril que iba hasta Marofias
desde la estacion del Cordon. Posteriormente, en la presidencia de Williman, el barrio conté con el servicio del tren
eléctrico N° 12. '

% En su gobiérno se realizaron obras publicas importantes, tales como la extension de la red cloacal, se trazo el actual
Boulevard Artigas, se construyd la Penitenciaria de Miguelete y se pavimentaron las principales calles. Se restablece
la Ley de Registro Civico Nacional aprobada en 1874 (23 de mayo de 1876); por decreto se adopta el patron oro (junio
del 76); se autoriza la acufiacién de monedas con niquel (julio del 76); se inaugura el faro en Punta de las Carretas
(octubre del 76); el 29 de octubre se promutga fa Ley de proteccion a la industria nacional, eximiendo de derecho
aduanero a materias primas, maquinas y herramientas necesarias a su desarrollo. Se decreta la libertad de enseflanza en
todo el pais (12 de enero del 77). Al funcionar el Cédigo Rural se constata un considerable aumento de las estancias
que tienen alambrado de ley. Se instala en Montevideo la Iglesia Metodista Episcopal a cuyo frente queda el Pastor
Thomas B. Wood. Se funda el Ateneo, sociedad cultural (5 de setiembre del 77). Se pone en funcionamiento la conexion
telefénica entre las ciudades de Montevideo y Canelones ( [° de enero del 78). Se realiza en Salto la primera Exposicién
de Industrias y Ganaderia, presidida por Lucio Rodriguez (enero del 79). En abril de 1877 se crea la Escuela-Granja que
impartir4 ensefianza tedrico-préactica destinada a mejorar los métodos de explotacion en los medianos establecimientos
rurales. La direccién estara a cargo de los P.P. Salesianos (llegados al pais el aflo anterior) y los fondos para
funcionamiento son proporcionados por Juan D. Jackson.
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La obra necesitaba méas religiosas para ello era imprescindible contar con un
noviciado en la casa. Jacinto Vera realiza la peticidon a Pio X, la inauguracién formal
fue el 18 de julio de 1878. Posteriormente, se pensd construir un pabellon para las
preservadas, pero no tuvo andamiento.

En 1880 ingreso una penitente, sus parientes pretendieron sacarla del Monasterio,
para ello se valieron de los tribunales civiles. Las hermanas fueron desacreditadas por
la prensa librepensadora, hasta que el periddico catdlico El Bien Publico, las defendio,
a través de Marcelino Alvarez, que plblico articulos para silenciar a sus contrincantes.

El 17 de marzo de 1881, abre sus puertas la escuela externa que se habia
construido dentro del Asilo del Buen Pastor. La misma tenia como objetivo la
ensefianza para nifias pobres del barrio, iniciaron sus cursos 20 nifias y luego fueron
en aumento. Las hermanas Sofia y Elena Jackson costearon la construccién,
aprovisionaron de muebles y de ttiles necesarios para su funcionamiento.

2.3. La «gran trasgresion»

En 1885 el Presidente Santos junto a su Ministro de Justicia, Culto e Instruccion
Pablica Cuestas, se distinguieron por sus desmanes contra la Iglesia y las
instituciones eclesiasticas, siendo objeto de sus arbitrariedades gubernamentales el
Asilo del Buen Pastor.

En acatamiento de lo que dispone la Ley de Conventos en su Art. 8°, el Presidente
de 1a Republica acuerda y decreta:

Art. 1° A la brevedad, la Junta Econdmica Administrativa, por intermedio de
dos de sus miembros, acompafiados del Escribano de Gobierno y Hacienda procedera
a una inspeccion de los establecimientos determinados por la ley, formando una nomina
de las personas que se encuentran en ellos, expresando el nombre de la familia y el
adoptado al entrar en religién, nacionalidad, edad, etc. de cada monja, fraile, padres
jesuitas o salesianos, hermanas de caridad, benedictinas, etc. expresando también el
nimero, nombre y edad de las novicias y seminaristas, pasando estos antecedentes al
Ministerio de Justicia, Culto e Instruccion Pablica.

Art. 2°. A los efectos de los articulos 1° y 2° de la Ley, toda persona que se
encuentre en los establecimientos a que se hace referencia, deseando recobrar su
libertad, podra comunicarlo a los respectivos Priores; y si no fuesen atendidos podran
dirigirse directamente a la autoridad publica, de palabra o por escrito, a fin de que les
sea prestada la proteccion que las leyes determinan.

Art. 3° La/os novicia/os de las érdenes regulares que alin no hayan alcanzado
el tiempo determinado por los reglamentos para la profesion de votos mondsticos o
religiosos, seran devueltos a sus familias si son menores de edad y si fuesen mayores
de edad se les acuerda un plazo de tres meses para abandonar el convento.
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Art. 4°. Siempre que algunas de las personas que hacen parte de dichas
comunidades o establecimientos se encuentran enfermas en cama, es obligacion del
Superior/a dar parte a la oficina policial inmediata, a fin de que las autoridades envien
un facultativo para el informe profesional que corresponda. De igual manera se procedera
en caso de fallecimiento de algunas de las personas comprendidas en ellas.

Art. 5° No siendo los conventos y casas de religion, establecimientos
disciplinarios o penales, prohibase todo castigo o pena corporal, responsabilizando a
los infractores con sujecion a la ley.

Art. 6°. A los comisarios 0 empleados de salubridad les sera permitida la
entrada en dichos establecimientos siempre que lo soliciten a objeto de servicios,
presentando una orden de la JEA que los autorice al efecto.

Art. 7°. Mensualmente la JEA dispondra una visita de inspeccion en el mismo
orden determinado en el articulo 1°. A fin de comprobar el cumplimiento de la ley,
informando al Gobierno del resultado obtenido.

Art, 8°. Corresponde a la JEA la formacion de una orden de inspeccion higiénica
que representara a la mayor brevedad a la consideracion del Gobierno, y que aceptada
hara parte del presente decreto reglamentario.

Ante este decreto los superiores de las casas religiosas realizaron el 23 de julio
una protesta, ante el Ilmo. Inocencio M* Yéregui -representante autorizado de la
Iglesia- para que elevara al gobierno nacional. En el memorando expresaban que era
un deber ineludible de conciencia y de honor, el resguardar las personas e institutos
religiosos de la confabulacion de un acto, que perjudicaba la dignidad de hombres,
desconociendo el caracter de religiosos y deshonra de los institutos. Por e] deber de
conciencia de velar por la dignidad, la pureza y el honor de las Instituciones religiosas
y por la obligacién ineludible de conservar a través de todas las vicisitudes, los derechos
inherentes a su personalidad, les responden a cada articulo de ley de esta manera:

Art. 1°. La reglamentacion sitla a los religiosos fuera del comin y considera
sus casas como focos de corrupcién. Las somete a una vigilancia que constituye un
castigo innoble sin que haya juzgado, ni probado delito alguno; lo cual ademas de
estar en pugna con los dictados de la ley natural, estd en oposicién con la Constitucion.
En su Art. 130 garantiza el honor y la libertad de las personas; en el 135 considera la
casa del ciudadano como un templo inviolable; y en el 136 establece que nadie puede
ser penado ni confinado sin forma de proceso y sentencia legal.

Art. 2°. Es contradictorio al derecho canodnico, tiende a promover y proteger
la apostasia religiosa, crimen rigurosamente castigado con los anatemas de la Iglesia.

Art. 3°. Desconoce la libertad personal prohibiendo al hombre disponer de si
mismo y vulnera en su esencia el derecho natural. Atribuye al estado los derechos
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inalienables del padre de familia, si se trata de personas que estan bajo la patria potestad; y
si se trata de mayores de edad, invade la esfera de las acciones privadas de los hombres
que no atacan al orden pablico, ni perjudican a terceros; y que segin el Art. 134 de la
Constitucion, estan reservados a Dios y exentas de la autoridad de los magistrados.

Art. 4° Lastima los derechos individuales mas intimos y sagrados, lo que
resguardan el honor del ser humano, exige al individuo poner su vida, sus secretos y
sus miserias fisicas en manos de un hombre a quien no conoce, que puede serle hostil
y por fin hacer un uso ilicito de su conocimiento. Los unos y los otros son puestos
fuera del derecho comtn y sus casas humilladas al nivel de las de tolerancia.

Arts. 6°, 7° y 8°. Desconocen ¢l derecho de propiedad, violan con la visita
forzosa mensual y la voluntaria de un dia cualquiera, el perimetro del hogar, suplantan
el decreto escrito de juez competente que prescribe la Constitucion, por una orden de
Ja JEA y conjeturan por fin que las casas de las personas morales y moralizadas,
benéficas y bienhechoras de la humanidad son focos pestiferos y peligrosos que
deben someterse a inspecciones y estatutos especiales. Las comunidades religiosas
no son merecedoras de tanta ignominia y Dios, su honor y su conciencia le impiden
someterse a ella.®

El Obispo les responde; «lamentamos profundamente que se arrojen sombras
sobre la honra intachable de los Institutos Religiosos, imponiéndoles obligaciones
incompatibles en sus reglas y las leyes candnicas y sujeldndola a vigilancia e
inspecciones que su propio decoro no les permite aceptar. Aun creemos de nuestro
deber declarar una vez mds que los referidos Institutos son una vez mds dignos del
mayor aprecio y gratitud por el desvelo y abnegacion con que se han dedicado
siempre todos sin excepcion alguna a la educacion de la nifiez y al cuidado de los

enfermos, huérfanos y desvalidos».”

Los reclamos fueron infructuosos, ya que la Ley de Conventos se aplico, siendo
para la Iglesia, indigna y atentatoria a la conciencia cristiana y aun a los derechos
civiles mas elementales. Por tal razén, Buen Pastor resolvié no acatarla, siendo la
primera congregacion «agredida» por los «perseguidores de la iglesia». E! politico
y periodista vinculado al partido colorado Francisco Bauza, estuvo a la defensade la
causa catdlica, realizando un discurso sobre la revision de la Ley de Conventos, siendo
una contestacion catolica fundamental ante los avatares del proceso de secularizacion.

Esta medida entra en el contexto del liberalismo y la posicion de los masones,
buscando el camino para establecer un Estado liberal laico.

¢ Firman la protesta: Ramén Morel-Compafiia de Jestis-; Emilio Stevi—Capuchino-; Carlos Cipriano — Salesiano-; Sor Maria
Rosa Viteti —Salesas-; Sor Marfa de fa Inmaculada Concepcion Sanchez -Buen Pastor-; Sor Maria Duthu -Hija de la Caridad-
- Sor Maria Gertrudis Chiappara -Hijas de Maria del Huerto-; Sor Raimunda Bachesol -Hijas de la Santisima Virgen Maria
de la Inmaculada Concepcién-; Sor Dominga Rogues —Dominicas-. Ver en [sern, Juan- Ob, Cit. pp. 426-428.

™ [bidem.
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2.4. No claudicando ante el poder temporal Angel Brian
o Nacié en Gualeguaychd en 1850. Médico
El 29 de julio de 1885 se presenta en Buen ||y politico. Fue presidente de la Junta

Pustor la comisién de la Junta Econdmica compuesta || Econdmica Administrativa de
Montevideo. Desarrollo una intensa y

por Angel Brién, Alberto Nina Y Tomaés Tezanos. ||heroicaactividad durante la epidemia de

Tenian como objétivo hablar con la superiora M? de  ||{célera de 1886 como director de
Salubridad de la Junta local de

la Ipmaculada C. Sanchez, aclv'lrt.]endole queseles |11 o ideo.  Jefe Politico de
abriera la puerta para dar cumplimiento alaley, de lo || Montevideo en 1884; director del diario

contrario aplicaria el Art. 6° que dictaminaba el La Nacién (1886). Julio Herrera y Obes
lo nombré Secretario de la Presidencia

allanamiento del Asilo. La Superiora le contestd que  [|(1890); diputado por Minas en 1894.

habian hecho una protesta, que eran extranjeras y |[Juan ldiarte Borda lo manwvo como
secretario presidencial. Opuesto a Juan

que no le abrlrlfal la puerta estando dispuesta @ qUE || ~ecas, se exilio en Bs. As. Falkecid
las lanzasen abajo. cn Bahia Blancaen 1923.

Los agentes de la comisién se retiraron, retomando a la media hora acompafiados
de un cerrajero y de varios soldados. El cerrajero no pudo abrir la puerta, hicieron
venir a un carpintero, que rompi6 el tablero inferior con golpes de hacha. Abierta la
puerta, entré la Comision, el silencio era profundo y la sorpresa fue no hallar a nadie
en ninguna parte. La Superiora habia ordenado que las religiosas y las penitentes se
reunieran en los coros de la Capilla, cuando ellos