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Resumen

Esta es una investigacion con perspectiva cartografica y feminista sobre composiciones
de lo comin en entramados que cuidan el tejido de la vida en Uruguay y que busca
resaltar los afectos como instancia epistemoldgica para conocer y transformar(se). Ante
la crisis multidimensional en la que nos encontramos, producto de la racionalidad
capitalista-patriarcal-colonial, estos entramados se tejen cotidianamente -de manera
silenciosa- y ensayan relaciones interdependientes comunales para sostener distintos
planos de la reproduccién de la vida. La irradiacién del ultimo ciclo feminista y las
luchas por lo comun en latinoamerica impactan en las capacidades politicas de cuidado
de la vida colectiva en nuestro territorio, a partir de lo cual nos preguntamos ;Qué
modos de lo comun se genera en estas experiencias? ;Cémo se componen las relaciones
de reproduccién e interdependencia? ;Qué rol adquieren las mujeres y disidencias en
€S0S procesos?

A través de las tramas de la economia social y solidaria pudimos ver la capacidad de
agencia que tienen las mujeres y disidencias para problematizar la ontologia
autosuficiente que nos impide vernos como vulnerables e interdependientes. Las
historias de mujeres y disidencias de la Red de Grupos de Mujeres Rurales y de la Red
Nacional de Semillas Nativas y Criollas nos muestran que entre los pliegues de la piel se
archivan las violencias del capital en alianza con el patriarcado para la expansién y
conquista territorial como forma necesaria de alimentar la acumulacién, lo que conlleva
procesos de repatriarcalizacién de la vida rural. En este escenario, prestamos atencién a
los modos en cémo ellxs cuidan los cuerpos-territorios articuladxs con saberes
agroecoldgicos, de la  soberania alimentaria 'y de los feminismos
comunitarios-campesinos, que nos enseflan a mirar la trama de la vida como
continuidad. Estas experiencias nos interpelan a habitar la crisis ecosistémica desde la
lucha por los cuidados colectivos, los afectos y lo amistoso, donde la colaboracién entre
especies se intensifica como orientacién ético-politica para la sostenibilidad de la vida
dejando interesantes pistas para pensar de manera critica la transformacién social, el

Estado y la psicologia.

Palabras claves: cartografias, afectos, entramados comunitarios, sostenibilidad de la vida.



Abstract

This is a research project with a cartographic and feminist perspective on compositions
of the commons within networks that nurture the fabric of life in Uruguay. It seeks to
highlight affections as an epistemological instance for knowing and transforming
(oneself). In the face of the multidimensional crisis we are currently
experiencing—produced by capitalist-patriarchal-colonial rationality—these networks
are woven daily, often silently, and they experiment with communal interdependent
relationships to sustain different dimensions of life’s reproduction. The spread of the
latest feminist wave and the struggles for the commons in Latin America have had an
impact on the political capacities for caring for collective life in our territory. From this
starting point, we ask: What forms of the commons are generated in these experiences?
How are relationships of reproduction and interdependence composed? What roles do

women and gender dissidents play in these processes?

Through the frameworks of the social and solidarity economy, we have seen the agency
of women and gender dissidents in questioning the self-sufficient ontology that prevents
us from seeing ourselves as vulnerable and interdependent. The stories of women and
dissidents from the Network of Rural Women’s Groups and the National Network of
Native and Creole Seeds show us that within the folds of the skin, the violence of
capital—aligned with patriarchy—becomes archived, as territorial expansion and
conquest are necessary means to feed accumulation. This leads to processes of the
re-patriarchalization of rural life. In this context, we pay close attention to the ways in
which they care for body-territories, drawing on agroecological knowledge, food
sovereignty, and community-peasant feminisms. These practices teach us to see the web
of life as a continuity. These experiences challenge us to inhabit the ecological crisis
through the struggle for collective care, affections, and friendship, where interspecies
collaboration intensifies as an ethical-political orientation for sustaining life. They leave
us with valuable insights for critically rethinking social transformation, the state, and

psychology as a discipline.

Keywords: cartography, affects, community networks, sustainability of lif
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Introduccién

Un tiempo antes de entregar esta tesis mi amiga Eugenia Bové “Juji” me escribié “tengo
un libro que quiero leer pero mds quiero prestdrterlo. Si esperamos que pase lo primero
no va a llegar a tiempo” El libro trata de la tesis doctoral de Dusan Kazic (2024)
“Cuando las plantas hacen lo que les da la gana. Concebir un mundo sin produccion ni
economia’, que una amiga suya le regald. Su amiga lo estaba leyendo en medio de su
proceso de trabajo doctoral y leerlo cambié el rumbo de su trabajo. Al igual que a la
amiga de mi amiga, este texto me permiti6 volver a pasar por la tesis prestando atencion

a elementos que antes no habia considerado.

Yo solo pensaba cudndo iba a poder leerlo, sabiendo que debia usar muy bien el poco
tiempo que tenia para culminar los fragmentos de tesis que atin estaban en estado de
borrador. Este fue un tiempo de cansancio de la escritura, de barullo y de aburrimiento,
necesitaba reencontrarme con mi texto de manera creativa. Me decido a leerlo y
encuentro pistas maravillosas por donde continuar. Sus historias sobre la relacién de Ixs
campesinxs y los vinculos animados de las plantas me daban pistas para continuar con el
problema de la ontologia afectiva que pone en discusién el paradigma productivista
econémico “que coloca a los humanos fuera del suelo” (Kazic, 2024, p. 28) en una
relacién jerarquica colonial respecto a todos los otros elementos vivos y no vivos que
hacen la vida posible, entre ellos las plantas. Pero lo maravilloso es que, ademads de la
pertinencia del contenido, la forma en que este libro llega a mi me conectaba con la
busqueda del sentido de mi tesis, que por momentos se me volvia muy agobiante, sobre

1

todo cuando otrxs me preguntaban insistentemente “;cudl es tu tesis?” a lo que solia
responderme ‘jtengo que saber, tengo que saber, si no sé responder esto con exactitud la
tesis serd un fracaso!” Este didlogo condensa una tensién permanente en este proceso de
trabajo, saber con exactitud, precisar, delimitar, ser clara y tener enunciados

contundentes que den cuenta de los aportes de mi problema de estudio.

Esta tesis se compone de diferentes momentos, procesos y calidades de escritura. Me doy
cuenta que la escritura significé un tiempo de demora en el que lograba esclarecer

cuales habian sido mis intenciones y biisquedas. Y eso colaboraba a calmar las exigencias
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academicistas de la precisién y de la universalidad de sentido. Escribir significé un
momento importante para situar, demorar, titubear, hilar, deshilar y volver a hilar.
Escribi sin esperar el momento oportuno para hacerlo, escribi maternando, cuidado,
entre medio del multiempleo, en lugares y momentos inesperados. Como dice Gloria
Anzaldda (1980/1988) necesitaba olvidarme de la posibilidad del “cuarto propio”, porque

de lo contrario nunca iba a finalizar esta tesis.

Escribe en la cocina, enciérrate en el bafio. Escribe en el autobtis o mientras haces fila (...)
Yo escribo hasta sentada en el excusado. No hay tiempos extendidos con la maquina de
escribir a menos que seas rica o tengas un patrocinador (puede ser que ni tengas una
maquina de escribir). Mientras lavas los pisos o la ropa escucha las palabras cantando en
tu cuerpo. Cuando estés deprimida, enojada, herida, cuando la compasién y el amor te

posean. Cuando no puedas hacer nada mas que escribir (p. 224-225).

Asi empecé a crear diferentes archivos de escritura. Escribi poesias, notas breves, largas,
apuntes ilegibles. Escribia y borraba, escribia enojada y frustrada. Escribi muchas,
muchas horas. Escribi deseando hacerlo mds bonito, esperando elogios. Escribi para miy
para otrxs. Escribi para entender, para romper, para componer(me), para sanar. Como
dice Deleuze, escribi para “trazar lineas de fuga (..) que uno debe forzosamente seguir
porque la escritura nos compromete con ellas, en realidad nos embarca. Escribir es

devenir, pero no devenir escritor, sino devenir otra cosa” (Deleuze y Parnet, 2013, p. 52).

Estos diferentes momentos de escritura fueron muy importantes para dar nuevos
sentidos al problema de estudio. Fui comprendiendo que con mi trabajo queria dar
cuenta de tramas que hacen posible la vida alterando las formas hegemonicas,
capitalistas-patriarcales-coloniales. Me daba cuenta que lo amistoso, la presencia y la
memoria y las conexiones entre cuerpos-muchos-cuerpos eran pistas que emergian de
las historias que escuchaba. Con estas historias construi un ensayo “desde un presente en
crisis” (Rivera-Cusicanqui, 2018) poniendo el foco en las muchas maneras que tenemos

de sostener la vida para que sea realizable.
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La psicologia aparecia alli, entre medio de estas historias como una historia mads
esperando a ser contada-transformada. Como una practica cientifica que se contamina
con otros seres y saberes vitalistas para que nuestras potencias de vida proliferen. Para
que nuestras vidas sean capaces de moverse entre extensiones de saber y poder tan

delimitadas, firmes y rigidas.

Cartografiar tramas donde la vida encuentra pasaje y realizacién, al decir de Suely
Rolnik (2019), es todo un desafio. Unx podria preguntarse rdpidamente ;Cémo son estas
tramas? Sin dudas que infinitas. Inabarcables. Irrepresentables. Pero hemos podido
rastrear, imaginar, mirar, prestar atencién, vagabundear por algunos contornos de
tramas que nos hacen vivir una vida digna de ser vivida. De esto trata esta tesis, de
deambular a través de vinculos y contactos, deambular por historias (minimas) que nos
hacen caminar, que nos hacen hacer, que nos hacen ir a buscar otras. Historias que
tienen agencia, y nos hacen ir al encuentro con la tierra, con las plantas, con péjaros,
paisajes, con los vivos y los no vivos; presencias que nos hacen actuar. Seres que
reclaman un modo de existencia (Despret, 2021, 2022; Latour, 2022; Lapujade, 2018)

que nos transforman.

En esta cartografia nos movilizamos para prestar atencién a experiencias que generan
una ontologia afectiva relacional que rompe jerarquias y dicotomias de la racionalidad
instrumental moderna capitalista-colonial-patriarcal. Una racionalidad que hunde sus
raices en la colonialidad como un eje histérico de jerarquizacién de poder y en el
patriarcado como el sistema que lidera todas las operaciones, violencias y
discriminaciones hacia los humanos y hacia el conjunto de la vida toda. Esta
racionalidad y ontologia es la que nos impide vernos como cuerpos vulnerables,
interdependientes a partir de lo cual la vida solo puede resolverse en comun. ;Qué modo
de lo comun se genera en estas experiencias? ;Como se alteran las relaciones de
reproduccién e interdependencia? ;Qué rol adquieren las mujeres y disidencias en esos

procesos? ;Desde qué epistemologias-metodologias podemos acompafiar a estas tramas?
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archivo personal, enero 2025.

Estas preguntas se dinamizaron a partir del siguiente objetivos: estudiar desde un
enfoque cartogrdfico y feminista los modos de cuidar la vida en entramados
comunitarios de Uruguay. Los objetivos especificos fueron: 1. Analizar las dindmicas de
la reproduccion de la vida y las relaciones de interdependencia en estas experiencias. 2.
Comprender el aporte de las mujeres y disidencias en la dinamizacion de estos procesos
atendiendo particularmente sus afectividades. 3. Experimentar y analizar los aportes
epistémicos-metodoldgicos de la cartografia mapeo-cuerpo-territorio para acompanar a

estas experiencias.

Respecto a la modalidad de escritura de esta tesis, en su momento elegi escribirla como
compendio de articulos. Con el tiempo fui ddindome cuenta que lo que me interesaba era
mostrar el proceso de trabajo, por lo que los articulos no adquirieron centralidad. Dicho
de otra manera, no presento esos textos de manera jerarquica con relacién a otras
modalidades de escritura, sino que los ofrezco como momentos de sintesis y
condensacion de ideas que se fueron desplegando durante todo el proceso cartografico.
Dicho esto, esta tesis se puede leer tanto en la modalidad de compendio de articulos
como en la modalidad de monografia. A mi me gusta leerla en clave cartografica, como
un texto hecho con diferentes naturalezas y materiales, hecho de diferentes tiempos y

momentos, afectos, intensidades y experiencias.
Esta tesis se compone de tres partes. En la parte I nos preguntamos jDonde estamos?

¢Qué tiempos son estos? ;Qué necesitamos preguntarnos? Con estas preguntas vamos

tejiendo la fundamentacién del problema donde partimos de las condiciones de la
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“ontologia de guerra” (Navarro y Machado, 2021) que genera modos de vida consumidos
por las légicas capitalistas-coloniales-patriarcales, haciendo un giro hacia la ontologia
relacional afectiva de la univocidad del ser que nos permite reconocernos como seres
porosos (no determinados) vulnerables e interdependientes en conexién con los cuerpos
y elementos del mundo de la vida. En esta parte somos acompafiadas por la perspectiva
de la decolonialidad, de los ecofeminismos y de los feminismos comunitarios que
articulan con la mirada de lo comin y nos permiten problematizar la ficcién de la
autosuficiencia y la individualidad, como una subjetividad neoliberal que nos propone
un planeta sin limites. Estas perspectivas nos permiten hacer un giro para mirarnos
como tramas que sostenemos la vida de manera material y simbdlica en un planeta con
limites biofisicos donde los otros seres no son recursos sino relaciones que tienen
agencia y capacidad de afectacién. Cuerpo, tramas, rizomas, pliegues son conceptos
amigos que nos ayudan a salir de las dicotomias para entrar en el planteamiento de la
ontologia afectiva relacional. Como decimos con el equipo de “Tramas comunitarias
para la sostenibilidad de la vida”, estos marcos de referencia proponen nuevas
visibilidades y replantean nuestras posiciones como investigadoras reconociéndonos
como “parte de la trama que construye y reconstruye estrategias de transformacién que

pretenden poner la vida en el centro” (Tommasino et.al, 2023, p. 64).

En la parte II, situamos la cartografia como afectividad para conocer, como practica
corporal de investigacién que no se reduce a ser una metodologia sino que alude a una
sensibilidad para que el proceso de tesis devenga un proceso creativo conectado a la vida.
En ese sentido lo cartografico nos permite zanjar las condiciones que nos impone el
paradigma cientificista y trabajar desde un paradigma ético -estético (Guattari, 1990)
que pone en primer plano el lugar de los afectos y el devenir de los procesos. Me gusta
decir que el analisis de mi implicacién se volvié parte del campo de experimentacién y
de las condiciones de produccién de conocimiento. En esa linea, compongo tres pistas
cartograficas que nos permiten analizar la implicacién: -presencia, cuerpos y
rememoracion, - deambular y registrar acontecimientos, - poesia, amistad y suerios. Con
ellas quiero mostrar que la investigacién y la vida (de la investigadora) estdn
intimamente conectadas, aspecto por lo cual nos podemos deshacer de la idea ficticia de

que el conocimiento es neutro y objetivo. Por el contrario, planteamos que los problemas
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que evocamos estan en nosotrxs mucho antes de lo que nosotrxs en ellos (Laino, 2024).
Nos habitan y nos moldean, incluso sin darnos cuenta. Fabrican nuestra mirada y
nuestros deseos. En ese sentido son pistas que nos permitieron descolonizar a la
psicologia y a la investigacién como practicas cientificas. Culmino este apartado con el
segundo articulo que escribi para la tesis publicado en el 2024 “;Como vamos a vivir en
el planeta? Una cartografia para habitar tramas que cuidan la vida’, que aterriza varias
imédgenes y escenas de trabajo con los entramados comunitarios desde la cartografia

como sensibilidad epistémica.

La parte III se compone de dos momentos de escritura que estdn en articulacién con dos
momentos que distingo en el proceso cartografico. Solemos decir que la escritura
prosigue la deriva del acontecimiento. Estos momentos tienen como objetivo reflexionar
sobre experiencias de cuidado de la vida que enfrentan de manera critica la crisis
ontolégica y reproductiva multidimensional en la que nos encontramos. Una crisis
social, econdémica, alimenticia, ecolégica, relacional, ontolégica, afectiva a la que algunas

compafieras feministas vienen denominando como crisis capital-vida.

En el primer momento describo y analizo el proceso por el cual me dediqué a
cartografiar tramas del campo de la Economia Social y Solidaria en Uruguay, que si bien
son heterogéneas entre si, logran cuidar de manera alternativa la alimentacién, el acceso
a la vivienda, al trabajo y la salud, el cuidado de los cuerpos, de los territorios, de las
infancias, etc. Me guiaba la pregunta por las conexiones con la politicidad feminista
entendida como una politica de lo comun, problematizadora y movilizadora de las
condiciones de cuidado de la vida en las organizaciones y experiencias. Dicho de otro
modo, me preguntaba jcomo estas experiencias se dejan irradiar por los saberes del
ultimo ciclo feminista que permean en el campo social y generan condiciones para
cuestionar y alterar las relacionalidades y la interdependencia para la reproduccién de la
vida? La lectura a contrapelo de estos entramados nos permiti6 ver que en el campo de
la economia social y solidaria existen tramas muy heterogéneas entre si y que algunas de
ellas reconocen sus antecedentes en una memoria larga de las luchas en latinoamérica
(Rivera-Cusicanqui, 2018; Zibechi, 2021, Gutiérrez, 2017), que tienen en comun el

rechazo hacia los mecanismos de concentracién de poder que ofrece el estado para
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cambiar la sociedad. El articulo “Cartografias de la politiidad feminista en entramados
comunitarios-solidarios de Uruguay” fue el primero que escribi para la tesis en el 2023 y

condensa las discusiones que expongo en este momento.

El segundo momento describo y analizo un giro o inflexién en el proceso cartografico, a
partir de mirar a contrapelo las experiencias y ver que en algunas de ellas el cuidado de
los cuerpos-territorios cobra un lugar preponderante. Denominamos como
cuerpos-territorios al conjunto de la vida que hace posible la sostenibilidad de la misma
humana y mds que humana. Estas experiencias estdn vinculadas a tramas comunitarias
de la ruralidad, por lo que en este momento también nos enfocamos en describir
algunos aspectos de la organizacién de la Red de Grupos de Mujeres Rurales (RedMu) y
la Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas (RNSNC) articuladas con sus historias de
lucha por el cuidado ecosistémico: cuidado de las semilla, de la plantas, los bosques
nativos y de la biodiversidad, cuidado de los cuerpos de agua y de la tierra. Son tramas
que anclan sus luchas micropoliticas en alianza con organizaciones locales, nacionales y
regionales, como por ejemplo: La Via Campesina, La Coordinadora Latinoamericana de
Organizaciones del Campo, Redes Amigos de la Tierra, Red Nacional de Agroecologia, a

la Red de Huertas Comunitarias, la Comisién Nacional de Fomento Rural (CNFR), etc.

Conectar con estas experiencias me permitié intensificar las narrativas de cuidado de la
vida en conexién con muchos otros cuerpos que son desconsiderados por la ontologia
autosuficiente colonial-capitalista-patriarcal. Cuerpos que supuestamente no importan
pero que el capital extrae toda su energia vital para convertirlo en valor de cambio. Estas
narrativas nos van mostrando que estos cuerpos y seres son fabricantes de relatos y
desde ellos nos dejamos instruir (Despret, 2021). En ese sentido como investigadora me
senti muy interpelada a dejarme “movilizar por el tipo de acceso particular que exige la
situaciéon” (p. 31) de estar en contacto con seres y elementos que para mi no son
cotidianos. Me vi arrastrada por la necesidad de descolonizar mis sentidos para aprender
con lo que me solicitaba cada situacién. Si la situacién nos solicitaba oler, oliamos, si
requeria tocar, tocdbamos, si requeria mirar, miramos, si requeria degustar,

degustaremos. Asi fuimos viendo que cartografiar confiere una practica corporal muy
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precisa con cuerpos muy heterogéneos: animales, plantas, semillas, humanos, hongos,

microorganismos, aguas, bosques, etc.

Estas historias necesitan espacio para existir porque rehacen las relaciones entre
biologia, politica, afectos, cultura y sociedad indicindonos que estamos en un momento
algido de creatividad para inventar modos de habitar dignos, modos no depredatorios, ni
extractivos, ni violentos. Pensamos con Donna Haraway (2019) que estas historias nos
permiten mirar a esta era como un momento de cooperacién entre especies
contaminadas supervivientes, para “mirar el mundo a través de criaturas encarnadas (...)
histéricamente situadas que cuestionan las fronteras e insisten en la contaminacién” (p.

10), una era marcada para “hacer espacio para lo que ya existe” (p. 11).

Culmino este apartado con el texto “Amistad y tramas afectivas: conversaciones
entre-mujeres-devenires que cuidan la vida” que escribi junto a mi amiga Natalia Laino
durante el afio 2025. El mismo condensa algunas discusiones de este proceso puestas en
didlogo con otros contextos donde la vida también estd siendo agredida. Aunque las
conversaciones se dan sobre contextos muy disimiles en su apariencia, vemos que en
ambas situaciones se potencia la amistad como politica afectiva para el cuidado de la

vida generando arreglos y alianzas inusitadas para resistir.

Como podremos ir viendo a lo largo del camino, este texto nace al calor de los afectos y
amistades con mujeres de diferentes procedencias con quienes cuidamos la vida. A ellas
les dedico esta tesis. Desde estas sensibilidades y entusiasmo les invito a leer una
cartografia que busca intensificar la pregunta por el cuidado y la singularizacién del

deseo para vivir en comun.
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Entre Ia ontologia de guerra y la ecosofia

La crisis ontologica en la que nos encontramos que podemos denominar como ontologia
de guerra (Navarro y Machado, 2020; Giraldo y Toro, 2020; Berardi, 2017) responde a un
deterioro antropoldgico y politico sin precedentes. ;Pero como hemos llegado hasta

aqui?

Dicen Hardt y Negri (Tinta Limén, 2022) que la dindmica de la guerra en su fase
neoliberal, es una guerra no sélo de soldados y paramilitares, sino una guerra
econdmica, politica, afectiva-relacional. La guerra es material sobre el terreno e
inmaterial o mass-medidtica (Guattari, 2015). Es una relacién social, nos regula, ordena,
crea opinién, legislacion. La guerra tiene capacidad productiva porque produce
subjetividad, una sensibilidad social del “todxs contra todos” Una practica de
depredacién donde el otrx como diferencia siempre aparece como amenaza y donde el

tnico interés es el individual.

En esa linea, los anadlisis sobre la produccién del deseo contemporaneo de Suely Rolnik
(2019) ponen foco en que la armas de estos tiempos globalitarios son “de dos tipos: la
fuerza pulsional y su portavoz, el deseo, su arma micropolitica, articulada a una alianza
con la fuerzas politicas locales mds reactivas, su arma macropolitica (p. 72). Conviene
aclarar que para el esquizoandlisis' el deseo no alude a una representacidn, el deseo es
produccioén, produce sus objetos y modos de subjetivacién (Guattari, 1990, Guattari y
Rolnik, 2006). Por lo tanto, la ontologia de guerra hace referencia al efecto por el cual el
poder hace del deseo su principal arma. El deseo aqui entendido como flujo no es
subjetivo ni representativo, precede a los sujetos a los objetos y fluye auténomamente

por las rendijas sociales afectivas mas estrechas.

' Es una corriente que se inspira en los estudios de la psicosis. El esquizoanélisis no tiene como objetivo
representar, ni interpretar, ni simbolizar, sino “hacer mapas, trazar lineas, seflalando tanto sus
combinaciones como sus distinciones” (Deleuze y Guattari, 2006. p. 230).
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Un analisis pormenorizado del poder a través del deseo nos muestra que la guerra o “el
fascismo es inseparable de nicleos moleculares®, que pululan y saltan de un punto a
otro, en interaccidn, antes de resonar todos juntos en el Estado nacionalsocialista” (2006,
p- 219). Desde esta perspectiva cualquier Estado fascista instalado tendra su correlato en

la persistencia de microfascismos que le garantizan su accién.

Para Deleuze y Guattari la economia del deseo en el campo social, la micropolitica,
justamente se enfoca en cartografiar la estandarizacién del deseo por la mdquinas
sociales macropoliticas que fabrican la subjetividad capitalista de guerra. Recordemos
que para estos autores el capitalismo mundial integrado organiza el planeta en una
tensién de desigualdades. Es una instancia de poder que se ejerce principalmente en el
plano de las relaciones, de la subjetividad que tienen como fin controlar nuestros
cuerpos y deseo. Los disefios colectivos (aparatos del Estado, escuela, hospital, carcel,
justicia, urbanismo, etc.); medios de comunicacién de masas; los universos de referencia
incorporales: ética y estética estan al servicio de esta subjetividad capitalista (Guattari,
1990). Anabel Lee Teles nos dira que “gracias a tales procedimientos, los seres singulares
son convertidos en objetos, son homogeneizados, pierden el potencial de su diferencia

en tanto seres unicos y en devenir” (Teles, 2009, p. 130).

La singularizacién existencial trata de producir un deseo que coincida con el gusto por
vivir, “con una voluntad de construir el mundo en el cual nos encontramos, con la
instauracién de dispositivos para cambiar tipos de sociedad, los tipos de valores que no
son nuestros” (Guattari y Rolnik, 2006, p. 29). La cuestiéon del deseo toma sentido
cuando dejamos de considerar la produccién de subjetividad como una instancia de la
superestructura. Sus criticas al marxismo justamente se dirigen a visibilizar que la

produccién de subjetividad es materia prima de la evolucién de las fuerzas productivas

En la misma linea, Suelly Rolnik (2019) plantea que descolonizar nuestros deseos
implica alterar “las subjetividades que estin bajo el dominio del inconsciente

colonial-capitalista” (p. 103) que nos disocia de nuestra condicién como vivientes

? Lxs autores entienden por agenciamiento una nocién que hace referencia a un sistema abierto, proceso
con componentes heterogéneos de orden material, bioldgico, simbdlico, social, imaginario (Guattari, 2004,
p.137)
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desconociendo la dindmica vital en la que estamos. La autora dice que el problema del
régimen colonial-capitalista es reducir nuestra subjetividad a la experiencia como sujeto
“que excluye la experiencia inmanente de nuestra condicién como vivientes” (p. 100) o
como dice Despret (2021) conceder atencién a cémo otros seres vivientes nos hacen
actuar, nos orientan en nuestras busquedas. Descolonizar nuestros deseos es impedir
que nuestro deseo se agarre a las formas establecidas y a la vez sostener el malestar
subjetivo que se desencadena en esa experiencia de desacople. Sostener el malestar entre
lo que nos es conocido (formas establecidas) y lo extrafio que nos llega como
experiencias “fuera-del-sujeto”, son embriones que anuncian un movimiento pulsional

de otras formas de mundo porvenir en oposicién a las formas vigentes.

La autora denomina como micropolitica activa a esa fuerza que nos permite sostener el
malestar de “la foto movida” que se produce de nosotrxs mismxs, entre las fuerzas de lo
que nos es extrarioy lo que nos es familiar. Y por el contrario una micropolitica reactiva
a la subjetividad que vive el universo como un objeto exterior, donde el mundo se

convierte en un mercado para aliviar nuestras angustias.

Esta sesuda tesis de la autora me recuerda a lo que dice Marcelo Percia (2011), referente
psicoanalista y grupalista en el Rio de la Plata, con la idea de angustia como afeccion
anticapitalista (p. 209). El autor nos ofrece una imagen de la angustia entendida de un
modo critico, corrida de la culpa y de la ansiedad, para mirarla como una afeccién
rebelde que no se deja manipular por los ofrecimientos de estabilizacién subjetiva
quimérica de la subjetividad colonial-capitalista. Nos invita a tomar la angustia como
una afeccién de pasaje, como una conflictividad de “nuestro si mismo” que anuncia el
germen de una resistencia. “Los cuerpos angustiados de nuestra cultura aprenden a
calmarse (de eso que no saben) teniendo algo: juguetes, personas, dinero, objetos,
bienes, talento, prestigio” (p. 214). Dice que, en otros tiempos la angustia supo ser
“educadora de la soledad comunitaria (una angustia en proximidad de otros igualmente
solos, en un mundo sin dioses), su actual representacién terrorifica es una herramienta

disciplinaria del capitalismo” (p. 225).
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En una atmdsfera de pensamiento muy similar de la reconfiguracién del deseo
colonial-capitalistico-patriarcal, Yayo Herrero (2016) y Amaia Perez Orozco (2015) dicen
que la lucha que consideremos dar “tiene que hacerse cargo del goce o, de lo contrario,
esta abocado al fracaso, porque es precisamente el deseo lo que el capitalismo atrapa” (p.
244). Ellas plantean que la guerra se hace en nombre del homo economicus
autosuficiente basado en la subjetividad neoliberal que entiende el bienestar como
sinénimo de consumo. La insaciabilidad del consumidor es lo que produce la supuesta
escasez que a la vez produce este modo de produccién depredatorio (Perez Orozco,
2015). Por lo tanto, la lucha por un deseo y racionalidad que desarticule la insaciabilidad
y el crecimiento ilimitado es necesaria en un planeta que tiene limites materiales muy
precisos. El suefio ilimitado de la riqueza no guarda relacién con los procesos vitales de
la naturaleza y niega los limites fisicos del planeta (Herrero, 2016). En ese sentido, Yayo
Herrero plantea que es necesario plantearnos los mitos biocidas en los que se sostienen
las sociedades capitalistas que producen este tipo de subjetividad. Segtin ella, existen
cuatro mitos que tienen en comun el fundamentalismo econémico mediante el cual “/a
produccion puede desvincularse de la vida, la tierra y el trabajo son sustituibles por
capital, producir mds siempre es mejor y trabajo es solo lo que se hace a cambio del

salario” (p. 21).

A lo largo de esta tesis, intentaremos conectar con experiencias del cuidado de la vida,
que justamente disputan la singularizacién del deseo. Se mueven entre las tensiones de
la ontologia de la guerra y lo que Félix Guattari denominé como ecosofia (Guattari,
1990). Con esta idea nos referimos a una practica de cuidado de la vida que toma en
cuenta el contexto de crisis ecoldgica estructural en la que nos encontramos, por lo
tanto se propone cuidar la vida de las otras especies naturales, vegetales animales tanto
como las especies incorporales: los afectos, los deseos, la amistad, la solidaridad, la
vecindad, la creatividad, etc. Como dice el autor, una ecologia “centrada sobre cuidado
de la naturaleza” corre el riesgo de ser una ecologia con visién identitaria “que puede

desembocar en un conservadurismo” (Guattari, 2015, p. 444)

Ecosofia, esta es una nocién que articula los vocablos griegos oikos (casa-hogar) y

sophia (sabiduria) por lo que ecosofia nombra las situaciones ecofiloséficas que
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elaboramos en nuestra situaciones de vida cotidianas, en la que vamos elaborando una
filosoffa de cémo vivir, de cémo habitar en la ecoesfera. El acufia esta idea en su tltima
etapa como activista e intelectual. Con esta nocién quiso construir una perspectiva
ético-politica de la multiplicidad, creativa y de respeto a la diferencia y de la alteridad,
desde la cual pueda enlazarse la ecologia ambiental, cientifica, econémica, urbana, social

y mental.

La ecosofia trabaja en una reinvenciéon de los valores, cuestiona los valores dicotémicos
del capitalismo moderno para cambiar la forma de hacer lo urbano, de hacer la
educacidn, la cultura, la politica, las relaciones (Guattari, 2015). Apuesta por paradigmas
transdisciplinarios de la creatividad estética’® y de la singularizacién, versus los
paradigmas cientificos burocraticos que homogenizan todo. Ecosofia busca dar respuesta
(a escala planetaria, politica, social y cultural) a la crisis ecoldgica y civilizatoria,
entendida como el deterioro de las relaciones con el socius, con la psique y con la
naturaleza. Se trata de intensificar la articulacién de nuevas practicas ecoldgicas,
practicas micropoliticas, microsociales. Promocién de practicas innovadoras, de
experiencias alternativas centradas en el respeto a la singularidad. Es una propuesta que
aboga por reinventar nuestra subjetividad en tres planos que estdn en interconexidn:
ecologia ambiental, social y mental, esferas distintas en interrelacién que nos convocan a
pensar qué modos de vida estamos produciendo. La ecosofia social hace referencia a la
posibilidad de desplegar practicas especificas que tiendan a modificar nuestras formas
de ser en las modalidad de nuestro ser en grupo (en el seno de la pareja, en el seno de la
familia, del contexto urbano, del trabajo), alterando las formas afectivas cldsicas por
practicas afectivas de experimentaciones a distintos niveles y escalas. La ecosofia mental
hace referencia a la posibilidad de reinventar nuestra relacién con nuestros cuerpos, con
la concepcion finita del tiempo y con los “los misterios de la vida y de la muerte”. Alterar
los “antidotos" ante la uniformizacién, el conformismo de las modas, la manipulacién de
la opinién publica. Una ecologia que requiere el trabajo de mads artistas que de
profesionales “psi”, obsesionados por los parametros cientificistas de lo sano y lo

enfermo. Y, finalmente la ecosofia medio ambiental, que desde mi punto de vista es la

? Pelix Guattari en su texto Caosmosis (1996) propone el paradigma ético estético como un paradigma
alternativo al positivismo donde la subjetividad no tiene cabida, y ademads remite a una interioridad. En el
paradigma alternativo el ser no es, sino que deviene. No remite a una esencia o a un sujeto dado. Somos y
estamos dejando de ser.
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que el autor menos describe y deja abierta de manera un tanto ambigua que es una
esfera en la que “todo es posible, las catastrofes y las evoluciones imperceptibles” en el
entendido de que alude a fuerzas que no dependen unicamente de lo humano y el

socius.

En consonancia con estos planteos, nos proponemos en esta tesis recorrer distintas
lineas para problematizar las ontologias que rigen el mundo en el que vivimos.
Experimentar la posibilidad de prestar atencién a las narrativas de “pequefios seres” o
existencias menores (Lapoujade, 2018) que traen hacia nosotrxs una ontologia
existencial desde la cual quizd podemos resingularizar nuestros deseos y hacer de la

tierra un espacio habitable (Lowehaupt-Tsing, 2023).
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Coordenadas para entender el conflicto capital-vida

La Economia Feminista y los Ecofeminismos (Haraway; 2021; Carrasco Bengoa, 2012;
2017; Pérez Orozco, 2015; Herrero, 2016; Puleo, 2011; Cabnal, 2010; Paredes, 2011) nos
orientan a caracterizar este tiempo en el que nos encontramos desde el conflicto entre
“el capital y la vida”. Nos ayudan a comprender el tiempo en el que estamos como un
momento de ataque y resistencia sistemadtica a la reproduccién social. Un conflicto entre
el capital y la vida producto de la crisis multidimensional (ecoldgica, de cuidados, de
salud, de alimentacién) que nos obliga a desplegar estrategias de sobrevivencia. Pero lo
interesante es que ellas nos dicen que esta crisis no es coyuntural, es una crisis histérica
que tiene sus oleajes, es “una crisis civilizatoria del conjunto del proyecto modernizador”

(Perez Orozco, 2015, p.237)

La crisis multidimensional, o crisis de reproduccién social no ha sido, como se ha
pretendido mostrar, una crisis econémica financiera sino algo que va mucho mds alla: una
profunda agudizacién de los mecanismos de explotaciéon del sistema socioecondmico
—capitalista heteropatriarcal- que tiene como objetivo la acumulacién y el beneficio
individual. Un sistema depredador al que no le preocupan las condiciones de vida de las
personas, que en su afan de lucro estd poniendo en peligro el planeta y las condiciones
ambientales de vida, que mantiene condiciones de trabajo inaceptables a una parte
relevante de los y las trabajadores y que se aprovecha del trabajo de cuidado de las mujeres
para disponer de fuerza de trabajo a costes muy por debajo del real. (Carrasco Bengoa,

2017, p. 68)

Con estas conversaciones podemos ir situando el problema de los modos de produccién
capitalista, como un sistema econémico heteropatriarcal y colonial de acumulacién que
tiene como razén el crecimiento desmedido para el privilegio de unos pocos. La ldgica
capitalista es antropocéntrica y androcéntrica y “define la propia nocién de vida que
merece la pena ser vivida. Impone un ideal de autosuficiencia a través de la insercién en
el mercado que solo puede ser alcanzado por un sujeto privilegiado, si bien este alcance
es ficticio y se basa en la explotacién del resto” (Pérez Orozco, 2015, p. 38). De modo que

su forma de acumulacién se hace a costa de expoliar la vida en el planeta a través de
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diferentes practicas de saqueo y duefiidad (como ejemplos de colonialidad), poniendo

en riesgo su continuidad e imponiendo el ideal de autosuficiencia.

Desde estas pistas podemos comprender que la fantasia de la individualidad (Hernando,
2018), funciona asociada a la racionalidad del sujeto neoliberal "autosuficiente", que
niega los limites que implican dependencias con otros seres vivos y con el conjunto del
planeta: naturaleza, extraccién de bienes, trabajos domésticos, de cuidados, trabajos
precarizados, serviles, racializados, feminizados. Se concentra el poder, los recursos y se
define la vida en torno al sujeto de la modernidad, que estas autoras lo denominan como
“BBVAh: el sujeto blanco, burgués, varén, adulto, con una funcionalidad normativa,
heterosexual” (Pérez Orozco, 2015, p 39). Es el homo economicus, un individuo
supuestamente aislado, autosuficiente, racional y egoista, que toma las decisiones
mediante un proceso individual y racional de maximizacién de la utilidad. Un sujeto
supuestamente descarnado (Mattehie, 2010; Pérez Orozco, 2015). Algunxs autorxs
plantean que esta negacién se origina en la explotacién y desigualdad que genera la
racionalidad occidental binaria o lo que Anibal Quijano (2014) ha nombrado como

colonialidad del poder.

En ese sentido, la epistemologia feminista (Maffia, 2020) asi como la mirada feminista a
la economia viene mostrando que la racionalidad androcéntrica se basa en un conjunto
de separaciones y divisiones que la hacen posible. Y como sabemos, mucho se ha
hablado del pensamiento binario (Quijano, 2014; Segato; 2011; Haraway, 1997; Rivera
Cusicanqui, 2018; Escobar, 2014; Deleuze y Guattari, 2006) como madquina de
produccién y “pieza importante de los aparatos de poder” (Deleuze y Parnet, 1980, p.
28). La relacién binaria se basa en suplementar no en complementar. Y el problema es
cuando uno de esos términos se jerarquiza frente al otro, se torna universal, la medida de
las cosas. En este sentido es que se nos vuelve importante pensar la cuestién de la
colonialidad y el género, como dos operaciones mediante las cuales se jerarquizan las

relaciones.

La ontologia de guerra construye racionalidad, gramatica, lenguaje, subjetividad en base

a la jerarquia y la universalidad. Lo binario, produce el principio del tercero excluido y
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de no contradiccién que conlleva un problema para las mujeres y disidencias en tanto
ese par estd sexualizado (Maffia, 2020). Lo racional vinculado al varén, lo emocional
vinculado a la mujer, lo privado asociado a la mujer, lo ptiblico asociado al varén. Una
cadena de asociaciones jerarquicas infinitas. La articulacién clasificatoria de estas
dicotomias provoca importantes especializaciones de elementos simbdlicos y materiales:
la naturaleza se feminiza y se asocia a los afectos y al cuerpo, mientras que lo masculino
es construido por oposicién a lo natural, asocidandose a la razén y a la mente. Como lo
plantea Amaia Perez Orozco (2015) la fina articulacién entre estas dicotomias estan al

servicio de la imagen dogmatica occidenal del BBVAh.

La produccién es el espacio de los valores masculinizados de la racionalidad, la mente, la
autosuficiencia y la trascendencia; mientras que la reproduccién, feminizada, se asocia a lo
irracional-emocional, el cuerpo, la dependencia y la inmanencia. La 16gica de acumulacién
es androcéntrica, porque se vincula a los valores asociados a la masculinidad, y
antropocéntrica, porque entiende lo humano en oposicién a lo natural. Es también
(neo)colonialista, al considerar el capitalismo como un estadio de civilizacién superior a
las economias de subsistencia porque emancipa a las sociedades de los intercambios

inmediatos y organicos con la naturaleza. (Pérez Orozco, 2015, p. 220).

Complementariamente a estos planteos, los aportes de los feminismos descoloniales
(Lugones, 2008; Espinosa, 2017; Segato, 2011, 2016; Paredes, 2011; Cabnal, 2010) nos
guian para comprender que la ontologia de guerra hunde sus raices en un sistema
colonial organizador del poder y de la episteme, donde se jerarquiza lo humano respecto
a lo no humano (“Lo otro” diria Simone de Beauvoir). Los andlisis sobre la imbricacion
de opresiones ylo de la interseccionalidad (Cruells, 2015) nos han ayudado a
comprender la articulacién de dominaciones, mirando al colonialismo como un eje
histérico de clasificacién y jerarquizacion del poder. Me gusta la claridad para nombrar
este interjuego de dominaciones que hace Raquel Gutiérrez, Maria Noel Sosa Itandehui.
Reyes (2019). Ellas nombran como “amalgama de dominacién” a la expropiacién,
explotacién y dominacién, teniendo a la violencia como eje ordenador, para separar a las

mujeres entre si (dominacién patriarcal) al Ixs trabajadores con sus medios de existencia
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(capitalismo) y a las comunidades con sus capacidades politicas para reproducir la vida

(colonialismo).

Rita Segato (2018) hace un andlisis interesante del trabajo de Anibal Quijano para mirar
al colonialismo como el eje histdrico de clasificacién y jerarquizacién del poder. Anibal
Quijano fue un activista, investigador sociélogo marxista nacido en 1930 en el norte de
Lima-Per, fallece en 2018 y su legado nos deja interesantes archivos que analizan la
esclavitud en su pais. En la dltima década de su trabajo intelectual formula su profusa
teoria sobre la colonialidad del poder, que coincide con el levantamiento del
movimiento indigena en la regién, avizorando este hecho como una crisis de la

colonialidad del poder.

Quijano (2014) entiende a la colonialidad como una episteme que hunde sus raices en
el momento histérico del colonialismo por la intrusién de la corona Espaiiola en el siglo
XVI y, a partir de alli, con el avasallamiento del mundo occidental sobre pueblos del
Abya Yala®, de Africa, Caribe, Asia. Segun el autor, la colonialidad se manifiesta como
colonialidad del ser, colonialidad del saber y colonialidad del poder y puede ser
entendida como la fé en el progreso y en el desarrollo. Esta fe dice, sélo puede recostarse
en el espiritu capitalista puesto que se comporta como un dogma que convierte al
mundo en un gran mercado, donde las personas, animales, culturas, tramas de la vida

quedamos subsumidas en funcién de la acumulacién del capital.

El colonialismo es una matriz que ordena jerarquicamente el mundo de forma estable, esta
matriz tiene una historia interna: hay, por ejemplo, no solo una historia que instala la
episteme de la colonialidad del poder y la raza como clasificador, sino también una
historia de la raza dentro de esa episteme, y hay también una histora de las relaciones de

género dentro mismo del cristal del patriarcado (Segato, 2011, p.27).

* Se denomina Abya Yala al continente que hoy es nombrado como América. Significa tierra en plena
madurez o tierra de sangre vital y fue dado por el pueblo Kuna en Panama y en Colombia, la nacién Guna
Yala del actual Panamad. Por muchas comunidades locales-indigenas es considerado como el nombre oficial
del territorio ancestral pre-intrusién.
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El pensamiento decolonial nos formula interesantes preguntas para estos tiempos en los
que vivimos. En un tiempo de actualizacién del proyecto modernizador, estxs autores
(Rivera Cusicanqui, 2019; Ayasnata Aguiar, 2018; Cumes, 2004; Segato, 2018; Mignolo,
2014; Quijano, 2014) nos invitan a desprendermos (Mignolo, 2019) de normas y
jerarquias de la matriz colonial de poder, para caminar hacia la autonomia como

naciones y pueblos con ontologias vivas y propias.

Volviendo a Rita Segato, ella sistematiza de manera genealdgica, a través de catorce ejes
argumentales, la perspectiva de la colonialidad del poder como ontologia binaria de
dominacién. Resumidamente podemos decir que los ejes 1, 2 y 3 nos hablan de la
importancia del pensamiento decolonial para reordenar la historia, un giro que implica
mirar a América como la regién que inventa a Europa puesto que hizo posible la
acumulacién originaria a través de los bienes comunes extraidos de nuestras tierras. En
ese sentido América no se incorporé en una ya existente economia-mundo capitalista,
sino que la invencién de categorias etnicas no existentes (indio-negro-blanco) y el
racismo permitieron organizar la explotacién en base a la colonialidad del poder. El
tercer eje enuncia, junto con los dos anteriores, que la colonialidad niega la
heterogeneidad histérica de la existencia social invisibilizada por el materialismo
dialéctico que oculté durante mucho tiempo las formas de trabajo heterogéneas
existentes en Latinoamérica (basadas en la mutualidad y reciprocidad como las

comunidades indigenas y campesinas), distintas al modelo salarial.

Los ejes 4, 5 y 6 hablan de la identidad, del saber y de la subjetividad. El eurocentrismo
como modo de control genera una distorsién en la produccién de sentido, en la
producciéon de subjetividad, que tiene su raiz en la forma de explotacién del trabajo
distribuyendo distintos valores entre sujetos y productos. Se generan dicotomias que
pautan y jerarquizan pares derivados de la relacién civilizado-primitivo, una relacién
desigual que establece un sujeto que observa y administra a otro objeto-naturaleza
reducida a cosa. El Mestizaje, lo cholo, es para Quijano una alternativa al proyecto
eurocentrico y al blanqueamiento fisico y epistemico. Ve al mestizaje como “una
identidad social, cultural y politica nueva, resultante de la disolucién y homogeneizacién

impuesta por la colonialidad” (Segato, 2018, p. 49). La colonialidad explica el proceso
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por el cual los pueblos ven interferida su memoria histérica, simbolos, lenguas,
escrituras, experiencias subjetivas canceladas, dejando un universo subjetivo por encima

de otro.

Los ejes 7, 8 y 9 hablan de racismo, raza y patriarcado. Para Quijano (2014) el
eurocentrismo es racismo por el hecho de jerarquizar y desigualar el valor de las
personas, sus trabajos y productos, asi como los saberes, las experiencias. La raza es el
instrumento para la dominacién social, es la forma mediante la cual se puede sacralizar
la diferencia entre los pueblos, biologizarla. Un instrumento para extraer riqueza del
mismo modo que el patriarcado afectando a las mujeres en el marco de las dicotomias

inventadas para la dominacién.

Los ejes 10 y 11 tratan de la racionalidad instrumental de la modernidad y de la razén del
estado en contraste con la racionalidad histérica. Para Quijano la relacién de
exterioridad con la naturaleza propia de la racionalidad tecnocratica-instrumental
colonial, se opone a la razén histérica de proyectos indigenas y modernos libertarios que
pueden nutrirnos para el giro decolonial. La critica de Quijano sobre la razén de estado
se basa en su anclaje en lo etnocéntrico, colonial/moderno, en la racionalidad
instrumental y tecnocratica. La captura por el marxismo y materialismo historico, segin
el autor, nos aleja de la experiencia histdérica concreta de Ameérica Latina y de sus
modalidades de lucha con otras racionalidades por la idea univoca revolucionaria de

controlar el Estado-Nacién.
Los ejes 12 y 13 y 14 hacen alusién a la fuerza del movimiento indigena y de la economia

popular y solidaria como movimientos de las sociedades en busca de la reverberacién del

tiempo presente inspirado en practicas antiguas.

30



e i e, SR,

Fachada del Ministerio de
Salud, La Paz, Bolivia

Mural - Mujeres Creando, Bolivia.

Volviendo a los planteos de los feminismos decoloniales ellos plantean diferentes
posturas sobre cémo se articulan los tres componentes de la amalgama de dominacién

que nombramos antes.

Por un lado, nos interesa mirar la postura que plantea la inexistencia del género, tal
como la conocemos, en las cosmovisiones indigenas (Lugones, 2008; Oyewuimi, 2017;
Aguiar Gil, 2018). Nos interesa porque cuando dialogamos con las mujeres que habitan
entramados rurales traen muchas cosmovisiones no occidentales, como las campesinas e
indigenas. Y visualizamos que para mirar sus formas de reproduccién de la vida es
importante como dice Lugones (2008) no imponer categorias que han sido formuladas
por la ciencia moderna occidental. Segtn la autora (2008), el género es resultado de una
imposicién colonial, una mirada moderna dicotémica que jerarquiza todo en funcién de
que los varones europeos blancos burgueses eran los hombres civilizados. La idea de
género es inventada como operacién de jerarquizacién, inferiorizacién para una
ontologia moderna capitalista. Seglin esta perspectiva, antes de la colonia no existia lo
que hoy conocemos como “mujeres”, sino que es una creacién impuesta por los estados

coloniales por la doble devaluaciéon que sufren en este tiempo producto de la
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interseccién entre raza y género. Cuando este conjunto de autoras afirman tal cosa estan
diciendo que el género no funciona como un principio basico de organizacién en todas
las sociedades, y afirmando que es occidente quien inventa el género y la raza
(Oyéwumi, 2017). Desde esta mirada el uso de los términos mujer y varén deberia
ponerse en suspenso, y asi podremos evitar la desaparicién de sus propios signos sociales

relacionales, cargando significados importantes para la resistencia colonial.

Segun esta perspectiva, “si queremos entender si hubo o no patriarcado en una sociedad
hay que ir al mito o relato fundacional” (Aguilar Gil, 2018, p. 23) y cuando Yasnaya
Aguilar Gil va a mirar en el Popol vuyf el relato del momento de fundacién de los
pueblos mayas observa que las mujeres y los hombres “se autoconvocan cerca de once
parejas que representan todo lo que da vida: el corazén del cielo y de la tierra, los rios y
los lagos, los animales pequefios y grandes, las “deidades” mujeres y las “deidades”

hombres, entre otros” (p. 23).

Otras miradas plantean que el género es estructurante de todas las sociedades en todos
los tiempos. En este polo se encuentran los planteos de Rita Segato y con algunas
variantes las posturas de los feminismos comunitarios (Cabnal, 2010; Paredes, 2011). En
ambos casos podemos decir que coinciden con que “las relaciones de género propias del
patron colonial capturan las formas del patriarcado precedentes, que no existian a la
misma estructura y las transforman en una forma mucho mas letal del patriarcado como
es el moderno” (2018a, p. 54). Coinciden en que hay una articulacién patriarcal entre un
“patriarcado de baja intensidad” presente en las comunidades precolombinas y un
“patriarcado de alta intensidad”, que a diferencia del anterior encuentra en su
articulacién con el capitalismo una inscripciéon de la violencia en los cuerpos de las
mujeres sin precedentes. Este patriarcado toma los cuerpos e inscribe en ellos los
mensajes de la violencia, como territorios para expresar el ejercicio de dominio sobre la

vida.

> Es considerado el libro sagrado de los pueblos mayas, conocido como “Libro del consejo”, relata ademds
de la fundacién y principios del origen de la vida humana, elementos y tradiciones importantes para la
cultura, politica y cosmovision.
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La posicién de las feministas comunitarias de Guatemala y Bolivia, Lorena Cabnal,
Julieta Paredes, Adriana Guzman, Silvia Rivera Cusicanqui y Maria Galindo, plantean
que es importante “reinterpretar las realidades de la vida histérica y cotidiana de las
mujeres indigenas, dentro del mundo indigena” (Cabnal, 2010, pp. 11-12) y nombrar
como entronque patriarcal las articulaciones y complicidades entre hombres para hacer
la violencia en el cuerpo de las mujeres y en los territorios donde circula la vida. Esta
postura es importante para esta tesis porque plantea que el sistema patriarcal lidera
todas las opresiones, violencias, discriminaciones que no solo se despliegan hacia los
humanos sino también hacia todo el circuito de la vida y la naturaleza. En ese sentido, es
que el feminismo comunitario nos trae preguntas, claves, gramaticas para hacer un
ejercicio de autonomia en el presente donde los cuerpos tienen un lugar protagénico, en

ellos que se aloja la memoria de la opresién patriarcal ancestral.

Segiin Cumes (2014), los estudios de Silvia Federici (2010/2015) pueden plantearse como
otra perspectiva mds al problema®. La historizacién que la autora hace del patriarcado va
de la mano de la instalacién del sistema capitalista en occidente que implicé la quema de
brujas en la Europa del siglo XVI. Segun la autora, la peste negra en 1620 y 1630 y el
advenimiento del mercantilismo generaron la necesidad urgente de un crecimiento
poblacional y concomitantemente el despliegue de estrategias biopoliticas para la
reproduccién humana. La familia emerge como condicién de posibilidad para dicha
politica reproductiva y en ese marco, instaurar una guerra contra las mujeres (Federici,
2010/2015, p. 158). El control de la natalidad y de la procreacién elimina el poder de las
mujeres sobre estas practicas esclavizando a las mujeres y a sus tteros “en territorios
politicos controlados por los hombres y el estado: la procreacién fue directamente

puesta al servicio de la acumulacién capitalista” (pp. 162-163).

¢ Los estudios de Federici sobre las mujeres en las comunidades heréticas europeas del medioevo muestran
que al igual que en Abya Yala las mujeres trabajan como “herreras, carniceras, panaderas, candeleras,
sombrereras, cerveceras, cardadoras de lana y comerciantes” (Federici, 2010, p .55). Incluso, hacia el siglo
XIV surgieron maestras, doctoras, cirujanas. Pero estos roles encuentran rdpidamente una reaccién
misdgina de la mano de la Iglesia, y si bien en las comunidades heréticas las mujeres eran consideradas
como iguales, “en la iglesia las mujeres no eran nada” (p. 72). El genocidio de mujeres (considera que
habrian sido 200.000 procesadas y 100.000 ejecutadas) (Lozano, s/p, p. 4)]. Este es un aspecto crucial que
se plantea como diferencia entre las mujeres de Abya Yala y las mujeres de occidente.
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Desde estas diferentes miradas podemos ver las sutiles y grotescas articulaciones de la
amalgama de dominacion entre colonialismo, capitalismo y patriarcado, viendo que
algunas posturas toman a la colonialidad como el sistema creador de la opresién hacia
las mujeres a través de la invencién de ideas como raza y género que desenlaza el
proceso de ‘“colonizaciéon de género” Mientras para estas autoras es importante no
imponer una mirada universalizante sobre la dicotomia de género (en culturas donde
por la via de los hechos no existe esa divisién social como tal), otras autoras toman al
patriarcado como matriz histérica transversal para todas las épocas y sociedades
afirmando que la division sexual y racial del trabajoy el lugar de las mujeres en el mapa
internacional son hechos que demuestran que las relaciones de género lejos de ser un
tema particular son cruciales para el establecimiento de distintos sistemas de
organizaciéon y reproduccién socioeconémica a lo largo de la historia del mundo

(Federici, 2010/2015).

Desde estos planteos que fuimos tejiendo, entendemos que estamos en un momento
socio-politico dificil de atravesar y de entender. La complejidad del problema amerita
detenerse en varias de sus aristas, pero insistiendo en que la crisis multidimensional en
la que nos encontramos tiene un anclaje histérico en el proyecto moderno colonial
capitalista que permite entender el severo deterioro antropolégico y ontoldgico del
presente. Y dijimos también que en este contexto visualizamos como muy importante
disputar la singularizacién del deseo, de manera que pueda coincidir con el gusto de
vivir dignamente mds que con el gusto por el crecimiento y el consumo como sinénimo
de bienestar que impone la subjetividad neoliberal o el “homos economicus” Una
subjetividad que nos plantea la ficcién de un planeta sin limites y una relacién con otros
seres desanimados, inertes, como objetos siempre a disposicién de nosotrxs. Seres que

aparentemente no tienen la capacidad de afectarnos ontolégicamente.

Nos planteamos entonces sumergirnos a continuacién en algunas lecturas donde
podamos resaltar la afectividad por la vida en relacién con otros seres vivos, no vivos,
elementos de la naturaleza no humana que existen y que son relaciones afectivas

importantes para las tramas de la vida que me propongo cartografiar en esta tesis.
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Hacia una ontologia afectiva de lo comtn: cuerpos,
vulnerabilidad y afectos

|

.:If_fﬁm'ﬂ H||

Artista Margarita Brum

“Todos pdjaros’, una obra que, como muchas otras, me recomendo mi amiga Natalia
Laino. Ella, y la obra, saben sobre los cuerpos como fronteras abiertas, sobre sus
porosidades, y aunque lo queramos, sobre lo imposible que nos resulta encerrarnos en
la fantasia de identidades cerradas, clausuradas. Explotan, las identidades explotan
cuando nos enamoramos del ‘extranjero’, del ‘enemigo’, de los animales, cuando ya
no sabemos quién soy “yo” quién sos “tii”. Ella, y la obra, saben de ser pdjaros. Cantar
con Fernando Cabrera “los cuerpos” o la version de Sylvia Meyer, se me ocurre que
eso es a lo que les puedo invitar ahora, texturizar la escritura con la muisica, con la

emocion,  con  mis  palabras  que  estin = hechas de  cuerpo.
https://www.youtube.com/watch?v=EsYMINz7tOU /
https: m h2v=nX —eu6fl&list=RDGMEM2VCIgai zZBAj

Plm-ag&start_radio=1&rv=EsYMLNz7tOQU.

Registros de Diario, 14 de marzo de 2025.


https://www.youtube.com/watch?v=EsYMLNz7tOU
https://www.youtube.com/watch?v=nXcWU-eu6fI&list=RDGMEM2VCIgaiSqOfVzBAjPJm-ag&start_radio=1&rv=EsYMLNz7tOU
https://www.youtube.com/watch?v=nXcWU-eu6fI&list=RDGMEM2VCIgaiSqOfVzBAjPJm-ag&start_radio=1&rv=EsYMLNz7tOU

En este capitulo nos planteamos poner atencién a todos los cuerpos que somos, a
dejarnos instruir ontolégicamente por otrxs no necesariamente humanos y desde esta
racionalidad pensar nuestra vulnerabilidad e interdependencia. ;Cémo transitar hacia
otros modos ontolégicos? ;Cémo animar ontolégicamente a estos seres no humanos que
son capaces de ensefiarnos sobre relaciones que no estan basadas en la rivalidad sino en
la colaboracién? Nos cuestionamos por la capacidad de afectarnos que tiene el mundo la
vida, por la capacidad de agencia de los seres vivos y no vivos, habitantes de la tierra.
sQué imdgenes nos regalan los seres no humanos para poder cambiar nuestra mirada
ontoldgica? ;Podemos los humanos ser especies compaiieras? Desde la perspectiva de la
ontologia afectiva, la ecosofia, la ecologia afectiva feminsita y los ecofeminismos
miramos esta ontologia de la interdependencia. Los comunes como propuesta
ontolégica y politica condensan parte de todo este debate para mirar la reproducciéon de

la vida.
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Vulnerabilidad e interdependencia

Judith Butler (2019) dice que la vida acontece en el cuerpo, y nuestros cuerpos son por
definicién vulnerables y necesitan cuidados. Por lo tanto, desde la ontologia de la
vulnerabilidad el conflicto capital-vida es un conflicto encarnado. Acontece en el cuerpo.
La vida esta alojada en forma de cuerpo y podemos cuidarla desde el cuidado del cuerpo
con alimento, proteccidn, descanso, cobijo, abrigo. Somos interdependientes porque
somos vulnerables y esta vulnerabilidad se resuelve de manera interdependiente entre

objetos, espacios, seres y la tecnologia (Haraway, 1997).

Segiin Butler (2019) la vulnerabilidad nombra una manera de abrirse al mundo, afirma
una forma de existencia relacional. Por lo que tanto la vulnerabilidad como la
interdependencia nombran esa condicién de lo viviente. Como dice la autora, asumirnos
vulnerables es establecer nuestra dependencia con el tejido de la vida que nos sostiene y
que es a la vez sostenible. Pero, ;cémo sostenemos estas condiciones de lo viviente, bajo
qué parametros politicos de organizacién sostenemos nuestras necesidades corporales y

la de otros seres?

Desde esta mirada el cuidado de los cuerpos se vuelve un asunto eminentemente
politico. La distribucién democratica de los cuidados es imprescindible para asegurar
que las vidas sean vivibles. Sin embargo, esta vulnerabilidad corporal compartida se
distribuye de manera desigual, porque se reconoce de manera diferenciada. La autora
distingue dos significados de lo precario, “precariedad” como condicién de sociabilidad y
la “precaridad” como la distribucién diferencial de la precariedad compartida, es decir la
designacién desigual de los requerimientos para que una vida sea digna de ser vivida
(Butler, 2017; 2019). En ese sentido, la nocién de “necropolitica” de la que nos habla
Mbembe (2011), tomando las ideas de Foucault justamente, nos ayuda a comprender el
mecanismo mediante el cual la racionalidad de mercado decide a quién va a proteger y a
quién no, la biopolitica o la soberania como una modalidad de poder que establece
quien puede vivir y quién debe morir (Foucault, 2007; Mbembe, 2011). “Naturalmente
existen diferencias sustanciales entre las politicas que buscan explicitamente la muerte

de ciertas poblaciones y aquellas otras que crean las condiciones de negligencia
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sistemdtica que provocan la muerte de tantas personas” (Bulter, 2017, p. 19). Este
enfoque de la vulnerabilidad corporal nos permite ver claramente que en la légica de la
autosuficiencia de mercado si no somos capaces de proveernos cuidados a nosotrxs

mismos nos convertimos inmediatamente en una persona descartable.

En la biisqueda por intensificar la mirada de la interdependencia desde otros “sentidos
de mundo” (Oyéwumi, 1997) es que nos orientamos a mirar lo chi’ixi como orientacién
del pensamiento para pensar la interdependencia. Silvia Rivera Cusicanqui (2018) es una
activista y pensadora Boliviana, referente de los feminismos descoloniales del mundo
andino’ de manera critica. Su propuesta de “Un mundo ch’ixi es posible” refiere a poder
pensar en lo abigarrado, trayendo la nocién de René Zabaleta, como un ejercicio de
imaginacion sociolégica que intenta problematizar la realidad desde una concepcion

fronteriza, contradictoria, cambiante, en tensién.

El significado de la palabra ch’ixi designa en aymara un tipo de tonalidad gris, que al
acercarnos vemos que estd hecho de “puntos de color puro y agénico: manchas blancas y
negras entreveradas. Un gris jaspeado que, como tejido o marca corporal, distingue a
ciertas figuras -el k'usillu- o a ciertas entidades -la serpiente- en las cuales se manifiesta la

potencia de atravesar fronteras y encarnar polos opuestos de manera reverberante (p. 79)

7 En el tercer articulo que compendia esta tesis se aborda los riesgos que implica la mirada folclérica y
culturizada de las epistemologias indigenas.
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Sebastao Salgado, Libro fotografico Otras Ameéricas, 1986.

Lo ch’ixi alude al esfuerzo por superar los binarismos y el historicismo de la ciencia
social hegemonica, “conceptos-metaforas que logran describir las complejas mediaciones
y heterogéneas constituciones de nuestras sociedades” (p. 17). “Las entidades ch’ixi son
poderosas porque son indeterminadas, porque no son blancas ni negras, son las dos
cosas a la vez” (p. 80.). De modo que desde la pluralidad epistémica, el entrelazamiento e
interconexién que han construido los pueblos andinos como “sistemas éticos basados en
la reciprocidad con la naturaleza y la comunidad” (Gonzélez, 2025) hace mas de 2000
afios, vamos mirando la interdependencia desde tres principios epistémicos:

relacionalidad, complementariedady reciprocidad.

Estos tres principios incluyen la relacionalidades ontoldgicas de las que venimos
hablando: lo humano, no humano, naturaleza, ancestros y entidades sagradas. La
relacionalidad alude a una forma de sentir el mundo interconectado, donde lo humano y
la naturaleza no estdn separados y lo humano es naturaleza. La complementariedad
propone que las diferencias no generan fragmentacién sino que se integran en

solidaridad, energias masculinas y femeninas no se reducen a relaciones binarias ni a la
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norma heterosexual sino que conforman una red plural. La reciprocidad se entiende
como un acto relacional que incluye lo material, lo espiritual y lo simbélico, como forma

de conocimiento y organizacién (Gonzélez, 2025).

Seguin Cabnal (2010) el paradigma ancestral se sostiene en las ideas como: “integralidad,
armonia interna y externa, convivir, el ser estando, vida en plenitud, comunidad en
armonia, respeto a la Pachamama, madre tierra como generadora de vida,
auto-sostenimiento econdémico, el Ayllu y Ayni” (p. 17). El Ayni se refiere a la
reciprocidad entre miembros del Ayllu (comunidad). En esta cosmogonia, la
reciprocidad no se limita a un acto humano ni material, sino que incluye intercambios
entre tramas de diferentes especies donde fluye el intercambio espiritual y epistémico.
De la misma manera en el mundo andino los dualismos no equivalen a binarismos. Los
dualismos en esta ontologia son una variante de lo muiltiple (Segato 2018; Aguilar, 2018),

la dualidad complementaria.

El uno y el dos de la dualidad indigena son una entre muchas posibilidades de lo multiple,
donde el uno y el dos, aunque puedan funcionar complementariamente, son
ontolégicamente completos y dotados de politicidad. (..) el segundo en esa dualidad
jerarquica no es un problema que demanda conversion, procesamiento por la grilla de un
equivalente universal, y tampoco es resto de la transposicién al Uno, sino que es

plenamente otro, un otro completo, irreductible (Segato 2018, p. 90)

Como plantea Gonzélez (2025), el mundo andino entiende que la espiritualidad es parte
de la matriz de la interdependencia organizadora del mundo. La espiritualidad no esta
separada del trabajo y de la vida comunal, sino que incluso es guia politica de estas
esferas de la vida. El alma o energia ajayu esta presente en todas las entidades ademas de
humanos (en los rios, plantas, animales). La espiritualidad, como la capacidad de
relacionarnos con la tierra y con lo sagrado, ha jugado un importante desarrollo de lo

humano en clave comunitaria.

Nos preguntamos desde qué tramas de la vida es posible abrirnos a esta perspectiva
ontolégica-epistémica. ;Qué acuerpamientos nos permiten hacer alianzas afectivas entre

desde la diferencia desde mundos no iguales?
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Ontologia afectiva

¢Cémo es mirar(nos) desde una ontologia no dicotémica? ;Cémo es mirarnos desde la
univocidad del ser, desde la logica de los agenciamientos y no desde la logica del sujeto?

¢Cémo mirarnos cuando ya no vemos formas, érganos, géneros, ni especies?

Diego Rivera, “La creacién del Popol Vuh”.

¢Cémo compatibilizar el mundo en el que vivimos con el mundo del que vivimos? se
pregunta Mauricio Lima (2025) en un reciente libro que acaba de publicar “Austeridad
o barbarie”. Retomando el pensamiento de Latour, el autor reflexiona en una linea muy
similar a la nuestra, diciendo que estamos atrapados en una dualidad que separa el
mundo biolégico del mundo que nos sostiene, que nos da la vida. Parte del problema
que abordamos en esta tesis es, justamente, visualizar experiencias que puedan
compatibilizar estos dos mundos (que nunca estuvieron separados), reconocer que el
mundo del que vivimos tiene limites finitos y que esas especies no humanas (una

enorme diversidad de organismos vivos que viven con nosotrxs en el planeta: microbios,
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plantas, océanos, hongos, animales) no son seres inertes, no son recursos. Miramos
experiencias que animan la vida que sostienen al planeta, animan afectivamente a estos
seres que cohabitan con nosotrxs. Desde esta perspectiva iremos viendo poco a poco que
“ya no tiene mads sentido seguir conversando de recursos naturales como si fuera un
componente pasivo a disposicién de los humanos. (...) no hay recursos, lo que hay son

multiples entidades activas, vivas, que reaccionan y nos responden” (Lima, 2025, p. 30).

Ailton Krenak®, activista y pensador brasilefio, referente de los movimientos indigenas,
que vive en la aldea Krenak cerca del Rio Doce en Minas Gerais nos plantea poder
pensar en clave de una ontologia afectiva monista, donde fodo es naturaleza. “El cosmos
es naturaleza. Todo en lo que consigo pensar es naturaleza™ (2020a, p. 17). La naturaleza
es una maquina viviente de la vida infinita, de la cual formamos parte como experiencia
humana. La inmanencia nombra esta condicién de la naturaleza, no se produce nada por
fuera de ella, puesto que se produce y al producir nos produce. Desde esta perspectiva,

la naturaleza abarca todas las relaciones.

Ahora bien, nuevamente conviene ir mas lento porque la reflexién sobre la dicotomia
cultura-naturaleza nos obliga a mirar algunos debates, algunos de los cuales exceden a
esta tesis. Como plantea Bruno Latour (2022) esta dicotomia plantea a la naturaleza
como la reunién de elementos “no sociales” (p.160) como sustrato material de la vida
social, como un “telén de fondo” para el accionar humano (Ingold, 2022 en Santos,
2011). ;Cémo es que nos hemos separado de la naturaleza? Como se pregunta Krenak
(2022), ;Cémo es que nos hemos separado de la tierra viviendo en una abstracciéon
civilizatoria? Y Caroline Merchant (2022) ;Cuindo le hemos dado muerte a la
naturaleza? Y Donna Haraway (2018b) ;Cémo no entender que esta separacién
categdrica entre naturaleza y cultura constituye en si misma una forma de violencia?” (p.

127).

Distintos estudios contemporaneos (Deleuze y Guattari, 2006; Descola, 2012; Viveiros
de Castro, 2013; Latour, 2022; Haraway, 2021; Braidotti, 2019; Anzaldda; 2016; Coccia,
2021; Despret, 2022; Lowenhaupt Tsing, 2023), desde distintas latitudes, coinciden que

¥ Cre6 con Dantes Editora “Selvagem” un ciclo de estudios sobre la vida. Véase:

https://www.youtube.com/@selvagemciclo8
? Traduccién propia.
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esta escision hunde sus raices en el pensamiento occidental moderno. Desde diferentes
énfasis, criticas y propuestas, las miradas de estxs activistas e intelectuales sugieren
romper con esta dicotomia dado que ésta perpetiia una posicién fragmentaria e
instrumental de los vinculos y relaciones que componemos entre humanos, naturaleza,

tecnologia, seres vivos y no vivos.

Este acuerdo de Ixs autorxs sobre que la dicotomia cultura-naturaleza se sustenta en la
ontologia occidental es lo que Descola (2012) nombra como naturalismo. Esta expresion
nombra la falsa idea de que la naturaleza simplemente existe. Segiin Ingold debemos
poner en suspenso expresiones tan simples como "el entorno natural’, la combinacién de
estas dos palabras nos convoca a imaginarnos por fuera del mundo y por lo tanto en
condiciones de intervenir en ellos” (En Santos, 2020, p. 27). Como dice Krenak
(Selvagem ciclo de estudos sobre a vida, 2024) la idea vulgar de “medio ambiente” es tan
terrible porque separa nuestro cuerpo del entorno donde estamos, escindiendo y
tornando el ambiente como algo extrafio a nosotrxs. En esta misma linea, en el
pensamiento occidental la idea de “proteger de la naturaleza” o la irrisoria posibilidad de
“reciclar el planeta” es la contracara de la relacién dicotémica, depredatoria y
omnipotente que esta ontologia ha creado, el dominio cartesiano y la propiedad esta
transferido igualmente a la naturaleza pero desde otro sentido, como forma de

dominacién travestida en preservacién (Descola, 2004).

Sin embargo, existen otras ontologias que demuestran que esta dicotomia no tiene
cardcter universal. La ontologia monista parte de comprender que estas otras
cosmologias (indigenas asi como el pensamiento japonés, chino, entre otras) si bien son
muy heterogéneas entre si, tienen en comun la vision de complementariedad entre
humanos y otras especies. “Los rios, los lagos y las montafias, el trueno y los vientos
dominantes, la barrera de hielo y la aurora, son otras tantas hipdstasis presuntamente
atentas a los discursos y las acciones de los seres humanos” (Descola, 2004, p. 40). No

hay posibilidad de objetividad reflexiva sobre la naturaleza.

Entre las ontologias existentes, el animismo refiere a la creencia de semejanza en la
interioridad entre seres humanos y no humanos (aunque sean fisicamente distintos),

creyendo que los animales estdn dotados de espiritualidad propia y que por este motivo

43



los seres humanos pueden establecer conexiones especiales, de proteccién, seduccién,

hostilidad, alianza, intercambio de servicios” (Descola, 2004)™

Laura Ferndndez (2019) en su libro “Hacia mundos mds animales. Una critica al
binarismo ontoldgico desde los cuerpos no humanos” desde una mirada del
antiespecismo, nos propone romper la frontera humano-animal para entender las raices
sobre las que se asienta la inferioridad de los animales al punto de generar enormes
fabricas de carne, leche, de huevos, pieles y otros productos a nuestro servicio,
convirtiendo a los animales en verdaderos esclavos humanos (p. 41) practicas que se
conceptualizan como antroposupremacismo. En su libro trabaja el animismo en su
vertiente monista y perspectivista. La primera se refiere al continuo entre humanos y
naturaleza, cuerpos que no son concebidos desde la frontera entre lo uno y lo otro, los
cuerpos son espacios colectivos y mediadores para las relacionalidades. Desde esta
perspectiva, los cuerpos no humanos tienen intencionalidad, reflexién y capacidad de
accién propia en la interrelacién con lo humano por lo que no seria correcto hablar las
relaciones interespecificas como “relaciones con la naturaleza” (Tola, 2012; Cayén, 2011
en Fernandez 2019) dado que no existe tal diferenciacién y “las relaciones entre
humanos y no humanos se formulan entre modos sociales” (Cayén, 2011 en Fernandez

2019, p. 98).

En este sentido, evocamos las hermosas palabras de Emanuelle Coccia (2021) cuando
nos propone pensar que la vida ha pasado como vida siempre de un organismo a otro,
para pensar en la ontologia monista. Desde su visién, son otras especies las que animan
nuestras vidas. Cada especie es hecha de otras especies, con las cuales “nunca dejamos
de intercambiar piezas, lineas, 6rganos (..) lo que llamamos ‘especie’, es solo el conjunto
de las técnicas que cada ser vivo tomé prestado de otrx” (p. 12). Somos “pueblos de

cuerpos” “nuestras formas se definen en continuidad inmediata con otra infinidad de

otras que estdn antes y después de ella” p. 17).

En un tono similar, el perspectivismo amerindio de Viveiros de Castro (2013) plantea
algunas variantes al animismo y la relacién cultura-naturaleza desde ontologias

singulares de relacionamiento. A diferencia de la mirada monista, el autor preserva la

' En (Fernéndez, 2019, p. 96).
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oposicién cultura-naturaleza dandole un giro distinto al binomio y poniendo una

discontinuidad fisica entre humanos y no humanos.

Si para occidente la naturaleza es lo dado y la cultura lo construido, para los grupos
amerindios la naturaleza pertenece a la esfera de lo construido, mientras que la cultura es
la esfera de lo dado. En efecto, en dichas sociedades, la sociedad es comtin a humanos y no
humanos, mientras que el cuerpo es lo que debe ser constantemente construido a través

de un tratamiento colectivo (Tola, 2012 en Fernandez, 2019 p. 99).

Archivo personal, enero 2025.

Los estudios sobre comunidades amerindias animistas permiten desidealizar el vinculo
con la naturaleza visualizando que la radicalidad de este vinculo existe en cuanto que lo
humano es eso mismo que nombra como naturaleza. Segiin Viveiros de Castro
(Danowsky y Viveiros de Castro, 2019) en varias de estas comunidades la naturaleza
existe como principio antropomorfico, lo que equivale a decir que todo es humano. No
somos una especie especial. El antropomorfismo significa invertir la mirada que sostiene
el antropocentrismo (de la filosofia occidental) que nombra, desde el excepcionalismo
humano, que el humano es un animal dotado de suplemento. Desde esta éptica
invertida, decir que los animales y otros seres son humanos es afirmar un plano de

igualdad radical.

Desde una mirada descolonial ecofeminista del sur, Cielo y Carrién (2019) también
destacan la necesidad de desidealizar la naturaleza y situar como relacién material y
afectiva. En sus estudios sobre las comunidades amerindias -zdpara- muestran que sus

“actividades de aprovisionamiento y organizacién para la reproduccién de la vida crean
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territorios de cuidado intimamente enredados con la vida natural y espiritual” (p. 76). En

este sentido, estas miradas nos ayudan tal como afirman Navarro y Machado (2020), a

Situar lo humano como parte de la trama de la vida, segiin propone Moore, lleva a
reconceptualizar la naturaleza como matriz, como tejido entrelazado de materia viviente
en continuo devenir, donde los “limites”, no sélo entre lo humano y lo no-humano, sino
también entre lo viviente y lo no-viviente, son apenas membranas porosas por las que
fluyen materia y energias en sus formas mas elementales y mds complejas; por las que
fluye la vida en si, como trama en la que los humanos actuamos y somos a través del

mundo, y en la que el mundo —el resto de la vida— se mueve también a través de nosotros

(p-11)

Entrelazado con estos debates quisiera evocar el pensamiento de Baruch Spinoza, su
vigencia para pensar el problema de las dicotomias. Spinoza fue un filésofo nacido en
Amsterdam y excomulgado de su comunidad por sus ideas. Agradezco las clases y
conversaciones colectivas y amorosas con Annabel Lee Teles que han sido
fundamentales para comprender su propuesta ética, politica y ontolégica. Ella dice que
Spinoza puede ser considerado el primer filésofo que nos invita a “abandonar la légica
del individuo como matriz fundacional de todo pensamiento psicolégico, social y
politico elaborado por la tradiciéon occidental y avanzar en un pensamiento de la
subjetividad desde una perspectiva ontoldgica colectiva que no omita la peculiaridad de

la singularidad relacional” (Teles, 2009, p. 128).

En esta ontologia no hay jerarquias, las cosas se definen como modos de una sustancia
unica que es la naturaleza, la vulnerabilidad de los cuerpos y la interdependencia sélo se
resuelve en la trama afectiva de lo comun. Su ontologia parte de entender a Dios como
naturaleza, como un ser univoco, Dios-Naturaleza como la sustancia infinita que
comprende a las cosas y “las criaturas siendo sélo modos de estos atributos o
modificaciones de esta sustancia” (Deleuze, 2009, p. 27). Segin Deleuze (2003) la
univocidad del ser alude a que el ser es univoco, a que los seres no estan regidos por
relaciones de analogia (una operatoria basada en la esencia como categoria de medicién
de formas, género, especies, donde hay un primer sentido del cual derivan los

posteriores).
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Que el ser sea univoco no quiere decir que los seres no se distingan entre si. La
diferencia entre los seres se da por su grado de potencia, por su capacidad de actuar, por
su fuerza, no por sus formas. Dice el autor, “en un pensamiento tan alejado de las
nociones ordinarias de especie y de género se puede encontrar en dos ejemplares de una
misma especie mas diferencias que entre dos seres de especies diferentes” (Deleuze y

Parnet, 2013, p. 286).

Archivo personal, junio 2024

En esta légica entonces lo que importa es observar los agenciamientos colectivos que
produce y regulan los grados de potencia de cada ser. Con su ejemplo esto queda muy
claro. Un buey y un caballo de labor al estar tomados por un mismo agenciamiento
tienen la misma capacidad de obrar que dos caballos con diferente accién. Si bien los dos
caballos en su forma se presentan como semejantes, en su accion se distinguen por su
potencia de actuar: uno por ser caballo de labor y otro por ser caballo de carrera. Desde
esta perspectiva la ontologia de la univocidad del ser nos plantea un plano de
composicién de lo singular y de la potencia que prohibe entender lo humano desde la
individualidad. Lo que hay es individuacién", es decir, plano de composiciones no
jerarquicas entre diferentes modos de la naturaleza desde la cual podemos componernos

desde la horizontalidad plantas-hongos-animales-humanos.

" La individuacién se compone en el plano de la inmanencia. Segtin Deleuze (2003) Spinoza distingue dos
planos, uno de organizacién de las formas de los sujetos y el plano de consistencia o de inmanencia donde
hay elementos no formados, relaciones, movimientos, velocidad y reposo, en este plano no hay sujetos, hay
individuaciones dindmicas sin sujeto que constituyen agenciamientos colectivos.
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Pensarnos como potencia es pensarnos como seres en relacién que podemos afectar y
ser afectadxs y en ese interjuego nos producimos. Ya no nos preguntamos “quién eres”
sino “de qué afectos eres capaz” (Deleuze y Parnet, 2013 p. 288). Se trata de pensarnos en
agenciamientos como relacionalidades y encuentros intensivos que nos componen o
descomponen nuestros grados de potencia. En este interjuego afectivo, lo bueno tiene
lugar cuando un cuerpo aumenta nuestra potencia como parte de la suya y lo malo tiene

lugar cuando un cuerpo descompone la relacién del nuestro.

Cuando giramos la mirada y evocamos la ontologia afectiva o la univocidad para
reflexionar sobre los tejidos de interdependecia en las tramas comunitarias, nos damos
cuenta que se abren preguntas sobre los agenciamientos afectivos mucho mas que
humanos que son desconsiderados en la mayoria de los estudios sociales y que la
ecologia afectiva feminista y los ecofeminismos nos aportan una interesante

descolonizacién discpinar.

48



Ecologia afectiva feminista

Archivo personal. Exposicién “Derecho de vida. Miradas ecofeministas en el arte uruguayo”, CCE-2024"

En este capitulo nos detendermos en algunos aportes que hace el Giro Afectivo
Feminista (GAF) que tiene pregnancia del pensamiento de Spinoza y Deleuze para
seguir adentrandonos en el problema de las dicotomias y su necesaria desarticulacién. El
GAF ha sido de gran soporte para mirar las relaciones afectivas como generadoras de
materialidad. De hecho suele definirse al GAF como un nuevo materialismo que surge
en los afios 90’ en la academia anglosajona siendo Massumi, Berlant, Clough, Kosofsky y
Ahmed sus principales exponentes (Macén, 2020). Segun ellxs los afectos y las
emociones” no son desconocidas por la filosoffa y las teorfas sociales, pero los

movimientos feministas y queer fueron quienes colaboraron a profundizar sobre el lugar

Vedse: https://cce.org.uy/evento/derecho-de-vida/

" Dentro del GAF pueden distinguirse dos posiciones, una que distingue emociones de afectos y otras que
no. Mientras una posicién sostiene que los afectos remiten a una situacién no fija ni estructurada, como
intensidades sensoriales, que se anclan en la experiencia corporal en los encuentros cuerpo a cuerpo; “las
emociones suponen la codificacién en el lenguaje y la cultura de tales afectos” (Macén, 2020, p. 13). La
posicién que no distingue entre emocién y afectos aboga por usar de manera laxa cada término afirmando
que las “narrativas producidas alrededor de las emociones impactan en la experiencia colectiva y
viceversa” (Macdn, 2022, p. 13). Esta lltima es la posicién que tomamos en esta tesis.

49


https://cce.org.uy/evento/derecho-de-vida/

de la emocionalidad en los fenémenos sociales (en el espacio publico, en los

movimientos sociales, en la protesta y en la accién colectiva).

Se nombra como “giro” por las tensiones que esta perspectiva toma con el giro
lingiiistico™ (sobre todo ante la imposibilidad de mirar los procesos extralingiifsticos que
son del orden de la corporalidad) (Arfuch, 2015; Solana, 2017). Si bien no se opone al
anterior (para evitar crear una nueva dicotomia hecha de afectos por un lado y
significados por el otro) el GAF se enfoca en los afectos como un nuevo lente de lo
social sin desestimar en ningiin momento el lugar del lenguaje. Cuando tomamos esta
perspectiva en los estudios sociales podemos cuestionar los binarismos propios de la
racionalidad autosuficiente y de la ontologia de guerra: “razén/emocién,
interior/exterior, mente/cuerpo, accién/pasion” (Macén 2020, p. 13). Para el GAF las
emociones y los afectos no refieren a una interioridad, ni a estados psicolégicos, esta
privatizacion de los afectos es criticada para poder considerar el lugar de los mismos en
lo social, teniendo en cuenta que no estdn ni en lo individual ni en lo social y que
“producen las superficies y limites que permiten que lo individual y lo social sean

delineados como si fueran objetos” (Ahmed, 2014, pp. 34-35).

En este sentido con el GAF nos es posible mirar la dimensién afectiva en las esfera
publica (Estado, ciudadanifa, intimidad) afirmando que “la politica es siempre
emocional”. La categoria de lo puiblico intimo sintetiza esta zona de contacto intermedia
donde lo publico y lo privado se disuelve cuando vemos que los afectos circulan, tienen

agencia.

Como veremos a lo largo de esta tesis los afectos (no solo humanos) nos hacen hacer,
dan lugar a experiencias, producen cuerpos, lugares y posiciones. De hecho una de las
preguntas de investigacién que nos orienté en el ultimo tiempo es ;qué nos hacen las
semillas y las plantas? ;Como es dejarnos afectar por sus oficios? Esta pregunta evoca lo
que el pensamiento de la afectividad ambiental dice cuando nos propone “aprender a ser

tocados por la emocién de otros cuerpos” (Giraldo y Toro, 2020, p. 14). O lo que en otras

" Los aportes del giro lingiifstico se destacan por darle al lenguaje un lugar performativo en la
construccién social de la realidad (Buttler, 1999).
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palabras enuncia De Kerengal y Despret (2023) cuando nos invitan a entrar en la lgica
del tacto ontologico, para hacer aparecer otros modos de vida “que demandan el respeto
de las formas” (De Kerengal y Despret, 2023, p.18). La idea de ecoafectividad o la
ecologia afectiva la es desplegada por varias autoras, aqui destacamos los aportes de
Donna Haraway, Vinciane Despret, Anna Lowenhapt que entendemos son consonantes
con la propuesta del pluralismo existencial de Etienne Souriau, en el sentido de que “el
»15

arte de Ser es la variedad infinita de sus maneras de ser o de los modos de existencia

(Lapoujade, 2018, p. 13).

La ecologia afectiva feminista podriamos definirla como la accién de estar interesada,
buscar activamente ser afectadas por otros seres vivos humanos y no humanos, que
juntxs elaboran geografia, lugares, fronteras, circulaciones (De Kerengal y Despret,
2023). La “relacionalidad ecolégica” se considera seriamente en las relaciones

interespecies, como relaciones de reciprocidad (Haraway, 2019).

Es esta una ecologia inspirada en una ética feminista de la “responsa-habilidad” en la que
preguntas por la diferencia entre especies se conjugan siempre considerando el afecto, el
enredo y la ruptura; una ecologia afectiva en la que la creatividad y la curiosidad
caracterizan las formas experimentales de vida de todo tipo de practicantes, no solo

humanos (Huastack & Meyer 2012 en Haraway, 2019: 112-113)

Los aportes de Donna Haraway (2018a; 2019) vienen siendo fundamentales. Con sus
metéforas: cyborg, pensamiento tenticular'®, chtuluceno, propone desarmar la dicotomia
naturaleza-cultura. Para ella las fronteras entre lo animal y lo humano y la tecnologia son
porosas. ;Cémo caminar hacia un mundo donde lo humano no tenga miedo de su
parentesco con los animales y con las maquinas, “ni de identidades parciales ni de
puntos de vista contradictorios” (2019, p. 20). Tanto la metafora de lo tenticular como

de los cyborg se ofrecen como ontologias de conexiones rizomdticas que hacen un

' Segtin Lapujade Souriau define que “el modo no es una existencia, es la manera de hacer existir un ser
sobre tal o cual plano. Es un gesto. Cada existencia procede de un gesto que instaura, de un ‘arabesco’ que
lo determina a ser tal. (p. 14)

' Para la autora el pensamiento tenticular es producto de esta era en la que el excepcionalismo humano y
el individualismo se vuelven limitados para las ciencias. Tentaculo proviene del latin y significa antena que
proviene del tentaculumy sentir-intentar que proviene del tentare.
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corrimiento a la idea de identidades clausuradas sobre si mismas. Frente a la pregunta de
“spor qué nuestros cuerpos deberfan terminarse en la piel o incluir como muchos otros
seres encapsulados por esta?” (2019, p. 74) la autora nos ofrece estas metaforas para
pensarnos. “Los seres tentaculares crean sujeciones y separaciones, cortes y nudos; crean
una diferencia; tejen senderos y consecuencias, pero no deterministas; son abiertos y a la
vez anudados, de algunas maneras y no otras” (2019, p. 61) y Cyborg, es una imagen que
condensa imaginacién y realidad material, un hibrido hecho de maquina y organismos
que proclama la importancia de pensarnos como poblamientos de materias diversas

rompiendo con “las limpias distinciones entre organismos y maquinas”

Los estudios de Vinciane Despret (2022) merecen una mencién especial, ella nos
comparte investigaciones sobre pajaros, animales, relaciones entre seres vivos y muertos
para invitarnos a conceder atencion a esos modos de atencion, nos provoca en nuestra
capacidad de conceder atencién para multiplicar nuestro mundo, no para explicarlo.
Multiplicar las maneras de ser “las maneras de experimentar, sentir y darle sentido e
importancia a las cosas” (p. 13). Con sus relatos recupera maneras singulares de
afectarnos con “otros- seres-que-cuentan” para volvernos mas dispuestxs a la escucha y
hacer presente el mundo (p. 12). Su tesis nos coloca en la incémoda sensacién de
suspender nuestras habituales afectaciones epistémicas y no imponer esas afectaciones
como miradas de mundo que lo diagraman y lo construyen como tal. Dejarnos afectar
por otras atenciones (no humanas) implica hacer todo un giro epistémico, descomponer
la mirada que instaura sobre otro ser modos de ser que no le pertenecen, que no hablan
de sus mundos sino de los “nuestros” En sus estudios sobre cémo los animales
construyen territorialidad, nos dice que la mirada autosuficiente y de competencia de
ciertos et6logos se desplaza como modo de pensamiento a la vida de otros seres. Como
dice la autora “no podemos esperar comprender el rol del territorio para pajaros

determinados sino tenemos un conocimiento intimo de sus historias de vida” (p. 67).
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Archivo personal, enero 2024.

En una atmésfera de pensamiento similar los aportes de Anna Lowenhaupt Tsing
(2023), nos ofrece interesantes lineas para pensar la ontologia ecoséfica a partir de su
tesis sobre el rol de los hongos matsutakes “para pensar subsistencias precarias desde un
seguimiento del comercio y de la ecologia del matsutakes” (p. 25). Su tesis sobre las
supervivencias colaborativas en el marco de las ruinas del capitalismo, nos trae la
invitacién a la contaminacion como colaboracion entre humanos, hongos, arboles,
plantas para configurar territorios vitales. Defiende la imagen-metafora-viviente del
hongo matsutake con su capacidad de “brotar en paisajes devastadores” para invitarnos a

forzar nuestra imaginacion para habitar este extrafio mundo en el que vivimos (p. 24)

En consonancia a estos planteos, aunque a simple vista carezca de una mirada feminista,
dialogamos con los aportes de la afectividad ambiental, que también abreva del
pensamiento de Spinoza. Giraldo y Toro (2020) nos dicen que necesitamos crear una
epistemo-estesis, que ponga en un primer plano las sensaciones, la sensibilidad, los

sentidos y los afectos.

Nuestra intencién es contribuir a la estetizacién del pensamiento ambiental, “al reconocer
<, 3 > :

que el encuentro en lo que llamamos ‘ambiente’ no se da entre sujetos, y menos entre

sujetos y objetos, sino entre pieles, entre membranas diversas que se tocan, en un

enlazamiento afectivo de cuerpos compuestos de multiples mezclas, que experiencia su

universo gracias a su afectividad encarnada” (p. 24).
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Archivo personal, enero 2025.

La afectividad ambiental aboga por un tipo de ontologia politica que defiende los
elementos negados de la dualidad complementaria, sin jerarquias: “la afectividad, la
sensibilidad, la intuicién, la espiritualidad, la feminidad, el cuerpo, y todos aquellos
atributos asociados con “la naturaleza”, ubicados en un nivel de inferioridad, y por tanto
susceptibles de ser explotados y dominados” (p. 25) Esta perspectiva en consonancia con
los lineamientos de la ecosofia, plantea que la respuesta a la catastrofe ambiental de
nuestro tiempo requiere tomar con la mayor seriedad posible la “dimensién afectiva,
sensible y sintiente de nuestro estar en el mundo” (p. 11), que incorpora la potencia de
los cuerpos. Se pregunta cémo entender los afectos que impulsan a la ontologia de

guerra.

La respuesta ética ante la guerra que le hemos declarado al mundo, exige atender la
anestesia ante la destruccién, la insensibilidad del cuerpo ante la muerte (..) esta
civilizacién nos ha hecho insensibles, ha deteriorado el contagio empatico, ha hecho que

la potencia de actuar ante la destruccién se debilite (p. 13-14).

Al igual que los autorxs, Franco Berardi (2017) coincide con que hemos perdido una
inmensa capacidad de percepcién de la relacién de continuidad entre los cuerpos (de
diferentes especies) y por ende hemos perdido empatia. Esta pérdida de sensibilidad,
este entumecimiento afectivo, nos coloca en el desafio de preguntarnos cémo cambia

nuestra capacidad de detectar “signos en la biosfera que nos rodea” (p. 11). ;Cémo
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podemos recuperar desde la practica situada la fuerza de esta mirada ontolégica de la
interdependencia que no jerarquiza humanos - y no humanos y que pone en el centro el

cuidado de los cuerpos-territorios? ;En cudles experiencias podemos experimentar esta

préactica de cuidados?
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Ecofeminismos: cartografiar cuerpos-territorios

Es necesario prestar mucha mds atencion tedrica

a la relacion entre el cuerpo fisico en todos sus actos

(como ‘comer, beber y procrear”)

y las relaciones sociales del capital

en las que se encuentra ese cuerpo.

Las ideas de la teoria queer son titiles en este sentido

para sefialar hasta qué punto lo social implica lo fisico y viceversa.

Tithi Bhattacharya, 2017, p. 11”7

Archivo personal. Exposicién “Derecho de vida. Miradas ecofeministas en el arte uruguayo”, CCE-2024.

Podriamos situar las miradas ecofeministas dentro de un mapa amplio y heterogéneo de
perspectivas de la Ecologia Politica (EP). La EP es una corriente que emerge con fuerza
en la década de los 80’ para analizar las interrelaciones locales-nacionales-globales
articuladas a los procesos de apropiacion territorial y ambiental” (Ulloa, 2020, p. 75). Las
miradas de la EP ubican distintos énfasis: histéricos, econémicos, filoséficos, algunas
toman en cuenta las dimensiones coloniales, otras las patriarcales, otras obvian esta

discusion. En esta tesis resaltamos algunos aportes de la ecologia social (Gudynas. 2014),

' Traduccién propia.
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de la justicia ambiental y de los conflictos ambientales (Svampa, 2013; Merlinsky, 2020;
ETC, 2009) que dialogan con los aportes de los Ecofeminismos y de la Ecologia Politica
Feminsita para pensar las disputas territoriales desde una mirada antipatriarcal y
decolonial. Las disputas territoriales entendidas como disputas por lo comtin, son
importantes en este estudio para comprender el marco de conflictos en el que se
encuentran los entramados comunitarios. Las tramas que habitan la ruralidad estan
expuestas a la sistemdtica expropiacién y extranjerizacién de tierras para la
agroindustria exportadora, cuando exponen a las comunidades a los agrotdxicos, cuando
las agroindustria contamina las aguas y el aire, reduce y monopoliza la cantidad de

empleo e incrementa el flujo migratorio de jévenes del campo a la ciudad.

Las contribuciones de ecofeminismos 'y la ecologia politica feminista (EPF) proliferan
como corrientes desde la década de los 90’ cuando la mirada de género logré poner en
entredicho todos los dualismos (naturaleza-cultura, emocién-razén, mujer-varén, etc)
visibilizando ademas que lo politico esta intimamente relacionado con lo que llamamos
“ambiental”. En un andlisis pormenorizado que hace Astrid Ulloa (2020) sobre la EPF
plantea que existen varias corrientes y definiciones. De los aportes descoloniales y
poscoloniales la autora menciona a Harcourt y Nelson para proponer una EPF como
“practicas situadas de relacién con el planeta” (Ulloa, 2020, pp. 76-77) “en didlogo y en
relacién con los diversos feminismos, las espacialidades feministas, los movimientos

feministas y los movimientos de mujeres indigenas” (p. 78).

Segiin el andlisis de la autora “las conexiones entre feminismos, ecofeminismos y
mujeres han sido criticadas por plantear una correspondencia esencialista entre mujeres
y naturaleza. De manera similar, también existen cuestionamientos entre la asociacién
de feminidad y naturaleza (Plumwood 1993)” (p. 82) esto di6 lugar a que la EPF se
centrara en estudios locales sobre la produccién social de la naturaleza, los cuerpos y las
emociones asi como la articulacién con dindmicas locales-globales. En esta linea
podemos ubicar las investigaciones de Diana Ojeda (2011), ella plantea que la EPF es
una perspectiva que permite analizar las relaciones de poder de género en la forma en

cémo habitamos, vivimos y transformamos la naturaleza!® Desde una mirada

'® La autora toma diferentes andlisis que se han realizado desde esta perspectiva frente a los “desastres
naturales”, visualizando que las mujeres son mayormente afectadas dado que son ellas quienes
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genealdgica de lo ambiental la autora advierte la urgencia en producir una mirada de
género critica para comprender la relacién entre seres humanos y naturaleza. Nos
muestra cémo lo ambiental es inseparable de lo politico, “cémo dindmicas enraizadas en
el sexismo, el machismo y las légicas patriarcales dan forma al medio ambiente”(p. 57).
Nos interesa particularmente esta perspectiva por plantearnos que la naturaleza lejos de

ser un telén de fondo se construye.

Por su parte, los ecofeminismos confluyen como una corriente feminista plural que
explora la relacién con el ecologismo, en estrecha relacion con la EPE Los
ecofeminismos denuncian el modelo social, cientifico y econémico sobre el que se
sostiene el sistema capitalista-patriarcal, partiendo de la premisa de que en este sistema
los recursos de la naturaleza y las mujeres estan estructuralmente conectados (Mies y
Shiva, 1995). Este campo que entrelaza activismo y academia tiene su auge a mediados
de la década de los 70’ , bajo dos vertientes principales: los ecofeminismos esencialistas y
los constructivistas (Herrero, 2016). Alicia Puleo (2011) clasifica los ecofeminismos en
corrientes, incluyendo estas dos expresiones, diciendo que se distinguen entre si por
que la primera no logra mirar la imbricacién de opresiones cuando mira la relacién de
las mujeres y la naturaleza. Destaca también la corriente multiculturalista posterior a los
80’ inspiradas en experiencias como el movimiento chipko de mujeres de la india y del
buen vivir de territorios andinos, que ponen énfasis en visibilizar que las mujeres son
quienes madas sufren en la defensa de sus territorios. El ambientalismo de género,
vinculado a los los organismos internacionales y los protocolos de género, y el
ecofeminismo ecolégico que surge a mediados de los 90’ de la mano del feminismo
radical y el ecologismo socialista para criticar la mirada esencialista de la mujer,
produciendo la fantasia de la articulacién espontdnea entre las mujeres y la naturaleza

invisibilizando que esto es fruto de una sucesivo conjunto de dicotomias.

Migliaro y Rodriguez (2020) en didlogo con Diana Lilia Trevilla proponen otras dos
vertientes: los ecofeminismos que surgen del didlogo entre ecologia politica y los
feminismos para enfatizar las luchas de las mujeres en los conflictos socioambientales y

de los comunes (surgidos a fines de los *90 y mediados del 2000) y la corriente de la

permanecen mas proximas a los cuidados contando con menos acceso a recursos y a la movilidad espacial
que les permita sobrellevar de mejor manera la situacién.
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sostenibilidad de la vida enlazada con la Economia Feminista. Estas tltimas perspectivas
son importantes en este estudio porque expresan las luchas encarnadas en las vidas de
las mujeres del sur global; en su mayoria mujeres campesinas provenientes de Asia,
Africa y de América Latina que contribuyen a generar transformaciones en los modelos
productivos y muestran sus lugares protagdénicos en la defensa de los territorios

aportando pluralidad a las luchas feministas (Siliprandi, 2017).

Frente a la falta de conceptos que nos enamoren, “que dinamicen el hacer y el pensar" (p.
167), Migliaro y Rodriguez (2020) afirman que los ecofeminismos tienen muchas
virtudes. Por un lado, como dice Diana Ojeda (Garcia, 2022) el “enfoque multisituado y
multiescalar” de los ecofeminismos nos permiten desde lo situado hacer un analisis
global de cémo afecta de manera desigual el cambio climatico a diferentes grupos
sociales. Por otro, “abonan la disputa de sentidos”, porque discute con la fantasia de que
el neoliberalismo nos solucione la vida, discute con los progresismos neodesarrollistas
que no paran de echar mano a las politicas neo-extractivas para sostener su politicas
sociales, y al marxismo candnico que invisibiliza sujetos, tareas, energias que sostienen
de manera silenciosa y subterrdnea la lucha al subestimar las fuerzas ecologistas,

feministas y comunitarias.

En este contexto de proliferacién y conexiones entre nosotras para hacer de los
ecofeminismo una herramienta epistemoldgica y politica que nos enamore para pensar,
hacer y trasformar(nos), el Colectivo “Miradas Criticas del Territorio desde el
Feminismo” se crea en el 2012 para intercambiar como mujeres ecofeministas que
trabajan para tejer puentes entre el feminismo, el ecologismo, la naturaleza y los
territorios. Crean de manera situada una epistemologia latinoamericana y caribefia
elaborada por mujeres indigenas y entendida como nuevas “miradas ecofeministas desde
el sur” Es un modo de tejer alianzas y establecer estrategias conjuntas para frenar la
destruccion de los territorios-cuerpos, del planeta, de nuestra Tierra; entendiendo por
cuerpo no sélo como carne y huesos, sino con su espiritu, con sus miedos, angustias y

felicidades, como un territorio politico para defender la vida.

En conjunto con este colectivo podemos destacar un conjunto de pensadoras y activistas

que vienen trabajando en esta atmoésfera y que generan diferentes abordajes sobre la
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relacién cuerpo y territorio. Segin Rogério Haesbarert (2020), existen cuatro
perspectivas: 1. cuerpo-territorio o el cuerpo como territorio, 2. el territorio de/en
(interior) cuerpo, 3. territorio como conjunto de cuerpos, 4. el territorio cuerpo (de la
tierra) que establece a la tierra como un cuerpo, evocando el caridcter ontoldgico
existencial de la tierra como territorio y como prolongacién de nuestro cuerpo (p.

232-283).

Tomamos los aportes de la cuarta perspectiva que hace énfasis en la continuidad entre
“tierra-territorio-cuerpo” como una ontologia practica que despliegan las compafieras
feministas comunitarias de Abya Yala (Cabnal, 2010). Tierra-territorio-cuerpo, viene
siendo una importante herramienta de lucha para nombrar las relaciones de
ecodependencia 'y  defender los cuerpos-territorios de las  agresiones
coloniales-capitalistas-patriarcales. Por tanto es una clave que enuncia por un lado, la
ontologia relacional-terrenal donde el territorio es “espacio vital” a “la trama de la vida” y
por otro la necesidad de su defensa frente a la extraccién de nuestra energia vital como

cuerpos-naturaleza.

Es una categoria que condensa de manera practica los debates sobre la ontologia
eco-interdependiente, generando coordenadas para una lucha politica situada. Trazar las
lineas de nuestros territorios-cuerpos nos ayuda a defender los “bienes naturales para
vivir y dejar vida digna a otras generaciones” (Cabnal, 2010, p. 23), pero también para
desmontar los pactos masculinos impresos en él, para recuperar la memoria césmica
corporal de las ancestras y desde esa conexién tejer una historia propia. Como dice la
autora, cuando recuperamos y defendemos la memoria histérica de nuestros territorios

cuerpo tierra,

asumo la recuperaciéon de mi cuerpo expropiado, para generarle vida, alegria vitalidad,
placeres y construccién de saberes liberadores para la toma de decisiones y esta potencia la
junto con la defensa de mi territorio tierra, porque no concibo este cuerpo de mujer, sin
un espacio en la tierra que dignifique mi existencia, y promueva mi vida en plenitud. Las
violencias histdricas y opresivas existen tanto para mi primer territorio cuerpo, como

también para mi territorio histérico, la tierra. (p.23).
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Volviendo al trabajo de las compafieras de “Miradas criticas al territorios desde los
feminismos” ellas crearon wuna metodologia llamada “mapeando nuestro
cuerpo-territorio” para visibilizar los procesos de violencia y repatriarcalizacién de los
territorios asi como las tramas de resistencia de las mujeres. Desde diferentes territorio
(Colombia, Ecuador, México, Brasil y Uruguay) nos proponen “mirar a los cuerpos
como territorios vivos e histéricos que aluden a una interpretacién cosmogénica y
politica, y donde habitan nuestras heridas, memorias, saberes, deseos, suefios
individuales y comunes” (Cruz Herndndez, 2016, p. 43). A reconocer el cuerpo como
primer territorio de lucha y a todo “lo otro” que existe como constitutivo de nuestro
cuerpo (Cruz Hernadndez, 2016) y que se agencia en los cuerpos generando

continuidades.

Esta metodologia dialoga con claves cartograficas con las que trabajamos desde
psicologia, desde donde nos preguntamos “qué es una linea en cada uno” (Deleuze, y
Partner, 2013, p. 308). Vemos los cuerpos como lineas y los planos de composicion y
organizacién, de hecho cuando hacemos analisis de la implicacién lo que hacemos es
trazar lineas de segmento que hacen corte en él construyendo un conjunto de
“binariedades: joven/pobre/sin talento” (Deleuz y Partner, 2013, p. 304) y trazamos /ineas
mads flexibles, lineas de fuga, que se construyen en planos de inmanencia, de intensidad
de afectos que se fugan al plano de la organizacién del ser, de los cuerpos (que delimitan
formas, especies, géneros, funciones). Dicho plano pone a los cuerpos en funcién de sus
potencias y de sus agenciamientos. De sus longitudes y de sus latitudes. Entendiendo por
longitudes al conjunto de particulas que le pertenecen y caracterizan a dicho cuerpo y
por latitudes a la capacidad de un cuerpo de ser afectado, la apertura a los

agenciamientos-territorios de afecciones.
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Mapeando cuerpo-territorios, Seminario “cartografias, cuerpos y feminismos” mayo 2024
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Miradas feministas a la reproduccién social

Para este debate las conversaciones con compafieras” han sido fundamentales, incluso
porque algunas aristas del problema trasvasan los objetivos de esta tesis. La Teoria de la
Reproduccion Social (TRS) hace un anélisis de la teoria econémica marxista superando
sus reduccionismos. Mira al capitalismo en su totalidad como sistema, poniendo como
punto de partida que el trabajo humano es el nticleo de la creacién de una sociedad. Le
interesa interrogar la red de relaciones y procesos que se trenzan para producir la
existencia humana, poniendo especial atencién a como se coproducen las categorias de
opresién (género, raza, capacitismo) en simultineo a la produccién de plusvalia
(Bhattacharya, 2017). Por lo tanto rechaza la teoria econémica cldsica antropocéntrica
dicotémica que separa trabajo productivo de trabajo improductivo, definiendo trabajo

como aquello que produce mercancias y por lo tanto adquiere valor de cambio.

La TRS muestra como “la produccién de bienes y servicios y la produccién de la vida
son parte de un proceso integrado” (Bhattacharya, 2017, p.3). Silvia Federici es una de las
referencias mds influyentes en este debate. Ella fue parte del conjunto de activistas e
intelectuales que protagonizaron la lucha por un salario para el trabajo doméstico® en la
década de los 70. Recordemos que este es un tiempo muy efervescente para los
feminismos, donde eclosionan diferentes vertientes, lo que conlleva diferencias dentro
del propio movimiento que le permitié madurar y enriquecerse. * La clave de “lo
personal es politico” es acufiada en esta época y fue utilizada para problematizar el

trabajo reproductivo.

¥ Agradezco particularmente las conversaciones con Lorena Rodriguez Lezica, por orientarme en
momentos de extravio y por generosidad para pensar este mapa de discusién tan complejo.

% La campafia internacional por el Salario para el Trabajo Doméstico (WfH en sus siglas en inglés) se
caracteriz6 por ser un movimiento importante de cual surgieron varias pensadoras activistas muy
relevantes como son Silvia Federici y Mariarosa Della Costa.

' Por un lado, emerge un feminismo liberal o de la igualdad de caricter reformista, plantea que la
desigualdad de las mujeres se soluciona con mayor inclusién en el espacio ptblico. Del lado opuesto, el
feminismo radical que problematizan la sexualidad heterosxual y la familia heteronormada como pilares
bésicos del sistema patriarcal. El feminismo de la diferencia que hace emerger la mirada de los feminismos
negro, chicanos, indigena y lesbofeminismo (Bidaseca, 2016) reforumulando el sujeto “mujer” como sujeto
escencial y universal del feminismo (Mohanty, 2008).
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Woman-house y Spider, Louise Bourgeois

En este tiempo, proliferaron las miradas criticas sobre la economia por la economia
feminista poniendo en el centro el debate de la reproduccién vy a las mujeres como
sostenedoras de todo el entramado social-econémico. El concepto reproduccién sirvié
como visibilizador de la divisién sexual del trabajo develando mecanismos mediante los
cuales se produce el sistema capitalista. También en este tiempo repolitizé la familia
como institucién reguladora de la sexualidad y la procreacién, pudiendo identificar su
funcién en la acumulacién capitalista (Federici, 2018). Para la autora, esta revelacién
histérica mostré algunos mitos sobre los cuales se apoya la economia capitalista, dicho
de otro modo, al contrario de lo que se ha afirmado histéricamente: 1. las mujeres si
somos parte del proletariado (como cuerpo de trabajadores), no es necesario ir a la
fabrica para ello; 2. la lucha de la clase para la mujer empieza al interior de su propia
familia, la lucha no es solo contra el capitalismo sino que es contra el varén que sostiene
y reproduce el sistema a través de la dindmica familiar; 3. es importante tejer espacios
entre-mujeres para discutir sobre lo que nos pasa, con confianza y sin miedo a ser

juzgadas, y a partir de alli indagar nuevas formas de la politica no androcéntricas.
Para Federici los trabajos de Dalla Costa, James y Fourtunati fueron una referencia en

este sentido y marcaron una inflexién en el punto de vista feminista de la reproduccion

social. Federici (2018) defiende la idea de mantener la esfera reproductiva (como
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categoria tedrica) para mostrar el trabajo invisibilizado de mujeres en todo el mundo.
Segtin ella, es un error abandonar la lucha por la reproduccién de la vida cotidiana (en
términos discursivos y en términos materiales). En términos materiales abandonar este
territorio a cambio de un proyecto de liberacién e insercién de las mujeres en el
mercado de trabajo asalariado, como ocurrié a partir de la década de los 80’, es un error,
porque como lo muestra este momento histdérico la insercién de las mujeres en el
mercado no genera necesariamente una reorganizacion social democratica de los
trabajos reproductivos. En términos discursivos, sostener esta categoria, es una manera
de poder mostrar todas las actividades y ambitos que producen valor. En su libro
“Revolucién en punto cero. Trabajo doméstico, reproduccién y luchas feministas” (2013)
la autora describe detalladamente los tres argumentos que le permiten explicar la
vigencia del concepto de “fuerza de trabajo”, criticado por otras feministas de ser
reduccionista, sefialando que lo que las mujeres producimos son personas y no fuerza de

trabajo. La autora argumenta que:

primero, para iluminar el hecho de que la sociedad capitalista el trabajo reproductivo no
significa nuestra libre reproduccién o de la de los otros segiin nuestros deseos (...) el
trabajo reproductivo, esta en todas sus facetas, sujeto a las condiciones impuestas sobre él
por la organizacién capitalista del trabajo y las relaciones de produccién. El trabajo
doméstico no es una actividad libre. (..) Segundo, revela el caracter dual y la contradiccién
inherente en el trabajo reproductivo y en consecuencia su cardcter inestable y
potencialmente rupturista (..) nos muestra que podemos rebelarnos contra el trabajo
doméstico sin miedo a arruinar nuestras comunidades, ya que este tipo de trabajo
encarcela tanto a las productoras como a los “reproducidos”. Sigue siendo importante
mantener, frente a las actuales corrientes posmodernas, la separacién produccién y
reproduccién (..) Finalmente hablo de trabajo reproductivo en lugar de afectivo porque, en
su caracter dominante, este dltimo término describe solo una parte limitada del trabajo
que requiere la reproduccién de los seres humanos y elimina el potencial subversivo del
concepto feminista de trabajo reproductivo. Develando su funcién en la reproduccién de la
fuerza de trabajo, se revelan las contradicciones inherentes a este trabajo, porque el
concepto de trabajo reproductivo reconoce la posibilidad de formar alianzas cruciales y
cooperativas entre los productores y reproductore: madres e hijos, profesores y estudiantes,

enfermeras y pacientes (pp. 164-165).
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En la misma linea, Carrasco Bengoa (2017) afirma que hablar de reproduccion reviste
importancia porque este es un concepto que tiene potencialidad analitica para
identificar diferentes elementos de los cuales depende la continuidad y el bienestar de
una sociedad. Sin embargo para la autora cabe analizar criticamente algunos puntos en
la genealogia del concepto puesto que pueden limitar su potencial transformador. Para
ella, recuperar la parte invisibilizada del trabajo implicé nombrarla y al nombrarla se
delimitaron dos subsistemas de un sistema social, como entidades tedricas separadas que
reproducen la dicotomia de la economia liberal dificultando los andlisis de las

condiciones de vida.

Una clara consecuencia del esquema produccién-reproduccion fue la utilizacién de los
términos «trabajo de reproduccién» o «trabajo reproductivo», denominacién que atin no
se ha abandonado y que, sin embargo, presenta una serie de problemas. Por una parte
mantiene la visiéon dicotémica productiva-reproductiva, terminologia que acentta la
separacién de los dos ambitos reconociendo que los trabajos son actividades diferentes y
separadas que se realizan de forma paralela. Mds adn, la actividad con definicién y
valoracién propia contintia siendo la productiva y la otra, la reproductiva, sélo puede
existir en la medida que se refleja en la anterior. Se constata entonces que el enfoque
produccién-reproduccién no permite escapar de la dimensién patriarcal (..) el esquema no
permite comprender y profundizar en las relaciones dindmicas entre ambos trabajos y
ambos espacios, no permite entender los procesos de produccidn, reproduccién y trabajo
como un solo proceso mucho mas complejo cuyo objetivo debiera ser la satisfaccién de las
necesidades humanas (..). Queda ambiguo el expolio del trabajo doméstico que significa el
proceso de acumulacién de capital; la violencia que este ejerce no solo sobre el trabajo que
realizan las mujeres desde los hogares, sino también otras formas de trabajo no

moneratizadas y sobre la naturaleza (p.62-63)

Para algunas autoras (O'Laughlin, 2021; Bhattacharya, 2017) “reetiquetar el trabajo
doméstico como trabajo reproductivo en lugar de improductivo le otorga un valor
moralmente positivo, pero no establece per se como debemos conceptualizar la relacién
entre las dos esferas dentro de un todo unitario” Segiin Bhattacharya (2017) la

comprension espacial sobre estos procesos nos aportan una mirada critica al asunto
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puesto que segun ella la fuerza de trabajo no se produce tinicamente en el hogar ni
generacionalmente. Parafraseando a la autora, la familia como espacio de reproduccién
no puede explicar por si sola las condiciones mediante las cuales se produce la clase
trabajadora de cualquier sociedad. Igual de importante son los sistemas educativos y de
salud publica, la comunidad y los sistemas de prestaciones publicas como espacios y
esferas de cuidado. Del mismo modo hay que valorar el aporte de la inmigracién como
formas que el capital ha encontrado para reemplazar a la renovacién generacional

intrafamiliar como supuesta manera tinica de reemplazo de la fuerza productiva (p. 7).

Estas perspectivas se sostienen en una mirada de los cuidados entendida como continuo,
como tareas que no dependen unicamente de actividades humanas sino que en su
definicién consideran a otras esferas, seres, estructura ecolégica en donde los cuidados
se producen. La economia feminista (Larrafiaga Sarriegui y Jubeto, 2015; Pérez Orozco,
2015, Carrasco Bengoa, 2012, 2017) alude justamente a ese conjunto de miradas
feministas que analiza las actividades humanas y mds que humanas del cuidado,
aportando a una mirada dindmica de los cuidados como:

- organizacion social de los cuidados: una clave que refiere a la manera en que
interrelacionadamente el estado, el mercado, las familias y las comunidades
distribuyen el cuidado;

- redes de cuidado: una clave que alude a los encadenamientos multiples que se
dan entre actores para participar en esta tarea;

- cadenas globales de cuidados: es una clave que nos ayuda a mirar la feminizacién
y racionalizaciéon de los cuidados, mirando los vinculos de intercambio de
cuidados entre mujeres empleadoras y mujeres migrantes que para realizar estas
tareas en paises extranjeros dejan sus hijos a cargo de sus familiares o personas

préximas en el pais de origen.
Como una propuesta emancipadora, la Economia Femisnita hace énfasis en la

vulnerabilidad de las personas y en los cuidados que requieren a lo largo de sus vidasy

para ello toman las miradas del buen vivir o “sumak kawsay” en kichwa, o vivir bien o
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“suma q’amafia” en aymara** como cosmogonias indigenas no occidentales, asi como
aportes del ecofeminismo, del decrecimiento®, del ecologismo social* para desarrollar

su mirada de la sostenibilidad de la vida definida como

Un complejo proceso de tareas, trabajos y energias cuyo objetivo seria la reproduccién
biolégica (considerando las distintas especies y su estructura ecoldgica) y la de la fuerza de
trabajo. Incluirfa también las practicas sociales y los trabajos de cuidados, la socializacién y
la satisfaccién de las necesidades humanas, los procesos de relaciones sociales que tienen
que ver con el mantenimiento de las comunidades, considerando servicios publicos de
sanidad, educacién y transferencias que redujeran el riesgo de vida. Un concepto que
permite dar cuenta de la profunda relacién entre lo econémico y lo social, que no separa
produccién y reproduccién, que sitia a la economia desde una perspectiva diferente,
otorgando prioridad a las condiciones de vida de las personas, mujeres y hombres”

(Carrasco Bengoa, 2017, p. 63).

La sostenibilidad de la vida enuncia el anhelo por el cuidado colectivo de lo viviente
planteandonos los limites de la fase actual del desarrollo abriéndonos a un horizonte de
cuidado de lo comuiin que recoge la intencién de los cuidados como capacidad colectiva
de cuidar(nos). Los cuidados como un comun “explora capacidades sociales de cuidado
por fuera de los confines normalizados y disciplinarios como la casa, la familia el hogar,
carcel, correccién” (Vega, Martinez y Paredes, 2018, p. 32). Propone a los cuidados como
una practica y espacio politico para “volver a trenzar lo que el capitalismo separé”™ la
fabrica, la casa, la escuela, el anciano, el psiquidtrico. Recuperar y dar valor y tiempo
compartido al cuidado liberdandonos del trabajo asalariado para poder alimentarse,

disfrutar, crear y definir la vida en comun (p. 23).

Estas miradas de la reproduccién dialogan con el aporte que hoy estdn haciendo los

comunes, que constituye para nosotras un marco de pensamiento inspirador, porque nos

* El sumak es una palabra enunciada en la lengua quichua ecuatoriana y expresa el pensamiento de una
vida buena no mejor que la de otros y que kawsay proviene de la lengua aymara boliviana y en su
interpretacién introduce el elemento comunitario, por lo que se podria traducir como “buen convivir”:
buena vida para todos en suficiente armonia interna (Cabnal, 2010).

* Del decrecimiento se toman las ideas de que vivir bien no es sinénimo de consumir, sino que se puede
vivir “mejor con menos” reduciendo los espacios movidos por la l1égica de acumulacién.

% Del ecologismo toman la mirada de que la vida humana no puede sostenerse disociada al resto de la
vida en el planeta, la ecodependencia obliga a mirar los limites de la biosfera, incluso mirar que ya hemos
sobrepasado esos limites.
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da la posiblidad de hacer dialogar de manera fluida nuestro ser
social-naturaleza-intelectual-afectivo-activista-feminista-ecologista. = Constituye para
nosotras una tecnologia narrativa-practica que nos permite nombrar la multiplicidad de
luchas en la que nos encontramos para organizar nuestra reproduccién de manera

interdependiente rompiendo con el excepcionalismo humano.

Archivo personal, enero 2024.
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Lo comiin como prictica disfractal

Dice Haraway (2019) que “los patrones de difraccién registran la historia de la
interaccién, la interferencia, el refuerzo y la diferencia. (..) La «difraccién» es una
tecnologia narrativa, grafica, psicoldgica, espiritual y politica para elaborar significados
consecuentes” (p. 123). Desde hace algiin tiempo vengo pensando en lo comtn como
tecnologia que condensa estas dimensiones que la autora nombra. Lo comin como
practica disfractal elabora significados, relacionalidades y materialidades consecuentes
con la realizacién de la vida. Lo cierto es que lo comtn también es un campo en disputa
que encuentra varias vertientes.” En esta tesis tomo la perspectiva que trenza los aportes
provenientes de los feminismos populares-auténomos-campesinos y de la ecologia
politica feminista (Navarro y Gutiérrrez, 2018) en articulacién con los ecofeminismos

que nombramos mads arriba.

Dice Anabel Lee Teles que lo comiin como ontologia nos plantea que el territorio de
resistencia es la relacionalidad. Pero la relacionalidad no abre en si misma la liberacién y
la resistencia sino que abre un campo para la construccién del ejercicio de la politica.
Esto es lo que nos quiere decir Alvaro (2022) cuando afirma que lo comun no es ni
bueno ni malo en si mismo, no refiere a una cualidad de los vinculos sino a la condicién
existencial de humanos y méds que humanos. Es estrictamente ontolégico. Nombra la

relacionalidad del ser.

Pero como dice Spinoza, en esta forma de existir en comun, el conatus® nombra el

rechazo de los cuerpos a todo lo que tienda a destruirlos. Lograr que los cuerpos tengan

% Ver Tommasino (2021a) “En el campo de estudio sobre lo comtin conviven varias vertientes. Por un lado,
aquellas que lo entienden como bienes, es decir, como una relacién juridico-econémica, para
circunscribirlos como recursos que pueden ser administrados y gestionados para buscar mejores réditos
econdmicos. Encontramos en esta linea la propuesta de Hardin (1968) que entiende que para evitar la
tragedia de los comunes es imprescindible regular la libertad de los mismos y la de Ostrom (2000) que
propone componentes institucionales para gestionar los bienes comunes enfatizando en la jerarquizacién
y regulacién de las normas para el uso y goce de lo comtn. Por otro lado los estudios de Laval y Dardot
(2014) que entienden lo comtin como un principio politico no instituido que se instituye cada vez que una
practica lo genera definiendo reglas auténomas para su funcionamiento, implica una practica de
autogobierno” (p. 6)

% El “conatus” para Spinoza es en s{ mismo resistencia, inclinacién innata de la materia o la mente por
continuar existiendo. El conatus ontolégicamente es afirmacién de si, el esfuerzo de perseverar en su ser,
nos conduce a la existencia y el derecho natural de existir. El conatus es deseo de existencia,
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territorialidad politica requiere trabajo. ;A qué nos referimos con esto? Que se necesita
un ejercicio ético-politico corpéreo y deseante para conseguir la libertad. Por eso
decimos que el ejercicio de la relacionalidad es arduo y se necesita un esfuerzo de lo
mancomunado, que es necesario generarlo, sostenerlo. Y esto es estrictamente politico.

La dimensién politica de lo comun.

Archivo personal, septiembre 2023.

Lo comun, en su sentido politico, es lo que nos permite hacernos cargo de nuestra
experiencia en el mundo junto a otrxs. Lo comun en estos términos es concebido como
encuentros que intensifican nuestra capacidad de obrar y de produccién colectiva. Lo
comun nos conduce a producir practicas de libertad. Como politica relacional, lo comun,
permite organizar la vida a través de colectivos auténomos de produccién que
despliegan una potencia colectiva basada en la amistad, amorosidad y accién, que van

produciendo esperanzas, practicas y politicas situadas para transformarnos.

Los aportes de intelectuales y activistas que visibilizan las précticas y saberes de lo
comin en América Latina afirman que estas practicas se sostienen en entramados

comunitarios. Como se puede apreciar en el libro “Producir lo comtin. Entramados
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comunitarios y luchas por la vida” (El Aplante, 2019) es una perspectiva en la que
confluyen aportes de los pensamientos feministas y descoloniales que nos permiten

reflexionar sobre la interdependencia, la reproduccién de la vida y los cuerpos-territorios

Esta perspectiva permite visibilizar y comprender las multiples formas de produccién de
lo comiin que se practican en América Latina a partir del estudio de las tramas asociativas
que cuidan, defienden y sostienen la renovada capacidad humana de cultivar y garantizar
la vida, convencid*s de que el dmbito de la defensa de la vida y la busqueda de la
reproduccién autodeterminada de nuestra existencia no solo debe ser el principal terreno
de lucha, sino que también esta siendo, en multiples lugares del mundo, el &mbito basico
de produccién de nuevas capacidades politicas para la transformacién social y la
construccién de una opcién de futuro mds alld del capital (Salazar, Tzul Tzul, Navarro y

Linsalata, 2016, p. 19).

Segtin Federici y Caffentzis (2015), en la politica de lo comun se enlaza, por un lado, la
desaparicién del modelo revolucionario estatista, que durante décadas conformé los
esfuerzos de los movimientos sociales hacia la alternativa del capitalismo, y por otro, al

intento neoliberal de subordinar todas las formas de vida y de conocimiento.

Massimo De Angelis propone establecer “modelos” de comunes generando criterios
especificos, para lo que Federici y Caffentzis (2015) establecen siete criterios: a. Los
comunes no son cosas son relaciones sociales, no estan dados, requieren ser producidos,
no son objetos materiales sino relaciones sociales que garantizan la reproduccién de la
vida. b. Se definen por la existencia de una propiedad compartida, riquezas sociales y
naturales/materiales y que somos parte de esa riqueza material compartida. c. Los
comunes requieren comunidad: para que contribuya a su mantenimiento, entendida
como un tipo de relacion basada en la cooperacién y responsabilidad. d. El
funcionamiento de los comunes se basa en el establecimiento de regulaciones: requieren
reglas para el uso y cuidado de la riqueza compartida: acceso igualitario, reciprocidad
entre lo que se da y se toma, decisiones colectivas o toma igualitaria de decisiones
(tendencia a la horizontalidad). e. Contribuyen a nuevos modos de produccién a largo
plazo, los comunes debieran ser espacios auténomos que superen divisiones entre

nosotrxs y aportar a construir habilidades para el autogobierno. f. Los comunes se

72



constituyen sobre la base de la cooperacién social, en relaciones de solidaridad y
responsabilidad de la riqueza compartida que los distinguen de los comunes cerrados
que establecen criterios de pertenencia basados en exclusiones de racialidad, clase y
género. g. Todas estas caracteristicas distinguen lo comun de lo publico que es propiedad
del estado que administra, controla y regula constituyendo un tipo especial de dominio
privado. Esto no significa abandonar el estado, sino por el contrario conectar las luchas
entendiendo que lo puiblico como una riqueza lo producimos nosotros y que debemos
entonces re-apropiarnos y establecer qué significa para nosotrxs una buena educacién,

una buena cultura, una buena alimentacién, una buena salud.

Estos criterios delimitan claramente a la dimensién politica de lo comtin que las autoras
nombran como politicas en femenino (Gutiérrez, 2017). Resumidamente podemos decir
que esta forma de lo politico remite a luchas de mujeres hacen “visible la negada trama
de interdependencia que nos conecta entre nosotras y con el mundo “natural” todo;
recorddndonos que es en esa trama de interdependencia capaz de regenerar lo comtn
—que se extiende mds alld de lo humano” (Navarro y Gutiérrez, 2018, s/p). Por lo tanto,
es una politica que tiene como eje el cuidado y apropiacién social de la riqueza de bienes
que necesitamos para reproducir la vida, es una politica que “no ambiciona gestionar la
acumulacion del capital”, sino que busca limitarla, es una politica no estadocéntrica, por

lo que no anhela generar estrategias de «ocupacién» o «toma» del Estado.

Algunas autoras llaman a estas formas de lo politico, formas comunitarias o incluso,
politicas indigenas. Elijo nombrarlas «politicas en femenino» en tanto su eje y corazon es
la reproduccién de la vida material, centro de atencién tradicional de la actividad
femenina no exclusiva pero si crucial y en tanto su calidad expansiva y subversiva se
afianza en la posibilidad de incluir y articular la creatividad y actividad humanas para fines

auténomos. (Gutiérrez, 2017, p. 71)

Resaltamos algunos otros criterios de lo comun relacionados con la dimensién de los
afectos, del cuerpo y de la reciprocidad (Navaro, 2017), estas son dimensiones que
discuten las estéticas de las luchas tradicionales sindicales o estatistas que desestiman el

lugar de los afectos en los procesos politicos. Por otra parte resaltamos el criterio por
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dispersar el poder, esto significa que la politica de lo comin busca producir
colectivamente mecanismos donde el poder pueda circular y horizontalizarse con el fin
de no caer en la representacién. Buscan gestionar las diferencias que tendencialmente
tenderan a ser horizontalizadas (Navarro, 2017). En este entendido la socializacién de los

saberes es una clave fundamental.

Resaltamos también, la dimensién de la transformacion social entendida como proceso.
La transformacién no radica en la conversién de un orden social en otro, de manera
dicotémica, sino que desde esta perspectiva la “revolucién social no tiene nada que ver
con transformar de una vez y para siempre las cosas a partir de imaginarios
preconcebidos, sino que se convierte en una revolucién por alejamientos sucesivos o por
distorsiones recurrentes (...)” (Ibid., 2017, p.44). Esta idea de transformacién se apoya en
la idea de lo intersticial para recurrir a otras imagenes de pensamiento sobre la
transformacion distintas a las del materialismo. Entiende por el contrario la
transformacién como capas subterrdneas que discurren cotidianamente en las tramas e

intersticios de la vida social (Navarro, 2017).

Desde la perspectiva de los comunes podemos reconsiderar la potencia de lo territorial,
entendido como un espacio afectivo encarnado y situado entre humano y mas que
humano para reproducir la vida. Y entonces reconsiderar la idea de comunidad como
instancia inmanente de produccién de la politica a través del encuentro, como evento
politico que articula diferencias (Montenegro et al., 2014), desarticulando la idea de
comunidad como territorio que alude a lo vecinal autéctono, esencial y homogéneo. Por
el contrario la idea de “comunidad contingente” versus una idea de “comunidad
trascendente” (Salazar, 2011) pone énfasis en la multiplicidad y por ende “nos permitira
aproximarnos a una perspectiva de lo comunitario solidaria con una concepcién de lo

comun” (Rodriguez, 2019, p. 99).
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Moujeres campesinas cuidando lo comin

Mujeres bordadoras de Isla Negra.

En este apartado me centraré en mirar cémo las mujeres constituyen las principales
trabajadoras agricolas del planeta resistiendo, en primera linea, a la devastacién de los
comunes haciendo un uso no capitalista de los mismos y resolviendo la necesidad de

alimentos, vivienda, salud (Federici, 2013; Korol, 2016).

Como bien sabemos, la privatizacién de los comunes se sostiene en el mito del atraso y
empobrecimiento del sur global y su necesidad de industrializarse a través de la
transferencia de capitales (invisibilizando en este proceso el traspaso de capital y trabajo
que el sur al norte global) (Federici, 2013, p. 115). La transferencia de capitales es una
forma extendida de colonizacién a los estados-nacién a través de los ajustes estructurales
(programas de recuperacién econémica de los paises con deuda externa) principalmente

con programas de modernizacién de la agricultura.

Estos ajustes a nivel macro reorganizan la reproduccién de la vida del planeta de manera
neoliberal, lo que conlleva serias consecuencias en la vida cotidiana de las poblaciones. A

nivel regional la crisis de los comunes, entendida como crisis de la reproduccién de la
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vida, aterriza de manera diferencial segiin las regiones. De manera sintética podemos
decir que a partir del 2000 en latinoamérica se intensifica el extractivismo con la subida
de los precios del oro y del petrdleo. En neo-extractivismo” (Gudynas, 2014) fue una
modalidad de los gobiernos progresistas de sostener las politicas estatales, aumentando
la explotacién de los comunes (Gudynas, 2014; Svampa, 2013; Machado y Zibechi, 2016)
y con algunas diferencias con la modalidad extractiva anterior: presencia estatal, mayor
regulacién y aumento de los tributos y regalias. Lxs autores analizan como en este
escenario el modelo productivo depredador se articula con las politicas sociales* para
fortalecerse, un aspecto que deja a la vista la perversa alianza entre el estado y el capital

incluso cuando los estados se autodenominan de izquierda o progresistas

Archivo personal, enero 2024

*7 Segin Gudynas (2010) el “extractivismo” refiere a “emprendimientos que remueven o extraen enormes
volimenes de recursos naturales, como minerales, hidrocarburos o agroalimentos, y que son exportados
directamente sin ser procesados, o con un procesamiento o industrializacién muy limitada” (p. 40), las
empresas que llevan a cabo estas acciones generan escasos empleos y de forma limitada pero grandes
impactos sociales y ambientales.

% A propésito, Machado y Zibechi (2016) en su estudio sobre las dificultades de los gobiernos progresistas
para cambiar dicha matriz productiva, afirman que, en este periodo, el modelo se profundiza por la
dependencia que generaron los estados a la exportaciones de bienes primarios. Segun ellos, cabria
considerar seriamente las consecuencias que el extractivismo representa a nivel social puesto que este
sistema genera fuerte polarizacién, “concentra renta y excluye a una parte de la poblacién, por lo que las
politicas sociales resultan imprescindibles para sostenerlo, cuando se pensaba que eran apenas un paso
para superar la pobreza” (p. 68).
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La disputa por los comunes en Uruguay se encuentra en estos marcos globales de la
acumulacion por desposesion (Harvey, 2005). Si bien podemos reconocer en la historia
de nuestro pais diferentes oleajes de transformacién producto de diferentes modelos
productivos, en este ultimo tiempo el extractivismo ha generado de manera acelerada

transformaciones importantes en nuestro pais.

Recordemos que la historia del Uruguay estd asociada a la ganaderia, como mayor
riqueza exportadora introducida por los espaiioles en la época de la conquista, utilizado
como cuero y luego como “charque”, alimento para las colonias espafiolas y portuguesas
(Pifieiro, 2014). La “modernizacién de la campafia” trae consigo un primer momento de
transformaciones: el cercamiento de los territorios mediante alambrado, como modo de
asegurar el crecimiento de la produccién ganadera para la exportacién europea
(consolidando la propiedad de la tierra) y la regulacién de las relaciones laborales,
transformando al “gaucho” en pedn rural, generando asi una temprana asalarizacién de

la fuerza de trabajo agrario.”

Un segundo momento de transformaciones de uso del suelo, tierras, empleo y procesos
migratorios, fue el proceso de Estado de bienestar Batllista, que introduce nuevas
regulaciones y transformaciones a la sociedad uruguaya incrementando la poblacién
urbana mediante el impulso de la industrializaciéon durante todo el siglo XX. En la
primera mitad de siglo la produccién de alimentos en el campo se incrementé para
abastecer el mercado interno haciendo crecer en tierras y en capacidad productiva a la
produccién familiar. Pero las superficies nunca superaron el millén de hectareas contra
16 millones de superficie habilitada que siguié siendo para el predominio de la
ganaderia, carne, lana y leche. Esta observacién permite decir a varixs autores que la
historia de Uruguay estd marcada por una tensién del uso de la tierra, por un lado para

el rédito politico y econémico con una visién productivista y extractiva de la misma,

? Como instrumento de defensa y representacién de los grandes ganaderos se crea en este contexto la
Asociaciéon Rural del Uruguay (ARU), fundada en 1871 y mads tarde la Federacion Rural del Uruguay
(FRU) surgida en 1915 como el instrumento de representacion y defensa de los grandes ganaderos (Rieiro
y Karageuzidn, 2020).
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versus una visién que sostiene el valor social de la tierra (Pifieiro, 2014) o lo que se dice

popularmente “tierra para el que la trabaja”*

Las tultimas décadas nos encontramos con otro escenario. Se incrementa de manera
exacerbada el acaparamiento de tierras por el capital financiero internacional que
penetra en nuestro territorio y dibuja cambios importantes en el agro uruguayo
(Carambula, 2015; Cardeillac y Juncal, 2015; Cardeillac, y Pifieiro,2017). Esto promueve
un cambio en el uso del suelo, que responde a otras formas locales de organizar el
negocio agropecuario, donde, a grandes rasgos, se desplaza la produccién ganadera por
la expansién de la silvicultura y agricultura de secano, en un contexto de suba de precio
de los commodities® que responden a las légicas extractivas de los comunes destinados a

mercados globales.

Una légica que por un lado genera un “desarrollo concentrador excluyente” (basado en
la acumulacién acelerada y exclusién del uso de la tierra) y, a la vez, un “desarrollo
transnacional anénimo” (basado en el proceso de concentracion y extranjerizacion de la
tierra) (Cardmbula, 2015, p. 34). La forestacién y los cultivos de cereales **son una
“nueva agropecuaria que compite con otros sectores extractivistas (como la mineria y los
hidrocarburos) y se caracterizan por ser “practicas de creciente mecanizacién y uso de
agroquimicos” (Gudynas, 2010, p. 40), transformando el modo de produccién

agropecuario y la estructura social agraria.

% El Instituto Nacional de Colonizacién se crea en 1948 (Uruguay, Ley 11.029) en el marco de esta tensién,
con el fin de mejorar la distribucién social de la tierra atendiendo dicha funcién ademds de los fines
productivos-econémicos.

' Los commodities es un término que se utiliza para nombrar las materias primas de exportacién
(Gudynas, 2010), son bienes comunes convertidos en mercancias, como el oro, la plata, el petréleo, la
carne, la soja son los productos estrellas que alimentan las practicas extractivas para la acumulacién del
capital. Segin Machado y Zibechi (2016) analizan, que en América Latina el ascenso de los gobiernos
progresistas tuvieron en clave comuin “el modelo extractivo de produccién y la exportacién de los
commodities como base de la economia”, como estrategia para combatir la pobreza, incrementar planes
sociales y de asistencia paternalistas

*? La forestacién aumentd su drea de 70.259 ha (1990) a 1.265.843 ha (2011) en tan solo 20 afios. Algo
similar ocurre con los cultivos de cereales y oleaginosas, pero en un periodo mds acotado: aumentaron su
superficie de 716.008 ha (2000) a 2.068.703 ha (2011) (Saavedra y Fagundez, 2013). Por otro lado, la
concentracién de la tierra se aprecia en el pronunciado descenso de las explotaciones agropecuarias, que
pasan de 57.131 a 44.890 entre 2000 y 2011. (Cardeillac y Juncal, 2015, 2017, p.4)
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Mujeres bordadoras de Isla Negra.

En este contexto las mujeres campesinas en Uruguay y en todo el mundo sostienen la
vida defendiendo el cuidado y acceso a los alimentos de subsistencia (Federici, 2013;
Shiva, 2016; Siliprandi, 2015; Korol, 2016), cuidan y resguardan la biodiversidad, los
bosques, las semillas. Tal como plantea Federici (2013) la lucha por la tierra y las mujeres
tienen una larga relacién histérica no valorada lo suficientemente. Sus resistencias por
una agricultura de subsistencia no es aun lo suficientemente reconocida por las
comunidades colonizadas en el marco del proceso histérico de lucha anticolonial®. Basta
con observar los distintos intentos de Reformas Agrarias en Latinoamérica a lo largo del

siglo XX para percibir la deuda histérica que se tiene con las mujeres.

Segiin Korol (2016) hay 1600 millones de mujeres campesinas que sostienen la
produccién alimentaria. En Latinoamérica y el Caribe segin la Organizacién de las

Naciones Unidas para la Agricultura y la Alimentacién (FAO) de un total de 121

33 “Se debiera reconocer lo asombroso de la persistencia de la agricultura de subsistencia, si consideramos
que para el desarrollo capitalista ha sido prioritaria la separacién de los productores agricultores, en
especial las mujeres, de la tierra. (..) Como respuesta a la expropiacién territorial de los espafioles,
apoyados por los jefes locales, las mujeres de México y de Perti, durante los siglos XVI y XVII escaparon a
las montaiias, reunieron allf a las poblaciones para resistir a los invasores extranjeros, y se convirtieron en
las defensoras mds devotas y acérrimas de las antiguas culturas y religiones, basadas en la adoracion de los
dioses de la naturaleza. Mds tarde, durante el siglo XIX, en Africa y Asia, las mujeres defendieron los
tradicionales sistemas agricolas femeninos, de los ataques sistemdticos que los colonizadores europeos
lanzaron para desmantelarlos, y redefinir las labores agricolas como trabajo masculino (Federici, 2013, pp.
226-227).
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millones de personas que viven en la ruralidad 58 millones son mujeres 34 y 4 millones
de ellas son consideradas productoras agropecuarias. Sus actividades se reparten a lo
largo de todo el dia entre trabajo de huerta, animales, elaborando alimentos de cuidado
de nifixs y ancianxs. Segiin este organismo tnicamente el 30% de estas mujeres rurales
poseen tierras agricolas propias pero no cuentan con medios de produccién para el
trabajo. En un pormenorizado recorrido histérico que realiza la autora, sobre el proceso
de distribucién de tierra en manos de campesinas y campesinos, concluye, que en todos
los paises salvo excepciones como Cuba*, Nicaragua® y México® las mujeres raras veces

se beneficiaron de la adjudicacion de tierras.

La violencia estructural hacia las mujeres que cuidan los comunes es una forma de
dominio territorial, un conflicto politico que revela que ellas no deberian desviarse de
los roles de género que les fueron socialmente construidos y asignados (Barreda y
Navarro, 2021)”. En los textos de Federici (2015) podemos ver figuras histdricas de
cuerpos de mujeres sobre las cuales se ha hecho la guerra: - viejas: que viven solas y son
pobres, que tienen una concepcién campesina y comunitaria de la vida, una mujer que
supuestamente no sirve para nada porque no puede trabajar en términos del capital, no
puede parir, no produce fuerza de trabajo. - curanderas: consideradas por la medicina
occidenatal como mujeres que hacen el mal. - parteras: vinculadas a la procreacién y a

colaborar en procesos de interrupcién de embarazo a otras mujeres.

% “La reforma agraria cubana, realizada en el contexto de la construccién del socialismo, ha favorecido la
participacién de la mujer rural, por multiples vias, desde la ideoldgica, que promueve la igualdad de
hombres y mujeres en la creacién socialista, hasta las medidas practicas tomadas por la revolucién para
aliviar el trabajo doméstico de las mujeres” (p. 47)

% “Nicaragua fue un pafs pionero al reconocer en la Ley de Reforma Agraria de 1981 la igualdad de
derechos para ambos sexos, y a las mujeres como beneficiarias directas de la adjudicacién de tierras,
independientemente de su posicién de parentesco. A diferencia de otras leyes similares en América Latina,
no se aplicé el concepto de ‘jefatura de hogar’ como criterio de seleccién de los adjudicatarios. Pese a ello,
los obstaculos culturales e institucionales y las practicas discriminatorias impidieron un acceso efectivo de
las mujeres a la tierra” (p.59)

% Los Zapatistas en su levantamiento de 1994 ocuparon 60.000 hectdreas, antes de ese acontecimiento
produjeron la “Ley Revolucionaria de Mujeres” que favorecia el protagonismo de las mujeres en las
comunidades.

37 A propésito, segun las Cifras de la fundacién Global Witneess (https://www.globalwitness.org/es/)# entre
2012 y 2022, 2106 personas defensoras de la tierra y el medio ambiente fueron asesinadas en todo el
mundo por este motivo. En el 2023 de 196 personas 166 fueron asesinadas en América latina, 49 % de las
personas asesinadas, pertenecian a poblaciones indigenas y afrodescendientes y la mineria es la industria
que estd mds relacionada con estos crimenes. La expulsion y saqueo sistematico de la gente que vive en la
tierra, campesinxs, nos demuestra que el capital necesita hacer la guerra contra los territorios de vida, o
sea convertir en capital nuestros medios de subsistencia.
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Particularmente en Uruguay las mujeres que defienden los comunes vinculadas a la
ruralidad viven en una situacién de desigualdad respecto a los varones. Con respecto al
acceso a la tierra y a los recursos productivos (tierra, crédito, tecnologia, asistencia
técnica) son otros factores para analizar que dan cuenta de la brecha de género en este

sector.

La brecha de género en este aspecto varia en funcién del tamafio de las explotaciones,
teniendo las mujeres una mayor representacion en los estratos mas pequefios. Es asi que
las mujeres son el 24.7% de los productores principales con establecimientos de menos de
100 hectdreas y el 116% de los productores con establecimientos de mas de 5.000
hectéreas. Es interesante destacar, que hay registradas 6 explotaciones de mas de 10.000

hectareas de las cuales 2 estan en manos de mujeres. (Mascheroni, 2016, p. 15)

En la ruralidad Uruguaya las familias tienden a generar subsistemas econémicos por lo
que se da una mayor apropiacién del trabajo no remunerado y por tanto mayores
conflictos en cuanto a la distribucién de espacios de poder (Vitelli, 2013). En las familias
donde las mujeres logran cierta autonomia econémica mediante sus
microemprendimientos cooperativos se generan alteraciones en las relaciones de poder

interesantes a observar.

En este marco de desigualdades a partir de la década de los 90" han habido apoyos del
estado y de ONG que desarrollan politicas de apoyo a las mujeres rurales en Uruguay®®
(Fossatti, 2004). Se destaca particularmente la mejoria del sector en los quince afios de
gobierno progresista dada la repercusién de algunas politicas nacionales y otras politicas
focalizadas por medio del MGAP. Seguin Vitelli y Borras (2016) el hecho de que en este

contexto las mujeres rurales se hayan beneficiado de algunas politicas sociales (de la

% Fossatti (2004) hace un estudio pormenorizado de las organizaciones que han trabajado con mujeres en
la ruralidad y hace cuatro distinciones: 1. Organismos del Estado: la Comisién Honoraria en el Area de la
Familia y la Mujer Rural (MGAP), el Instituto Nacional de Colonizacién (INC) y las Intendencias
Municipales con apoyos especificos. 2. Organizaciones de representacién rural: las Cooperativas Agrarias
Federadas (CAF) y la Comisién Nacional de Fomento Rural (CNFR). 3. Organizaciones No
Gubernamentales: el Plenario de Mujeres del Uruguay (PLEMUU), el Grupo de Estudios de la Condicién
de la Mujer del Uruguay (GRECMU) y el Instituto de Promocién Econémico Social del Uruguay (IPRU).
4. Agrupamiento o coordinacién de grupos y organizaciones: la Comisién Nacional de Seguimiento de
Compromisos de Beijing (CNS) y la Comisién Mujer de CUDECOQP (Fossari,

2004).
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TUS y de las AFA)* da cuenta de que sus situaciones de vulnerabilidad son m4s severas
con respecto a los hombres. El 94% de las mujeres del campo se beneficiaron de la TUS
lo que evidencia que efectivamente al comenzar la administracién del primer gobierno

progresista las mujeres estaban en una mayor situacién de pobreza.

Poco a poco las mujeres rurales en Uruguay han ido transforméndose en nuevas actrices
sociales organizadas (Siliprandi, 2015) con incidencia en las distintas esferas politicas.
Las mujeres empiezan a “acuerparse”. Crean nuevos repertorios de accién feministas
conectadas con otras luchas de clase, ecolégicas, y desde sus organizaciones de base
generan sus propios agrupamientos®. Sus motivaciones para la organizacién como
mujeres rurales ha sido mejorar las condiciones de vidas de sus familias y localidades,
sus participaciones en Comisiones de Fomento, Policlinicas, Parroquias, etc., indican una
finalidad productiva-informativa, pero ademads de recreacién y encuentro entre pares
(CCU, 1990 En Fossatti, 2004, p. 11). En ese sentido sus organizaciones han significado
en todos estos afios un importante soporte afectivo, simbélico, econémico y para sus

comunidades, no suficientemente reconocido.

Sus movimientos se distinguen de los movimiento urbanos populares y este hecho ha
dado lugar a una proliferacién de estudios que constituyen importantes antecedentes
para esta tesis: sus actividades y situaciones econémicas (Chiappe, 2002; 2018; Fossatti,
2004; Vitelli y Borras, 2016), sus microemprendimientos y los procesos de socializacion
en redes de mujeres (de Olivera, 2003; Balsamo, 2009, Reyes, 2012; Nuiiez, 2021), los
impactos de la divisién sexual del trabajo y las tareas de cuidado de las mujeres en la

trama rural agroecoldgica (Migliaro, 2020; 2025; Migliaro y Rodriguez Lezica, 2020), las

 La Tarjeta Uruguay Social (TUS), es la tarjeta de compras que funciona desde el 2006 a través de la cual
se transfiere un monto mensual para destinarlo a compras de alimentos por parte de las familias. Las
Asignaciones Familiares ( AFAM) consisten en transferencias de dinero otorgadas a familias por cada hijx
menor de edad que no superen un tope maximo de ingresos y transferencias a familias en condiciones de
mayorvulnerabilidad que no esta asociada al empleo y que el ingreso por hijx.

“* Nos referimos a la Coordinacién Nacional de Mujeres Trabajadoras Rurales e Indigenas (CONAMURI)
y Coordinacién de Mujeres Campesinas (CMC)# de Paraguay; La Asociacién Nacional de Mujeres Rurales
e Indigenas (ANAMURI) de Chile; la Confederacién Nacional de Mujeres Campesinas Originarias de
Bolivia “Bartolina Sisa” (CNMCIOB “BS”) y Mujeres interculturales de Bolivia; la Federacién Nacional de
Mujeres Campesinas, Artesanas, Indigenas, Nativas y Asalariadas del Perti (FENMUCARINAP); y la
Confederacién Nacional de Mujeres Campesinas (CONAMUCA) de la Reptiblica Dominicana (Calaca,
2020). Asi como la Asociaciéon de Mujeres Rurales (AMRU) y la Red de Grupos de Mujeres Rurales
(RedMu) en Uruguay.
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tramas y configuraciones afectivas de las mujeres en la ruralidad (Weisz, Tommasino,

Gonzalez, 2021; Weisz, Tommasino, y Rieiro, 2022).
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PARTE II

Cartografias, encuentros, tanteos y derivas

Artista Margarita Brum

En este apartado presento tres capitulos que describen y analizan la cartografia como
practica epistemoldgica para conocer desde los afectos. Una practica que resalta la
afectividad como instancia epistémica en los procesos de conocimiento. Muestra cémo

la cartografia nos permite producir conocimiento acompafiando procesos.

Culmino el apartado con el segundo articulo que escribi entre el 2023 y 2024, se titula
“sComo vamos a vivir en el planeta? Una cartografia para habitar tramas que cuidan la
vida” Lo ubico aqui porque considero que entre los articulos que escribi, es el que mejor

expresa el potencial de lo cartografico como sensibilidad epistémica.
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Cartografia: conocer desde los afectos

Trabajo con ideas encontradas en el camino, con didlogos a medio construir,
fragmentarios, escuchados al paso, y creo que hay que hacerlo
desde nuestra condicién de personas que producen pensamiento, y memoria.

Rivera Cusicanqui, 2018, p. 95.

Fernand Deligny (2015) solia afirmarse en el vagabundeo y el nomadismo como una
pedagogia de movilizacién desobediente, andar desde el tanteo y el ensayo. A nosotras
nos gusta evocar estas ideas haciendo investigacion. Al igual que para el autor nos gusta
la idea de la educacién sin ser reeducados, la de vivir sin tener que sobrevivir y la de
vivir en redes amistosas. En su texto Lo ardcnido, sugiere que sus trabajos, militancia,

amistades “han hecho que viva mds en red que de otra manera” (p. 17).

Lo cartografico es evocado como sensibilidad epistémica que se hace por redes
amistosas. Por contactos, por afinidades que van dando paso a la realizacién de nuestras
inquietudes. Como orientacién ético-politica (Rolnik, 2004) abre paso a lo que sucede
en el andar: gestos minimos, desvios, detalles, sutilezas afectivas. Donde lo cartografico
no es el camino que describe la llegada, sino que es el propio caminar. Le cartégrafx crea
territorios cuando los recorre (Rolnik, 2004). Al decir de Passos y Benavidez (2009) no
caminamos para alcanzar metas sino que caminando producimos nuestros
objetivos-tentativas. Es una practica que se caracteriza por poner en suspenso los
protocolos metodoldgicos, para resonar con las vibraciones del territorio (Granese y

Rey, 2019; Laino, 2024) para mapear formaciones del deseo (Rolnik, 2004).

Es un concepto que nace en un momento de dlgida inspiracién filoséfica de Deleuze y
Guattari (2006) en el texto de Rizoma, en Mil Mesetas. Con esta idea los autores querian
abrir lo epistemoldgico al mundo de lo ontolégico relacional donde siempre hay
conjunciéon y mezcla (“y” versus “0”), conexiones, multiplicidades, agenciamientos, como
la hierba, el rizoma emerge en medio de los “grandes espacios no cultivados” (Deleuze y

Parnet, 2013, p. 36) “crece por el medio y no los drboles que tienen copa y raices. La

hierba siempre estd entre los adoquines” (p. 29).
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Mas tarde, prolifera como una perspectiva epistemoldgica y metodolégica a fin romper
con los modos hegemonicos representativos de la investigacién. Un texto que podemos
destacar en este sentido es el de Passos, Katrup y da Escdssia (2009) donde describen
ocho pistas desde las cuales se afirma, haciendo diferentes focos, que la cartografia no es
un método para ser aplicado sino que es mas una actitud, un modo de experimentacién

ético que implica siempre transformacién.

En esta linea reconocemos diferentes trabajos de investigacién que desde esta
perspectiva toman lo cartografico para una “produccién de conocimiento que prosigue
al acontecimiento” (Benet, 2016, p. 231) donde la investigadora tiene que inventar sus
propias pistas de investigacién en la medida que establece relaciones y construye el
territorio de investigacién (Bedin da Costa, 2019) y donde la forma de la antropofdgia
(Rolnik 2004) es tomada “para construir con aquello que tenemos al alcance, con lo que
la situacién permite producir a partir del didlogo con el contexto (..) somos capaces de

poner en experimentacion y crear” (p. 233).

En esa linea la idea de antropofagia remite a la posibilidad que le cartografx absorba
elementos de cualquier procedencia “no posee el minimo racismo de frecuencia,
lenguaje, estilos” (Rolnik, 2004, p. 2). Debera descubrir materias de expresion
entremezcladas para “construir geografias de afectos” (p. 2) y construir puentes de
lenguajes. El asunto no se centra entre lo verdadero y lo falso sino en mapear lo

destructivo y lo compositivo y construir territorios existenciales.

Darle voz a los afectos que piden pasaje. Basicamente, se espera de él que esté involucrado
en las intensidades de su tiempo y que, atento a los lenguajes que encuentra, devore
aquellos elementos que le parezcan posibles para la composicién de las cartografias que se
hacen necesarias (2004, p. 2)

La cartografia como “otra forma de investigar” (Bedin da Costa, 2019) se caracteriza por
ser una practica abierta al mundo de quien investiga y de los encuentros que se es capaz
de crear, donde los datos no se recolectan sino que se producen, a partir de lo cual la

investigadora es diseminadora del mundo que produce con su accionar con Ixs demas.
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Es una practica donde el cuerpo es el instrumento, saber oirlo serd fundamental puesto

que la autoria de toda cartografia es el encuentro entre los cuerpos y el mundo (Bedin

da Costa, 2019).

Tadeu de Paula Souza (2015) dice que “a cartografia se compromete em produzir uma
reconciliacdo do conhecimento com a singularidade e com a ética do cuidado” (p. 75).
Esta mirada de la cartografia articulando singularidad'y cuidado se basa en su critica a la
racionalidad moderna instrumental pretenciosa de universalidad. “El divorcio entre
conocimiento y cuidado” se construye en un momento del conocimiento moderno
donde la forma de acceder al pensamiento es a través de las formas trascendentales (de
las formas y estructuras) donde conocer es dominar la realidad dejando por fuera la
posibilidad de analizar nuestras implicaciones en los compromisos que asumimos
cuando producimos conocimiento. En la légica de la ontologia afectiva durante los
procesos de investigacién afectamos y somos afectados “O que nos afecta interessa na

medida em que podemos, a partir da analise das nossas afetagGes, cartografar um campo

problematico” (p. 80).

archivos cartogrdficos, enero 2024.

En esta linea me parece importante mencionar el trabajo de experimentacién sobre
registro cartogrdfico que venimos realizando con mis amigas Natalia Laino, Luciana
Bibbé y estudiantes de grado y de formacién permanente en la Facultad de Psicologia.

En uno de los encuentros del taller les pedimos a les participantes que llevaran un objeto
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que les conectara con sus nifleces. Desde los mismos recuperamos, mapeamos
genealogias, territorialidades, lineas duras, blandas de sus vidas que estdn en conexién
con los campos-temas en los que actualmente trabajan, estudian. Desde estos
encuentros venimos ensayando las conexiones entre lo cartogrifico, la amistad y la
nifiez. Asi nos fuimos preguntando “;Qué trazos nos regalan nuestras nifieces para
poder mirarnos desde el presente?” (Tommasino, 2023, p. 210). Con esta pregunta
movilizamos aspectos de aquella frase tan famosa de Sartre que dice “la infancia decide”.
Nos afirmamos en la idea de que las escenas que nos pueblan son parte de la deriva de
nuestras atenciones, de nuestros intereses y por lo tanto la infancia es una instancia
epistemoldgica para rastrear y rememorar escenas con las que hoy construimos nuestros

problemas de intervencién.

Quizd nuestro devenir-nifix sea una posibilidad cartografica, una intensidad con la que
podamos animarnos a explorar otras sensibilidades (Rolnik, 2004). Dice Deleuze que no
reproducimos los recuerdos de nuestra infancia sino que “producimos con bloques de
infancia siempre actuales, bloques de devenir-nifio” (Deleuze y Parnet, 2013, p.90) (Laino,

2024, p.117)

archivo cartogrdfico, junio 2023.

En este sentido, vamos viendo las conexiones que podemos trazar con la perspectiva
feminista de investigacién, donde de manera fluida estas perspectivas abogan por trabar

en primera persona, produciendo conocimiento “sucio” y que lejos de querer ser una
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exposiciéon narcisista, son un ejercicio para hacer visible que la geografia
afectiva-intelectual desde la cual pensamos ya estaba en nosotros antes de que nosotrxs
estemos en ella. Dicho de otra manera, el campo-tema estd en nosotrxs, nos forma, nos
hace parte, nos pliega, antes de que nosotrxs estemos en él (Laino, 2024). Esta idea tan
potente que Laino trabaja a lo largo de sus tesis desde la formulacién “la carcel estaba en
mi antes de que yo en ella” (p. 154), nos permite hacer estas conexiones de las que
venimos hablando. Tejer la red de nuestras relaciones afectivas con los campos-temas
que nos hacen estar interesadas, que como afectos, nos mueven, nos modifican, nos

hacen hacer, tienen agencia.

Esta mirada me permite a la vez asumir un compromiso politico epistémico de
resistencia contra las formas androcéntricas y coloniales de la ciencia (Maffia, 2020) que
niegan nuestras marcas y experiencias. El modelo de conocimiento moderno occidental
dicotémico reclama a un sujeto objetivo que separa sus intereses y su vision del mundo
de si mismo, como si esto fuera posible, piensa que al pensar no pone en juego sus
valoraciones, emociones y experiencias. Vive con la fantasia de que las cosas pueden
pasar por su cuerpo sin ser afectadas, que puede describir el mundo creando un lenguaje
especifico para la ciencia y haciéndose desaparecer como constructor de su
interpretaciéon del mundo (p. 148). La epistemologia feminista rompe con el testigo
modesto*! (Haraway, 1997) como sujeto de conocimiento de la modernidad -vardn,
blanco, occidental- que puede espejar la realidad, atestiguarla ateniéndose a los datos
que emanan de sus métodos y sus maquinas revelando datos suficientemente objetivos y

verdaderos.

“ Lo varén, lo blanco y lo occidental se convierte como testigo que puede mirar lo diferente,
categorizando, marcdndolo. Lxs sujetos marcados -mujers, indigenas, negros- no acreditan para atestiguar
verdades cientificas.
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Cartografias para habitar el presente

Este proceso cartografico se compone de distintos momentos, calidades de escucha,
registro de acontecimientos. El primer momento se caracterizé por mirar a contrapelo la
historia de la economia social y solidaria (ESS) a partir de observar, conversar, registrar
narrativas a través del formato de entrevistas, con personas referentes de tramas
comunitarias de la ESS en Uruguay. Estas entrevistas fueron realizadas en el marco de
un proyecto de investigacién-colectivo CSIC-Inclusién que tuvo como objetivo
actualizar el mapa de las experiencias de la ESS en Uruguay desde la perspectiva de los
comunes. En el marco de este trabajo generamos también narrativas sobre la historia de

la Red de Agroecologia y Red de Grupos de Mujeres Rurales (Weisz, et. al. 2023).

Incribi parte de mi trabajo de tesis en este proceso de trabajo colectivo, a partir del cual
escribir un primer texto que sistematiza algunas practicas de la politicidad feminista en
experiencias y organizaciones del campo de la ESS “Cartografias de la politicidad
feminista en entramados comunutarios-solidarios de Uruguay” (Tommasino, 2023). Este
texto condensa algunas discusiones sobre cémo mirar a contrapelo las experiencias, ;que
giros epistemoldgicos necesitamos hacer? ;dénde tenemos que poner nuestra atencién?
scomo las experiencias de las mujeres y disidencias nos permiten mirar las ESS de otro
modo? En este texto sintetizo una parte del proceso de mapeo junto con otros

antecedentes de trabajo vinculados a la economia feminista en el campo de la ESS.

El texto recoje el analisis de la irradiacién de elementos de la epistemologia feminista en
el campo de estos entramados-solidarios y algunas herramientas teérico-metodolégicas
que se hacen importantes para seguir investigando. En ese momento consideré
pertinente hacer un contrapunto con las organizaciones del mundo cooperativo porque
entendi que ampliaba el horizonte de experiencias para analizar. Me permitia analizar
las relaciones entre las formas organizativas y las matrices de surgimiento, asi como las
concepciones de la reproduccién, la participacién femenina en las organizaciones, las
miradas sobre la interdependencia, las valoraciones de los espacios entre-mujeres e
impacto de sus politicas en las organizaciones. Entendi que ciertas experiencias

encuentran limitaciones en sus miradas para visualizar los procesos de cuidado como un
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continuo entre lo productivo y lo reproductivo, para valorar el aporte de las mujeres en
términos de politicas en femenino y para lanzar una mirada de la interdependencia mas
alla de lo humano que se enlaza con la categoria de cuerpos-territorios. Desde mi mirada
esta foto amplia de las experiencias nos permitié hacer una primera aproximacion critica
sobre la reproduccién de la vida antropocentrada, encontrando interesantes aportes

sobre la interdependencia en experiencias que despliegan su vida en la ruralidad.

Hoy nos acercamos a este texto desde nuevas preguntas para entender cémo las mujeres
y disidencias animan estas experiencias, como las afectan, como re-inventan sus politicas
afectivas, inventando qué herramientas, qué cédigos-lenguajes-gramaticas, generando

qué espacios.

Luego de transitar el proceso de escritura de ese primer texto-articulo decidi orientar mi
atencién hacia las tramas que conceden su atencién a los cuerpos mas que humanos,
que intensifican las formaciones del deseo comunitarias, no antropocéntricas y
tendientes a cuidar los cuerpos-territorios de manera amplia. En ese momento, percibo
que es importante hacer un giro para descentrar mi observacién del campo de la ESS
que me hacia mirar los procesos econémicos exclusivamente humanos con énfasis en lo

productivo.

Necesitaba otras palabras, registraba una incomodidad en seguir hablando de economia,
aunque con mis compafieras seguiamos buscando formas para nombrar los procesos de
los entramados comunitarios haciendo énfasis en las “economias feministas”, “economias
para la vida” Mismo asi, me daba cuenta de que poner énfasis en lo econémico
significaba de algiin modo encerrar a los entramados en una dimensién disciplinaria
jerarquizada, invisibilizando otros aportes que a mi me interesaba resaltar. Me daba
cuenta que la dimensién econdémica de los entramados podia ser pensada como una
dimension mas. Que si ubicamos lo econémico como una ficcién con efectos de

realidad, como un instrumento conceptual que se impone como verdad y que nombra

como productivo a los procesos vitales podriamos hacer un giro interesante.
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“Ninguém come dinheiro. (..) Quando o ultimo peixe estiver nas dguas e a uiltima drvore
for removida da terra, so entio o homem perceberd que ele nio é capaz de comer seu

dinheiro” (Wakya Un Manee en Krenak, 2020b, p. 13)

archivo personal, junio 2024.

Sin dudas que el debate de los comunes, de la economia feminista y los ecofeminismos
me ayudaban a hacer este giro epistemologico, porque justamente ubican parte de esta
tensién cuando, por ejemplo, critican que la naturaleza sea vista como recurso.
Igualmente seguia incémoda con la imagen dogmatica del pensamiento de la

produccién para nombrar a la trama de la vida.

En ese tiempo las lecturas sobre ecologia afectiva fueron importantes. Como ya he
mencionado, el texto de Dusan Kazic (2024), sobre “concebir un mundo sin produccién
ni economia” fue importante para girar la mirada. En su trabajo sobre cémo Ixs
campesinxs animan la relacién con las plantas analiza que la mirada productiva se
instalé desde 1750 con los fisiécratas y luego se cimienta o populariza con la teoria
marxista. El discurso de la economia pasa a operar asi como un sesgo analitico. Como
dice el uruguayo Mauricio Lima (2025), la economia es una disciplina para estudiar lo
social, estudiar cémo funciona “la casa humana”, que se transformé en un mandato de
“hacer crecer la economia” Dicho mandato invisibiliza el costo material que supone
hacerlo posible. “Hacer crecer la economia” es generar la ilusién o el “hechizo”
(Stengers, 2017) de que la economia puede crecer siempre, siendo que la economia en si
misma no es nada. Pero cuando traducimos ese mandato a la materialidad vemos que

crecer significa hacer producir mas animales para consumir, mds cultivos, bosques,
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cantidad de fabricacién de tecnologia extracciéon de bienes (agua) y energia (petrdleo,

litio, etc.).

Volviendo a Kazik (2024) en su estudio revela que Ixs campasinxs “nunca tuvieron una
relacién de produccién con la tierra, sino que han estado siempre en mundos animados
de otro modo, mundos no naturalistas. La produccién no constitufa su materialidad.” (p.
83). La mirada productiva de la tierra proviene mas bien del “mundo civilizado” que
hace una lectura contable de la misma. Lxs campesinxs no vivian de la produccién, sino
del don de las plantas y de la tierras, pues se sabian dependientes de ellas, de lo
contrario moririan de hambre. Esto explicaria por qué en el pasado los campesinos

agradecian la tierra y a lo viviente mediante fiestas y bailes. (p. 82).

La idea de que debemos producir y acumular para enriquecernos opera en nosotrxs
como una verdad naturalizada. Asi sea que pensemos en otros modelos productivos mas
amables y respetuosos con lo viviente, siempre estamos pensando en produccién.
Aunque nos cueste pensarlo, la materialidad del mundo no es resultado de una
produccién humana. Si bien ese es el discurso de la “era antropocena”, es necesario
devolverle a la mirada productiva su determinacién histdrica. El obstdculo es “pensar
que la humanidad entera se sitia en una relacién de produccién” (p. 91), pensar que la
produccién sea capitalista o econémicamente solidaria es una forma natural relacional.
La produccién segiin Kazic es tan solo “un concepto para contar historias sobre el
mundo (..) el mercado es una concepto para describir el mundo y no una realidad del

mundo” (p. 91).

Kazic reinterpreta a Marx desde la ecologia afectiva de Vinciane Drespret y nos dice que
si Marx hubiera comprendido que él mismo estaba atrapado en su nocién de produccién
hubiese podido ver que su propia idea de “valor de trabajo” es muy antropocentrada, no
pueda ampliarla a otros seres vivientes como la tierra, las plantas, el sol, el aire, y como
consecuencia no puede ver por ejemplo que “una papa no es un objeto del sol, como
exteriorizacién de la fuerza creadora de la vida, de la fuerza esencial objetiva del sol”. (p.

94)
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La materialidad del mundo no es esa; son los lazos multiples que existen entre Ixs
campesinos y los no humanos que lo rodean. Sin ese lazo sensible y animado, no se puede
ni vivir ni alimentarse. Habria comprendido que ni el capitalismo ni el consumismo ni
ninguna sociedad sobre esta tierra se apoya en la produccién, sino sobre ciertas maneras
de vivir y morir entre los humanos y el mundo no humano. Habria aprendido que son los
lazos los que hacen al mundo y que, para analizarlo, debia volcarse empiricamente sobre

ellos” (p. 95)

archivo personal, abril 2023.

Asi se iba intensificando la intuicién de que contar historias sobre las relacionalidades
era un buen camino. Contar historias sobre las relaciones con la tierra, con las plantas,
los alimentos y las semillas. Contar historias como método de trabajo que nos permite
fabricar narrativas sobre nuestra realidad, donde cada narradora estd situada en la
historia que cuenta (Tsing Lowenhaupt, 2023; Le Guin, 2022). Contar historias para
imaginar nuevos mundos, porque el mundo tiene necesidad de historias, con ellas

podemos evitar los relatos apocalipticos.

Comprendi que la mirada productivista significa un riesgo desde todo punto de vista,
incluso para mi problema de estudio que buscaba resaltar los afectos, las relaciones, las
conexiones, desconsiderando lo productivo. Pero insistia esta imagen dogmatica
productiva academicista, “4A quién le importarian estas historias?” ;Para quién es
relevante esta tesis? ;En qué sentido esta tesis puede transformar algo? ;Como impacta

en el conflicto reproductivo en el que nos encontramos?” (Registros de diario, mayo
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2025). Con el tiempo me di cuenta de que esto era una imposicién producto de un

colonialismo interno.

En medio de este giro consideré dejar de mirar formatos-organizaciones (dejar de mirar
los grandes relatos) para profundizar mi atencién en fuerzas, relaciones, modos de vida -
de todas las vidas. Minimos gestos, apenas gestos (Bardet, 2021; Laino, 2024) en el
marco de conversaciones con mujeres y disidencias que yo ya venia generando. Me
propuse intensificarlas. La dimensién organizacional de la practica cobraria sentido
como espacios, cddigos y regulaciones de lo comiin que se generan por encuentros,

afectividades, cuerpos entre personas-plantas-animales-hongos-agua-fuego-aire-semillas.

Me daba cuenta que los relatos de las mujeres-disidencias con las que venia conversando
resaltan elementos que sintetiza la ecologia afectiva como nuevos parentescos -
humusidades relacionales (Haraway, 2019). Desde ellas queria contar historias que me
conmovian. Por un lado queria mostrar algo de la torpeza humana cuando buscamos
conectar con lo que ya venimos siendo: naturaleza. Historias que nos permitian
acercarnos a lo que ya tenemos dentro. Acercarnos al material de lo que somos hechos. Y
me sonaba tan ridiculo como paradéjico esta cuestién de tener que acercarnos a algo

que nunca estuvo alejado de nosotrxs.

Por otro lado, sentia que eran historias que, como resortes, nos cuentan sobre las formas
de seguir vivos de manera encantada con la fuerza de la naturaleza. Y con el paso del
tiempo fui visualizando que contar estas historias me hacia contar aspectos de mi propia
historia. Las historias tenfan agencia sobre mi, me hacian hacer. Me hacian conocerme,
me hacian contar historias de investigacion que se entrelazan con historias de la vida. De
este modo la propia vida de la investigadora queda entrelazada a las historias y vidas que
esta tesis quiere hacer aparecer. Este aspecto lo trabajo en profundidad en el siguiente

apartado.

Partir de estas narrativas significaba mirar las tramas que desean la vida, tramas que

animan la vida de manera subterrdnea y silenciosa, que la sostienen en contextos de
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globalizacién y extractivismo, que son complementarias e incluso condicién de

posibilidad de las luchas mas visibles y confrontativas (Gutiérrez, 2017).

De a poco comienza a tomar consistencia la idea de red como modo de vida, como
un modo de ‘ser’ indeterminado e inacabado. En conversaciones con companeras
del grupo “ITramas comunitarias para la sostenibilidad de la vida" conversamos sobre
esta dimension ontologica de la trama, de la red. Junto con ellas voy entendiendo las
claves de la filosofia de Judith Butler, la dimension ontologica de su filosofia
reivindica la vulnerabilidad, la dimension ética la cohabitacion y la dimension
politica de los cuerpos aliados para la Iucha. Esta mirada ontoldgica desmonta la
ficcion moderna que produce la mitologia del individuo como particula de la vida
social. No hay nada primero. La ontologia de la interdependencia se opone a la
metafisica de la autosuficiencia. ;Como repercuten estas miradas en las luchas de los
movimientos sociales? Los feminismos de la igualdad son herederos de esta
tradicion, nos dicen “no dependerds de nadie’, a nosotras nos gustan mds otras
corrientes como los ecofeminismos que reivindican la trama de interdependencia y

ecodependencia de la que somos parte y que necesitamos para Vivir.

Registros de Diario, 30 de agosto de 2020.

En este tiempo de registrar historias fue importante sostenerme en pistas cartograficas
que fueron soportes de la observacién, escucha y registro. Las tres pistas que presento
m4ds adelante fueron orientaciones de trabajo, imprescindibles para caminar el proceso,
para producir confianza y cuidado en la investigacion y elaborar una critica a la idea
clasica de “trabajo de campo”. Condensan momentos de conflictividad y de toma de
decisiones como investigadora, enuncia problemas de la produccién de conocimiento
cualitativo que se vinculan con la validacién de los procesos singulares de investigacién

que no se proponen una verdad universal.
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archivo personal, septiembre 2024.

Encontrar historias de encantamiento con nuestro ser naturaleza es conmovedor. Llegué
a ellas por extravio, por perderme con mi pregunta de investigacién, por perderle el

rastro, por no tener claro qué estaba buscando.

En la medida que se afianzaron los vinculos de confianza y amistad con mujeres con las
que conversaba empecé a participar de instancias organizativas de la Red de Grupos de
Mujeres Rurales (RedMu) y de la Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas (RNSNC).
Con la RedMu la confluencia de intercambios se incrementé cuando decidimos escribir
con ellas la historia de sus 30 afios (Redmu, 2021; Weisz, Tommasino y Gonzalez, 2022).
Para ello realizamos dos encuentros grupales: el primero en el Centro Agustin Ferreiro
CAF en julio 2019 y el segundo en la Asociacién Totoral de Sauce en septiembre 2019
con el fin de componer escrituras en esa linea. En todo ese proceso se fue
incrementando el vinculo con este entramado de mujeres. Fuimos generando relaciones
de confianza y amistad que me permitieron deambular y estar presente en espacios
organizacionales de la red. Me invitaban a talleres, viajes, encuentros. Yo las invitaba a
encuentros y eventos académicos para compartir sus historias. En todo este tiempo
construiremos muchos encuentros: talleres de historizacién de la red (2019), dos talleres
en el marco del Programa de Fortalecimiento Organizacional (PFO) con financiamiento

del Ministerio de Ganaderia Agricultura y Pesca (2019); dos talleres en el marco del
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Proyecto “Transformadoras” del Ministerio de Ganaderia Agricultura y Pesca para
trabajar su fortalecimiento como red y vinculos con la comunidad (2023-2024); tres
viajes a Pifiera-Beisso para trabajar sobre sus cuerpos-territorios, conflictos ambientales
y los modos de vida de las mujeres en el campo, definiendo la via (2021-2024-2025); tres
talleres en el marco del proyecto “M4s Agroecologia y Biodiversidad” (2024-2025)** para
trabajar sus relaciones con las plantas, semillas, defensa de la tierra y vinculo con la

nueva ruralidad de la mano de jévenes que estan migrando al campo.

IWIL INTEGRADA

DEL SAUCE

archivo personal, “presentacién del libro de la RedMu”, agosto del 2020.

La construccién de la narrativa histérica que realizamos con ellas nos permitié
profundizar en una mirada de la afectividad de estas tramas (Weisz, Tommasino y

Rieiro, 2022), como potencia de entrelazamiento para la lucha.

La politica encarnada y afectada es una clave que permite comprender cdmo se sostiene la
lucha enlazando lo que les pasa concretamente con las causas mds estructurales que
ameritan procesos de lucha amplificados. El espiral de encuentros y relaciones afectivas,

producen un ida y vuelta a partir de las tematicas abordadas desde la cotidianeidad que

“> Dicho proyecto se denomina formalmente “Fortaleciendo la Agroecologia y la proteccién de la
biodiversidad a través de la articulacién y la participacion significativa y estructurada de 4 organizaciones
de la sociedad civil rurales, urbanas y suburbanas de Uruguay”. Se trata de un proyecto en el que
participan la Red de Agroecologia, la Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas, la Red de Huertas
Comunitarias y la RedMu. Cuenta con financiacién de la Unién Europea y tiene como cometido trabajar
por tres afios en el fortalecimiento de la agroecologia en el Uruguay a través del accionar de estos cuatro
entramados.
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afecta a sus integrantes desde distintos planos (singular, grupal-familiar y lo colectivo-

organizacional) en interrelacién con el contexto socio-histérico. (p. 129-130)

Si bien estos andlisis fueron nutriendo la mirada hacia una interdependencia afectiva del
cuidado de los cuerpos-territorios, buscaba otras narrativas que nos pudieran decir
como se anima el cuidado de la vida a través del encantamiento de esos
cuerpos-territorios. Me di cuenta que si bien nuestros analisis de la afectividad tomaban
la relacién interespecifica no profundizamos en ello y cuando lo hacfamos nos

quedamos mirando exclusivamente la trama humana.

En estas busquedas algunas conversaciones que tuve por ese entonces me hicieron
mucho sentido, revisité los encuentros que habia tenido con Silvia, Norma, Graciela,
Elvira (mujeres con fuerte pertenencia a la Red de Grupos de Mujeres Rurales) y con
Ana, Mabel, Agustina, Maria, Stefi, Ana Clara, Solana, también con Celi y Mauricio que
participan de grupos de la Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas. Este camino de
conversaciones comenzd en julio del 2020 realizando un total de once en formato de
entrevista, con mujeres de diversas edades y procedencias. Los encuentros con Mauricio
y Celina sucedieron por vias paralelas en el marco de otros encuentros que iban
surgiendo de manera espontdnea. Con el material de cada encuentro produje narrativas
que les comparti a cada una de ellas, cada una de las cuales lo ley6 y le realizé los ajustes
que considerd necesario, decidiendo ademas si apareceria su nombre real o ficticio. Cada
relato aborda un nudo-problema. Estas narrativas fueron insumo para la escritura de

articulos y reflexiones que voy articulando a lo largo de la tesis.
Con los relatos de Elvira, desde Pifiera-Beisso donde vive y habita el campo, miramos las
conexiones con el mundo ancestral indigena en nuestro territorio y las sabidurias que aiin

perduran en ese sentido para luchar en la actualidad por los territorios de vida.

Silvia es maestra vive en Florida, ex presidenta de la RedMu, nos enseria sobre la amistad y

el desafio de vivir en red
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Solana, agronoma y agricultora, vive en el Cerro del Burro, nos ayudo a prestar atencion a
las estrategias para recuperar y resguardar la tierra, asi como entender los procesos de
jovenes volviendo al campo.

Las historias de Graciela, “mujer planta” integrante de la Cooperativa Calmafiana, nos
ensefian de la medicina de la tierra y nos ayuda a mirar los feminismos comunitarios y

campesinos como pedagogias intuitivas de las mujeres que habitan en la tierra.

La experiencia de Agustina, vive en la comunidad Aldea Avati en el Rincon de Pando, nos

muestra la vida de una joven buscando la tierra al calor de la memoria de sus ancestrxs.

Norma, vive en Totoral del Sauce es parte del grupo Manos del Uruguay, mujer fundadora
de la RedMu, nos ensefia los desafios de cuidar la vida en el entorno de la produccion

familiar.

Los relatos de Stefi sobre migrar al campo a una comunidad en Punta Negra nos muestran
el amor por la amistad, de vivir entre-mujeres y ese sostén para valorarse y transformarse
como mujer.

Maria agricultura y agronoma, a partir de su historias de migraciones y proyectos con
amigas y con la tierra en Tacuarembd nos invita a pensar sobre el pacto patriarcal en los

entramados comunitarios y las condiciones de posiblidad para su problematizacion.

Con la historia de Ana intensificamos la mirada a las mujeres-disidencia cuidando los

comunes en una comunidad en Tacuarembo en la que vive enlazada a la tierra.

Mabel es una mujer que nos habla del amor por sus ancestros, por la tierra y las plantas,

en Tierra Viva- Valle Edén, la comunidad en la que vive hace afios.
Anaclara, vive en la comunidad Libélula -Villa Rosario-Minas- nos enseria sobre Ia

reciprocidad vital del cuerpo humano con el cuerpo de la tierra.

Registros de diario, enero 2025.
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V

Luego de que las mujeres-disidencias me dieron el acuerdo para nombrarlas
explicitamente, seguia rumiando sobre este asunto. Cuando lef el texto de Dusan Kazic
(2024) y su insistencia de nombrar para no anonimizar a las mujeres-disidencias me
hizo un nuevo sentido. El plantea que nombrar es un modo de no reducir a las personas
a simples proveedoras de datos. No anonimizar es una manera de “reducir el abismo que
puede instalarse entre el textual y en analisis, crear un continuo narrativo” (p. 10). Esta
idea de “continuo narrativo” me parecié interesante, resolvia un aspecto de la escritura
cientifica que me incomoda. Por el contrario, nombrar a las mujeres-disidencias me
permitia acercarlxs a mi, yo acercarme a ellxs, una proximidad desde la cual elijo,

también, escribir.

En las conversaciones con ellas me voy dando cuenta que la ancestralidad es una pista de
investigacién que no habia valorado hasta entonces. Lo que estaba pudiendo mirar en el
aqui y ahora se conectaba con practicas antiguas. Como decimos en uno de los textos
son “narrativas de cuidado de la vida que rompen con la linealidad del tiempo y que

encuentran futuro en lo ancestral (Krenak, 2022)” (Tommasino y Laino, 2025, p. 2025).

Las caracteristicas de las conversaciones que mantuve fueron inspiradas en la técnica de
entrevista en profundidad (Taylor y Bodgan, 1994) desde una perspectiva cartogrdfica
(Morteo, 2015), que me implicaba atender a las necesidades del encuentro, manteniendo
una visién y escucha abierta a las experiencias y emociones vividas de las mujeres con
las que me encontraba, priorizando sus experiencias. Los rangos de edad y los territorios
donde ellas viven son diversos (5 mujeres entre los 21 y 30 afios; 2 entre los 31 y 40 afios,
4 entre los 42 y 60 afios, 2 entre los 61 y 80 afios). En el rango de menor edad se sitian
las mujeres que hacen referencia a la RNSNC y en el de mayor las asociadas a la RedMu.
En cuanto a los territorios fue posible conversar con mujeres de cada uno de los
departamentos del pais en los que se extiende la RedMu (Florida, Canelones y

Paysandu). En el caso de las mujeres que refieren pertenencia a la RNSNC visité predios
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y chacras en los departamentos de Maldonado, Lavalleja y Tacuarembd. En los tres casos
tuve la posibilidad de conocer otros integrantes de sus comunidades, asi como sus
emprendimientos productivos: quintas, huertas, invernaculos, cocinas comunitarias,

proyectos de turismo comunitario, emprendimientos de cosmética y medicina natural.

Departamentos Localidad Cantidad de mujeres Cantidad de Cantidad de
Valle Edén 1 RedMu integrantes RNSNC integrantes
Taciisioiibo Cerro de la Grupo Gardel 10 Aldea Awvati 5 (muotto)
Jentan: )
Ventana 2 }"{ra;f; atlie 15 Ttamti 4
Rincon de Pando 1
Canelones Totoral de Sauce 4 Csipn Flaista 2 Tiene Yy vatia (muxio)
Florida Florida ! Grupo g La Tribu 6 (mixto) |
Pifiera
Cerro de los
Maldonado Burros 1 Aszmculcoras 4
Punta Negra 1 Libélulas 7 (mixto)
Lavalleja Villa del Rosario 1 Colsctiva
Paysandu Pificra I Punta MNegra 5

Tablas: elaboracién propia.

En ambas redes los “grupos de base” son la forma de nucleamiento que se requiere para
participar de cada red puesto que son “redes de grupos”. Los motivos del surgimiento de
cada grupo son diversos, sin embargo se observa que comparten la lucha por el acceso a
tierras, la soberania alimentaria, la agroecologia, por la salud integral de sus
comunidades, la defensa de las relaciones de género y los feminismos

comunitarios-campesinos.

La mayoria de los grupos estan conformados iinicamente por mujeres. En el caso de las
mujeres-disidencias que se sienten pertenecientes a la RNSNC algunos de sus grupos
tienen composiciones mixtas: Libélulas, La Tribu, Tierra Viva y Aldea Avati. La situacién
de Tierra Viva es peculiar dado que quien sostiene y lidera el proyecto es una mujer
histérica de la comunidad que aloja a personas que pueden permanecer una semana o

bien varios meses a través de un sistema de trabajo voluntario en la chacra.

Las conversaciones con las mujeres-disidencias se iban tejiendo al calor de otra calidad
de encuentros. Estos afios de trabajo fueron atravesados por la situacién de pandemia

producto del COVID-19. Dado el contexto, mi aproximacién a la vida de estos
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entramados tenia particularmente en cuenta las dindmicas organizativas alteradas, la
necesidades de las personas y de los territorios que visitaba, y los constantes acuerdos

sobre el contacto fisico en los encuentros presenciales en los que participaba.

En la medida en que mi presencia se intensificaba en encuentros, talleres, mingas®, la
practicas de observar-cartografiar-ser se complejizaban. No fue un acto sencillo, me
significé un esfuerzo entender cédigos, lenguajes, procesos nuevos, como dice Castafieda
(2010) observar es entender lo que se mira dentro del contexto, identificando a los seres
que estan alli involucrados para transmitir los sentidos culturales de aquello que

experimentamos.

Archivos personales, Minga Agroecolégica en la Capuera, julio 2021 /
Fiesta Nacional de la Semilla, Atlantida diciembre 2023.

“ La RNSNC define la Mingas como momentos de encuentro entre los distintos grupos locales del pais
para la realizacién de una accién concreta de trabajo colectivo que propicie el didlogo de saberes entre los
grupos y el fortalecimiento del grupo receptor de la actividad. En las mismas participan productores y
tecnicxs con experiencias en los temas que se proponen como por ejemplo: disefio agroecoldgico y
herramientas de diseflo, infraestructura productiva, bioconstruccién y saneamiento ecoldgico. La RNSNC
hace publica en sus redes sociales el llamado a participar de estas instancias con inscripcién previa y una
colaboracién de participacién de $200.

https://www.facebook.com/search/top?q=red % 20de % 20semillas% 20nativas?%20y%20criollas
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A diferencia del proceso que tuve con las mujeres de la RedMu, “zambullirme” en las
dinamicas colectivas de la RNSNC fue todo un desafio porque debia hacerlo en solitario.
Algunos amigxs y compafierxs compartieron conmigo instancias de mingas, pero en
general era un proceso que debia equilibrar y dialogar conmigo misma. Fui
adentrandome en la vida de la organizacién participando en diferentes instancias muy

conectada con los procesos afectivos de las mujeres-disidencias.

A modo ilustrativo nombro algunos de los espacios de la dindmica de la organizacién en

los que participé:

1

3 encuentros virtuales durante el mes de julio del 2021: Agroecologia,

Feminismos y Agroecologia, Reforma Agraria.

- 3 mingas agroecoldgicas: Minga Visionarias Huerta Orgdnica Cooperativa,
Capuera Maldonado; Minga de Libélulas Lavalleja; Minga de Colectiva Punta
Negra (julio y agosto del 2021).

- 1 encuentro regional: con la red Regional Sur (julio de 2022).

- 2 campamentos de J6venes (septiembre 2021 y septiembre de 2024).

- 9a. Fiesta Nacional de la Semilla Nativa (diciembre de 2021).

- 2 encuentros de Feria: Festiferia (diciembre de 2023 y febrero de 2024).

- 2 Eventos Nacionales sobre Agroecologia: Dia nacional de la agroecologia

(septiembre de 2024); lanzamiento del proyecto “Mas Agroecologia y

Biodiversidad” (julio de 2024).
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archivo personal, festiferia RNSN, febrero de 2024.

Participar de los espacios colectivos con las mujeres fue muy desafiante. Con mi
presencia queria cuidar el cuidado que ellxs me habian regalado con sus relatos de vida.
En la medida en que iba participando de esos encuentros colectivos entendia el lugar
relevante que tenfan estas organizaciones, como trama colectiva. Como redes
multiplicadoras de grupos-redes-cuerpos-afectos de jévenes en la ruralidad uruguaya
que cuestiona permanentemente las practicas normalizadas en este campo a través de la
lucha por la soberania alimentaria, los feminismos campesinos, y que, por lo tanto

entenderlas en el marco de este contexto y de esta disputa era importante.

Puedo reconocer en este proceso muchos momentos que me generaron tensién. Las
preguntas sobre como mirar, como hablar, cudndo hablar y qué decir, me acompafiaron
permanentemente. Me preocupaba no ser extractivista. Sabia de las criticas que se tenfan
respecto a las practicas de la Universidad y eso me tensionaba. Me generaba inquietud e
incomodidad de no saber hasta dénde curiosear, preguntar. Parte de estos procesos se

encuentran en los textos-articulos.

Ayer 24 de julio de 2021 empecé a caminar el circulo de mingas de la Red Nacional de

Semillas Nativas y Criollas. Es como inmiscuirse en otra lengua, creo que eso es “ir hacia la
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agroecologia’, una lengua menor que aiin no entiendo muy bien, ni siquiera balbuceo. Pero

voy observando y escuchando, una nifia esponja me siento.

Al segundo dia de la Minga (el ultimo dia de convivencia) se intercambian las semillas, de
zanahoria, tomate, cilantro, berenjena, entre otras. Yo tomo solo semillas de cilantro y de
berenjena, temo que sea mucho o poco, no lo sé, no tengo semillas para dar y eso me
incomoda en el intercambio, me siento diferente a los demads, no quiero abusar pero al

mismo tiempo quiero aprender, es una tension permanente, a veces muy incomoda.

Registros de Diario, agosto -julio de 2021

Ciclo de MINGAS

y formacién en TECNOLOGIAS
AGROECOLOGICAS

inta u tres
3YE Maldonado

de julio
) __ T2 dejulio

Maldonado

archivos cartograficos, agosto 2022 -diciembre 2024 .

Con el paso del tiempo veia que de lo que se trataba era de experimentar, en el sentido
profundo de la palabra. Pero experimentar me exigia al mismo tiempo abandonar la
pretension tan propia y absoluta de la academia de izquierda de querer transformar el
mundo. Esta tesis transformaba (j;tan solo?) a mi-pequefio-mundo. Esta sensacién me
generaba tanto alivio como intranquilidad al pensar las criticas que recibiria. Pero al
cabo del tiempo quise insistir en esta idea, como dice de manera tan bonita Vinciane

Despret (2021) esta tesis trata de ponerme a prueba, de experimentar, de preguntarme
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“squé hago con esto? jqué sentidos me solicita? ;qué devenir le ofrezco?” (p. 32). Las
pistas cartograficas a continuacién muestran trazos de este devenir, cémo como
investigadora devine un cuerpo sensible a experimentar lo que estas tramas pueden

alterar en términos del deseo para la realizacién de la vida.
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Pistas para resaltar la afectividad

archivos cartograficos, enero 2025.

Tomamos la idea de pista cartogrdfica como orientadora de camino que nos acompafia
en los procesos, es una alternativa a la idea de regla predeterminada por el conocimiento
cientifico que sigue la totalidad de los procedimientos metodolégicos. Las pistas tienen
la condicién de estar abiertas y atender a los imprevistos de los caminos singulares de la
investigacién. Segin Tadeu de Paula Souza (2025) una pista estd siempre abierta a la
creaciéon de otra pista, por lo tanto una pista evoca la produccién de conocimiento
basado en la necesidad de producir cuidado y confianza mas que en la necesidad de

producir certezas.

En el tercer articulo (Tommasino y Laino, 2025) describimos tres pistas cartograficas
con las que venimos trabajando y que Laino (2024) exploré en el proceso de su tesis.
Complementariamente a éstas describo aqui otras que estuvieron acompaifiando el
proceso cartografico, pistas que de manera inmanente se fueron elaborando en el
camino y que fueron orientadoras del pensamiento. A la pista de memorias y devenires
sumamos las claves de presencia y rememoracion, a la pista de cuerpo y registro
sumamos deambulacion y acontecimiento, a la pista de amistad y confianza sumamos

poesia y suefios como orientadoras del pensamiento.
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Estas pistas intensifican la idea que venimos trabajando de que el campo estd en

nosotrxs mucho antes de que nosotrxs en ellos.

_ presencia, cuerpos y rememoracion _

En febrero del 2024 participe de un circulo de Mujeres Charrtas en La Paz, Montevideo.
Voy con Juliana Greca y con Lucien Massi una querida estudiante de Facultad de
Psicologia que tuvo la amabilidad de invitarnos y asi abrirnos las puertas de estos
circulos medicinales. La Comunidad Chonik (una de las comunidades que integra el
Consejo Nacional Charriia -CONACHA) nos recibe, habemos algunas mujeres jévenes y
otras mujeres con bastante mds edad que nosotras. Nos miramos a los ojos
profundamente para encontrarnos, y vemos complicidad. Las jévenes sabemos que en
ellas estan nuestras madres-abuelas, mujeres que nos anteceden, que abrieron camino
para que estemos encontrandonos a hablar de lo que necesitamos. Hacemos un circulo
de intercambio de saberes con la metodologia del bastén de la palabra®, vamos
contando lo que nos trae a esta ronda, qué necesitamos compartimos y qué necesitamos
para sanar diferentes aspectos de la vida. Mas tarde intercambiamos sobre practicas

corporales, plantas, alimentos.

Durante este encuentro entiendo que existe un cdédigo para honrar la memoria de
nuestras abuelas, nuestras ancestras, una serie de rituales de conexién con el cuerpo para
activar el presente y la memoria. La pista presencia-cuerpos-rememoracion orientaba mi
proceso de conocer fuertemente articulado al proceso de transformacién, para conocer
debia también rememorar mi propia historia. Convivir con historias propias que me
incomodan que habilitan o no a diferentes calidades de escucha de elementos con los
que me encontraba en el camino. Cuando en la escritura vuelvo a tomar contacto con

este momento recuerdo a Itziar Gandarias (2014) y sus textos tan bonitos sobre

“ Una metodologia ancestral para poner en circulacién la palabra de la comunidad. “Esta ceremonia
acompaiia a nuestro pueblo y nos invita a poner nuestra voz en circulo, como una constelacién del gran
circulo de la vida que somos, y de ese modo activar la escucha polifénica y el deseo por pensar de manera
colectiva las imdgenes que nos habitan y por las cuales somos habladas” (Massi, 2024, p. 40) Massi destaca
que en su genealogia diferentes referentes indigenas (genoas, minuanes, chandes, guaranies de los cuales
todes eligen nombrarse charrtias) le han ensefiado a sostener esta ceremonia del bastén de la palabra.
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reflexividad feminista, que dice que nuestra posicién como invesigadoras activistas

feministas involucra pensarnos en posiciones movedizas, siempre cambiantes.

En el circulo me dejo afectar por la intuicién corporal, un estar no racional, sino una
presencia conectiva perceptiva, capilar, con lo que nos antecede, con las redes de lo vivo
que han permitido estar viva. Yo no tengo muy claro lo que me pasa pero percibo que es
una potencia alegre que me mueve a permanecer en este estado-movedizo que es dificil
de sostener. Percibo que tengo una gran deuda histérica conmigo misma, porque hasta el
momento no he podido profundizar en la pregunta “qué mujeres me pueblan” Me veo
interesada en empezar a recorrerla, para inscribirme en esa genealogia. Hacerme las

mismas preguntas que formulo a otrxs.

La memoria, como dice Silvia Rivera Cusicanqui (2018) retomando a Lezama Lima
(1981) es un de reconstruccién de lo que fue y la rememoracién como acto metaférico
donde interviene la imaginacién y “el sentido de pertenencia que tiene el pasado para el

presente” (p. 95).

En ese circulo evoco la memoria de mi abuela materna, que para conocerse a si misma
ha tenido que amigarse con el ejercicio de la rememoracién. Su historia fue secuestrada
por el patriarcado, arrancando para siempre la posibilidad de su memoria. Una infancia
interrumpida por el trabajo doméstico. Trabajar para ser cuidada. “Planchar, almidonar,
armar sombreros y entregarlos” palabras que tengo grabadas de nuestras conversaciones.
Mi abuela solia tener una marcha veloz, corria por doquier para buscar en diferentes
almacenes, despensas, verdulerias, casas de vecinxs, los alimentos necesarios para
cocinar. La recuerdo siempre haciendo sus tareas impecables. A su lado admiraba
profundamente las cosas simples de la vida. Y cuando las cosas se complicaban yo acudia
a su magia de cuidar la vida. Un refugio sagrado donde todo podia sanar a través del
contacto, cuerpo a cuerpo, lo lidico y el alimento (la caricia, el juego, la risa, sus
comidas). Hoy me doy cuenta que con ella naturalice muchos gestos, movimientos y
tareas que se requieren para sostener la vida. Es que como dice Sara Ahmed (2019) “las
marcas del dolor del trabajo doméstico” se propagan entre las memorias-presencias de
las hijas-madres-abuelas. Blanquita, como le dicen desde nifia hoy tiene 98 afios, vive en

una residencia para tercera edad, la voy a visitar mucho menos de lo que me gustaria,
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algo que no me enorgullece cuando pienso en todo lo que ella hizo para sostenerme. Su
longevidad me interpela, porque somos responsables de tener muertes dignas, de poder

morir acompafiadas, de “buen-morir” (Pérez Orozco, 2015).

Conectada con esta escena fui percibiendo que una gran parte de mi proceso de
investigacién trataba de escuchar con mi cuerpo rememoraciones de
mujeres-disidencias-cuerpos que crean presencia para cuidar las tramas de la vida. De las
mujeres que me pueblan. De que quiza llego a esta investigacién por y a través de mi
abuela. El cuerpo y los afectos se volvian instancias de registro “instancias
epistemoldgicas”, o como dice Garcia-Daudery Ruiz-Trejo (2020) en esta investigacion
’ « . ’ . . P
podia “otorgarle un valor epistémico a las emociones” porque desde ellas

conozco-escucho-registro-pienso.

Como nos ensefid Juliana Greca®, la bailarina Marcia Baja dice que “para hacer
presencia estd el cuerpo, para la presencia del cuerpo evocamos los pies, para la
presencia de los pies pisamos la tierra y para sentir la tierra nos situamos en el espacio”
(Registros de Diario, 2024). Este mantra, reza una intensificacién de la presencia a través
de la conciencia de los cuerpos y de sus rememoraciones afectadxs por la tierra como
espacio vital donde habitan muchos cuerpos: animales, arboles, plantas, rios, piedras,
luna, fuego, aire. A medida que iba ampliando los margenes de relaciones para nutrir

esta investigacion se fueron intensificando los intercambios con materias no humanas.

“ Docente e investigadora Brasilefia, Universidade Tecnoldgica Federal de Parand, que vino hacer su
pasantia doctoral a Uruguay interesada en las tramas de mujeres rurales y la relacién que ellas tienen con
el cuerpo y el movimiento como practicas de resistencia anticapitalistas. Le agradezco infinito todo lo que
aprendi en este afio de intercambio.
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Archivo cartografico, “dialogos con Juliana”, setiembre de 2024

Me observaba inventando o participando de dispositivos de encuentros corporales
donde lo humano se minimiza frente a la presencia de encuentro con otros seres: el
sonido de una caracola, el viento que se hace visible cuando se mueven los arboles, las
charlas con el fuego de testigo, hacer barro con las manos y los pies para hacer

bioconstruccién.

Como decimos con la compafieras de “Tramas comunitarias para la sostenibilidad de la

vida” inventamos dispositivos corporales

para ver el cielo como los cetdceos, ser el rio, entrelazarnos como las enredaderas, hacer
coreografias con el agua, tocar como los textiles (..) la presencia de lo no humano en
nuestras experiencias de trabajo comunitario reivindica la vitalidad de la materia (..)
Venimos de hacer ejercicios somaticos, alianzas geoafectivas (Bennett, 2022), de proponer
gestos de reparacién reconociendo las poéticas de la materia, sus metaforas, lenguajes
sutiles, propuestas mutualistas para desorganizar los propios (no) saberes e idear
situaciones liminales como zona de contagio y contaminacién transfronteriza donde se

mezcla todo (Flores, 2024). (Cardozo, et. al, 2025, s/p)
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_ deambular y registrar acontecimientos _

Escucho decir a Andrés Granese en una de las tantas conversaciones que hemos
compartido en el trabajo que “cada quien se inventa la teoria que necesita”. Me parece
una idea genial lo que me da a pensar que cada quien se inventa la investigacién que
necesita. La pista deambular - registrar acontecimientos habla justamente de ello, de las
deambulaciones que necesitamos (como cortes de latitud) para registrar
acontecimientos. Vagabundeo y deambulacion (Deligny, 2015) como fuerzas que me
arrastraron a registrar las presencias-cuerpos de cuidado con la vida, observando al

mismo tiempo como eso afectaba en mi.

Angustia, puerperio y soledad académica

Estoy con pensamientos incomodos- obsesivos sobre qué y como hacer “la tesis”. Me doy

cuenta de que no puedo trabajar asi.

Ayer me armé una formula floral para calmar esta sensacion, la compuse de: naranjo,
azalea fucsia, diente de leon, romero, marcela blanca y hibisco rosado. Hace tiempo que
confio en que la naturaleza nos sana y la tesis tiene todo que ver con esto. Percibo

entonces que la tesis no es solo malestar.
Pero algo insiste.

Entre capa y capa de mi piel, ‘esta piel que archiva mi historia” (notas clinicas) registro
que casi todo me duele respecto a la academia. Una envoltura conflictiva, que no deja hoy
de hacer alusion a lo que no quiero para mi. ;Qué hacer con esto en este contexto en el
cual tengo compromisos asumidos de todo tipo? jQué puedo hacer hoy con esto que me

pasa?

jHacer un mapa! Hablar con mis amigas, escribir, leer a Marisa Wagner, escribir en su

nombre.

Me doy cuenta de que la tesis me envuelve en algunas lineas de mi misma que no tengo
del todo claras. Deleuze dice que “las personas, estdn compuestas de lineas muy diversas y
que no siempre saben sobre qué linea de si mismos estan, ni por donde hacer pasar la linea
que estdn trazando” (Deleuze y Partner, 1990, p. 14). Y a mi me encanta la generosidad

intelectual de Deleuze porque permite pensarnos.
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Existe una linea en mi muy marcada por la presencia de mi padre en la academia que me
incomoda. Y creo que solo puedo saber mds sobre esa incomodidad si la hago producir. Me
animo a hacerlo. Empiezo a esbozar las ideas para un segundo articulo donde decido
explicitar algo de esto que me pasa. Siento que voy por buen camino. ;Como estoy plegada
sobre este asunto? ;Esto habla de mis pliegues con la ruralidad idealizada? Lineas duras: la
familia, la profesion, la escuela, el conocimiento. Segmentos bien determinados que no
dejan de repetirme. Segmentos mas flexibles pueden devenir. Voy confiando en las lineas
que trazan pequerias modificaciones, que esbozan caidas, desvios, flujos moleculares o
umbrales. Lineas que no tienen el mismo ritmo que nuestra historia. Los verdaderos

cambios se producen a otro nivel.

Entonces, ser doctoranda es un segmento duro, pero también estd siendo muchas otras

cosas.

“La linea de fuga, la de mayor pendiente, debe describir centro de gravedad , tiene algo de
misterioso, es el camino seguido por el alma del bailarin.” Yo sé de esto. ;Qué pasa con mi
danza? Leer a Bardet, danzar con Juliana, conocer el folclore a los 39 afios. En definitiva,
¢la cartografia es una prdctica corporal? ;No se trata de proponer instancias donde los

cuerpos encuentren pasaje para la produccion de conocimiento?

registros de diario 2023-2024

En el trabajo de investigacion esta pista fue muy importante. Trabajar con la certeza
insoportable de que deambular es dejarse arrastrar por la fuerza de los flujos de
intensidad que nos envuelve en acontecimientos. Pero el asunto era justamente cémo
hacerse digna de ellos. Cuando tomamos el ejercicio-metafora de “Caminhando” de
Ligia Clark®, en el libro de Rolnik (2019), para pensar el trabajo de investigacion,
podemos visualizar la diferencia entre caminar en longitud y caminar en latitud.
Caminar en longitud genera cortes topoldgicos-relacionales que siempre vuelven al
mismo punto y no se multiplican, no hacen corte como cuando caminamos en latitud

hacia otras fronteras, multiplicando y diferenciandose. Caminar con cortes en linea recta

“ Lygia Clark es una artista brasilefia. Su obra “caminhando” trata de una técnica de recorte en papel que
tiene como objetivo la creacién de una cinta de moebius. Caminhando expone al participante que crea su
obra a las posibilidades que tienen sus acciones en si, de visualizar que somos indisociables de nuestras

acciones. Vease: https://portal.lygiaclark.org.br/acervo/189/caminhando
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por la cinta de moebius (como territorio para simular nuestro caminar) nos dirige
siempre al mismo punto de inicio haciendo un recorrido previsible y guiado por las
formas. Por el contrario, caminar con cortes en latitud genera un proceso de
composiciéon donde cada corte se desplaza ampliando la zona de frontera, cortes

creadores de mundo que son guiados por las fuerzas y no por las formas.

archivo personal “registros para un devenir minoritario”, 2024.

Con el paso del tiempo fui ddindome cuenta de que caminar haciendo “cortes creadores
de mundo” implicaba saberme en mis lineas e implicaciones, significaba a la vez hacer
desvios, desobedecer mandatos, analizar encargos.. Dejarse interpelar en las fibras mads
intimas de la vida, dando cuenta de que la construccién del conocimiento siempre es
“sucio” (Haraway, 1997), y produce un “yo embarrado” (Osorio, Gandarias, Fulladosa,

2021), que es poroso a lo que acontece.
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Me duele mucho el cuerpo de cargar baldes y de meter la pala en la tierra. Pero creo que

también de escuchar, ver y sentir lo nuevo que viene...en mi. Juego a imaginarme la vida

asi en el futuro, yo también lo deseo. ;Cémo seria? ;Cémo se vive lo familiar ahi? Voy

sintiendo que se vive muy diferente la colaboracién del cuidado, eso me gusta. (registros

de diario, agosto 2021)

Que “el campo” deviene acontecimiento (Granese y Rey, 2018) significa que nos

implicamos “en un proceso de transmutacién de la sensibilidad y de la atencién”

(Tommasino y Laino, 2025, p. 5) de nosotras como investigadoras y que esas

transmutaciones nos indicaran los umbrales de afectaciones que podemos soportar para

avanzar o bien detenernos en los encuentros que producimos.

Dice Deleuze (Deleuze y Parnet, 2013) que el acontecimiento se produce por choque de

cuerpos, que los penetra y los produce pero a la vez el acontecimiento sobrevuela a los

cuerpos, recorre y traza superficies, “el amor estd en el fondo de los cuerpos, pero

también sobre esa superficie incorporal que lo hace surgir” (p. 75). ;Cémo hacernos

dignos de un acontecimiento para “extraer algo alegre y amoroso de ello, un fulgor, un

encuentro, un acontecimiento, una velocidad, un devenir?” (p. 76).

_ poesia, amistad y suefios _

Celi te busco en esta poesia

desaliiada, deseando  ser
irreverente.

te sigo con esta poesia para irradiar

con tu Imagen este
sobreadaptado.

escuchar -como vos- la lluvia,

percibirla en su potencia y no en su

complejidad.

Celi, juventud que no tuve,
sabiduria espiritual

que me sorprende en inspiraciones

desconocidas.

este cuerpo en envejecimiento,
a destiempo para dejarse tocar
por una disidencia que corroe
mis drganos-deseantes

bien ordenados segun
heteronorma.

Registros de Diario,

noviembre de 2021.

la
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Esta poesia es fruto de intercambios que tuve con Celina Maciel desde el afio 2021 a la
fecha, ellx es unx joven militante del campo que nos ensefia sobre la articulacién
feminismos y agroecologia (Tommasino, 2024). Sus textos eran verdaderas poesias
revolucionarias sobre la agricultura disidente. Ellx afirma que “disidir es darle duro a todo
lo que me quiera decir como tengo que hacerme de esa disidencia” (Registros Celina,

2022).

Podemos naturalmente asumir que la forma de vida agroecoldgica, implica de por si una
conformacion disidente (..) insto a observarnos de no invisibilizar luchas y olvidar los

contenidos politicos especiales, singulares de cada trayectoria.

Disidencia es mds que ir en contra de la construccion del sistema sexo genérico. Disidencia
es el anhelo por un alimento que esté libre de esclavitud, de agrotoxicos, de tristeza, de

muertes, de destruccion.

Decepcionarse y desencontrarse del mundo y sus eternas dicotomias (..) No poder
encontrarse en ninguna de las definiciones que ahora nos rodean, esa, es mi verdadera

disidencia.

Registros Celina Maciel, 2022.

Estos intercambios significaron un antes y un después en mi proceso de trabajo. Celi que
me ensefiaba sobre el devenir campesino desde el debate de lo disidente y yo que me
negaba a ser una “cientista social” distante del cuerpo de la tierra. Me dejo arrastrar por la
fuerza creadora de la poesia como una verdad inquebrantable, como posibilidad de un
tipo de comunicacién inexplorada. En consonancia con sus escrituras me atrevi a
compartir unos embriones de poesias que significaban para mi verdaderos “germinadores

de mundos”.
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Jodo Roberto Ripper, “Imagenes humanas”.

La poesia llegé a mi como una politica de la narratividad (Passos y Benavidez de Barros,
2009), como una estética amistosa frente al malestar de los corsets de escritura
academicistas, como orientadora del ejercicio de pensamiento creativo, de registro y de
confianza. La poesfa me permitia digerir incomodidades, me orientaba en momentos de
incomodidad epistémica. Una practica amistosa para sostener momentos dificiles.
Durante este tiempo me acompaiié la fuerza poética de Cristina Peri Rossi y de Audre
Lorde a partir de las mismas aprendo que la poesia es un grito, una necesidad, no es un
lujo, “si lo consideramos un lujo, estamos renunciando a la esencia, a los fundamentos de
nuestro poder, de nuestra condicién de mujeres (..) no existen ideas nuevas. Tan solo

existen nuevos medios de sentirlas, de examinar cémo se sienten esas ideas” (Lorde, 2021,

p. 15).

La poesia ayudé a Lorde a adquirir compromiso consigo misma, una mirada introspectiva
de si misma para la lucha, para la integridad espiritual, corporal, politica. Y con ella vemos
que la poesia es una necesidad porque nos permite explorar nuestros sentimientos mas
profundos que dan paso a que se conviertan en acciones. Es una necesidad porque a partir

de ella podemos explorarnos para comprender(nos). Es una necesidad porque nos hace
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salir del silencio cémplice de tabues y mitificaciones sobre nosotrxs mismos. Es una
necesidad porque es una manera de salir de unx-mismidad como confirmacién de que lo

personal es politico.

Durante este tiempo, en marzo del 2021, suefio que soy nat. Como un devenir minoritario
de mi misma, esta enunciacién me contiene firme frente a lo que ya no quiero de mi. Y
pienso en la relacién entre la poesia y los suefios. Escribir lo que los suefios nos dicen.
Dejarnos instruir por el mundo de los suefios, orientar nuestras decisiones con ellos.
Ailton Krenak (2020b) dice que podemos pensar los suefios como una institucion, en
donde las personas a través de ellos pueden aprender lenguas, apropiarse de modos para
dar cuenta de si mismxs. El dice que contar los suefios es una actividad de caracter intimo,
que no le contamos un suefio a cualquiera, ni lo compartimos de forma publica, sino que
lo compartimos en el marco de una relacién, lo que sugiere que “el suefio es un lugar de

vehiculizaciéon de afectos” (p. 37).

En este sentido los suefios afectan nuestro mundo sensible, a través de los suefios
podemos tomar decisiones, orientarnos, compartirnos. Como modo de vida espiritual que
muchos pueblos antiguos han usado para orientar sus cosechas, sus viajes, sus relaciones.
Los suefos para Krenak (2020b) son un tipo de conciencia colectiva que orienta sus

decisiones, son una manera de “preservar nuestra conexién césmica”.

Recuerdo que cuando lei casi que de corrido el libro “A la salud de los muertos” de
Vinciane Despret (2021) me maravillé con un pasaje que habla de cémo la electricidad ha
cambiado radicalmente nuestros modos de vivir, de pensar, de sentir, de dormir, de
. ~ 47 ’ . . ~
compartir nuestro suefios”. Durante el periodo de escritura de tesis los suefios me
acompafiaron como practicas amistosas para tomar decisiones respecto a la tesis.
Confiada en la politicidad de los suefios, como epistemologia no occidental que guia mis

intuiciones, decido empezar a prestarles mads atencién. Y en todo ese proceso construyo

" Ella dice que la noche de ocho horas se volvié la norma obligada, una invencién simulténea a la presencia
de la electricidad, y que antes de esto “ nuestros ancestros se acostaron con la caida de la noche, para volver
a levantarse cerca de media noche, hora en la cual retomaban, en un estado de ligera somnolencia, sus
actividades, que interrumpian una segunda vez para volver a dormir. Este suefio segmentado se practicaba
en gran parte del mundo. El antropélogo Eduardo Kohn, por ejemplo, cuenta que los Runas de la regién del
napo, en el Amazonas ecuatoriano, se vuelven a levantar a la noche, a veces en varias ocasiones, y muy a
menudo intercambian sus suefios (p. 56)
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un archivo de “poesias al paso” como compaifiera de camino cartografico como un espacio

de celebracién afectiva de mis suefios y poesias. A este archivo lo inauguro con una

poesia-manifiesto que titulé "otras urgencias”, como un modo de conferir importancia a lo

que necesita ser nombrado. Como dice Isabelle Stengers (2017) “nombrar no es decir lo

verdadero sino conferir a lo que es nombrado el poder de hacernos sentir y pensar en el

modo en que el nombre llama” (p. 39).

Cuando morir es parir-se otra.
Cansada de ser Natalia,

a veces Tania, Nata...

También Naty y Nati

no sé quienes son.

Hay quienes me dicen “flaca”,

fruto de un tiempo flaco, también triste,
de adolecer sola luego de volver a migrar
a los 15 afios.

Ya tampoco sé quién es.

Trasmutacién incontenible, otras urgencias.
Porque en mi cuerpo no se imprimen
nombres de ciudades.

Hacerse un cuerpo,
hacerse una vida
requiere de hacerse un nombre.

Ser nat, provisoriamente,
producirla y que me produzca.
Insistir para que exista.

Este suefio, es también una historia. Una historia que cuenta lo que esta investigaciéon me

hace hacer. Un suefio-historia que llega en buena hora. En un tiempo donde mi

sensibilidad turbulenta, arraigada a sus propias condiciones de produccién, empieza a

transmutar.
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Resumen
Este es un ensayo cartografico de entramados afectivos que sintonizan sensibilidades éticas,

politicas. ancestrales para habitar relaciones que cuidan la vida de los seres del planeta.
Tramas y relaciones que activan y sincronizan afectividades para cuidar los
cuerpos-territorios. Este ensayo-mapa, ademas, devela las intensidades afectivas que se
configuran en los procesos de investigacion que tienen como proposito potencializar el deseo
alli donde este se produce para crear mundos mas amables y habitables. Relatos de mmyeres
que aman la tierra, cuidan la biodiversidad y los bosques nativos inspiradas en las sabidurias
de sus ancestras, entramados de jovenes que repueblan el campo reivindicando la funcion
social y afectiva de la tierra y que resisten a la violencia extractiva de los proyectos del
capital, la lucha por una epistemologia-micropolitica campesina disidente, son algunas de las
lineas que recorro en esta cartografia.

Palabras claves: Cartografia. Entramados afectivos. Feminismos-comunitarios-campesinos.

Descolomahdad

Abstract
This is a cartographic essay of affective frameworks that tune ethical, political, and ancestral

sensibilities to inhabit relationships that care for the lives of all beings on the planet. Nets and
relationships that activate and synchronize emotions to care for bodies-territories. This
essay-map, furthermore, reveals the affective intfensities that are configured in the research
processes that have the purpose of potentiating desire to create kinder and more habitable
worlds. Stories of women who love the land, take care of biodiversity and native forests
mspired by their ancestors’ wisdom, networks of young people who repopulate the
countryside claiming the social and emotional function of the land and who resist the
extractive violence of the projects of the capital. the fight for a dissident peasant
epistemology-micropolitics, are some of the lines that I follow in this cartography.
Keywords: Cartography. Affective frameworks. Community-peasant-femmsm.

Decoloniality
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Amistad y cartografia: sensibilidades politicas para habitar el presente !

El cartografo participa de la potencializacion del deseo,

en ese caracter procesal suve de creador de mundas,

tantos Como Seai Necesarios,

siempre quie sean facilitadores de pasaje para las intensidades vividas

en lo aleatorio de los encuentros que vamos fenfendo en meestras exisiencias.
Suelly Rolmk, 2012

A pocos dias de miciarse el equinoccio de primavera, mi amiga Silvia Paez Cortez
(presidenta de la Red de Grupos de Mujeres Rurales) me cuenta que ir a su jardin a respirar
aroma de jazmines le hace bien. En medio de nuestras coordinaciones para realizar un taller
con mujeres rurales en el marco del dia internacional de la mujer rwal’, me comparte lo
dificil que es para ella seguir los titmos de los proyectos colectivos con financiacion
mtermnacional, pero lo mmportante y las expectativas que tienen al respecto. Es que se trata de
una oportunidad para pensar-hacer soberania alimentaria en conjunto con la Red Nacional de
Semnllas Nativas y Criollas (RNSNC), la Red de Agroecologia (RAU) v la Red de Huertas
Comunitarias. Su relato me conmueve y le respondo “;Eso! jAnda a conectar con la tierra!”.
Con Silvia tenemos un archivo de mensajeria de conversaciones amistosas desde el 2018,
itercambios generados para producir trabajos colaborativos entre la RedMu y la Universidad
de la Republica (Udelar) en el marco del cual realizo mi tesis de doctorado en psicologia®. De
la amistad con Silvia han germinado imdeenes de pensamienro creativas, desmoralizantes,
vitales (Deleuze, 2008) vinculadas a lo colectivo, a estar en red, a la relacion con la
naturaleza. Como orientadora del ejercicio ético del pensamiento, la ammstad amplia las
posibilidades del universo relacional (Teles, 2009). ;Qué relaciones podemos trazar entre la
amistad v la cartografia? ;No es por el gjercicio de lo amistoso que podemos experimentar,

componer(nos), fransformarnos?

La amistad. el amor traen leidez, nos ayudan a ver donde la soledad tejié su bruma més
espesa; nos colectivizan, nos abren a los encuentros. El pensamiento de lo colectivo nos
vincula a la naturaleza, a la vida. Para ello es preciso despojarnos de tanto hmmanismo. de
tantas ganas de ser “hombre”, “nujer” para devenir seres en relacion, menos arrogantes,
para ser mejores, para poder ganar las potencias alegres del encuentro, de la resistencia. de
la creacion. (Teles, 2009:152)

! Con Natalia Laino, Luciana Bibbé y Andrés Granesse. amigxs docentes de la Facultad de Psicologia,
encuentro inspiraciones para pensar el cruce amistad v cartografia. La Jornada de cariografias v feminismos en
la Facultad de Psicologia, el Curso de Fommacion Pemmanente Experimentaciones cariogrdficas: regisfro,
archivo, trazos v el taller amistad, cartografia v feminismos en el marco del Encuentro de Estudios Femimstas
Interdisciplinarias, fueron instancias relevantes en ese sentido.
*El 15 de octubre de cada afio se celebra el dia intencionalidad de la mujer rural.
3 “Politicidad feminista en entramados comunitarios-solidarios de Uruguay”, este ensayo es parte del proceso de
trabajo de tesis.
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Me propongo a partir de aqui seguir el rastro de la relacion seres-naturaleza en medio
de la crisis en la que nos encontramos. Una crisis de vida que abarca a todos los seres y que
los feminismos populares comunitarios, indigenas-campesinos latinoamericanos ponen en el
centro denunciando el modo especifico en que se imbrican los sistemas de dominacion
patriarcal, colonial y capitalista (Cabnal, 2010; Korol, 2016; La Via Campesina, 2017;
Pinheiro, 2022). El metabolismo necrético del capital (Navarro y Linsalata, 2021) ampliado
desde el presente destruye nuestros territorios de vida. Como dicen las compaiieras
feministas, la logica del capital-androcéntrico-patriarcal que despliega la figura del vardn,
blanco, burgués, adulto (BBVA) fiene como fin la acumulacion de capital colonial
heteropatriarcal, el crecimiento desmedido para el privilegio de unos pocos, donde “el
negocio se hace a costa de la vida: explotando vidas humanas, expoliando la vida del planeta,
poniendo el conjunto de lo vivo en riesgo sistémico de destruccion™ (Pérez Orozco, 2015:24).
Un sistema de dominacion antropocéntrico (Machado, 2022) que niega la trama de
interdependencia de lo vivo pero que a la vez extrae de ella toda su energia vital, expropiando
v aniquilando las tramas de seres que resisten e inventan otros modos de habitar en el planeta.
La dimension ecologica de la crisis nos instala en un debate sobre el accionar humano en la
tierra (Herrero, 2016), sobre el incremento desmedido de los humanos por sobre ofras
especies que son devastadas para su reproduccion (una expansion que solo es acompanada
por el ganado como la especie animal que usa para su alimento). Junto con esto, se multiplica
por diez la urbanizacion y con ella la emisién de gases de efecto invernadero; se ha utilizado
mas de la mitad de toda el agua dulce disponible en la tierra y reducido los bosques
tropicales, alterando la composicion quimica de la atmostera (Crutzen, 2002). Frente a este
escenario, Machado en una entrevista concedida a la Red Tematica de Medio Ambiente de la
Udelar (RETEMA, 2022) se cuestiona si somos una especie naturalmente depredadora, si
nuestro desarrollo se hace a costa de la depredacion de la vida en la tierra, ;o podemos
encontrar modos humanos, relaciones, tramas afectivas que en su reproduccion social se
basen en el intercambio amoroso con otros seres de la naturaleza? Nos dice, "el antropoceno
pone como critica la separacion de una historia social separada de una historia de la
naturaleza, lo que nos coloca necesariamente a pensar la historia de lo humano dentro de la
historia de la vida en la tierra" (s/p). Siguiendo a Haraway (2019) los enfoques que prestan
atencion al devenir multiespecies, o lo que la autora denomina como /a era del Chthuluceno

Jjustamente nombra un tipo de espacio-tiempo para seguir con el problema de vivir y morir
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con responsa-habilidad en una tierra danada™ (20). Un tiempo-espacio para la continuidad v
para la frescura con seres antiguos y de tiltima hora. El Chihuluceno debe recolectar la basura
generada por el Antropoceno y el exterminio del Capitaloceno, hacer compost para pasados,
presentes v futuros atin posibles (98).

Desde hace unos anos me con-mueve (Tommasino, 2018; 2021) la fuerza deseante de
entramados comunitarios que producen comun (Federici, 2013, 2020; Gunérrez, 2017) y
vengo experimentando con ellxs® practicas de sostenibilidad de la vida desde un vinculo
cuidadoso interespecie. En esta experimentacion observo que estos entramados dan paso a
ciettas murtaciones subjetivas (Guattari, 1990), en el sentido de que cuestionan las
condiciones de reproduccion, las relaciones de interdependencia y los modos de habitar.
Conectada con estas experiencias vitales, busco pistas para fecundar la imaginacion politica
enredada en ciertas preguntas: jDe qué forma se va a vivir de aqui en adelante sobre este
planeta? (Guattari, 1990:8) (Que mundo es este? (Butler, 2023); ;Donde estoy? (Latour,
2022) ;Coémo volvemos deseables otros modos de atencion? (Despret, 2022). En el contexto
de estas preguntas se mueve este ensayo, inspirandome en amistades, escuchas, archivos,
trazos. mapas que dan pasaje a la energia vital (Rolnik, 2019) secuestrada por el capital, para
reinventarla, germinando nuevas relaciones que nos permitan nutrirla.

Prestar atencion a estos agenciamientos relacionales afecté profundamente mi manera
de vincularme con otros seres; otra disposicion para estudiar, escribir, curiosear y hacer
existir otros modos de existencia. Me volvi capaz de conceder atencion (Despret, 2022) a lo
que antes desconsideraba, me deje afectar por cuerpos micropoliticos que desestabilizaron los
contornos e imagenes que tenia sobre el mundo (Ronik, 2019), me fui entusiasmando con
narrativas que estan borradas-olvidadas-desconsideradas a favor de una narrativa globalizante
que quiere contarnos siempre la misma historia apocaliptica (Krenak, 2021).

Cuando me detengo a trazar estas lineas me veo poblada por escenas de la nifiez que
creia olvidadas: de los gusanos de seda en la escuela. de cuando amé por primera vez a una
flor, de cuando cuidé y convivi con un potrillo bebé, con una oveja, con pollitos, tortugas,
perros, gatos, conejos, de cuando contemplaba durante horas las olas del mar o la luz de la
luna, o de cuando viajabamos con mis padres de la ciudad de Libertad, donde viviamos en
esos tiempos, a Montevideo. En ese trayecto solia preguntarles con preocupacion queé iria a
pasar con la vida en la tierra cuando no hubiera sol. Rememorando esta escena me doy

cuenta que acostumbraba hacerles esta pregunta cuando viajdbamos por la noche, recuerdo

4 Uso la “X™ como forma genérica inelusiva para visibilizar las multiples formas no binarias de lo existente.
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que me mquietaba la densidad de lo oscuro en el medio del campo, el silencio hondo que
podia dar eco a sonidos animales y de otros seres que yo me inventaba (o no). En el mtento
por calmar 1t ansiedad, mi padre solia responderme que la ciencia se encargaria de encontrar
una solucion. Hoy en dia uso esta anécdota con Ixs estudiantes de la Facultad de Psicologia
para conversar con ellxs sobre la produccién de subjetividad ecoséfica® (Guattari, 1990,
Speranza, 2006; Bugallo, 2011) que articula la relacion naturaleza-sociedad-ciencia-
tecnologia®. Lejos de quedarme tranquila, esa respuesta incitdé nuevas preocupaciones, y
conforme pasoé el tiempo se fueron articulando con distintas busquedas y acciones que tienen
como micleo comin el interés por las composiciones relacionales afectivas, solidarias,
alegres, amistosas y libertarias.

Por esos tiempos mi familia empezaba a esbozar la posibilidad de migrar a Curitiba
(Parana-Brasil), al parecer era una ciudad modelo con rtelacion a las practicas
medioambientales v era un aspecto relevante para la mmvestigacion doctoral de mi padre. Este
hecho me obligd a componer distintas estéticas del habitar (Giraldo y Toro, 2021) en
geografias, culturas, relaciones, lenguas desconocidas. Migrar siempre es dificil, pero en cada
quien impacta de un modo diferente segiin sus condiciones de vida (género, clase, raza).
Fueron tiempos turbulentos, solia caminar en circulos durante horas en el estacionamiento del
edificio en Cristo Rei, el barrio que habitaria por los siguientes tres afios de mi vida. Esta era
una caminata compaiera, mi tnica amiga por el momento, caminata cartografica, testigo de
mis angustias y lamentos porque mis afectos ya estaban a kilometros de distancia; caminar
mientras un pie sigue al otro. a la idea un pensamiento y al pensamiento una reflexion (Le
Breton, 2014/2023). Hoy toda esta experiencia me llega de un modo distinto, me encuentro
leyendo textos sobre crisis, capitalismo e in-sustentabibilidad ambiental que se produjeron en
ese mismisimo tiempo-espacio. (Lineas que me habitan?

Me parece importante narrar estos acontecimientos, una situacion jpersonal? narrada
en primera persona que me(nos) marca para pensar en la potencia de los entramados que
habitamos, que nos producen como cuerpos vibratiles-resonantes-porosos-siempre fronterizos

v afectados. Es decir, ciertos debates e intereses que nos habitan mucho antes de que nosotrxs

* La nocion de ecosofia fie utilizada por primera vez en 1972 por Arne Naess en una conferencia realizada en
Bucarest. Speranza (2006) dice que “esta nocion articula la fusion etimolégica de los vocablos griegos oikos
(casa, hogar) v sophia (sabiduria) v asi nombrar las cuestiones ecofiloséficas conectadas a situaciones
particulares de nwestra vida que demandan decisiones. A partir de las mismas elaboramos nuestra propia
filosofia o “ecosofia” como una cosmovision o sistema mspirado por las condiciones de vida en la ecoesfera™
(37).
® Como plantea Giraldo (2014) la tecnologia v la ciencia pueden jugar un rol crucial en la revolucion cultural
ecosofica que estamos librando, pero su desarrollo y direccionamiento dependen de los simbolos culturales v
relaciones de fuerza que se produzean en su devemr
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los habitemos; esta es una de las premusas de la practica de investigacion carrogrdfica
(Deleuze y Guattari, 2006; Ronik, 2012), saber que somos con lo que hacen de nosotrxs v
dibwjamos lineas desde el devenn de nuestros pliegites (Deleuze v Guattari, 2006). Asi que a
esta altura me prepunto, ;qué trazos nos regalan nuestras nifieces para poder mirarnos desde
el presente? ;Qué mapas podemos componer desde los devenires-nifies que nos hagan sentido
hoy en nuestras inspiraciones-investigaciones en las que nos incitamos a inventar otros
mundos?

Pienso que estas escenas son una via de entrada para pensar el problema del habitar.
Escenas que componen un mapa (singular-colectivo) abierto, alterable, conectivo, donde todo
puede conectar con todo, como en el rizoma de Deleuze y Guattari (2006). Un mapa sobre un
andar extraviado, confindido, olvidado, esquivo, que tantas veces experimentamos en
nuestros procesos de vida curiosa que dan lugar a procesos de investigacion académica. Un
mapa que se plantea distante al hecho de coleccionar acontecimientos v cercano a
materializar el trazado de wna atencidn; es decir, de un dibujo sensible encarnado reflexivo
(Hardin, 1996) para elucidar las relaciones, fuerzas, tensiones incomodidades v de ese modo
tomar al propio campa de investigacicn como acontecimiento (Rey y Granese, 2018). La
cartografia y la prdctica reflexiva feminista (Gandarias, 2014) comparten la idea de que el
campo desborda lo que estd bordado como un limite periférico que nos dice por donde
caminar. El perimetro de la ciencia positivista que delimita momentos y escenarios de
producecion de datos desconsidera los entres, los flujos intensivos (Delenze v Guattari, 2006)
que estan produciendo las condiciones de posibilidad para el devenir de los encuentros desde
los cuales se hace investigacion. Niega el proceso singular y dialogico que supone cada uno
de estos encuentros desde los cuales la investigadora se transforma para conocer. Lo que
Mayorga (2022) dice en palabras tan bonitas cuando plantea que los trazos de la
mvestigadora (sus lineas- mapas) no dicen nada sobre el mundo “pero lo dice todo sobre el
mundo para el que fue dibujando. En cada mapa esta el mundo que lo dibujo” (26).

En ese sentido, podemos entender este ensayo como una cartografia afectiva (Lamo,
2018) que en articulacion con una epistemologia feminista descolonizadora (Rivera
Cusicanqui, 2018) nos plantea la importancia de otorgarle valor epistémico a los afectos, a la
vida cotidiana. a las relaciones, a las fuerzas y a diferentes elementos (espiritualidades,
naturaleza, energias) que suelen desconsiderarse en los procesos de investigacion. Asi, el
devenir cartografa es devenir antropofagx (Rolnik, 2012): de todo me nutro, todo lo tomo, de

todo me alimento. Tomamos todos los elementos que nos permitan rastrear la micropolitica
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del deseo en situaciones donde la vida encuentra pasajes de realizacion a partir de los cuales
se construyen ofros mundos.

Como narramos lo que nos pasa? ;Como narramos las lineas de una cartografia y las
que la cartografa recorre y produce? ;Como crear procesos moleculares de sanacion de la
crisis de la vida en la que nos encontramos? Las preguntas que abre este ensayo son infinitas
v significan un llamado a nuestra memoria ancestral desde un presente en crisis
(Rivera-Cusicanqui, 2018). Estan encarnadas en la memoria rizomatica de los pueblos que,
como bucles, vuelven hacia nosotrxs como wutopias posibilistas’ (Girando, 2014). Son
preguntas ancladas en la imagen de un futuro ancestral (Krenak, 2022) que nos permita
habitar en sincronia con la vida y con la potencia de lo amistoso.

Desde una sensibilidad turbulenta, arraigada a sus propias condiciones de produccion,
escribo este ensayo. Una sensibilidad que encuentra en este momento socio-historico un
nuevo punto de inflexion, un tiempo y una zona relacional fertil para plegarse una y otra vez;
v asi devenir acontecimiento (Deleuze y Guattari, 2006). Una sensibilidad que da pasaje
(Spinoza, 2005) a fuerzas vibracionales corporales (Rolnik, 2019), que como sefiales me
avisan que algo ya no hace sentido en mi modo de pensar-sentir-habitar y que otros gérmenes

de vida estan produciéndo(se) aqui y ahora.

Escuchar, registrar, trazar: micropoliticas del habitar

Si habitamos una cultura que cultiva la amistad no sentimos miedo a movilizarnos por
nuestros malestares subjefivos. La activacion colectiva de lo sensible junto con la
materializacion de alternativas éticas que dan pasaje a movilizar nuestros malestares se
producen en enjambres de afectividades que nos generan alegria, amparo, potenciacion para
levantar nuestras reivindicaciones, certeza de que nuestras vidas son dignas de ser vividas
(Butler, 2019) v que vale la pena luchar por ellas. Asi, movemmnos de lo que va no nos hace
sentido supone cietto ejercicio ético inmanente (se produce y al producirse nos produce).
Con-movernos nos amroja a agenciamientos relacionales inesperados, desobedientes,
indémitos. Esta forma de “habitar rebelde” puede tener distintos devenires. En este ensayo
presento algunos trazos de habitares-devinientes que entiendo estan en sincronia con la

epistemologia indigena como una modemidad que existe en el presente alternativa a la

" Nos referimos a las utopias plurales que se producen con acciones, relaciones. valores y pensamientos en
distintos territorios existenciales en simultineo y que niegan la linealidad del tiempo fundamentado en la
esperanza eferna de que algo en el futuro sucederd ¥ nos rescatard de la situacion actual en la que vivimos.
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modemidad capitalista-colomial (Rivera-Cusicanqui, 2018) v que tiene como punto de partida
el cuidado de los entramados que reproducen la vida.

La modernizacion es un mandato que exige reprimir y expulsar al indio que habita en
nuestro interior y que pueblan los campos y ciudades en las obras de sus/muestras manos.
Nos induce a olvidar v negar los horizontes de 1a modemnidad india que nos antecedieron:
esas formas de modernidad propia que atn viven en el tejido cotidiano y en las luchas de
miiltiples comunidades sobrevivientes al asalto del capital y el estado. (39)

Como nos ensefia Ailton Krenak (2022) “el desafio es imaginar cartografias, camadas
de mundo, en las cuales las narrativas son tan plurales que no precisamos entrar en conflicto
al evocar diferentes historias de fundacion™ (32). La modernidad indigena como
onto-epistemologia aflora desde diferentes latitudes. como pachakuti® se mueve en forma de
espiral continua, retroalimentacion del pasado en el futuro. Siguiendo a la autora, podemos
desarmar la vision folclorica-homogénea de lo indigena para verlo en su potencial v en las
capas subterrdneas de las sociedades que se sienfen lejanas de esta onto-epistemologia. La
imagen de pachakuti v de lo chi’ixi nos ayudan a comprender mejor esta cuestion, porque son
claves epistémicas-politicas que guardan una riqueza de pensamiento, para pensar con
lengnas propias, no colonizadas, con horizontes epistemoldgicos amplios, que albergan la
contradiceion “haciendo de su polaridad el espacio de creacién de un tejido intermedio, una
trama que no es ni lo uno ni lo otro, sino todo lo confrario, es ambos a la vez”
(Rivera-Cusicanqui, 2018: 83). Desfetichizar el pachakuti es despojarlo de su sentido binario
occidentalizado y entenderlo desde su sentido micropolitico, como una zona de friccidn. A su
vez, el habitar chi'ixi’’ desde valores como la relacionalidad y complementariedad (o
reciprocidad) resiste a los valores de la modernidad capitalista: la autosuficiencia, el

mdividualismo, la competencia, la destruccion de la nafuraleza.

La version micropolitica del Pachakuti se plasmaria entonces en un habitar chi’ixi de la
matria-pacha a partir de comunalidades -rurales. wbanas, masculinas, femeninas o mixtas.
juveniles, culturales, agroecologicas, ete.- articuladas por un ethos fundade en el
reconocimiento de sujetos no humanxs. en el didlogo con lxs ancestros, en la autopoiesis
con las especies v entidades del entorno™ (84)

Estoy inquieta por mapear reverberaciones ontolégicas-epistémicas locales que nos
ayuden a repensar nuestros marcos analiticos y la mirada dicotomica en la que se basa la

modernidad capitalista-patriarcal-colonizadora-especista que nos habita. Me pregunto ;en

! Traducceion propia
? Pacha: tiempo-espacio. Kuti: regreso, vuelta. Regreso del tiempo. cambio del tiempo. Revolucion.
Comocion/reversion del cosmos. (Rivera-Cusicangui. 2018:167)
% Gris con manchas menudas de blance v negro quese entreveran” (Ibid:166)
212

Iluminuras, Porto Alegre, v.24, n.67, p. 204-245. Junho, 2024,

130



qué tramas relacionales locales se estan produciendo y podemos expermmentar esta reversion
del cosmos? jComo estas tramas alteran las dicotomias cultura-naturaleza, publico-privado,
productivo-reproductivo, razon-emocion, hombre-mujer, que jerarquizan un polo sobre el
otro? (Cémo mnos agrupamos, amistamos, invitamos alrededor de esta sensibilidad
onto-epistémica? ;Como mapear lo que alli se produce como micropoliticas del habitar en
conexion con la reproduccion de la vida? ;Como movernos para vivir en la movilidad de las
tramas que cuidan la vida?

La experimentacion sensible, creativa, es la materia prima de la practica cartogréfica.
Acompanamos procesos, sabiendo que somos parte de esas tramas (hacemos analisis de la
implicacion). Registramos y trazamos desde lo que nos puebla, desde nuestros prejuicios
tanto como de nuestras capacidades para desprejuiciarnos. Estamos alertas, vigilantes de no
ser extractivks con los procesos y las creatividades que producen vida, a la vez
permanecemos sensibles a damos la chance de estar y experimentar. Aprender a
modificar(nos), a no burocratizar nuestro deseo, a no instituir nuestra mirada, de mantenerla
fresca e incodmoda para que esté inscrita en un movimiento de problematizacion recursiva
(Fernandez, 2007). Desde estas pistas registro-trazo micropoliticas del habitar, estéticas del
habitar (Guraldo y Toro, 2020) que nos orienta a producir planos de composicion y
realizacion y a rechazar aquello que nos descompone y que nos destruye.

La estética es la condicién ontologica esencial de la ética ambientml (..) No hay
posibilidad de resistir a la voluntad de poder del capitalisino v su plataforma tecnologica,
m viabihidad de preparar el terreno para un nuevo orden, s1 no se crea un entorno estético
adecuado para cambiar la posicion en Ia que participan las percepciones de los pueblos; si
10 & compone una atméosfera propicia para que el cuerpo desarrolle todo su poder. La ética
de la vida es al mismo tiempo una estética. porque el acoplamiento entre nuesTo CULIPO
humano y los demds cuerpos con los cuales nos encontramos depende de una eleceidn de
lo atractivo. de una entonacion sensual v erotica para saber escoger qué es lo que conviene
a la vida. Restablecer el orden adecuade del amor depende de un buen ajuste de los
sentidos con ¢l ambients, y de recobrar el sesgo estético de nuestro linaje evolutivo para ser
atraidos a lo que le hace bien a la vida, ¥ rechazar todo lo que le resulte dafino. (Giraldo v
Toro, 2020: 136)

Las cuatro escenas que comparto a continuacién aterrizan practicas y estéticas del
habitar colectivo, fueron constnudas a partir de experiencias de trabajo con la RedMu y la
RNSNC que iniciamos en el 2020 y seguimos hasta el dia de hoy. Se componen de diferentes
calidades de escucha y de registro: entrevistas, observaciones-notas, talleres corporales y
virtuales reflexivos. Se produjeron en diferentes contextos relacionales, corporales vy
ambientales: bailando, caminando, componiendo musica, haciendo biocontruccion (banos vy
casas de barro, quinchando una cabafia), habitando las casas de las mujeres, durmiendo en

carpa en campamentos y mingas agroecologicas, viajando en auto y en 6mnibus, plantando
213

Iluminuras, Porto Alegre, v.24, n.67, p. 204-245. Junho, 2024,

131



arboles, hmas con bocachi!, honrando al fuego, mirando la lluvia. Las mujeres participaron
de la elaboracion de los textos que describen aspectos de sus vidas y decidieron que podian

aparecer sus nombres reales.

Registrar la vitalidad de 1a tierra

En Tacuarembd, region norte del Uruguay, mas precisamente en Valle Edén vive
Mabel. fierra Viva se llama su chacra de una hectarea con paisaje de serranias, lleno de
colores y aroma yuyero, ella tiene dos invemaculos, tres huertas, tres pequenas chacras,
frutales y gallinas. Cuando Mabel enviudo hace quince afios construyd junto con um amigo umn
proyecto para socializar la tierra abriendo asi un horizonte de posibilidad para que otrxs
pudieran encontrarse con su ser-naturaleza, empatizar con lo ambiental y con el trabajo rural.
Es que ella considera que la empatia con la tierra, con los saberes ecoldgicos nos mejora la
vida, nos sana, nos hace mejores seres en vibracion con el cuerpo vivo del planeta. Como

dice Giraldo y Toro (2020) la empatia ambiental

es el pegamento. la mielina que conecta distintos tipos de cuerpos cuando interactuamos
con ellos. Una capacidad biolégica para sintomzar y emocionalizamos con el mundo vivo,
sintiendo nna constelacion de afectos en nuestros propios cuerpos. (p. 15)

Con su proyecto de turismo comunitario y de venta de alimentos de produccion
artesanal y organica (mermeladas, licores, pasteles, tortas fritas, empanadas, tartas), apuesta a
que todas las personas que habitan su comunidad (de forma pasajera o permanente) trabajen
interrelacionadamente para sostenerlo. Las tareas son muchas asi que la mifina empieza bien
temprano con un desayuno compartido, se descansa al mediodia para almorzar
colectivamente y durante la tarde todas las energias se enfocan en producir los alimentos que
se trasladan a un kiosco en el campamento de Valle Edén. En el campamento es posible
descansar del trabajo mas pesado de la jornada pero a la vez es el tiempo de comercializar los
productos, por lo que el trabajo solo termina con el ocaso. Mabel me cuenta que desde que
nicid este proyecto aprende a construir codigos relacionales colectivos para que sea posible
esta forma de habitar. Me comparte sobre lo complejo que es perseverar en la confianza para
que este tipo de vida sea posible, porque conlleva mucha disposicion afectiva e inversion de
tiempo vital. Pero cuando ella cuando mira en retrospectiva encuentra que esta experiencia

tiene interesantes transformaciones en las personas que la habitan.

! Abeno orgénico resultado de un proceso de fermentacion para el cual se utilizan residuos organicos.
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Tierra Viva, Valle Edén-Tacuarembd, enero 20212

Desde el momento que llegué a estas tierras me envolvi en tareas como regar las
huertas, pelar papas, lavar platos, barrer la cocina comunifaria. Se podia respirar una
dinamica de trabajo e intercambio que como un mantra reza si fodxs trabajamos la tierra
todxs tenemos alimento y abrigo. Me daba curiosidad la posibilidad de sumergirme en este
tejido ecodepentiente (Herrero, 2016). Mientras converso con Mabel estoy atenta a todos los
detalles, quiero entender su relacion afectiva con la tierra, amque tengo la imfuicion de que
ella es la tierra y viceversa. Empieza a tomar consistencia la clave de cuerpo-territorio
(Cabnal, 2010). Observo que cuando converso con ella me siento un poco torpe, incomoda,
demasiado humana, demasiado blanca, demasiado wbana, demasiado académica. Pero a la
vez se precipitan algunas preguntas que me mueven de las durezas de estos contornos
identitarios. ;Como me relaciono con los ciclos de la naturaleza? ;Qué relacién compongo
con la energia del sol, con lluvia, con la luna? ; Tengo algin cultivo en mi baleén? ;Coémo son
mis relaciones con las hierbas-yuyeras, las plantas? ;Qué sé sobre los arboles? ;Y sobre los
hongos? ;Cémo me relaciono con los animales v con los seres no vivos'?? ;Qué tipo de
alimentos consumo? ;Conozco en qué margenes y condiciones de vida se producen? En
sintesis jcomo me implico en el tejido urbano donde habito que desconoce los procesos de
subsistencia como en el que vive Mabel?

Con prudencia intento preguntarle a Mabel algo de lo que estas preguntas me evocan.

(Que te pasa con la Tiemra? - Yo tengo cualquier dolencia y me voy a la tierra._. Y se me va
todo. Mira que yo con esta renguera subo y bajo el cemro de la huerta de ahi como
nada...Voy a veces me agarro el baston y subo y bajo. - [Qué sentis cuando estas en la
tierra? - No sé como explicar, me siento tan bien que se me van hasta las dolencias todo.

- {Cuando estis ahi que te pones a hacer? - Carpir, arrancar yuyos, lo que sea. yo 10 siento
cansancio. mi placer es I a la quinta... si no voy a la quinta no me siento, voy todos los

dias yo va me levanto tomo unos mates y me voy a regar o voy a limpiar. Algo siempre
tengo que hacer. (...) Para mi es un placer venir a sentarme acd y escuchar los pajaros.

* En la episteme indigena reconoce que los muertos viven, vuelven de su mundo a muestro mundo. nos
protegen. nos acompafian, nos castigan (Rivera-Cusicanqui. 2018.)
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tomar mi mate, saber que no estoy sola, Nunca estoy sola. (Entrevista individual, enero de
2021)

Desde su relato podemos ver una verdadera ecologia afectiva a través de la relacion
entre pajaros, plantas y humanos. Para Mabel, las plantas y los pajaros son seres atractores
del mundo, relaciones desde las cuales ella va hacia el mundo y atrae el mundo hacia si
misma (de Kerengal y Despret, 2023). Siguiendo a las autoras, en el relato de Mabel podemos
apreciar que estar viva implica estar interesada, lo que significa buscar activamente ser
afectadas por otros seres vivos. “Y si lo que el insecto busca cuando se deja atrapar por el
encanto de una flor que despide los perfumes mas cautivadores fuera eso, dejarse afrapar,
desde luego, para ser afectado? (13). En la vida de Mabel podemos ver el goce de estar vivxs
con otrxs, un ‘yo’ que no existe sin el apoyo y la compaiia de otrxs seres (Butler, 2023: 73)
que tienen, como ella, el mismo derecho a respirar’®. habitar y afectar. Podemos entonces
pensar que Mabel es, en su devenir umana, un modo de la naturaleza que “no precede a sus
relacionalidades, se genera mutuamente a través de una mvolucion semiotico-material, a
partir de seres de enredos anteriores” (Haraway, 2019: 99-100).

Desde pequefia, Mabel, aprendid sobre este paradigma vital de la interconexion
interespecifica para reproducir la vida. Las ensefianzas de sus ancestras constituyen marcas
de esta vitalidad que se reciclan actualizadas en las nuevas generaciones que experimentan la
vida en Tierra Viva. Su madre, en particular, le transmiti6 la ética de la tierra como medicina,
tieira-afecto, tierra-fertilidad, “un conocimiento sensible, en el que se aprende a saber
conforme a los estados afectivos y las composiciones estéticas del mundo en el cual se mora™
(Giraldo y Toro, 2020: 104). Un saber que interpela la mirada de la tierra como “vacias”,
“baldias™ o “no fértiles”, para justificar su usurpacion, conceniracién y monopolio por los
proyectos agroextractivistas. Desde esta ética-afectiva del habitar Mabel persiste v permanece
en la tierra en una region del pais donde confluyen distintos modelos productivos, por un lado
el de la celulosa, el de la forestacion para madera y campos de pequefios ganaderos que
plantan para el autoconsumo asi como plantaciones de maiz, boniato, mani.

Se dice que los pueblos mdigenas han podido sobrevivir gracias a su subjetividad

encantada (Krenak, 2021). La memoria genealogica ancestral que encarna Mabel me hace

¥ Para Emanuele Coccia (2021) respirar es el fenémeno mas comin de lo viviente. nuestra relacién con el
mundo es ante todo aérea. todo espacio habitable supone un espacio respirable. Lejos de ser el aire un elemento
dado v natwal, es resultado del metabolismo de la vida vegetal, es su residuo. En ese sentido, el awe es uma
entidad modificada por la vida vegetal que nos esta afectando permanentements y haciendo al mundo vivible,
Desde esta perspectiva el mundo puede ser pensado como un jardin més que un zoolégico ¥ las plantas no son
un contenido de ese jardin o sus habitantes, son Ixs jardinerxs, son ellas que fabrican el mundo y a cada ser vivo
(157-158).
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Teconectar con una energia vital que creia secuesirada y eso me re-encanta con la vida. Un
ritornelo del linaje femenino del cuidado a la madre tierra viene hacia mi para arrancarme el
abrigo racional del sujeto modemo. A veces temo estar idealizando lo que observo y registro,
Jqué riesgos tendria esto?. pero a la vez quiero hacer proliferar este entusiasmo al ver que
estos modos de habitar la vida existen aqui v ahora, persisten en medio de toda la crisis
macropolitica ambiental, social, afectiva que estamos wviviendo. Como senuelos
micropoliticos podemos aprender de ellos, multiplicarlos, contagiarnos, hacer que florezcan

€Il NOSOlrXs.

Trazar la fuerza de lo disidente desde los feminismes populares-campesinos

agroecologicos

Ando con los relatos dispersos. Estoy epistemologicamente incomoda, tengo la
necesidad permanente de aclarar-me en mis intenciones. Visualizo que los modos de
existencias que rastreo se contradicen con los que produzco en mi cotidiano vivir. Esto me
interpela profundamente jqué logicas y practicas reproduzco con mis modos de habitar?
Visualizo que mis limitaciones matenales, afectivas, me tienen inquieta. Tengo dudas de todo
tipo: edémo plantear lo que deseo/investigo, la incomodidad que pueda producir o no mi
presencia en ciertos espacios, abusar del tiempo que me regalan las personas en las
entrevistas que realizo, si intervenir o no oralmente o participar de forma silente en los
eventos. Ademas, percibo una necesidad controladora (;un colonialismo interno?) de registrar
todo lo que vivo, nada se me puede escapar, pero las vias de registro no me alcanzan.
Observo cierta inclinacién a querer representar mis vivencias, porque no puedo renunciar a
nada y pienso en lo que dice Mayorga (2022) sobre el mal cartografx que quiere ponerlo
todo. “Si lo pones todo, nadie vera nada. (...) Sacrificar: eso es lo mas importante al hacer un

mapa ;Qué quiero hacer visible?” (41).
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Foto: Juliana Greca. Curso Experimentaciones cartograficas: registro, archivo, trazos, Facultad de Psicologia,
junio 2023

Algunas de estas incomodidades devienen seriales para orientar mis preguntas de
investigacion (Osorio, Gandarias, Fulladosa, 2021). La escritura también me sabe incomoda,
se que cuando se escribe se mventa un mundo, asi que cuando lo hago busco mventar nuevas
sensibilidades para narrar. Pienso a la escritura como un ensayo de experimentacion que
continiia produciendo un cuerpo que escucha-mmra-registra-traza. ;Como escribir sobre las
vivencias de otrxs? ;Como hablar de otrxs hablando de mi misma sin caer en innecesarios
narcisismos? jno es sobre este asunto que hemos aprendido de la epistemologia femimista?

Estoy en busca de una politica de la narratividad (Passos y Benavidez de Barros,
2009) y en ese proceso la poesia emerge como una estética-narrativa-amistosa frente al
malestar que me producen los “corsets™ academicistas. Siguiendo a Vinciane Despret, la
poesia me permite captar y “hacer sentir como excepcional todo lo que percibimos como
banal (...) como pequenios milagros inscritos en el cuerpo del mundo”™(Romero, 2022, s/p). La

poética es mi nueva compaiiera, una narrativa amiga que

Empieza a dar vida. liberar la vida alli donde esta presa, para trazar lineas de fuga. Hace
falta, para ello, que el lenguaje no sea un sistema homogéneo sino un sistema
desequilibrado, siempre heterogéneo: el estilo abre en é] diferencias de potencial entre las
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que puede pasar algo, en las que algo puede suceder, en las que surge un resplandor del
lenguaje mismo que nos permite ver v pensar algo que habia permanecide en la sombra
alrededor de las palabras, entidades cuya existencia ni se sospechaba. (Deleuze 2008:
120-121)

Por ese entonces, conozco a Celina que vive en Aldea Avati. Buscadora incansable de
proyectos-colectivos de jovenes para asentarse en la tierra, pero paradojalmente ella tiene una
capacidad inmensa para desterritorializarse, viaja de sur a norte atravesando el pais visitando
comunidades de jovenes rurales. Actualmente se asienfa en las comunidades de Santiago del
Estero en Argentina. Es delegada por la RNSNC en el colectivo intercontinental por las
Diversidades (LGTBI) de las comunidades campesinas en la Coordinadora Latinoamericana
de Organizaciones del Campo (CLOC). Escribo inspirada en su performance
rural-cartografica y le envio algunos escritos. Desde nuestros intercambios pude comprender
la fuerza irradiante del movimiento autonomo feminista campesino para reconocer las
diversidades humanas en el campo. Segin ellxs (La Via Campesina, 2017), las instancias de
formacién politica™ son findamentales para seguir expandiendo las l6gicas relacionales
disidentes y producir narrativas desde seres invisiblizadxs. Asi. las vidas LGTBI sin tierra
importan y son escuchadas. En la pasada 8va Conferencia Internacional de La Via Campesina
del 2023 se realizo el ler Encuentro de Diversidades donde este colectivo pudo tener
participacion con ilusiones de que este acontecimiento tenga eco en territorios campesinos de
tfoda América Latina. Como plantea Celina en un conversatorio virtual sobre diversidades
campesinas:

Hay un llamado internacional a unir nuestras banderas, a unir nuestras luchas v poder darle
valor a todas las cuerpas que estén en la lucha dia a dia v solidanizarmos entre nosofros para
que podamos ganar un poco mas de fuerza, para que dentio de la Via Campesina tengamos
este peso que queremos tener y podamos trabajar en conjunto por este reconocimiento y

que a future con més mentes diversas dentro de los colectivos, poniendo el cuerpo y
poniendo las realidades para liberar los territorios. (Informacién verbal)™

La unién de las luchas de la agroecologia con los feminismos campesinos-populares
se eXpresa en consignas como sin agroecologia no hay feminismos (La Via Campesina, 2017)
0 sin feminismos no hav agroecologia. Estos feminismos aportan al diagnostico de los
sisternas agroahmentarios generando puentes con los ecologismos criticos. Son femimismos
liderados por mujeres y disidencias organizadas dentro de la lucha popular, que amplian la

mirada de las estructuras sociales de dominacion en sus movimientos. Integran la mirada del

" Los seminarios que liderd el grupo LGTBI del Movimiento Sem Terra de Brasil en noviembre 2022 fueron
fundamentales en ese sentido (Comunicacién personal, septiembre 2023).
% Charla de Celina Maciel durante el Conversatorio “Diversidades campesinas: amplificando v hermanando
nuestras luchas™, 9 de setiembre de 2023.
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patriarcado como el sistema mas antiguo de dominacion y que junto al colonialismo y al
capitalismo generan un nudo de opresion que violenta los cuerpos, los territorios, las tramas
de mterdependencia. Niegan la existencia historica de las mgeres como guardianas de lo
biocultural (Pinheiro, 2022) Para ellas “no hay agroecologia si no pautamos junto con
nuestras organizaciones la lucha feminista” (La Via Campesina, 2016, s/p), no hay
agroecologia sin los relatos e historias de las nmyeres que muestren la complejidad que tiene
la ontologia de la dominacién. “El debate del proyecto politico necesita abarcar todas las
dimensiones de la vida” (La Via Campesina, 2016, s/p). Como plantean algunos testimonios,
la lengua de los feminismos territoriales es una lengua polimorfa, nutrida de otras luchas que
ponen en el centro el derecho a los alimentos, a la defensa de los territorios como territorios
de vida.

Mas alld del género o sexo, somos seres compuestos por energia. Desde ahi intento habitar
la agroecologia, con eso cémo habitamos el territorio. que se convierte en espejo de
aprendizaje. Resonaba mucho cuando decian lo del monocultivo v la logica del sistema. La
agroecologia como forma de plantar y plantarse de manera diversa. Claramente se
confrapone con el sistema hegemonico, patriarcal y capitalista. Necesitamos hablar desde
otras 16gicas, desde el feminismo como territorio. (Informacién verbal)*®

El valor pedagogico de la relacion agroecologia-feminismos se expresa por ejemplo cuando a
partir del mismo logramos ampliar la mirada para ver la diversidad que pnarda la namraleza
para problematizar las jerarquias de dominacion entre seres, a partir de lo cual podemos
ubicar al modo humano dentro de las mteracciones miterespecificas. Como plantean de
Kerangal v Despret (2023) las relaciones entre humanos y no humanos elaboran nuevas
geografias, circulaciones, deseos. “El ambiente es pensado como un medio activo, colmado
de energia y constantemente renovado por el flujo de la sexualidad” (15) entre seres. Este
didlogo se vuelve una herramienta de analisis potente para las personas en los territorios
murales donde habitan, les es 1fil para desarmar las racionalidad colonial del habitar que suele
jerarquizar y homogenizar la diferencia, por ende capturar y excluir el valor de lo
disidente-mterespecifico para la proliferacion de la vida. En consonancia con lo que nos
cuentan los testimonios a continuacion, de Kerangal y Despret (2023) nos van a decir que “la
fecundacion entre especies, v las técmicas de lo mas diversas que utihzan las plantas para
reproducirse, son técnicas que festejan las teorias feministas y queer contemporaneas en la

medida en que cuestionan la naturalidad de la heterosexualidad-" (15).

' Comentarios de mujer integrante de la RNSNC durante el Ciclo de talleres virtuales “Feminismos™, 16 de
julio 2021.
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Es muy interesante vincular el feminismo con la tierra y la nahwraleza. Eso que planteaban
de cémo nos encajonan al nacer y lo contradictorio que eso es con la diversidad de la
naturaleza. (Informacién verbal)®’

...las plantas lienen su propio sistema de reproduccion de vida y esa diversidad puede
traducirse en disidencia. Cuando hablamos de no estar de acuerdo con un sistema que nos
impone actuar de una marnera, segin el sexo determinando con el que nacimos. Asi como
la namraleza abunda de vida, especies v funcionamiento los seres humanos también. (...)
Me acordaba de lo que hablibamos sobre la heteronorma v la homonorma. Algo que
hablabamos sobre los monocultivos. Rocio un dia me leyo un fragmento que alide a como
la reproduccion convencional de alimentos tienden a crear espacios de cultivo que son
iguales, homogéneos, v acéd viene esto de cémo trasladarlo a la esencia de la agroecologia
(disidencia de eso homogéneo). (Informacién verbal)*®

La disputa por el valor pedagogico de la agroecologia feminista se despliega en una
coyuntura donde se ve fensionada por distintas tendencias, Por un lado la tendencia del
capitalistmo verde agroindustrial con sus préactica de greenwashing’ una herramienta que le
sirve al discurso del desarrollo para reestructurar el capital en un contexto de crisis (Giraldo y
Rosset, 2016); y por otro, una tendencia que la sitia como una herramienta politica que nos
permita transitar hacia otros modelos de reproduccion, donde el aprecio por la diferencia
cobra un Iugar relevante para la realizacidn de la vida. Ta pwja entre estas tendencias se
expresa en un contexto donde varias organizaciones -la RNSNC, la RAU vy la Sociedad
Cientifica Latinoamericana de Agroecologia (SOCLA)- siguen reclamando por la
reglamentacion de la Ley para Plan Nacional de Agroecologia™ aprobada en el 2018 en
nuestro pais.

La agroecologia en clave feminista es una herramienta que nos ayuda a preguntarnos
por cual modelo vamos a reproducirnos. Como movimiento social vivo y en permanente
transformacion la agroecologia nos propone alternativas para habitar el campo en fension y
enfrentadxs con la matriz productiva clasica agricola-ganadera-forestal basada en los valores
especistas, androcéntricos y antropocéntricos que proponen un modelo reproductive basado
en el dominio masivo de la vida de otros seres. Cabe preguntarnos en este escenario de

disputa y captura de la agricultura campesina, de sus territorios y practicas, ;como mantener

7 fdem.
" Tdem.
¥ Este término se usa para expresar la incongruencia entre las imagenes de marketing ecologicas que usan
ciertas empresas y organizaciones v las acciones que desarrollan que no suelen ser cuidadosas con el medio
ambiente v los seres que habitan el planeta.
0 La agroecologia es definida por estas organizaciones como “una ciencia que reiine los aportes de distintas
disciplinas cientificas ecologicas y sociales, integrando y aplicando el conocimiento tradicional y practicas
culturales de los agricultores v las agricultoras, para disefar ¥ mangjar agroecosistemas productivos.
diversificados vy resilientes con el objetivo de alcanzar la soberania alimentaria v la justicia social” (Uruguay,
2016, p. 1)
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vivo el valor pedagogico de la agroecologia-feminista, como una lengua menor que interpela

la macropolitica del capital?

Cooperativa Cooperaria Colola, Paraje Cololo-Soriano, septiembre 2023,

Como plantea Deleuze y Parnet (1980) lo humano, lo amimal v lo vegetal “cuando
entran en una nueva relacion que hace que uno cambie tanto como el ofro, el campo de

batalla se llena de un nuevo tipo de afectos™ (80).

Es los encuentros enfre orquideas, insectos cientificas y cientificos donde encontramos
aperturas para una ecologia de intimidades interespecies (...) Lo que estd en juego en este
enfoque involucionista es wna feoria de la relacionalidad ecologica que considere
seriamente las practicas de los organismos. sus invenciones v experimentos al elaborar
vidas y mundos interespecies. Es esta ima ecologia inspirada en una ética feminista de la
“responsa-habilidad” en la que preguntas por la diferencia entre especies se conjugan
siempre considerando el afecto, el enredo y la ruptura; una ecelogia afectiva en la que la
creatividad y la curiosidad caracterizan las formas experimentales de vida de todo tipo de
practicantes. no solo humanos. (Huastack & Meyer 2012 apud Haraway, 2019: 112-113)

(Serd que podemos producir otros habitares existenciales si producimos lenguajes,
escuchas, atenciones a los ofros modos de existencia que nos acompafian? La ampliacion de
gramaticas epistémicas y lenguajes relacionales que se producen cuando se da lugar a la
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sabiduria de los seres antiguos que pueblan el planeta prometen futuros mas habitables para
todxs. Develar, compartir, narrar, escribir en muchas lenguas, en las que aliin no conocemos,
en lenguas exfranjeras, exfraviadas, exiliadas, tartamudas ;podra salvarnos de esta
humanidad-tan-humana? Deleuze dice que conviene siempre “tener una lengua menor en el
interior de nuestra propia lengua, hay que hacer un uso menor de nuestra propia lengua”
(Deleuze y Parnet, 1980: 8-9). En esta linea nos propongo pensar a la agroecologia-feminista
como una lengua disidente para habitar desde entramados vivientes que multiplican

pensamientos y gramaticas que resisten a la subjetividad macropolitica.

Saber que el cuerpo sabe: habitar desde los saberes del cuerpo

En invierno del 2021 en plena pandemia producto del COVID-2019 participo de
ciertas actividades de la RNSNC: del Ciclo de Mingas Agroecoldgicas™ (minga coordinada
por Colectivo Visionarias para rtealizar una huerta organica cooperativa en la
Capuera-Maldonado y de la minga coordinada por el colectivo Libélulas en Villa
Rosario-Lavalleja para realizar bioconstruccion), y del 6to Campamento de Jovenes por la
Soberania Alimentaria (coordinado por la Colectiva Punta Negra en Maldonado para realizar
un saneamiento ecologico, plantacion de darboles frutales nativos, un invemaculo,
acondicionamiento de una huerta agroecologica y plantacion de milpa).

Participando en estos eventos empiezo a percibir que frente al confinamiento delirante
que vive la ciudad, la ruralidad aloja otros espacios-tiempos, experiencias, para lo que nos
foca vivir. Segun Butler (2023), la pandemia plantea un escenario pedagdgico potente para
reflexionar sobre el conflicto capital-vida (Pérez Orozco, 2015), nos implica en algunas
preguntas sobre el mundo en el que vivimos, jcomo es este mundo donde un virus como este
puede aparecer? Siguiendo a la autora, con el virus el mundo se revela de un modo diferente,
hay algo en la pandemia que hace que reconsideremos el mundo tal y como lo entendiamos
antes. ;Como registramos el mundo, es ahora un motivo de alarma? Una vez confinadxs,
empezamos a prestar atencion a las cuestiones de subsistencia basicas que antes aparecian
con cierta opacidad, ajenidad, decidida por otrxs v aparentemente desarraigada de nuestros
territorios. La situacion de pandemia nos espeja en nuestros modos reproductivos v nos trae

preguntas practicas en ese sentido, jcomo viviamos antes? ;jde qué dependo para subsistir?

M Las Mingas son momentos de imtercambio de saberes entre diferentes gmpos/comunidades del pais para
realizar tareas de diseflo agroecologico y herramientas de disefio, infrasstructura productiva, bioconstmuccion y
saneamiento ecoldégice. Son instancias publicas con inscripcidon previa y con una minima colaboracion de
participacion, vedse:
hitips rwwrw facebook cony'searclytop Pg=red s 20 de Vo2 0sermillas®s 2 Onativas®e2 v %62 Oeriollas
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;qué amenazas se ciernen sobre lo que me permite vivir? (Latour, 2022). Preguntas que nos
enlazan a territorios de subsistencia., que nos permiten sentirnos situados, articuladxs con
clertas tramas antes desconsideradas, negadas, invisibilizadas.

En este escenario las tramas afectivas de la muralidad agroecologica en clave
ecofeminista se expresan como una alternativa a la crisis reproductiva, tramas que alteran las
relaciones de inferdependencia del modelo productivo hegemonico. Escucho relatos que
describen a la situacion de la pandemia como una oportunidad, “en medio de un proceso de
privacion de libertades, de desabastecimiento de alimentos, de represion de nuestros cuerpos
como fue la pandemia, el campo es una salida a la crisis” (Informacion verbal)”; ellxs lo
definen como cimbronazo social vinculado a los procesos de alimentacion, a partir de la cual
empieza a proliferar en la poblacién cierta mirada critica a los sistemas agroalimentarios
hegemonicos. Esto provoco el acercamiento de nuevas personas a la Red de Semillas, a la
Red de Agroecologia v a la Red de Huertas Comumtarias. Registro enunciados e imagenes
que sostienen este acontecimiento. Ellxs afirman que la pandemia muestra la necesidad de
desescalar el crecimiento ilimitado de las ciudades entendidas como “la forma més radical de
monocultivo ético, ecologico y bioldgico” (Cossia, 2021:152). Comeo afinma el autor “las
ciudades alimentan la ilusién de la autonomia del cuerpo humano™ (153). En ese sentido,
repoblar e reinventar la ruralidad es urgente”®, y no es este un horizonte de deseo reservado
para Ixs agricultores y campesinxs, sino para todas aquellas personas que tienen un vinculo
con la tierra v que por motivos diferentes (desplazamiento, migracion, acaparamiento) no
pueden territorializarse. Como plantea la RNSNC en uno de sus comunicados publicos,

(Cuantas familias agricultoras viven hoy en asentamientos? ;Cuantas familias con o sin
tayectorias rurales, que hoy son marginalizadas por la ciudad, elegirian un pedazo de

tierras para reconfigurar sus expectativas de vida? (Comumicado en defensa del Instituto
Nacional de Colonizacion, 7.6.2021)™.

= Comentario de varon integrante de la RNSNC durante el Ciclo de talleres virtuales “La vuelta al campo™, 2 de
julio 2021,

* Datos preliminares correspondientes al Censo 2023 indican que de la poblacion total la poblacion rural es tan
solo el 4%, siendo Maldonado. Canelones, San José y Colonia los departamentos con mayor incremento en este
ultimo tiempo.

* Vease hitps:/redsemillas uy/2021/07/06/comunicado-en-defensa-del-instituto-nacional-de-colonizacion/
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6o Camparmento de Jovenes por la Soberania Alimentania de la RNSNC, Punta Negra-Maldonado,
setiembre 2021

Yayo Herrero (2016) nos regala varias imagenes de pensamiento que me son Titiles
para pensar lo que voy experimentando. Ella nos dice que tenemos algunas pistas para
plantearnos formas alternativas-sostenibles de reproduccion, como por ejemplo: producir una
vida mas austera, asumir la interdependencia, ensayar formas colectivas para hacerse cargo
colectivamente de la responsabilidad de la reproduccion social (que nos pide modificar la
concepeion de trabajo v de la naturaleza), v generar un mayor reparto de la riqueza. En este
contexto, empiezo a registrar la importancia vital del monte, del agua, de los animales, seres

encantados, empiezo a dar existencia a lo que queda “excluido de la vida, localmente, de las
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formas de organizacion que no estan integradas al mundo de la mercaderia, poniendo en
riesgo todas las otras formas de vivir” (Krenak, 2021:11). Empiezo a registrar relatos de
myeres que hablan de este proceso de descolonizacion corporal, cuando amplifican sus
capacidades sensitivas, perspectivas, racionales.

Los contornos del cuerpo se revelan ante la experiencia migratoria que deja lo urbano
por la muralidad. La mayoria de las myeres que me cuentan sobre este acontecimiento son
jovenes, profesionales, artistas que se sienten abrumadas por las formas de
reproduccion-social-citadinas. Segin ellas, en este proceso de migrar y habitar el campo
logran generar cierta descolonizacién sensorial para conectar con otros signos sensibles de lo
viviente. Como dice Giraldo y Toro (2020) singularizar nuestros sentidos es “liberar al cuerpo
de los codigos antropocéntricos, de los lenguajes utilitarios, de la liviandad de los deseos
impuestos” (159) y dotarnos de la capacidad de sentir que lo que es bueno para el cuerpo

también es agradable a la experiencia del olfato, el gusto, la piel, el oido v la vista.

En este proceso se transformd mucho el vinculo con mi cuerpo, vivis con el sol, entonces
eso hace que tu cuerpo tenga otro ciclo, ofros tiempos. Con el alimento también como es lo
que hay aca en la vuelta los hongos que estdn en aquel monte... algo asi. (Informacidon
verbal)®

Hace anes venia con ganas de darle prioridad a la hwerta. pero estudiando. pretendiendo
vivir en el campo ¥ la cindad a la vez, te vas dando cuenta de que es imposible. las tareas
que 1mplica tener un proceso permacultural. no desechar nada, usar lo que te da la tierra,
plantas, conservar, todas las etapas requieren pila de tiempo, capacitarse, cuando uno viene
mas conectado con lo ideologico necesitamos una reconexion con el cuerpo que es miestia
herramienta. en la ciudad nuestra herramienta es la mente, aca se le exige mucho mas al
cuerpo v hay que cuidarlo més para que responda, aprender a reconectarse con el cuerpo,
las emociones (Informacion verbal)®®

Empecé a leer mucho més de esas cosas, a conocer mucho mas de mi cuerpo, empecé a
atender ¢l tema de las lunas, mi menstruacién, pensar en mis abuelas (Informacién
verbal).

Fmpece a pregimtarme qué es lo relevante en mi vida, ya me vine para acd caminando la
transformacion de lo que me inculcan a lo que yo quiero construir para mis dias, el estar
acd y la permanencia v la constancia, el sostener hace que vos empieces a discriminar
mucho més qué es lo que realmente vale tus dias. A qué vos le vas a invertir energia. Desde
lo mis ntil hasta los procesos internos, personales. (Informacion verbal)*®

En nuestra condicion de vivientes, somos afectadxs por las fuerzas del flujo vital y de

sus relaciones “que agitan las formas de mundo™, fuerzas que alcanzan a todos los cuerpos

% Entrevista individual a mujer integrante de la RNSNC, 15 de enero de 2021,
% Comentario de mujer integrante de la RNSNC durante el Ciclo de talleres virtuales “La vuelta al campo™, 2 de
julio 2021.
7 Entrevista individual, mujer integrante de la RNSNC, 23 de julio de 2021.
% Entrevista individual a mujer integrante de la RNSNC, 13 de enero de 2021,
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vivientes (Rolnik, 2019). En el caso de lo humano esta fuerza vital echa por tierra la
experiencia del “sujeto” que se forma en los habitos, espacios, tiempos de la cotidianeidad
que mnos proporciona una sensacion de familiandad, lo que la autora denomna como
macrapolitica. Por el contrario, la micropolitica es el saber-del-cuerpo, saber que el cuerpo
sabe, es el saber de lo vivo que fecunda una sensacion de extraiamiento de la macropolitica,
desestabilizandola, haciendo que cierfos modos empiecen a perder sentido y nuevos
modos-relaciones-vivencias empiecen a nacer. Habitar la esfera de la micropolitica
Es esencial para sitnarnos en relacion con la vida y hacer elecciones que la protejan y la
potencien. Estar a la altura de la vida depende de un proceso de creacién que tiene su
propia temporalidad, distinta del tiempo erenologico de la esfera de la macropolitica en la
que el ritmo es previamente establecido. (Rolik, 2019:101)

Ciertos paisajes, relaciones, experimentaciones, agenciamientos dan pasaje a estos
modos del saber del cuerpo. Se precipitan los gérmenes de una sensibilidad/mteligibilidad
descolonizadora que afirma que lo familiar-conocido estd en peligro. Un proceso de
mutacion-creativa donde los cuerpos toman relevancia, como zonas de lo sensible
friccional-vibracional que nos alerta de que algo esta en proceso de trasmutacion. Los
cuerpos o las cuerpas (como algunas mujeres y disidencias eligen denominarle), son el
umbral sensible de escucha y registro a través del cual pueden crear sus resistencias para
enfrentar conflictos temritoriales. Las feministas comunitarias latinoamericanas crean
sensibilidades practicas para visualizar la relacion entre los territorios v el cuerpo de las
mujeres, cuerpo-tierra-territorio es una clave politica para nombrar sus resistencias frente a
las nmiltiples formas de violencia, despojo v somefimiento que sufren las mujeres con las

practicas de colonialidad-patriarcales-capitalistas.
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Imégenes del taller “cuerpo-territorio”con nmijeres de la RedMu en co-coordinacion con Juliana Greca, Centro
Agustin Ferreiro-Canelones, octubre 2023

La forestacion estdi en muestras tierras productivas; la ramita verde somos nosotras.
resistiendo; la forestacion esta en Ia cohimna porque es una columna nmy grande que nos
quiza hasta el sol: en la vista esta el despejar los miedos: esta mujer vestida de vardén
representa lo que nos lastima, el que dirdn, la mirada de los otros con relacién a nuestros
aspectos. a lo que hacemos, esta mirada de los ofros nos limita; la piedra es para romper los
limites v poder transformamos, estd en el estomago; en el dtero se concentra la
reproduccion para el mantenimiento de la vida; la semilla esta en los pies que caminan para
ser transformada por las nuevas generaciones; en la rodilla, un nisculo complejo, esta el
arrepentimiento; el agua estd en la panza para cuidar lo que nos da: esta es mi amiga de
toda la vida: la angustia estd en la garganta, por el nido vacio por extrafiar a nuestros lujos:
los brazos estan para abrazarnos. (Informacion verbal)®

La potencia politica que condensa la enunciacion territorio-cuerpo-tierra nos permite
percibir la relacion de dominio entre la tierra y los cuerpos, lo que Silvia Federici (2022) dice
de forma tan bonita cuando afirma que “la naturaleza es nuestro cuerpo inorganico, una
extension de nosotrxs mismos” la muerte de la tierra es también nuestra propia muerte (52).
Los relatos de estas mujeres nos permiten visualizar como sus luchas por la recuperacion del
primer territorio cuerpa es también la lucha por los territorios historicos, 1a tierra. (Colectivo
Miradas Criticas del Territorio desde el Feminismo, 2017:16). Emergen nuevos conjuntos de
sentidos, agenciamientos sigmficantes entre ellas v la tierra para poder mirarse-juntas de otro
modo, en sus quehaceres, luchas, anhelos. Estos mapas ponen en el centro las situaciones
compartidas de sus ferritorios-cuerpos para segun dicen “sacar las cosas que tenemos en el

fondo, bien apretaditas”. Son mapas-corporales que se expanden mas alla de la piel

para encontrarse con el resto de los organismos vivos vivientes que pusblan el planeta:
cuerpos humanos, no lmmanos, los drboles. los rios. los mares, las estrellas. La imagen de

* Comentanios de las mujeres integrantes de la RedMu en el taller “‘cuerpo territorio” en el marco del Proyecto
Transformadoras financiado por el Ministerio de Ganaderia Agricultura y Pesca, 20 de octubre de 2023,
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un cuerpo gue reime lo que el capitalismo ha separado (...) que se mueve en armonia con el
cosmos, en un mundo en el que la diversidad es una riqueza para todos y un motivo para
hacer en comim. ¥ no una fuente de divisiones v antagonismos (Federici. 2022: 13).

La vivencia de expernmentar el cuerpo como una nueva espacialidad, sin margenes,
desbordando fronteras y los contornos de la individualidad, hace que los cuerpos sean
compartidos desde una sensibilidad ambiental que desea cuerpos activos, conectados, sanos,
enérgicos para reproducir la vida. Cuerpos que se organizan para recolectar agua, sostener
herramientas, trabajar la tierra, hacer sus casas, sembrar y cosechar alimentos sin toxicos. En
estos trabajos la vida se reproduce al ritmo del calor de cuerpos que trabajan lo necesario para
hacerla posible sin desmerecer el tiempo gozoso del descanso y del disfrute (al culminar las
jornadas de trabajo los cuerpos se retmen para cantar, hacer musica, acrobacia, bailes,
descansar, leer, comer). Esto nos habla de una militancia gozesa (Federici, 2022) que ve el
activismo politico como una oportunidad de sanacion, capacidad para dotamos de fuerza y
creatividad, alegria y sentido de interdependencia. Un activismo que se opone a la imagen de
la militancia heroica que no tiene tiempo para la fiesta y para los afectos alegres, que no ve

posibilidades transformadoras del quehacer politico en el presente.

8vo Canmpamento de jovenes de la RNSNC por la Soberania Alimentaria, Rincén de Pando-Canelones,
noviembre 2023 / Minga Libélulas RNSNC, Villa Rosario-Lavalleja. setiembre 2021

La activacion-vibracion corporal cobra un lugar relevante como hecho estético. El
cuerpo es un templo espiritual ejercitable y disponible para la lucha politica vy las sabidurias
ancestrales latinoamericanas son herramientas antiguas poderosas para entrenar e intensificar
estas vibraciones, por ejemplo usando la dinamica de Ixs Waichafes™. Los distintos rituales

sensoriales que se utilizan despiertan las capacidades corporales, articulando aspectos de la

30 Waichafe en Mapuche significa “ouerrero”, segiin esta sabiduria ancestral todo guerrerx necesita entrenar su
energia vital para luchar y defender a la “Nukemapu” (madre tierra). Son ejercicios de activacion corporal para
defender el territorio de vida que habita cada quien frente a alguna situacién que lo amenace. Cuande el
cuerpo-tictra se siente amenazado se eleva su energia vital en un gradiente que va de 1 a 6. (Diario de campo.
octubre de 2021)
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cotidianeidad, de la religiosidad, de lo sagrado y de lo profano (Ferrandiz, 1996 en Esteban,
2013), colaborando a despertar los saberes ambientales como aquellos que entienden del
rizoma de la vida, “saberes que aprenden a habitar en el entrelazamiento entre los devenires
de seres que pueblan el universo, pero que se manifiestan en formas estéticas especificas y en
territorios concretos. (...) son los saberes del saber-habitar (Giraldo y Toro, 2020:90).

Saberes que configuran unas estéticas-pedagogicas de un habitar comprometido con e/
saber de lo vive, saber-eco-etolégice (Rolnik, 2019) que pide un desciframiento del mundo
sensorial y no meramente cognitivo. Siguiendo a Federici (2022) en el marco de la crisis
reproductiva en la que nos encontramos, podemos preguntarnos ;qué pistas podemos
encontrar en estas politicas corporales frente a la simacion de sobreexplotacion
capitalista-patriarcal que nos deja expuestas a la superposicion continua de las tareas
domésticas vy las actividades salariales con jornadas semanales de aproximadamente noventa
horas? ;Como podemos aprender de estas experiencias para reapropiarnos de los recursos,
para trabajar menos y tener tiempo para el amor, las amistades, para responsabilizarnos del
bienestar de nuestro mundo y poder reencontramnos con lo que el capitalismo nos ha quitado:
la magia de la vida? Siguiendo esta linea, nos invito a observar el tipo de tramas que estamos
produciendo y la intensificacion corporal que desde alli podemos producir para encantamos

con la magia de la naturaleza que somos.

Habitar desde nuestras memorias ancestrales

En primavera del 2021 wviajo desde Canelones a Pifiera un pueblito a 17 km de la
ciudad de Guichoén en el departamento de Paysandi (en la region noreste del pais), donde
vive Elvira. Voy en un minibus junto a unas veinte mujeres rurales de la RedMu, las
acompano porque acordamos realizar un registro audiovisual del encuentro. Estoy atenta,
escucho sus historias, tomo notas, saco fotos, sus vivencias con lo campesino, con la
ruralidad, con epistemologias ancestrales despiertan una memoria sensorial dormida que me
esfuerzo en mirar desde un presente-pasado confuso, turbulento, olvidado®. Elvira es una
Iuchadora de la tierra. Integro la Comision Nacional Charmia (CONACHA) vy es parte del
grupo Hum Pampa, un colectivo de mujeres que se dispersan por distintas partes del territorio

y que se identifican con su identidad indigena Charriia. “Hum™ significa “todo lo que yo soy,

"' En la epistemologia aymara hacer memoria es mirar hacia lo que conocemos, el pasado, que se presenta

adelante de nosetros, lo que no conocemos es ¢l futuro v esta por detras como algo que cargamos. La autora
explica que si ubicaramos el futuro por delante no nos dejaria vivir, no nos dejaria caminar (Rivera-Cusicanqui.
2018: 84).
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es una palabra de origen guenoa (una de las etnias de poblaciones originarias que habitaron
los territorios que hoy se conocen como Uruguay, Argentina y Brasil) (Rodriguez y Migliaro,
2021).

Fs como un “yo” pero no es un yo personal, de propiedad o yo definido, es como todo mi
territorio interno, todo lo que traigo commigo. Todo lo que soy, todo, aqui estoy y esto soy.
FEso es el hum. Es mi territorio intemo. Y pampa es la pradera, es como el ecosistema
principal que se encuentra en nuestro territorio. Si bien es una palabra quechua, era eso,
vincular el territorio interno, lo que una trae, lo que es la historia de uno, lo que a una la
hace, a una la compone, con ese territorio externo. (Hum Pampa apud Rodriguez v
Migliaro, 2021: 93)

Yuyeras, puardaparques, productoras agroecologicas que reivindican sus raices, la
recuperacion de la memoria, viven v disputan distintos territorios de Uruguay en defensa y
regeneracion del monte nativo, del agua, de la salud de sus territorios. Y luchan por que el
area Paso del Salsipuedes™ sea reconocida como un Sitio de Memoria, como un sitio sagrado
que permite la restauracion espiritual para poder honrar a nuestros ancestrxs como cuidadorxs
de la tierra. Elvira es parte de estas colectivas de mujeres, un entre mujeres que s soporte
afectivo-inaterial para reproducir la vida de manera amorosa tensando, ademas, las
mediaciones patriarcales que se tejen para separar a las mujeres entre si (Lagarde, 2006:;
Gutiérrez, Sosa y Itandehui, 2018). Ella nos cuenta que el teiritorio donde habita esta en
permanente disputa, entre la expropiacion de la tierra por el modelo forestal mtensivo vy las
tramas comunitarias que se movilizan para su preservacion. Esta tension se manifiesta en sus
cuerpos porque los monocultivos que usan agrotoxicos las enferman y destruyen las vidas
vegetales-animales con las que ellas conviven; en palabras de Merlinsky (2013) estos son
“conflictos territoriales en los que se expresan contradicciones entre el espacio econdmico y
el espacio vital” (40). Las mujeres suelen denunciar lo que la autora denomina como zonas de
sacrificio, de mala distribucion y exterminio de los bienes naturales, conflictos que
evidencian sifuaciones de fension, oposicion o disputa donde no solo entra en juego lo
ambiental sino otras dimensiones como las econdmicas, sociales, culturales y legales
desatendidas.

Recorrer la tuta de los Charmias que tiene como destino el sitio de Salsipuedes es
dejarse afravesar por estas narrativas-afectivas, tensiones y disputas. Un paisaje poblado de
monocultivos de eucaliptos pero también lleno de flora nativa que persiste v prolifera entre la
sombra que le hacen las columnas de la forestacion. Me pregunto por la cantidad de pliegues

que tiene este mapa de dominio temitonial, pliegues de dolor, de saqueo y expropiacion, pero

32 Matanza o etnocidio de nuestros antepasados ocurrida el 11 de abril de 1831 que se realizé contra indigenas
Charmias por las tropas gubernamentales uruguavas al mando del presidente Fruetuoso Rivera.
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también los pliegues de las resistencias, de entramados de seres que preservan la vida,
plantas, animales, humanos que perseveran en su ser, hacen el gjercicio del conatus®
(Spinoza, 2005) mostrando que la vida se expresa para resistir a todo lo que intente destruirla.

Me insiste la pregunta sobre la relacion de estas nuijeres con las sabidurias ancestrales
en un Uruguay que alm se sostiene en el mito de la excepcionalidad construido por narrativas
como la Suiza de Ameérica, el pais sin indios ™, acd ne existen campesinxs; un mito que se
funda en el exterminio del Salsipuedes pero que segin Barran (1995) “no impidié que la
sangre indigena penetrara en capas de cierfa importancia de la poblacion campesina del pais,
en particular guarani proveniente del territorio que ocuparon las Misiones Jesuiticas™ (s/p).
Como se manifiesta, se vive y se produce lo campesino-indigena en Urnguay? ;A fravés de
qué sensibilidades, archivos, practicas. narrativas locales podemos trazar lineas conectivas
con la epistemologia campesina-indigena latinoamericana?

Visualizo que estas tramas fensionan las formas de arraigo a la tierra en nuestro
territorio. Tramas-afectivas que no se circunscriben a los sujetos definidos por la sociologia
rural: asalariados rurales y productores familiares® (Chiappe, 2008; Cardmbula; 2008), ni
tampoco al fendmeno de la mueva ruralidad®® (Pérez, 2001; Ferndndez 2008). Desde nuestra
perspectiva estas categorias tedricas son insuficientes para nombrar el potencial politico que
alojan estas tramas para habitar la turalidad. Si bien son experiencias que comparten rasgos
con las practicas de agricultura familiar (vivir en el predio. tener sus propios medios de
produceion o arrendarlos, la mano de obra es fiindamentalmente familiar y por ende se da una

convivencia entre la unidad productiva y la unidad doméstica) son experiencias que

# El “conatus™ para Spinoza es en si mismo resistencia. es la inclinacién iimata de la materia por continuar
exishendo v mejorandose a si imsma. El conatus ontologicamente es afumacion de si, es el derecho natural de
existi. El conatus es lo smgular que envuelve lo conmin y lo comin que envuelve lo singular. El conatus es
deseo de existencia, expresion de la naturaleza. Lo hmmano es una deriva del conatus comoe expresion de la
naturaleza. “Pensar la vida afectiva es pensar en el conatus™ (Informacion verbal durante las clases de Anabel
Lee Teles en Espacio Pensamiento. 17 de mayo de 2022)
¥ El documental urnguayo “El pais sin indios” (2019) se basa en la historia de dos descendientes Charriias que
miran sus raices para reivindicarlas y criticar desde el presente una sociedad que niega parte de su origen
ancestral.
% En Uruguay esta categoria es la que se ha utilizado para comprender las diferentes formas productivas en el
campo, desde la acadenua en los B0 y a partir de las 90° las organizaciones sociales la asumen para
caracterizarse como sujeto politico del campo, con un fuerte hiderazgo de la Comusion Nacional de Fomento
Raural (Guedes, 2020).
3 Un acontecimiento demografico reciente en nuestro territorio que se moviliza por la revalorizacion de la vida
en el medio rural para tener una vida més tranquila alejada de la ciudad (que se expresa en experiencias como
las ecoaldeas).
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defienden la presencia de lo campesine’” como un sujeto politico (Carvalho, 2012) en nuestro

territorios.
Alrededor de la idea del campesinado, si acd en Uruguay hay o no, es un debate ideolégico
(...) no podemos pensar en campesinos imaginando los 60°. de las montafias de los andes,
tenemos que actualizarnos, pensando en lo que si queremos. La Declaracién de las
Naciones Unidas dice sobre el derecho de los campesinos en el Articulo 1: “se entiende por
campesine a toda persona que se dedique o pretenda dedicarse de manera individual o en
asociacién con otras o como comunidad. a la produccion agricola en pequefia escala para
subsistir o comerciar v que para ello recurra en gran medida (aunque no necesariamente en
exclusiva) a la mano de obra de los miembros de su hogar v a otras formas no monetarias

de organizacion del trabajo y que tenga un vinculo especial de dependencia y apego a la
tierra. (Informacion verbal)*®

La Via Campesina ademds de promover “la vuelta al campo™ promueve que el poder
ancesiral esta en el campesino, en el indio, en el temitorio. (Informacion verbal)*®

Esta distincion, no es sutil, pone en discusion la potencia de las anteriores categorias
para poder nombrar y hacer visible, por un lado la diversidad de las personas que hoy acercan
a repoblar el campo (artesanxs, musicxs, artistas callejeros, profesionales) y por otro, los
linajes campesinos-ancestrales-indios que las personas de estas tramas-afectivas dicen fener
en sus genealogias. Segun ellxs estas sabidurias, bien guardadas, irradian en sus practicas
economicas de subsistencia: el aufoconsumo vy el trueque son valores de la soberania
alimentaria que, por ejemplo, les permite resistir mejor a los distintos momentos de crisis
social-reproductiva. De hecho asi lo manifestaron en los tiempo de la pandemia. Ellxs son
habitados por una ruralidad ancestral que cargan con orgullo ¥ también con contradicciones
en sus mapas genealogicos. En ese sentido, sus habitares como agricultorxs son la expresion
humana viva de la memona antigua de la murahdad-campesina habitando en el presente,
modos de habitar fronterizos-sineréticos-abigarrados, que excede a las précticas de la
agricultura familiar clasica y a la nueva ruralidad.

(Doénde estan las palabras, la casa. mis antepasados/as/es, donde estin mis amores, mis
amigos/as/es? No existen, mi nifio/e/a, Todo esta por construir. Debes construir la lengua

" Segim Piiieiro existen algunos msgo distintivos entre Ixs productxs familiares v el campesinado: “1. Los
vinculos con el mercado: los agricultores familiares tienen més y diversificada relacién con los mercados (de
productos, dinero, trabajo) destinando menor proporcién de la produccidn para el autoconsumo. 2. Los tipos de
reproduccion: los agriculiores familiares segin el contexto historico fienen la posibilidad de acummular ngueza (o
patrimonio) y entrar en un proceso de reproduccion ampliada; no asi los campesinos que delndo a la mtensa
exfraccion de excedentes nunca superan la reproduccion simple. 3. Las reivindicaciones: los agricultores
familiares suelen reclamar por la regulacion de los mercados, mientras que los campesinos hacen planteos de
cambio estructural. 4. Las formas de resistencia: ante las situaciones de crisis los agricultores familiares suelen
ser mas vulnerables a la desaparicion de la unidad productiva, mientras que los campesinos son “mas
resistentes” va que henden al sumento del autoconsumo y a la diversificacion productiva como estrategia de
resistencia. (Oyhantcabal, 2010:31)
* Comentario de varén integrante de la RNSC durante ¢l Ciclo de talleres virtuales “La vuelta al campo™, 2 julio
de 2021
* Entrevista individual, mujer integrante de la RNSNC, 23 de julio de 2021
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gque habitards, constrnir la casa donde no wvivas solofa’e v encontrar los/las/les
antepasados/as/es que te hagan més libre. Y debes construir la educacion sentimental con la
que amards de muevo. Y todo esto lo edificards sobre la hostilidad general, porque
los/las/les que despiertan son la pesadilla de los/las/les que ain duermen. (Ancestrales,
Documentos RNSNC)

Foto: Ismael Ibarra. Movilizacién de la RNSNC en defensa del INC. Montevideo. 135 de setiembre 2021 v
Encuentro Regional de la BINSNC. Punta Espinillo-Montevideo, octubre, 2022,

En estas tramas el saber de lo campesino se produce v se expresa como un saber
difuso y abigairado pero ciertamente reivindicado. Esto lo visualizamos por ejemplo: cuando
las personas aprenden a regular los ciclos de sus cuerpos y de la tierra por la luna, cuando
guardianan las semillas v las intercambian sin valor monetario, cuando cuidan que los cursos
de agua limpia no se vuelvan vertederos, cuando su cancioneros le cantan a sus ancestros,
cuando cultivan la milpa™, cuando planean sus agroflorestas’. Toman elementos de los
saberes auténomos indigenas-campesinos para defender sus territorios, para reafirmar sus
identidades, para determinar sus practicas de autogobierno (Rosset y Piheiro, 2021).

Sin embargo, también es bueno hacer lugar a las narrativas que nos advierten tanto del
1iesgo que supone la idealizacion de lo indigena y de lo campesino, como de su
menosprecio™ (Carvalho, 2012). Su reaparicion y reconocimiento asi como su continua
desvalorizacion, ponen en riesgo el potencial instituyente de sus practicas anticapitalistas

occidentalizando su espiritu transformador. Frente a esto es bueno hacer lugar a las

40 Sistema agricola antigno mesoamericano que combina el maiz, el frijol v la calabaza, un policultivo que
habita en un mismo espacio fisico de la tierra v que colabora entre si para su crecimiento.
# Los sistemas agroforestales son una forma antigna de agricultura que combina diferentes componentes
productivos -arboles, plantas, anmnales- que tiene en cuenta los recursos biofisicos y socicecondmicos para la
produccion vy el habitar.
* Segim Carvalho (2012) Jacob en el siglo XIV afirmo que el despiecio v falta de consideracion hacia lxs
campesinos ¢s uno de los trazos mas caracteristicos de la mentalidad occidental, atin cuando la poblacién urbana
depende v ha dependido siempre de la produccién de alimentos v de las materias primas provenientes de la
agricultura (3).

234

Iluminuras, Porto Alegre, v.24, n.67, p. 204-245. Junho, 2024,

152



conversaciones que se interrogan sobre las implicaciones de los saberes ancestrales en

nuestro territorio, diferentes vivencias y valoraciones que dan paso a transformar visiones.

FEl Campesinado (...} es generaciom de identidad colectiva, que muchas organizaciones
vienen trabajando, principalmente en Argentina. Nos han hecho creer que los ténminos
campesino o indigena en otros casos tienen un peso negativo. (Informacion verbal)*

El movimiento campesino trajo esa consigna de que la semilla es patrimonio de la
hwmanidad. Eso fue algo muy fuerte que perminid defender la semilla durante mucho
tiempo, pero hoy eso creo que hay que revisarlo. (...) la semilla es un patrimonio al servicio
de los seres vivos. La semilla no puede ser propiedad de nadie, ni patrimonio de nadie.
(Informacién verbal)*

Desde mi perspectiva, habitar desde nuestras raices ancestrales supone
mirar-sentir-pensar las luchas por lo comin que entramados-afectivos estan realizando en
nuestro territorio, que tienen como punto de partida el resguardo de la vida (Gutiérrez, 2017)
defendiendo los saberes, territorios y relaciones entre-seres antiguos y presentes. Lo comun
como una capacidad politica de nombrar el modo relacional de estas tramas que guardan la
sabiduria ancestral-descolonizadora para reproducir la vida. Pero como podemos ver en la
ultima narrativa, es importante desannar la vision de lo comin como modo exclusivo de lo
humano, porque desborda la capacidad humana de generarlo y de poseerlo (Spinoza, 2005).
Pensar lo comun sin reducirlo a lo propio niega cualquier intento de reducir a Ixs seres a
idividualidades v sustancias. Lo comim es ontologia transindividual y en esa configuracion
de lo comin la naturaleza no es apropiable. Tal como nos ensefia Mauricio Vives (referente
de la RNSNC) la semilla no es propiedad de la humanidad, sino que es un modo de expresion
singular de lo comtin como expresion de la univocidad del ser™.

Yo creo que la preocupacion v lo que va a marcar el futuro de la red es hasta qué punio
podemos deconstruir esta idea de que nosotros somos los duefios de la naturaleza,
reconstruir a partir de que somos partes de la naturaleza, ahi se va realmente a cambiar ese
relacionamiento que si bien come te decia se ha avanzado mucho todavia falta. Porque por
ejemplo, yo voy a la fiesta de 1a semilla con un poco esta idea de que las semillas de todos,
v voy con Ml semmlla de zapallo, MI semilla de zapalle, porque YO la produje, porque YO
la multiplique este zapallo ¥ se la doy a otro. pero es MI semilla. Esa propiedad quién me
la reconoce? {Los otros seres humanos! Es un reconocimiento en especie. Vale mmy

poquito. ;Porque ¢l zapallo no me reconoce como su dueio! (Entrevista individual. varén
mtegrante de la RNSNC. 9 de julio de 2021)

Segwimos diferenciandonos de que esos bienes son comunes de los hmmnanos. Mientras
sigamos en esa no ferminamos de romper esa estruchira que fenemos...esa si es una gran

& Comentario de varén de la RNSC durante el Ciclo de talleres virtuales “La vuelia al campo™, 2 julio de 2021.
4 Comentario de varén de la RNSC durante el Ciclo de talleres virtuales “Semillas y Saberes”. 30 de julio de
2021.
+ “La univocidad del ser, expresiva-productiva, muestra una ontologia de la potencia. El ser univoco,
materia-ser deviniente. despliega su potencia productiva como inmanencia: produce y al producir se produce™
(Teles, 2009:68)
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diferencia con los pueblos indigenas que ellos no tienen esa concepeion (.) ellos no se
sienten duefios de nada, en ese senfido. (Entrevista individual, varén integrante de la
RNSNC, 9 de julio de 2021)

En esta ontologia relacional no cabe posesion, jerarquia, duenidad. La afirmacion la
semilla es comuin aloja la cosmovision indigena de que la semilla es inapropiable, ella es
parte del rizoma relacional viviente colaborativo. Asi, “cada semilla encierra milenios de
evolucion de la naturaleza y de siglos de trabajo de los agricultores. Es la expresion destilada
de la sabiduria de la Tierra y de las comunidades agricolas” (Shiva, 2018, 115). Ellas
atestiguan los movimientos rnzomaticos que hacen distintos seres para su mantennmmiento. Son
relacionalidad historica, conversaciones entre distinta
materia-viviente-interespecie-interdependiente que persiste a través de los siglos y del que los

humanxs formamos parte como un eslabén mas.

Encuentro Regional Sur de la RNSNC, Punta Espinillo-Montevideo. julio 2022 / Fiesta de la Semillas RNSNC,
Atlantida-Canelones, noviembre 2021

iSeremos capaces de abrir espacio a la escucha, a la atencion, ahi donde nuestro
ser-naturaleza propone otras maneras de habitar el mundo, ahi donde otros entramados
vivientes proponen formas distintas de habitar con la vida-naturaleza? ;Qué condiciones

tenemos para hacernos las preguntas que necesitamos?
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Hacia un habitar ecosofico

Un territorio se extenderd tanto como la lista de interacciones

con aquelios de los que dependemos (...) Digame de qué vive usted

v le diré hasta donde se extiende su terreno de vida.

(...) st provectamos el territoria de un ave nigratoria en in mapa del mmdo,
no sabemos decir qué le hace cantar.

Todo cambia si empezanos a saber de qué se alimenta,

por qué migra, en qué orros seres vivos debe apovarse

v qué peligros debe afrontar alo largo de sus recorridos.

Latour, 2022: 90.

Dime como comes ¥ come cagas v te diré como piensas
Diario de campo, julio 2023,

En el 2023 asistimos a la peor crisis hidrica en la historia del Uruguay™. Si, es cierto
que se registraba una importante sequia desde hacia tres arios, pero es 1gual de alarmante y no
tiene precedentes el aumento de proyectos productivos extractivos de multinacionales que se
radican en nuestro territorio, haciendo abuso del agua dulce de nuestras cuencas y acuiferos®”
vy que como dice la Red de Semillas en su comunicado publico sobre esta situacion, son
proyectos que mmpactan en los terriforios canalizando humedales, desviando rios, forestando
nacientes, desechando toxicos en arroyos. Esto sucede incluso en un escenario donde el agna
estd protegida y consagrada como recurso natural fundamental para la vida prohibiendo su
privatizacion en la reforma constitucional del 2004. La reciente noticia del derrame de 1
millon litros de soda caustica por la empresa UPM2 sobre el arroyo Sauce ocurrido el 17 de
agosto de este ano en Paso de los Toros, que acabd con la vida animal y vegetal del amroyo
danando ademas el Rio Negro, es un ejemplo brutal sobre las implicaciones que tienen este
modelo productivo ecocidas en nuestros territorios-de-vida. La multa que establece el
Ministerio de Ambiente a la empresa es de unos 40 000 délares, un valor irrisorio que la
planta logra recaudar en tan solo dos horas de produccion. Mas de 70 organizaciones sociales,

ambientales, sindicales denuncian los atropellos de este tipo de empresas del norte global,

45 El 26 de abril la Oficina de Sancamiento del Estado definié el aumento de la salinidad en el agua, luego se
aumentaron los niveles de tihalometanos, llegando a niveles mayores de los penmifidos por el Mmisterio de
Salud Pablica v obligando a las personas a comprar agua embotellada. Recien el 19 de junio el gobierno decreto
la emergencia hidrica. Véase La Diaria (2023),
+ Nos referimos a la Planta de Hidrégeno Verde en Tambores en Tacuarembo, al Centro de datos de Google en
Canelones, Proyecto Neptuno en San José, la Terminal puerto comercial privado. rio Tacuari en Cerro Largo. la
Hidrovia Brasil- Uruguay, en la Laguna Merin.
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definiendo esta situacion como “el mayor dermrame quimico de la historia del Uruguay™

demostrando la consecuencias que tiene para la vida del planeta este modelo productivo

extractivo Y contaminante,

En este escenario tan desolador,

¢(Cémo no gritar por el agua si ya no Tiencn como esconder que siguen viniendo a robarla
en nuestra cara, que lucran con esa riqueza que para ellos cotiza en las bolsas del valor
mercantil. y para nosofres, esta en el centro de la vida? | Serd que la er1sis socto-ambiental,
de la que esta sequia interminable es solamente uno de los efectos, lograra quebrar los
espejismos del desarrollo? (Llegard a las conversaciones de la gente en las cindades la
conciencia de que somos parte de un todo que estd siendo destruido sin pausa? Y se rien de
nosotres; de nuestros dolores y de nuestras luchas, burlan nuestas congquistas alcanzadas a
paso humano, las aplastan como topadoras, ignal a como amrasan con los monies en
territorios hermanos. Provocan incendios en el interior de nuestras almas, que mgen de
rabia y de impotencia al femernos rehenes de sus manipulaciones globales. Solo el agua
nos calma, en forma de llanto, de trago. de ro, de lluvia... v dan ganas de ser gota cayendo
junto a otras tantas. que juntas se hagan charco ¥ entren despacio en la tiema o corran por
cafiadas y arroyos hasta alimentar las fuentes de donde beberemos. Es que las aguas lo

saben, no hay fronteras que existan realmente. (Comunicado en defensa del agua de la
RNSNC en el marco de la marcha 22 de mayo, 2023)

Como no sentir que la vida esta amenazada en su posibilidad de continmidad? ;Como
podemos nradiar-nos de la creatividad politica de las tramas afectivas que cuidan y
resguardan la vida al mismo tiempo que resisten a sus fuerzas destructoras? Tenemos como
tarea desmitificar los mitos del findamentalismo econdmico en el que se sostiene este
paradigma ecocida (Herrero, 2016) a saber: la produccion nunca se desvincula de la vida
porque los modelos productivos que generemos daran o no contunudad a la vida en el
planeta; la tierra y el trabajo no son sustituibles por el capital, 1a tierra necesita tiempo para
su regeneracion de lo contrario no podremos compramos un planeta tierra; producir mas no
es siempre mejor, necesitamos preguntarnos por las condiciones de la produccién y por la
distiibucién equitativa de lo que producimos; trabajo no es solo lo que se hace a cambio de
salario, el trabajo afectivo que no es remunerado y sin embargo es esencial para sostener la
vida.

Necesitamos volver a hacernos algunas preguntas basicas, jcomo nos alimentamos,
qué hacemos con los desechos que producimos, en quiénes nos apoyamos para vivir, como

habitamos?
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8vo Campamento de jovenes por la Soberania Alimentaria de ln RNSNC |
Rincén de Pando-Canelones, noviembre 2023

La tarea pedagdgica que tienen las tramas afectivas en este sentido es enorme, ellas
logran contagiarnos de un habitar ecosdfico, del deseo de inventar modos para que la vida sea
gozosa en conjunto con ofras vidas antiguas y futuras. Estas tramas tienen la tarea de
alfabetizarnos en clave ecologica (Herrero, 2016), una ecologia que desee la vida alli donde
ella se manifiesta, una ecologia social ambiental, mental (Guattari, 1990) que logre
reencantamos con seres que pueblan junto con nosotrxs el planeta, emocionarmos con sus
formas, paisajes. colores, saberes. Nos invitan a experimentar una afectividad ambiental
(Giraldo y Toro, 2020) para prestar atencion a las lenguas de la tierra, a producir deseo para
Tuchar por lo que nos emociona, por lo que nos apetece, por lo que es bueno para nuestros
cuerpos, a establecer nuevas relacionalidades, nuevos enlaces y conexiones afectivas que nos
garanticen que la vida es posible para todxs. Cultivar la sensibilidad, la empatia, la ética que
da potencia para preservar la vida. Tramas afectivas que activan sensibilidades politicas
ancestrales para habitar cuidadosamente las interrelaciones-interespecificas. Logran activar el
arte, los territorios, sincronizar los contactos afectivos entre cuerpos (afectados) para el
cuidado de la vida. Tramas que inventan una ética del habitar que significa “aprender a saber
Estar —y amar— el lugar, y saber como residir en el entrecruzamiento de devenires”

(Giraldo y Toro, 2020:111). Asi, el Chthuluceno al que nos invita Haraway se produce donde
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MENOS NOS TMNAgINAmos, por contagio, por entusiasmo, por humusidades que interrogan a lo
humano como Homo destructor del planeta (Haraway, 2019). En fin, flujos, intensidades
afectivas, ensamblajes rebeldes resistiendo la destruccion del planeta, son las lineas de este

ensayo cartografico, una cartogratia de tramas que piden pasaje para la realizacion de la vida.
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PARTE III

Hacer aparecer las tramas que cuidan la vida

artista Camila Barcel6 / archivo personal, julio 2024
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En este apartado se distinguen dos momentos de escritura. El primero se compoe de tres
capitulos sobre el proceso de reflexiéon del mapeo de la politicidad feminista en
entramados de la economia social y solidaria. Nos detenemos en “una mirada larga” de la
trama que nos conecta con trabajos y antecedentes que ubican sus devenires vinculados a
las luchas por el cuidado de lo comun en latinoamérica. Cierro este momento con el
primer articulo que escribi para la tesis en el 2023 “Cartografias de la politicidad feminsta

en entramados comunitarios-solidarios de Uruguay’.

El segundo momento también se compone de tres capitulos sobre experiencias ecosoficas,
relatos de historias y modos de vida en la ruralidad. Presento algunos rasgos histéricos de
la agroecologia en nuestro pais, luego algunas caracteristicas de las tramas de la RedMu y
de la RNSNC para resaltar el cuidado de los cuerpos-territorios, de las practicas grupales
para la sostenibilidad de la vida de las mujeres en el campo, las plantas y las semillas como
compaiieras que agencian lo amistoso y modos de lo comun para volver a la tierra.
Culmino el apartado con un texto que escribimos en co-autoria con Natalia Laino
“Amistad y tramas afectivas: conversaciones entre-mujeres-devenires que cuidan la vida”
como una forma de sintesis de algunas de estas discusiones puestas en didlogo con otras

experiencias, donde mujeres y disidencias disputan los cuidados de la vida en contextos

de agresién.
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Primer momento: mirar a contrapelo. Economia social-solidaria y feminismos

Archivo personal, Mural de la Universidad Federal de Santa Catarina, julio 2024.

Este momento se compone de la siguiente manera: 1. antecedentes de trabajo que son a la
vez resultados de procesos de investigaciones colectivas de experiencias vinculadas a la
economia social y solidaria, en varias de las cuales participe. En ellas conceptualizamos
estas experiencias como entramados comunitarios-solidarios. 2. antecedentes de
investigacién vinculados a experiencias de mujeres y disidencias en tramas comunitarias
haciendo “politicidad feminista”. 3. el articulo “Cartografias de la politicidad feminista en
entramados comunitarios-solidaria de Uruguay” que produje entre el 2022 y 2023 que

deja planteadas preguntas con las que segui trabajando en el segundo momento.
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Una mirada larga a la economia social y solidaria

El debate sobre los comunes permite mirar el entramado de la economia social y solidaria
(ESS) en Uruguay como tramas que producen lo comtn mas alld del Estado y del capital,
como un archipiélago de experiencias empiricas (silenciadas-menospreciadas, aisladas,
cooptadas) (Rieiro y Sarachu, 2025) proporcionandonos a la vez elementos tedricos
interesantes que miran la historia de estas luchas “a contrapelo” (Osorio et.al; 2019; Rieiro
y Sarachu; 2025; Tommasino, 2021). A grandes rasgos esto significa restituir al campo de
la ESS las preguntas por los saberes no econémicos, por los repertorios de lucha, por Ixs
actorxs, tareas y actividades que no son econémicas pero que sostienen la vida. Mirar la
trama silenciosa que los sostiene. Mirar desde los cuidados. Mirar desde los cuerpos que

supuestamente “no importan”.

3A qué nos referimos con ESS y qué experiencias abarca?

Razeto (2016) fue quien acuiié en latinoameérica la expresion Economia de la Solidaridad
en 1981 para denominar a un conjunto de experiencias de economia alternativas a las
hegemonicas. De un tiempo a esta parte surgieron muchas formas de denominar estas
experiencias: economia solidaria, socio-economia solidaria, economia popular, nueva
economia social, nuevo cooperativismo (Cruz, 2007) y como dice el autor en general
todas comparten el principios de la equitativa distribucién de los recursos priorizando: el
trabajo frente al capital, el sistema democratico participativo de organizacién del
colectivo, el cuidado y la sostenibilidad ecolégica-medioambiental, la intercooperacién y

la intermediacién sobre la base del comercio justo y el consumo responsable, entre otros

(p. 86).

En Uruguay en términos generales se comparte la idea de Coraggio (2008) de la Otra
Economia aunque en los ultimos afios viene haciendo sentido la expresiéon Economias
Transformadoras (Guerra, 2020) y Economias para la vida (Rieiro, Weisz, Giacomi y
Tommasino, 2024). Entendemos que estos vaivenes y ensayos en las formas de nombrar
responden a las turbulentas transformaciones que sufren nuestras sociedades y

movimientos, donde otras epistemologias y semanticas son urgentes para apreciar las
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heterogéneas tramas que de forma intersticial sostienen la vida en momentos de
despojo®®. Dada la complejidad de caracterizar este vasto campo, hemos utilizado una
distincién con varios equipos de investigacion, que lo divide en tres grandes sectores y
que puede mostrar los distintos formatos que coexisten entre si (Rieiro, Latorre y Ferro,

2022; Rieiro, Weisz y Tommasino, 2018; Rieiro y Sarachu, 2025), a saber:

1. la “Economia Social” tuvo un auge de organizaciones de segundo y tercer orden durante
la década de los 80" y 90, es el sector histérico mayormente institucionalizado,
conformado centralmente por las entidades cooperativas que cuenta con un siglo de
desarrollo en nuestro pafs.*’ Esta economia quedé muy vinculada al estado y las politicas
estatales para ser promovida. Este hecho que da cuenta de la fusién simbdlica entre el
cooperativismo y el Estado Uruguayo (Terra, 1986/2015) y del temprano surgimiento de
experiencias como ser: la Federacién Uruguaya de Cooperativa por Ayuda Mutua, la
Comisién Nacional de Fomento Rural, la Federaciéon de Cooperativas de Produccién del
Uruguay, la Federacién de Cooperativas de Vivienda por Ahorro Previo, entre otras. Estdn
agrupadas bajo la orbita de la Confederacién Uruguaya de Entidades Cooperativas

(creada en 1988) como organizacién de tercer grado.”

2. Las “Redes de Economia Solidaria” tuvo su auge de surgimiento a partir de la crisis
socioeconémica del 2002 vinculadas al Foro Social Mundial y a la consigna ‘Otro mundo
es posible’ a principios del siglo, que adoptan formas juridicas distintas al cooperativismo.

Estas tramas fueron mapeadas en Uruguay en el 2015 (Torrelli y Gioacomi, 2018)*' entre

“ Esta es una observacién que las propias experiencias han sefialado una y otra vez, hemos aprendido
muchisimo de los circulos de conversaciones en talleres, congresos, encuentros, seminarios, mingas,
trueques en los que nos hemos encontrado. En el 2do taller de Economias para la Vida 2023 las experiencias
vinculadas a la agroecologia lo marcaban como importante.

¥ “Segun los registros del Instituto Nacional del Cooperativismo (INACOOP) (2020) y del Instituto
Nacional de Estadistica (INE) (2010) el sector cooperativo se triplicé en diez afios, pasando de 1117
cooperativas registradas en el afio 2008 a 3.653 en el 2018. En total se calcula cerca de un millén de personas
que hacen parte de las distintas modalidades cooperativas, lo que significa un tercio de la poblacién del
pais” (Rieiro, Latorre y Ferro, 2022)

%% El conjunto de politicas publicas mds remarcables dirigidas a la promocién de este sector en los tiltimos
quince afios de gobierno progresista son: la Ley 17978 (Cooperativas Sociales como herramienta de
inclusién); La Ley 18.407 General de Cooperativas (surge el Instituto Nacional del Cooperativismo), y el
Fondo para el Desarrollo (FONDES).

' “En el mismo se relevan 600 experiencias, que generan aproximadamente 5000 puestos de trabajo y
representan el 60% de los emprendimientos colectivos. Alrededor del 40% de los emprendimientos son
informales. Del total, el 60% declaré haber tenido ganancias durante el dltimo afio, 30% ni ganancias, ni
pérdidas y el 10% pérdidas, siendo que, en un tercio de las unidades donde los socios trabajan en el
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las que se encuentra la Coordinadora Nacional de Economia Solidaria, la Red de
Agroecologia, la Red de Semillas, la Red de Grupos de Mujeres Rurales, la Asociacién
Nacional de Empresas Recuperadas por sus Trabajadorxs. Este sector encuentra aspectos
propios para renovar la lucha por la transformacién social de la mano de la “otra

economia” que la distingue de la ES.

3. La “Economia Comunitaria/Popular” (ECP) estd conformada por las ollas, redes y
coordinadora de ollas comunitarias, emerge en momentos de crisis econémicas y resurge
en la crisis agravada por la pandemia del COVID-19 durante el 2020 como nueva oleada
de solidaridad econdémica que se caracteriza como economia comunitaria. Se resalta su
fuerte impronta territorializada, local y vecinal®® (Rieiro, et. al. 2022). Algunxs autores
(Rieiro, Castro y Pena, 2020) plantean que estos entramados solidarios permiten ver
algunas “imagenes de futuro” como sefiales que hablan de otros modos de componer la
reproduccién material y simbdlica de la vida, incomodando asi ciertas estructuras de
poder. Segun ellxs dichas organizaciones se sostienen con una fuerte presencia femenina
resolviendo su reproduccién. Casi un 60% son mujeres, lo que condice con su rol histérico
en la preparacién y suministro de alimentos a nivel doméstico y comunitario. Asimismo
se sostiene con personas que tienen un lazo vecinal (43%) y/o familiar (15%), o a través de
organizaciones sociales (clubes, sindicatos, comisiones, centros culturales, cooperativas,
etc.) (35%). En maés de la mitad existia un colectivo previo a la pandemia, mientras que el
resto de las experiencias emerge para hacer frente a la misma. La motivacién de estos
entramados comunitarios es resistir al hambre. Recrean las capacidades colectivas
ancladas en territorios concretos y construyen relaciones sociales basadas en los afectos y
el apoyo mutuo. Se trata de una politica no estadocéntrica desde la cual se producen

acuerdos que permiten reproducir la vida en contextos de vulnerabilidad extrema.

emprendimiento, éste es su principal ingreso. Estas formas menos institucionalizadas cuentan con politicas
ptiblicas puntuales de apoyo como el caso del Area de EcoSol de la Intendencia de Canelones y el apoyo
desde el Instituto Nacional de Cooperativismo (INACOOP) al fortalecimiento de la Coordinadora Nacional
de Economfia Solidaria (Rieiro y Weisz, 2023, p. 248).

>2 Estudio sobre el proceso y expansién de ollas y merenderos populares como entramados comunitarios y
solidarios que sostienen la vida en pandemia en Uruguay, destaca la compleja trama comunitaria que
sostiene la emergencia de que tejen 700 ollas y merenderos en nuestro pafs, que configura un hacer politico
territorializado con fuerte presencia femenina e intergeneracional, poniendo el alimento como organizador
colectivo para sostener la vida en contextos urbanos (Rieiro, et al.,, 2020, 2022). Segtin afirman, entre julio y
octubre de 2020, seis mil personas se organizan para sostener 55.000 platos de comida y 17340 meriendas
por dia.
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Algunas imdgenes de futuro que plantean Ixs autores nos conectan con problemas que
aborda esta tesis, como el rol de las redes alimentarias evidenciando la légica neoliberal
que desconoce la politica del hambre y se basa en relaciones estructurales de poder que
producen escasez de alimento como practica sistematica de dominacién. Son redes que
visibilizan un Estado con limitaciones para resolver las necesidades bdsicas, y que
evidencian las 16gicas de cooptaciéon y refuncionalizacién de lo comun en nombre de lo
publico, cuando estas tramas pretenden dar una solucién a la emergencia alimentaria por
medio de politicas de asistencia directa. Desde una mirada alternativa, estos colectivos
ponen en evidencia que “la normalidad era el problema” y en su modo afirmativo de
componer la vida, con autodeterminacién y creatividad colectiva, hacen de la

alimentacién un problema publico y comuin que revitaliza los lazos comunitarios urbanos.

Cuando hacemos una lectura a contrapelo del campo de los entramados comunitarios
reunidos en estos tres grandes sectores, encontramos puntos histdricos invisibilizados
donde ellos se forjan y se producen. Segiin Zibechi (2010) estas tramas se asientan y
tienen sus antecedentes en movimientos sociales que han innovado respecto al
movimiento de lucha sindical. Segiin el autor, la memoria larga de dichos entramados
comunitarios se manifiesta cuando ensayan creativamente cambios para la
reestructuracién de una sociedad mas igualitaria, rechazando los mecanismos de
concentraciéon de poder que ofrece el estado para cambiar la sociedad. Por el contrario, se
observa una conexién de estos entramados con argumentos que despliegan los
movimientos campesinos e indigenas, que plantean creatividad y compromiso en
comunidad en experiencias compartidas territoriales muy heterogéneas entre si pero que

tienen en comun las relaciones horizontales no exentas de conflicto.

La lectura del texto de Anabel Rieiro y Gerardo Sarachu (2025) permite hacer una
revision de la historiografia tradicional para superar la mirada lineal sobre estos sectores
en Uruguay. Es una lectura que nos permite problematizar los efectos de la mirada
moderna eurocéntrica colonizante que deja invisibilizadas a las tramas locales
preexistentes al cooperativismo o como sinénimos de “formas atrasadas”. Desde una

perspectiva de la comunalidad, entendida como “forma de establecer y organizar
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relaciones sociales de compartencia” (Martinez Luna, 2014), estxs autores afirman que
dicho campo tiene una larga historia y que conlleva un sesgo eurocéntrico marcar su
inicio a partir de la ola de inmigrantes europeos. Para este andlisis delimitan cinco cortes
socio-histdricos que nos permiten comprender la complejidad de la trama en su devenir
socio-histérico: colonialismo, batllismo, dictadura, crisis socioeconémica del 2002 y

pandemia.

Archivo de google, Coordinadora de Economia Solidaria.

Los resultados del mapeo que realizamos entre el 2021 y 2023 mostraron que este campo
estd nutrido por experiencias locales asociativas-colectivas muy heterogéneas entre si, que
producen desde multiples ensamblajes y formas economias solidarias para sostener la vida
social, simbdlica y materialmente (Weisz, Tommasino y Rieiro, 2021). Son tramas que se
activan en momentos de despojo del Estado y del capital donde la lucha por preservar la
vida insiste dando paso a procesos de politicidad de mas largo aliento y de tramas que se
sedimentan para resolver necesidades comunes (Rieiro y Weisz, 2024). Prueba de ello fue

la proliferacién de estas experiencias en el marco de la pandemia. Distintos estudios
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revelaron la potencia de este tipo de entramados para sostener la vida (Sarachu, et. al,
2020), sugiriendo que estas tramas estan vivas, son subterrdneas, y se activan rdpidamente
en momentos de crisis. Generan circuitos cortos de produccién y comercializacién local,
creatividades para convocarse en expresiones colectivas diversas (cacerolazos, alertas,

debates virtuales, espectaculos musicales, etc).

Estos intercambios nos han permitido hacer algunas interrogaciones al campo de la ESS.
Por un lado, su heterogeneidad y énfasis en la articulacién territorial-comunitaria mas que
en la esfera institucional-representativa, nos deja interpelar la narrativa histérica del
cooperativismo como “el sector hegemoénico” de la ESS en nuestro pais. Su continua
expansién en diferentes coyunturas histéricas interroga el mito de la excepcionalidad
Uruguaya permitiéndonos conectar con la memoria larga (Rivera Cusicanqui, 2018) de las
luchas Latinoamericanas, es decir con formatos, politicas y saberes comunitarios muy
diversos, no occidentalizados. Como pudimos ver en la subdivisién por sectores, en
nuestro pais el relato histérico oficial de los entramados comunitarios estd asociado
fundamentalmente con el cooperativismo que prolifera en la segunda mitad del S.XX con
la ola de inmigrantes europeos basados en los principios cooperativos internacionales e
inspirados en la experiencia de “Rochdale” en Inglaterra; por lo que, mientras el registro
de los entramados comunitarios de la economia social quedé vinculado mayormente al
cooperativismo, otras experiencias econdmicas alternativas quedaron invisibilizadas

(Rieiro, Weisz y Tommasino, 2018).

Por otra parte, estos intercambios nos permiten ver desde una mirada feminsita que en
estas experiencias la presencia de mujeres y cuerpos feminizados resolviendo los
alimentos, el descanso, el abrigo, la educacién, la salud y otros cuidados, es generalizada.
La presencia femenina es una constante en estas experiencias que se organizan
auténomamente para sostener la reproduccién de la vida. El pensamiento de los comunes
es potente para mirar el campo de la economia social y solidaria porque justamente
recoge claves centrales ligadas a los saberes desplegados por luchas feministas donde
ademds de reconocer el trabajo reproductivo, los procesos afectivos y el cuidado, reconoce

que somos seres interdependientes y la emergencia del entre-mujeres como un camino
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fértil para la lucha politica (Gutiérrez, Sosa y Reyes 2018; Loépez Gil, 2021). Nos

detendremos en este asunto particularmente en los préximos apartados.

archivo personal, octubre de 2023.
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¢Como las mujeres y disidencias animan las tramas de la vida?

A veces, el tejido subterrdaneo de lo micropolitico abre paso a mareas incontenibles. En el
2015 un nuevo ciclo feminista eclosianaba en nuestras vidas® y nos abraza en ese tiempo
como una verdad ineludible. En el marco de nuevas constelaciones de protestas (Gago,
2019) rapidamente se multiplicaron las articulaciones entre nosotras para vetar las
violencias cotidianas a las que las mujeres y disidencias nos vemos expuestas. Escuché
decir a algunas compafieras en ese tiempo “jjhablame de internacionalismo!?” Las
preguntas giraban en torno a ;Cémo vivir? ;Cémo podemos relacionarnos para que todas

las vidas sean dignas de ser vividas?

Consignas como #Ni una mads, #Ni una menos, #Vivas nos queremos son algunas de las
consignas creadas por mujeres y disidencias que resurgen reactualizando preguntas de
otros tiempos, de otras luchas, en las que nuestras ancestras ya se preguntaban Es que
como dice Sara Ahmed (2019) la historia de los feminismos es la historia de la lucha de
las mujeres haciendo su propia genealogia, incluso sin nombrarse como feministas. La
genealogia del feminismo es la genealogia de mujeres que nos negamos a depositar

nuestros anhelos de felicidad en las cosas correctas y que ademds nos atrevemos a

%3 El pensamiento feminista suele usar las metdforas de oleadas o ciclos para dar cuenta del volumen,
efervescencia y continuidad del movimiento a lo largo del tiempo. Segiin Barrancos (2020) los ciclos del
feminismo latinoamericano no coinciden exactamente con los de otras latitudes, como los norteamericanos
o las europeas, sin embargo podemos decir que existe un amplio ciclo que va desde 1900-1910 hasta
1940-1950, y luego de una retraccién del movimiento le sigue un florecimiento en 1980. Un tercer ciclo va
desde la década de 1990 hasta nuestros dias. A propésito de la metéfora de olas y ciclos, amerita hacer dos
aclaraciones. La primera es que mientras algunas autoras hablan de cuatro olas (Valcarcel, 2001; Varela,
2018) otras hablan de tres (Barrancos, 2020). Mientras para las primeras el primer ciclo da cuenta de luchas
de mujeres dentro de los procesos revolucionarios del S.XVII y XVIII, para las segundas este tiempo cuenta
con precursoras feministas pero las acciones que llevaron adelante no llegaron a crear un cauce colectivo
(Barrancos, 2020). Entre las precursoras se destaca a: Olympe de Gouges con “la Declaracién de los
Derechos de la mujer y de la ciudadania” en 1791 y a Mary Wollstonecraft que escribe en 1892, en respuesta
a la misoginia de Rousseau, “La vindicacién de los derechos de la mujer”. Por otra parte, la distincién entre
ciclos y olas se basa en cuestiones politicas culturales que merecen cierto detenimiento. La primera vez que
se usé la metifora de “olas” fue en 1968 de la mano de Martha Weinman para aludir a las etapas del
movimiento feminista. Segiin Varela (2018) la misma es pertinente porque permite describir un movimiento
de largo recorrido conformado por diferentes acontecimientos vividos de forma simultinea en diferentes
latitudes; y también describe la contraofensiva patriarcal que se desata ante cada conquista del movimiento
feminista. Sin embargo, actualmente existen controversias con esta metafora. Se la critica porque transmite
una sensaciéon de homogeneidad del movimiento (Garrido-Rodriguez, 2021) y ademads porque segin las
feministas del Abya Yala inocula al movimiento de una mirada eurocéntrica, situando arbitrariamente su
nacimiento en la Europa del siglo XVIII, aspecto que invisibiliza otros procesos, fuentes y creaciones de
otros territorios.
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manifestar nuestra infelicidad “con la obligacién misma de que tales cosas debieran

hacerlas felices” (p. 137-138).

archivo personal, marzo 2025.

Este nuevo ciclo se expande como nunca antes y permea el campo social con una
velocidad inusitada haciendo re-emerger ciertas miradas de los feminismos auténomos o
feminismos desde abajo (Menéndez, 2019). Un tiempo en que podemos hacer genealogia
de los saberes feministas disidentes, afrodescendientes, lesbianas, trans, latinoamericanas,
feministas comunitarias del que somos parte y nos puebla. Empezamos a generar un
nosotras reconfigurado, que afronta la necesidad de asumir las diferencias al mismo
tiempo que enunciar una igualdad radical que pone en el centro la pregunta por lo comtn

(Lépez Gil, 2021). **

%% Las manifestaciones y movilizaciones feministas a partir del 2015 que se inician el 3 de junio #Ni una
menos a partir del feminicidio de Chiara Pdez de 14 afios. A estos sucesos se le suman en 18 de noviembre
del mismo afio la ocupacién de calles por 30 mil mujeres negras brasilefias y el 24 de abril de 2016 otras
manifestaciones masivas de mujeres en México. La propuesta del Paro internacional de Mujeres se inicia en
Argentina en el 2017 encontrando rdpidas resonancias en Latinoamerica y en Espafia con la Huelga
Feminista en el 2018 (Gil, 2021).
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Empezamos a leernos entre nosotras, a juntarnos para inventar espacios nuevos donde
podamos contarnos lo que nos pasa. El entre mujeres se vitalizaba de manera intuitiva
para reconocernos y acuerparnos. Empezamos asi a tejernos en conversaciones urgentes
con amigas, colegas, compafieras, vecinas, inventamos intersticiales zonas de encuentros,
grupos-colectivas para comprender mejor nuestras opresiones y construir margenes de
libertad. De ese modo nace liberta con Dulcinea Cardozo, Valeria Cavalli y Maria Eugenia
Vifiar, como un lazo de cuidado entre-mujeres-amigas articulando docencia, investigacién

y activismo.

El entre-mujeres tiene sus antecedentes en los espacios de autoconciencia en la década de
los 70’ con la consigna “lo personal es politico” (Hanisch, 1970). Constituyen para
nosotras un valioso archivo feminista desde el cual es posible mirar la lucha de mujeres y
disidencias para interpelar el mandato social y los sentidos que se han construido en
torno a él, de que nuestra subjetividad “se construye a- partir de la dependencia y del ser a
través de las mediaciones de los otros” (Lagarde, 2006, p. 17). Estos espacios fueron
habilitando a las mujeres en sus diferencias a construir un orden simbélico distinto al que
nos impone el orden patriarcal. Constituyen un espacio-tiempo para ensayar y crear
formas de interdependencia que no se ajustan a las cadenas de dependencia y
heteronomia del patriarcado y capitalismo colonial, colaborando con el conocimiento de
si que se torna fuente de fuerza y de saber (Muraro, 1994) haciendo de lo personal un

proceso colectivo.

A la luz del ultimo ciclo feminista se puede ver como estos espacios se tejen desde
alianzas insodlitas, alianzas politicas heterogéneas que desarman los pactos patriarcales,
coloniales y capitalistas (Galindo, 2015; Gutiérrez, 2018) relanzando la posiblidad de
pensar la transformacién singular y colectiva desde la esfera reproductiva de la vida
(Federici, 2013) en todos los ambitos: familia, organizaciones, trabajo, militancia, arte,
ocio. El campo de la otra economia no es una excepcién, las mujeres y disidencias se
organizan para corroer las 1égicas patriarcales que inciden en las desigualdades de género
y en la carga invisibilizada de los cuidados. La confluencia de valores entre la economia

feminista y la economia solidaria no es espontanea, sino que ha requerido de acciones y
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estrategias especificas al interior de estas experiencias. Y estas reflexiones que aqui

expongo también son fruto de trabajos que hicimos entre-mujeres.

El relevamiento de Rieiro, Veras y Andrade (2018) generd antecedentes importantes para
la creacién del Eje Género y Feminismos y Economia Social y Solidaria dentro del Centro
de Formacién y Documentacién en Procesos Autogestionarios™. Este eje nos permiti4
visualizar que este campo era fértil para mirar los didlogos con los saberes feministas. Las
compaiieras venian visualizando que en este campo el sector de la economia solidaria era
el menos masculinizado encontrando mds organizaciones con perfil feminizado 47, 55%

varones y 52, 45% mujeres.

Simultdneamente a nuestro trabajo empezaron a emerger un conjunto de estudios
coordinados por compafieras que pusieron en el centro la mirada de la sostenibilidad de
la vida. Un ejemplo de ello fueron los trabajos realizados por la Federacién de
Cooperativas de Produccién del Uruguay, con una muestra de 158 cooperativas
identificaron que en el sector cooperativo se reproduce la division sexual del trabajo, dado
que las mujeres se encuentran vinculadas a la actividades de ensefianza y servicios sociales
relacionados con la salud y el cuidado humano (80 y 70 % de mujeres respectivamente a
cada sector), mientras que la mayoria de los hombres conforman las actividades de
construccién, transporte y almacenamiento, informacién y comunicacién y produccién
agropecuaria, forestacién y pesca (78, 87, 63 y 84 % de hombres respectivamente) (FCPU,
2018). En la misma linea, los analisis de Sofia Latorre (2018) identifican que de ocho
Federaciones en el sector cooperativo (conformadas con mas de 100 entidades de primer

grado) solo el 16% de los/as titulares directivos/as son mujeres.

Nosotras nos propusimos en el 2018 investigar como Eje sobre la relacién (o posible

relacién) entre las organizaciones de la ESS y la EF, querfamos identificar espacios de

% El CFDPA es un espacio de articulacién creado en el afio 2013 con el objetivo central de potenciar
aprendizajes, procesos de formacién y co-investigacién, donde confluyen trabajadores/as, colectivos,
organizaciones sociales (Asociacién Nacional de Empresas Recuperadas por sus Trabajadores (ANERT),
Espacio Autogestion del Plenario Intersindical de Trabajadores -Convencién Nacional de Trabajadores
(PIT-CNT); Federacién de Cooperativas de Vivienda y Ayuda Mutua (FUCVAM) y la Coordinadora de
Economia Solidaria (CES) ademads de organizaciones técnicas/académicas relacionadas a dicha tematica
(Instituto Cuesta Duarte y de la Red temdtica de Economia Social y Solidaria de la Universidad de la
Republica (UdelaR).
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resistencia y de transformacién de la dicotomia produccién-reproduccién, analizando sus
principales desafios (Rieiro, Osorio, Tommasino, Veras y Andrade, 2018). Partimos de
algunos antecedentes de trabajo que indican que si bien existe confluencia de principios y
valores entre la economia feminista y la economia solidaria, desde los feminismos se
critican las dificultades existentes en este campo para reconocer las tareas que sostienen la
vida (Nobre 2015; Osorio-Cabrera, 2016). Los estudios sobre colectivos mixtos sefialan que
un conflicto importante es la invisibilidad de los trabajos de cuidados que son fuente de
sostén de la vida colectiva (Osorio-Cabrera, 2016) y el impacto que esto tiene en las

dindmicas organizativas.
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Archivo personal, Taller con mujeres del Mercado de Cercanias, marzo de 2024

En este contexto seguian proliferando reflexiones en torno a la construccién de
organizaciones desde una mirada antipatriarcal que constituyen hoy importantes
antecedentes. Estos trabajos ademas tienen la valiosa caracteristica de “saltar las fronteras”
y hacer dialogar experiencias de Espafia y Argentina con aportes de la experiencia de
compaiieras de Uruguay, Melisa Cabrera y Daniela Osorio. Dichos antecedentes se
centran, por un lado, en profundizar sobre la mirada dicotémica alrededor de las
concepciones de trabajo inscribiendo a los cuidados y al sostenimiento de la vida como
trabajo y produccién, una manera de redimensionar la productividad desde otra
concepcién de valor. Por otro, generan un gran aporte en sistematizar las “practicas
feministas para organizaciones mas habitables” (Cabrera, Ortega y Pérez, 2019). A vuelo
de péjaro, este trabajo parte del supuesto de que es la vida cotidiana de las organizaciones
y en los procesos de trabajo donde se materializan las relaciones de desigualdad, porque
es en este ambito donde repartimos responsabilidades y tareas que no escapan a la légica

mercantilista productivista patriarcal que fragmenta las esferas productivas y
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reproductivas. En ese sentido las herramientas que ellas sistematizan vienen aportando a
que las organizaciones puedan construir otras identidades y formas de hacer (p. 25).
Destacamos dos de ellas. Los procesos de institucionalizacion de género: 1. La politica de
género como compromiso y posicionamiento publico de las organizaciones frente a la
equidad de género; 2. Comisiones espacios o grupos de género/feministas como espacios
que canalizan respuestas e inequidades en este sentido; 3. La paridad de género en la
representacion como exigencia democratica dentro de las organizaciones; 4. Los procesos
de formacién en igualdad de género y feminismos; 5. El trabajo en red con colectivos

feministas (pp. 29-34).

El trabajo que realizamos desde eje género del CFDPA aportaba en varios de estos
lineamientos. En ese entonces mapeamos dieciséis® comisiones - espacios de
género/feminismo como estrategia de institucionalizaciéon del género dentro de las
experiencias y organizaciones. Es decir, experiencias que explicitamente trabajaban esta
articulacién. Realizamos entrevistas en profundidad con las redes y organizaciones en
formatos individuales y grupales. En este trabajo identificamos diferentes perspectivas y
vertientes de género que dialogan con mayor o menor profundidad con la propuesta de la
Economia Feminista. Por un lado, encontramos posiciones tendientes a la mirada de
género liberal vinculadas a la lucha por la igualdad, tanto como posiciones mas radicales
tendientes a establecer estrategias para la lucha por la visibilidad de la reproduccién de la
vida (el cuerpo, el territorio, el uso del tiempo) logrando incidir a la interna de las
experiencias y colectivos. En este sentido, varias mujeres de este grupo de experiencias
destacan que han podido reconocer el trabajo “oculto” en la esfera productiva como eje
fundamental de la reproduccién de la vida y para la organizaciéon del trabajo mas formal.

Se expresa en la vertiente rupturista el cooperativismo de vivienda y las experiencias de

> 1. Del sector de la Economia Social entrevistamos a ocho organizaciones: Comité de género de la
Confederacion de Cooperativas (CUDECOOP); Federacién Uruguaya de Cooperativas de
Consumo-(FUCC), Cooperativas Agrarias Federadas (CAF), Cooperativas de Ahorro y Crédito (CAC),
Federacién de Cooperativas de Vivienda (FECOVI), Federacién de Cooperativas de Produccién del
Uruguay (FCPU), Cooperativas del Sector salud, Federaciéon de Cooperativas de Vivienda por Ayuda
Mutua (FUCVAM). 2. Del sector de la Economia Sindical/Autogestion entrevistamos a la Comisién de
género de la Central Sindical del PIT-CNT. 3. Del sector de la Economia Solidaria entrevistamos a siete
redes y organizaciones: Comisién Nacional de Fomento Rural (CNFR), Asociacién de Mujeres Rurales del
Uruguay (AMRU), Red de Grupos de Mujeres Rurales (RedMu), Coordinadora Nacional de Economia
Solidaria (CNES), Red de Agroecologia (RAU), Mercado Popular de Subsistencia (MPS), Red Nacional de
Semillas Nativas y Criollas (RNSNC).

179



jovenes en lucha por la agroecologia- con énfasis en el reconocimiento de los cuidados en

sentido amplio.

A partir de este mapeo logramos escribir algunas concepciones sobre el cuidado en este
campo (Osorio, et. al, 2019) asi como analizar las practicas de politicidad feminsita
(Tommasino, et. al, 2021). Dichos analisis fueron condicién de posibilidad para la

escritura del primer articulo que realicé para la tesis y que presento mds adelante como

sintesis de este proceso.

Archivo personal, Taller “Amistad, cartografia y feminismos”, septiembre de 2023.

El Doctorado en Psicologia llega asi, por el medio (Deleuze y Partner, 2013) por el medio
de la lucha feminista, de experincias de investigacién y activismo en economia solidaria.
Deleuze dice que “siempre se estd en medio de un camino, en medio de algo (p. 34). Y
Patricia Gastafieda (2012) dice que uno de los grandes aportes de la investigacién
feminista ha sido reconocer y dar prestigio a los saberes feministas identificando sus
linajes, sus genealogias. Entonces para nosotras por el medio no significa estar entre dos
cosas, sino un sitio donde las cosas adquieren velocidad (Deleuze y Parnet, 2013). Donde
las cosas que nos pasan adquieren otras derivas, movimientos, posibilidades. Eso ha sido
el Doctorado para mi. Hace unos afios escribi sobre la experiencia doctoral como

cartografia, es decir, como zona de intensidad.
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Un sitio donde las cosas adquieren velocidad

Cartografiar:

Inmersion,

despliegue de la confianza intima.
Acercarme.

¢Cudnto puedo acercarme?

Perderse en el tiempo, bailar otras danzas.
Conexiones por doquier,

cualquier cosa con cualquier cosa.
Recorrer zonas de inseguridad e incerteza,
andar por el filo, crecer-ser por el medio.
Ser como la hierba.

Escribir con un cuerpo tocado, gastado,
usado.

archivo personal, enero de 2022.

Pasar otra vez por el cuerpo, otro-s cuerpo-s.
Caos, redecillas, multiplicidad, singularidad y
cuidado.

sClaves para un mapa en pausa?

Quiero cartografiar las configuraciones del
deseo.

Siempre hay un mapa que espera ser creado.
Yo no sé por donde recomenzar.

Vuelve otra vez esa idea.

La repito como un mantra: es por el medio.
sQué es el medio?

Un sitio donde las cosas adquieren velocidad:
un arrollo, tu mirada, una danza.
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Economias para la vida

En el 2021 el Eje de Feminismos y Economia Solidaria del CFDPA deja de existir, de la
escisién del mismo emergen dos espacios dentro de la Udelar con una mirada feminista a
las experiencias de economia solidaria, por un lado el “ntdcleo de estudios feministas y
ESS” coordinado desde la Unidad de Estudios Cooperativos (SCEAM) vy la articulacién
“Economias para la vida” en el que participamos compariieras de la Facultad de Psicologia

y de Ciencias Sociales.

Desde este dltimo espacio hemos generado encuentros con el material generado por el
mapeo de la trama de la ESS (Rieiro, Giacomi, Weisz y Tommasino, 2024). Realizamos
tres encuentros con experiencias y organizaciones que se sintieron convocadas por este
enunciado de “economias para la vida” El segundo de ellos fue realizado en marzo del
2024 en la FCS-Udelar y se destaco por la presencia de personas que participan en tramas
asociativas heterogéneas vinculadas al cooperativismo, a las empresas recuperadas, a la
soberania alimentaria y la agroecologia, ferias y truques feministas, experiencias de
moneda social, etc. Este encuentro tuvo como propésito compartir algunas reflexiones del
mapeo y actualizar las preocupaciones de los entramados a través de un ejercicio que
constaba de generar “titulares de noticias”, como un llamamiento a la trama asociativa.
Algunos de estos titulares resaltan la articulacién economia social y solidaria, comunes y

feminismos:
1 “Fortalecimiento territorial”

Facilita el intercambio, necesidades de mds promocién, mas logistica, movilidad,
formacién y acercamiento entre productores y consumidores y también financiamiento.

Necesidades para fortalecer desde lo territorial.
2. “Economia para la vida como valor y no para el mercado como lucro”

Organizaciones de la economia social y solidaria en sus diversas expresiones resuelven
hacerse visibles en conjunto. Buscan por un lado fortalecer la interrelacién de sus
organizaciones y por otro proponen debatir politicas puiblicas que nos incluyan a todos,

todas y todes”.
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3. ¢“Es posible medir la rentabilidad de la vida?”

Los colectivos vivimos la tensiéon con conceptos hegeménicos que cooptan sentidos de
conceptos que son centrales en nuestro quehacer diario (productividad, mercados,

propiedad, trabajo). Nos moviliza articular para disputar esos sentidos”
4. “Paradojas: ;Cudnto Estado?”

;Cémo articularnos las organizaciones criticamente para pensar la presencia del Estado?

Cooptacién, condicionamiento. ;Qué estrategias llevamos adelante?”
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Archivo cartografico, encuentro con las experiencias “economias para la vida”, 2024.

En un analisis colectivo sobre esta instancia de trabajo visualizamos que en estos titulares
se destaca la practica de la otra economia como ideologia pero también como necesidad
para sostener la vida. Por otro lado, se destaca que debemos distinguir la teorizacién de la
economia de la economia de mercado. En ese sentido las experiencias ven como
necesidad disputar las formas que el mercado y el estado tienen de apropiarse de los

conceptos que ellas generan.

En didlogo con los aportes de la economia feminista y de los ecofeminismos emergen
algunos aspectos a tener en cuenta sobre la heterogenidad de estas tramas necesitando
distinguir lo que las une: que lo comtn nunca se desvincula del cuidado de la vida. Es
notorio el reconocimiento que esta trama hace del trabajo colectivo y de los afectos y de

las tensiones que tienen con el estado. La interrogacién oscila entre las dos grandes
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tendencias del lugar que el Estado deberia ocupar en la vida social: por un lado las que
alude a que el estado estar y regular todas las esferas de la vida, compensando
desigualdades sociales y por otro, aquella que busca minimizar su lugar en las esferas de la

vida por ser el estado un dispositivo de dominacién que impide la autodeterminacion.

La sospecha ante el Estado como garante de los cuidados aparece fundamentalmente en
los discursos de las tramas que estdn vinculadas a la economia solidaria en clave feminista
y a la agroecologia, reconocindo que una alianza entre estado-mercado que perpetua la
mala distribuciéon de la precariedad (Butler, 2017). Desde una “pragmatica vitalista”
(Gago, 2019) van inventando practicas para distribuir la riqueza social que generan,
centradas en sostener la supervivencia y a la vez las relaciones afectivas que la hacen

posible.

“No soy muy amiga del Estado [..] nos falta un monton para llegar a eso y entender que no
todo se lo tenemos que pedir al Estado. [..] vivimos en un sistema capitalista, patriarcal y
liberal donde el estado es completamente ausente a las mujeres, no porque nos ignore sino
porque el Estado quiere que las mujeres sean un tipo de rol reproductor, de fuerza de
trabajo de determinada manera que no queremos mds, nos tenemos que organizar nosotras”

(Mercada Feminista, agosto de 2021).

En los entramados que se dejan permear por las pedagogias feministas del altimo ciclo
re-inventando las formas de democracia directa y de toma de decisiones por consenso.
Como podemos ver seguidamente en el articulo de sintesis, las politicas en femenino han
tenido un importante protagonismo en que estos modos organizativos vayan emergiendo,
transformando los modos institucionales de toma de decisiones, dando lugar a que el

poder se disperse.

“La feria no es una feria, fue un movimiento social absolutamente, la intencion, la
concepcion de la feria no fue una cuestion de decir vamos a gestionar el dinero solamente,
sino vamos a gestionar el movimiento, vamos a socializarlo. Y es itinerante porque
decidimos que fuera itinerante, para no casarnos con nadie; para que fuera a todos los

rincones de la sociedad, para que el trabajo, la cultura, la inclusividad a la que estdbamos
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apostando se incorporara a todos los rincones sociales en los que nos manifestamos” (Feria

Feminista Itinerante-FEFI, conversaciones julio de 2021).

Estas formas organizativas basadas en principios de lo comtn, forjan un rico escenario de
disputa en clave feminista en este campo, que a grandes rasgos podemos sintetizar con
dos posturas: experiencias vinculadas a la economia de género y experiencias vinculadas a

la politica feminista del buen vivir (Pérez Orozco, 2019).

Como resultado del segundo encuentro con las organizaciones nos comprometimos a
generar un documento sintesis que recuperara importantes datos cuantitativos sobre este
campo en Uruguay, las principales discusiones que estin dando estas experiencias y
diferentes concepciones de economia, algunas de las cuales pueden analizarse en clave de
sostenibilidad de la vida donde son posibles formas solidarias de la interdependencia y de

la reproduccién de la vida.

“Las articulaciones entre las distintas organizaciones y prdcticas asociativas regidas
por principios autogestionarios no son una novedad en la historia de la humanidad
y felizmente tampoco una excepcion en la historia sobre las distintas formas de

solidaridad economica desplegadas en nuestro pais.

En tiempos de crisis como el actual -dada la trama de desigualdad que nos
atraviesa- se hace urgente la visibilizacion y el reconocimiento de la existencia de
“Economias para la vida” Estas experiencias persisten y despliegan multiples
prdcticas con principios solidarios que las diferencian de la economia del mercado
(regida y regulada por la maximizacion de la ganancia). Su mera existencia ofrece
asi una bateria de alternativas de economias esferas visibles (produccion,
distribucion y consumo) y economias invisibilizadas (reproduccion de vida),
basadas en relaciones de reciprocidad que se configuran en torno a la sostenibilidad
de la vida. Ante el avance del individualismo y la razon neoliberal, se cree que en
las distintas prdcticas de solidaridad economica y sus reflexiones emergentes
pueden encontrarse pistas para redefinir las bases del intercambio y la produccion

hacia sociedades mads justas.
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El iltimo mapeo cualitativo y cuantitativo de la Economia Social y Solidaria en
Uruguay realizado por la UdelaR sefiala que ademds de las mds de 3500
cooperativas que representan 1 millon de membresias (segin cifras oficiales de
Inacoop), existen otras formas asociativas (redes, coordinadoras, comisiones, etc)
que representan 2.544 unidades activas (individuales, familiares o colectivos),
dentro de las cuales al menos 1.000 son grupos/colectivos. Mds alld de la magnitud
del fenomeno, se resalta una riqueza en los distintos modos organizativos que
permiten problematizar y politizar varias cuestiones esenciales en lo que respecta a

la democracia (inclusion, relaciones de género, relaciones con la naturaleza, etc).

Sin embargo, en los talleres de discusion que hemos realizado entre distintas
organizaciones econdmicas, organizaciones de apoyo universitarios/as, se
identifican varias limitantes y desafios para lograr la conformacion y el
fortalecimiento del sector. En principio, al nacer muchas veces como respuestas
pragmadticas ante problemas colectivizados especificos, muchas experiencias y
organizaciones no cuentan con una vision global ni una vision politica ideologica
comiin, a lo que se le suma la falta de tiempo para dedicar al trabajo politico que
amerita la articulacion con otras experiencias, participacion en organizaciones de

segundo y tercer nivel, didlogo con las politicas piiblicas, etc.

Por su parte, si bien el Estado ha avanzado en el reconocimiento del
cooperativismo como exponente de la Economia Social, ha encontrado limitantes
para reconocer otras tramas economicas solidarias. Un ejemplo de ello es el poco
éxito alcanzado en el registro de organizaciones de la Economia Social y Solidaria.
Al parecer, las organizaciones no encuentran motivacion para formar parte de un
registro que muchas veces se asocia mds que a la politica de promocion, al control y

el aumento de cargas fiscales.

Ante estos diagndsticos iniciales, hemos mantenido en los iltimos afios dos
encuentros e intercambios convocados bajo el nombre de “Economias para la vida’
En el ultimo de ellos, desde un andlisis de coyuntura en el que se diagnostica la
predominancia de los valores del mercado, se ha planteado como necesidad avanzar
hacia el reconocimiento de la multiplicidad de formas, el fortalecimiento e
interrelacion de los colectivos que trabajan por una economia centrada en la vida y

la comunidad
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Los objetivos serian lograr una mayor visibilizacion social, que les permita por un
lado, fortalecerse entre ellas, intercambiando saberes e implementando planes de
intercooperacion, por otro lado, promover a la sociedad general a que contribuya al
desarrollo de dichas economias (por ejemplo a través del consumo responsable) y
por ultimo, promover la implementacion de politicas piiblicas adaptada a sus
necesidades. Sin embargo, las dificultades y adversidades no son pocas. Ademas de
la economia hegemonica, sus prdcticas oligopdlicas y su fuerte tendencia a la
concentracion y exclusion, la propia diversidad y multiplicidad de las Economias
para la vida pueden generar conflictos de intereses, prdcticas con falta de
representatividad, homogenizacion identitaria, cooptacion de términos y
perspectivas, entre otras dificultades que podrian terminar fragilizando y afectando
la legitimidad y credibilidad de las experiencias’” (Rieiro, Weisz, Tommasino y

Giacomi, 2024).

Archivo personal, septiembre de 2024

Este documento fue socializado en el marco de un tercer encuentro que realizamos con
las organizaciones en septiembre del 2024. Este encuentro tuvo como principal objetivo

visibilizar los enlaces existentes entre las diferentes organizaciones de la “otra economia” e

187



identificar nuevas posibilidades de articulacién (en término de deseos)” (Rieiro, Weisz,

Tommasino y Giacomi, 2024).

“Surge como reflexion una mirada positiva respecto a las acciones y articulaciones que las
distintas organizaciones desarrollan entre si, no se articulan desde los espacios
representativos pero si desde los colectivos que se entraman en una escala

comunitaria-territorial micropolitica.

También surge como preocupacion ciertas preguntas vinculadas al proposito de
entramarse (el “para qué”) y a los modos de entramarse (‘como” articular). ;Es necesario
construir un frente comiin? ;Es posible llegar a acuerdos colectivos entre organizacion tan
diferentes?; Es necesario hacerlo?;Como hacerlo? ;Con qué tiempos? ;Sobre qué tematicas?
¢Como llevarlo a la prdctica? ;Por donde empezar?” (Rieiro, Weisz, Tommasino y Giacomi,

2024).

El articulo que presento a continuacién condesa todo este tiempo de trabajo compartido,
resaltando la dimensién de la politicidad feminista en este campo. Me gusta poder mirar
este texto hoy desde la pregunta jcémo las mujeres-disidencias animan las relaciones
afectivas en las experiencias de la economia solidaria? Pienso que estas preguntas ponen a
circular las palabras que alli fueron dichas de otro modo, para mirar las acciones,
gramaticas, espacios, relaciones, afectos que inventan las mujeres-disidencias en estas
experiencias. Y también para debatir con algunas miradas de la economia que sigue
insistiendo en circunscribir como productores de economia a los afectos, a los cuidados y
a la naturaleza. Reconocemos en ese sentido los aportes de la economia feminista y de los
ecofeminismos para poner en el centro el lugar de los afectos y de los
cuerpos-energias-tareas que sostienen la vida en estas experiencias. A partir de la
elaboraciéon de este texto pudimos preguntarnos qué tienen para ensefiarnos otras
epistemologias y experiencias que no rigen su sistema mundo (social-simbdlico-afectivo)
por el discurso econémico como disciplina emergente de las sociedades modernas

capitalistas eurocéntricas.
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https://revistas.ungs.edu.ar/index.php/otraeconomia/article/view/808

archivo personal, marzo de 2025,
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Resumen: Desde la epistemclogia feminista y la perspectiva de los comunes,
a fravés de enfrevistas y observaciones, se compone un mapa —ahierto,
alterable, modificable— para explorar las politicas en femeninoe en entramados
comunitarios-solidarios de Urnguay, entendidos como un universo heterogéneo
de organizaciones y experiencias locales asociativas-colectivas que producen
economias sociales v solidarias. Dichos entramados presentan potencialidad
interpeladora v capacidad de aprendizaje respecto a esta forma de politicidad
que tiene la capacidad de cuidar y defender la vida disputando las politicas
relacionales que nos impone el sistema colonial-patriarcal y capitalista. Desde
estas reflexiones podemos entender a estas tramas como alternativas éticas y
germenes de futuro en el presente, porque nos confirman que olro mundo esta
latiendo vy es posible aqui y ahora, basta con interrogarnos sobre qué modos v
relaciones construimos para reproducirnos.

abras claves: entramados comunitarios, economia social v solidaria,
Palab: 1 Ir d & 1y solid
politicas en femenino

Resumo: A partit da epistemologia feminista & da perspectiva dos comuns,
utilizando-me de entrevistas e observagoes, compoe-se wn mapa —aberto,
alterdvel, modificivel— sobre as politicas feministaz relacionadas aos
movimentos comunitarios-solidarios no Umgunal, compreendidos como um
universo heterogéneo de organizacies e experiéncias associativas-coletivas
locais que produzem economia social e solidaria. Essas organizacoes sio
potencialmente questionadoras e por isso proporcionam capacidade de
aprendizagem sobre esta forma de politicidade que tenham a capacidade de
cuidar e defender a vida, contestando as politicas relacionais que nos sio
impostas pelo sistema colonial-patriarcal e capitalista. A partir dessas reflexdes

OMO CITAR ESTE ARTICULO: Tommasino Comesafia, N. (2023). Cartograffas de la politicidad
feminista en entramados comunitarios-solidarios de Uruguay. Otra Economia, 16(30), 129-147.
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podemos compreender essas framas como alternativas éticas e sementes do
futuro no presente, pois nos confirmam que outro mundo esta acontecendo aqui
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e agora, basta nos perguntarmos sobre quais caminhos e relagbes construimos

para nos reproduzirmos.

Palavras-chave: organizacoes comunitarias, economia social e solidaria,
politicas feministas

Abstract: From feminist epistemology and the perapective of the commons,
through mterviews and observations, a map is composed —open, alterable,
modifiable— to explore feminine policiesin community-solidarity frameworks in
Uruguay, understood as a heterogeneous universe. of local associative-collective
organizations and experiences that produce social and solidarity economies.
These frameworks present interpellation potential and learning capacity
regarding this form of politicities that has the capacity to care for and defend
life by disputing the relational policies imposed on us by the colonial-patriarchal
and capitalist system. From these reflections we can understand these plots as
ethical alternatives and seeds of the future in the present, because they confirm
to us that another world is beating and is possible here and now, it is enough to
ask ourselves about what ways and relationships we build to reproduce ourselves.

Key Words: community frameworks, social and solidarity economy, feminine

policies

Introduccion

El presente texto aborda el problema de la politicidad feminista en entramados comu-
nitarios y solidarios de Uruguay. El mismo se nutre de los resultados de la investigacion
“El campo de la Otra economia en los procesos de inclusion y transformacion™ en el
marco de la cual desarrollé una parte del trabajo de campo de mi investigacion doctoral
en psicologia.* Deade estos devenires venimos? trabajando para reconeeptualizar, desde
la perspectiva de los comunes (Federici, 2020, 2013; Gutiérrez, 2017), el campo de la
Otra economia en Uruguay. Es asi que, inspiradas en el concepto de “tramas comuni-
tarias” (Gutiérrez, 2017) entendidas como relacionalidades rizomaticas que funcionan
en tensién con el Estado v 1a acumulacion de capital y que establecen sus propios fines,
deseos, alcances y delimitan sus ritmos y codigos de relacionamiento para reproducir
la vida, hemos denominado (Weisz, Tommasino y Rieiro, 2021) como “entramados
comunitarios-solidarios” al conjunto de experiencias locales asociativas-colectivas,
heterogéneas entre si, que producen desde miiltiples ensamblajes economias sociales
v solidarias para sostener la vida social, simbolica y materialmente.

1 Enestainvestigacion se realizo un mapeo de los entramados cormunitarios-solidarios de Uruguay. El ob-
Jetivo fue "Sistematizar y visibilizar, desde la perspectiva de la inclusién/transformacidn, la heterogeneidad el
cempe contemporanso de la “Otra Economiz" a través de la realizacion de un mapeo (qus incluyt las dimen-
slones sogtenibilidad de la vida, ampliacion de la democracia y economia solidania), cuyos resultados fueran
compartidos y debatidos con las organizaciones integrartes del sector. Esta investigacion fug financiada por
la Comisian Sectorial de Investigacion Cientifica de la Udelar a traves del llamado de Inclusion Social cuyo
equipo estuve Integrado por: Betty Welsz, Anabel Rieiro, Nat Tormmasino Comesafia, lsmagl Ibarra, Danlel
Pena, Daniel Gonzalez, Gonzalo Karageuzian, Brisa De Giacomi

? Dichatesis se titula "Politicidad feminista en entramados-comunitarios de Uruguay”

3 H uso del plural a lo largo de este texto hace referencia a Iz polifonia de voces que nutren y producen
colectivamente una posicién singular respecto al problema de investizaeion que agui abordo.
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En distintas regiones de Latinoamérica estos entramados se tejen cotidianamente para
producir comin v en su hacer reorganizan las relaciones de interdependencia v de repro-
duceién de la vida. Se caracterizan por producir economias solidarias, por su arraigo
territorial, por el enfasis en la cultura, en la autonomia v por el papel de las mujeres v
de las familias (Zibechi, 2010). Resgnardan y defienden la vida ante crisis del sistema
capitalista-patriarcal-colonial que se despliega en distintos planos —socio-econdmico,
ecologico y de euidados—, generando relaciones sociales-afectivas alternativas para
sostener la vida.

Lasitunacion de parar el mundo v desacelerarse que nos impuso la pandemia, producto
del COVID-19, dej6 en evidencia la forma de activacion de estas tramas para volver a
los planos mas basicos v elementales de la reproduccion, incrementando la conciencia
del consumo responsable y del euidado de 1a naturaleza, asi como potenciando estra-
tegias de soberania alimentaria (Rieiro, Castroy Pena, 2021; Sarachu et al, 2020). En
ese sentido, las tramas de la Otra economia tienen como objetivo la construccion de
un provecto social que asegure la reproduccion de la vida por medio de la solidaridad,
basada en el reconocimiento entre lxs seres humanos v en la responsabilidad en los
intercambios con la naturaleza (Coraggio, 2013)

En nuestro pais, este campo se manifiesta como abierto v en disputa, compuesto por
experiencias heterogéneas que conforman “subcampos”™ (Rieiro, Weisz v Tommasino,
2018; Rieiro, Latorre y Ferro, 2022) a saber: a. cooperativismo: el sector mas insti-
tucionalizado que se triplica entre el 2008 y el 2018;% b. redes: experiencias menos
formalizadas; adoptan formatos juridicos distintos al del cooperativismo, surgidas
fundamentalmente en la crisis socio-econémica del 2002 con una fuerte impronta
latinoamericana y al calor del 1er Foro Social Mundial, buscan nuevas pricticas parala
reproduccion social; c. experiencias de la economia comunitaria/popular que resurgen
en el 2020 en el marco de 1a erisis producto de la pandemia; las ollas populares, las
huertas comunitarias, los clubes de trueque v las monedas sociales son ejemplos de
estas economias locales territorializadas .

La continua expansion de estos entramados desde otras graméticas y epistemologias
del sur nos permite conectar con formatos, politicas v saberes de experiencias que
nos evocan la memoria larga de las luchas Iatincamericanas y que persisten como una
modernidad alternativa a la modernidad capitalista-colonial (Millan, 2o14; Rivera
Cusicanqui, 2018). Esta observacién es relevante si tenemos en cuenta que en nuestro
pais la narrativa historica de los entramados comunitarios-solidarios esta asociada
fundamentalmente con el cooperativismo que emerge en la segunda mitad del .33
con la ola de inmigrantes europeos asociados a los valores del legado utopico socialista

4 Pasé de1.717 a 3.653 cooperslivas registradas, lo que significa que un tercio de lz poblacion del pafs es
parte de alguna modalidad cooperativa. Esto puede comprenderse por la relacidn que establece este sector
con el estado, el cooperativismo prolifera en la medida gue existe un estado fuerte e interventor (Marti, 2019).
Este hecho puede verse por ejemplo en la institucionalidad especifica para el sector que se crea durante los
gobiernos del Frente Amplio. a ravés dela Ley General de Cooperativas votada en 2008 (N® 18.407) que inclu-
yela creacion del Instituto Macionzl de Cooperativismo al qus le compete administrar los fondos que surgen
de la Ley N® 18.716, que modifica la Carta Organica del Banco Repiblica para crear el Fondes, que incidié por
ejemplo en la proliferscidn de las (Ebricas recuperadas. En esta ley, en Articulo 172, se establece la crescion
da un programa de inclusidn sociolzboral en érbna del Ministerio de Desamrolio Social que tiene como objetive
generar la promocion de oporiunidades de desarrollo e inclusion sodial y econtmica de grupos de personas
en situacién de vulnerabilidad a través de la formacion, capacitacién y control de Cooperativas Sociales, dan-
do surgimierio & muchas experiencias en esta clave.

1
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y anarquista (Errandonea y Supervielle, 1092). En ese marco, la economia social asa-
ciada al cooperativismo logra ser promovida por politicas estatales, hecho que revela
“la fusion simbdlica entre el cooperativismo y el Estado Urignayo™ (Terra, 1986).5 El
registro y la institucionalizacion de estas organizaciones cooperativas, ain siendo un
movimiento social muy importante en nuestro pais, invisibiliza otras experiencias que
fueron mapeadas recién en el 2014 paraidentificar a sus principales actores® (Torrelli
v Giacomi, 2018).

Cuando miramos a contrapelo la historia de expansién de los entramados comuni-
tarios-solidarios en Urngnay, desde la perspectiva de los comunes y también desde
una epistemologia feminista, podemos ver una fuerte presencia de mujeres y cuerpos
feminizados resolviendo los alimentos, la educacion, la salud v otros cuidados. Esto nos
condujo a preguntarmos sobre las relaciones de género, la presencia femenina y sus roles
dentro de las organizaciones v experiencias. Elaboramos un mapeo en el 2018 sobre la
presencia de comisiones de género de este campo (Rieiro, Osorio, Tommasino, Veras
v Andrade, 2018) encontrando dieciséis grupos que abordan la cuestion del género
como un eje transversal a los espacios de gestion, asi como otras comisiones que han
logrado generar actividades especificas para incidir sobre este tema ala interna de los
colectivos. Algunos testimonios revelan que han podido reconocer €l trabajo “oculte”
en la esfera productiva como eje fundamental de la reproduccién de 1a vida y para la
organizacion del trabajo mas formal (Osorio, el.al, 2019).

Durante este proceso de trabajo la clave de “politicas en femenino” de Raquel Gutiérrez
(2017) fue inspiradora para explorar con mayor profundidad los sentidos politicos que
se despliegan en el campo de la Otra economia. Segin la autora, lo femenino alude a una
forma especifica de lo politico porque: 1) tiene como punto de partida el compromiso
colectivo con la reproduceién de la vida (vida humana y ne humana); 2) asumir como
politico lo vineulado a la produecion y defensa de las eondiciones para reproducir la
vida, requiere establecer algun tipo de inclusion puesto que desde la mirada clasica lo
politico esta ligado a lo androcéntrico y a la acumnlacién del eapital. De este modo,
la politica en femenino modifica drasticamente “las relaciones mando-obediencia que
segmentan, jerarquizan y estrueturan a las seciedades” (Gutiérrez, 2017: 69-70). Deade
estos apuntes conceptuales nosotras (Tommasino et. al, 2021:3) denominamos como
politicidad feminista “a un conjunto de saberes y haceres cotidianos especificos que
despliegan mujeres v disidencias en las heterogeneas tramas-comunitarias v solidarias
que sostienen cotidianamente, desde las cnales producen comin”. Entendiendo por
lo comiin una relacion secial que se teje para el cuidado de todas las vidas v que tiene
como horizonte practico Ia tranaformacién deade el presente (Gutiérrez, 2017).

En esta ocasién las preguntas que nos orientan son dcémo estos entramados trasto-
can las formas de la reproduccion social v de los cnidados v en qué sentido producen,
alteran y resignifican las relaciones de interdependencia entre Ixs humanxs” v otros

5 Asise explica el temprano surgimiento de experiencias como la Federacion Uruguays de Cooperativas
de Vivienda por Ayuda Mutua, la Comision Nacional de Fomento Rural la Federacion de Cooperativas de
Produccidn del Uruguay, la Federacion de Cooperativas de Vivienda por Ahorro Previo, entre otras, quedando
agrupadas bajo la drbita de fa Confederacion Urugueya de Entidades Cooperativas (1988)

6 LaCoordinadora Nacional de Economia Solidaria, |a Red de Agroecologia del Uruguay, la Red Nacional de
Semillas Mativas y Criollas v fa Asoclacion Nacion & de Empresas Recuperadas por sus Urabajad ores.

7 Proponsmos en este texto la "x” como una forma de escritura ético-politica que visibliza todos kos modos
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seres? Compartimos a continuacidn algunas pistas tedrico-metodoldgicas y tres nudes
problematicos que emergen del analisis sobre el problema aqui abordado: 1. los sentidos
otargados a la participacién femenina; 2. las practicas de cuidado y, 3. 1a praxis entre-
mujeres y disidencias. A modo de “cartografias™ (Deleuze v Guattari, 2006), este texto
presenta un mapa abierto, vive, inacabado, alterable sobre de la politicidad feminista
en los entramados comunitarios-solidarios de Uruguay.

1. Claves tedrico-metodolégicas

La investigacion que da origen al presente articulo se orienta por la epistemologia
feminista (Harding, 1996) que supone asumir un compromiso politico epistémico en
contra de 1as formas de produceién androcéntricas y eoloniales del conocimiento, para
producir y experimentar el conocimiento como parcial, situado y encarmnado (Haraway,
1997), asi como para otorgarle un valor epistémico a los afectos v transformarlos en
herramientas para conocer (Garcia Dauder v Ruiz Trejo, 2020). Desde estos giros y
sensibilidades podemos cuestionar el modelo binario racionalidad-afectividad en el que
se basa el androcentrismo epistémico que prioriza el estilo cognitive patriarcal “abs-
tracto, tedrice, distante emocionalmente, analitico, deductivo, cuantitative, atomista y
orientado hacia valores de control y dominacién” (Blazquez Graf, 2012 en Rieiro, et al.,
2022: 59). Por lo contrario, nos interesa una ciencia que hace visible el lugar del que
mira, hace andible la voz de quienes narran (en primera persona y en plural) v explicita
las relaciones de poder que se entrecruzan en el proceso investigativo.

Como sabemos, en la ltima década se ha desplegado lo que algunas autoras denominan
como “tercer ciclo feminista” con una impresionante “transversalidad pelitica” (Gago,
2019) que permea el campo social a través de las vertientes feministas auténomas
o “desde abajo” (Menéndez, 2019), y feminismos que reconstruyen la genealogia de
los saberes generados por mujeres v disidencias afrodescendientes, lesbianas, trans,
latinoamericanas, feministas comunitarias (Paredes, 2014). La capacidad con la que
este fendmeno sacudid nuestras vidas nos permite renovar nuestros “regimenes de
afecciones™ (Delenze, 2006) incidiendo también en las formas en que producimos
conocimiento.

“Lavida en el centro” se vuelve una clave politico-epistémica muy potente desde la cual
podemos explorar las relaciones del cnidado y proteceién de la vida en el marco de las
relaciones economicas, culturales, politicas, teniendo presente ademas la heterogenei-
dad del mundo vivo del que dependemos como humanes. Esta clave es utilizada por
la economia feminista y los ecofeminismos (Herrero, 2016; Mies v Shiva, 2013; Pérez
Orozeo, 2015), corrientes que se proponen alterar la visién androcéntrica y dicotémica
de la economia, derribar los binarismos en torno al trabajo/no trabajo, lo productive/
repreductivo, lo publico/privado, la razén/emocién, eultura/naturaleza, y tejer puen-
tes entre los feminismos y la ecologia politica en la basqueda de unificar luchas para
defender los cuerpos-territorios-de-vida (Colectivo Miradas Criticas del Territorio desde
el Feminismo, 2017).

sexo-genericos exislentes de lo human
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En estalinea y desde acnerdos de trabajos eolaborativos que tenemos con las organiza-
ciones y experiencias, nos propusimos analizar como irradian algunos elementos de la
epistemologia feminista en el campo de la Otra economia y qué herramientas teorico-
metodologicas nos proporciona para investigar. ¢Que seres y formas de la politica se
desocnltan cuando producimos teoria desde esta clave epistemelégica? Inspiradas
en estas preguntas analizamos las entrevistas realizadas en el marco del mapeo antes
mencionado y de ohservaciones de campo de mi provecto doctoral con la Red de Gru-
pos de Mujeres Rurales (RedMu) y con la Red Nacional de Semillas Nativas v Criollas
(RNSNC). Las entrevistas fueron realizadas por Ixs distintxs integrantes del grupo de
investigacion del mapeo: fueron un total de veinticuatro entrevistas en profundidad a
referentes de organizaciones y experiencias de segundo grado.® Dieciséis fueron indivi-
duales (trece hombres y tres mujeres) y ocho grupales (participando un total de cinco
hombres y diecisiete mujeres). Construimes una pauta de entrevista con cincuenta
preguntas guia, que exploraban distintos posicionamientos en torno a las siguientes
dimensiones: solidaridad, democracia interna, relaciones de compaosicion, generaciones,
cadenas productivas, estado, bienes communes, naturaleza y género.

Delas entrevistas, once corresponden al subsector cooperativo: la Federacion Urugnaya
de Cooperativas de Vivienda por Apoyo Mutuo (FUCVAM), la Federacién de Cooperati-
vas de Vivienda (de usuarios por ahorro previa) (FECOVT), la Federacidn de Coopera-
tivas de Produccion del Uruguay (FCPU), la Federacion Uruguaya de Cooperativas de
Consumo (FUCC), la Federacién de Cooperativas de Ahorro vy Crédito (FECOAC), las
Cooperativas Odontolégicas Federadas del Interior (COFI), el COVIPRO - Plenario de
Cooperativas de Viviendas de Propietarios v Conjuntos ambientales, la Comision Nacio-
nal de Fomento Rural (CNFR), la Cooperativa Nacional de Ahorro y crédito (COFAC)
v la Confederacién Urngnaya de Cooperativas (CUDECOOP).

Diez carresponden al subsector de las redes de la economia solidaria: la Red de Agro-
ecologia del Uruguay (RAUY), la Red de Semillas Nativas y Criollas (RSNC), la Coordi-
nadora Nacional de Economia Solidaria (CNES), la Asociacién Nacional de Empresas
Recuperadas por sus Trabajadores (ANERT-PIT CNT), la Red de huertas comunitarias
del Umguay, la Asociacion de Mujeres Rurales del Urugnay (AMRU), la Red de Grupo de
Mujeres Rurales (RGMR], la Mercada Feminista, la Feria [linerante Feminista (FEFI),
SANCOCHO (colectivo que aglutina editoriales independientes).

Tres de las entrevistas fueron realizadas a integrantes del subsector de la economia
comunitaria/popular: IK1 moneda social, la Coordinadora Popular y Solidaria de ollas
vy merenderos populares (CPS) y la Red Solidaria de Salto.

2. Resultados y discusion

2.1. Sentidos otorgados a la participacion femenina

Del andlisis de las entrevistas podemos armar distintas cartografias de entramados
segiin la composicion sexo-genero de sus integrantes: veinte son de integracion mal-
tiple (varones, mujeres y dizidencias); dos integradas tinicamente por mujeres y dos

8 Por segundo grado nos referimos a experiencias gue aglutinan grupes o redes de base.
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integradas por mujeres y disidencias.® Las posiciones de Ixs referentes significan de
distinta forma las relaciones de género y la participacion femenina,™ como veremos a
continuacion, la matriz organizacional de las experiencias imprime distintos sentidos
a este problema.

Las distintas posiciones respecto a las relaciones de género y participacidon femenina
configuran dos tendencias. La primera de ellas corresponde a las experiencias nucleadas
por el sector cooperative. En este grupo, si bien se encuentran diferencias internas,
significan la participacion femenina a través de log marcos institucionales de organis-
mos internacionales que priorizan la mirada de la ignaldad v paridad de género, asi
como en la incorporacién de las mujeres a los érganos de gobierno, En este sentido,
se subraya el didlogo que establecen con la CUDECOOP" desde la cual se producen
estrategias de inclisién buscando 1a paridad participativa entre varones y mujeres en
ambitos delegativos. Aunque con matices, estas organizaciones Henden a significar el
género como tema “especifico” a abordar, al igual que con el tema “ambiente”; se trata
de asuntos que ingresan a la agenda de prioridad, pero que como podemos ver en el
siguiente fragmento de entrevista, tienden a quedar ligados més a una macropolitica
para enfatizar su incidencia en la regulacién de politicas publicas, que a una micropo-
litica del deseo de transformacion de las sensibilidades subjetivas a desplegar en los
espacios eolectivos de las cooperativas, federaciones, ete.

Particularmente en las cooperativas el tema medio ambiente y el tema equidad
v género en los (ltimos afios ha tenido una evolucién muy grande (...) temas
que estan en la agenda piblica ¥ que las cooperativas particularmente lo han
integrado en cada congreso que participa CUDECOOP a nivel de la ACI»
hay comisiones de trabajo especificas sobre esos temas, se integran politicas
internacionales a las nuestras sobre el tema género (...) la Federacién nuestra
todavia noperoseguramente en el plan estratégico va a estar presente (Entrevista
individual, varon, 19 de agosto del 2021).

En este grupo de experiencias que tiende a generar acciones institucionales para cana-
lizar las demandas de las mujeres, surgen diagnésticos sobre la sitnacién de equidad de
genero, capacitaciones, talleres, creacion de comisiones de género, publicaciones sobre
temas especificos en la materia, encontrando resonancias positivas en las cooperativas
de base. En este sentido, la experiencia del provecto "Cooperacion con Equidad™? que
implementé la Federacién de Cooperativas de Produceion es destacada por varias

9 Experiencias que se componen de mujeres cis, personas trans y no hinaries. Trabajo algunas caracteristi-
cas de eatas experiencias en el punto fres.

10 Entendemos por participacion femenina la integracidnactiva de mujeres a todos los espacios democratl-
cos de las organizaciones.

11 Confederacion Uruguays de Entidades Cooperativas, organizacion de tercer grado refersrle de las
Federaciones Cooperativas.

12 Allanza Cooperativa Internacional.

13 Ver nhuip:/ffopu.coop/proyecto-cooperacion-con-equidad/; “Diagnostico de género del cooperativismo
uruguayo 2018" http./icpu.coop/diagnostico-de-genero-del-cooperativismo-uruguayo-2018/; "Analisis com-
parativo sobre experiencia internacional: antecedentes y buenas pricticas en tema de participacién de las
mujeres en el cooperativismo y la economia social y solidana" https ./ fopu.coop/analisis-comparativo-ds-bue-
nas-practicas/ | “Cooperativismno con [entes de geénero: pistas en la bisqueda de la igual dad de génera” (201 9),
hittpffepu.coop,/ coo perstivismo-con-lentes-de-genero/, "Aportes pars ks politicas plblicas desde el coope-
rativisma con perspectiva de genera” (2020), disponible en: hitp:/ifepu.coop/wp-content/uploads/ 202071 2/
Incidencia-en-Polticas-Publicas-CO0P-Web.pdf
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federaciones como importante. Sin embargo, otras posiciones plantean que, a pesar
de los avances alcanzados, siguen detectando obstaculos en las Federaciones para con-
solidar la participacién femenina hecho que se contrasta con la participacion masiva de
mujeres en las cooperativas de base —resolviendo tareas de gestion, de administracion,
de cuidado—. Este hecho interroga las l6gicas de los espacios deliberativos de segundo v
tercer grado, asociadas ala forma en que en estos espacios circulala palabra v a ciertos
privilegios de logvarones: sn supuesta capacidad para la oratoria, el modo de entender
el conocimiento, la experiencia en £l debate gque hace que se los dote de reconocimiento
y valorizacion (Osorio, 2016), Algunas posiciones expresan que este hecho se entrelaza
con los procesos macrosociales de opresidn patriarcal v que el cooperativismo no es un
ambito apartado de la reproduccién de las l6gicas machistas.,

En ese senfide, algunos matices importantes en eate subcampo lo expresan las federa-
ciones de cooperativismo de vivienda, fundamentalmente la experiencia de FUCVAM,
quienes plantean que para un abordaje eritico de los problemas de género las propues-
tas institucionales lideradas por las comisiones de género (fundamentalmente com-
puestas por mujeres) no son suficientes. Estos matices dan cuenta de que otras claves
epistemologicas hacen falta para analizar la fuerza con la que permean en las capas
subjetivas las logicas androcéntricas, puesto que como indica el siguiente testimonio
las personas que hacen parte de experiencias cooperativistas no estan exentas de las
relaciones sexistas, heteropatriacales que demarcan la division sexual del trabajo v la
diseriminacion de género. En ese sentido, vemos con buenos ojos estas sensibilidades
inteligibles, porque dan un aliento fresco a los marcos analiticos afiejados sobre la
trama de opresiones gque recae en las mujeres.

Como en toda la sociedad urnguaya, no somos una burbuja. Tenemos un Area
de género historica. Fuela primera organizacion en este pais en que las mujeres
se pelearon con los capataces para poder hacer horas en las obras. Estamos
hablando del ano 68 (...) los capataces no querian. “Entonces no constraimos”
dijeron las mujeres. Porgue los hombres estaban trabajanda en los eampos
todos los fines de semana y el unico momento que habia para trabajar era los
fines de semana (...) El lugar de la mujer, como en todala sociedad, hallevadoa
problematizarnos a cuestionarnos como organizacion, a descubrir que tenemos
las mismas fallas que tienen enalquier organizacién, y eualquier nucleamiento
de personas en la sociedad, tenemos violencia domestica, tenemos situaciones
de género, cooperativas que no quieren a las mujeres (Enfrevista individual,
vardn, 13 de agosto del 2021).

El segundo grupo de experiencias se compone de posiciones que encuentran distancias
con las anteriores. Las mismas pertenecen al sector redes y de algunas ollas populares,
gue cuentan con gran participacion de jovenes y eventualmente con disidencias. Suelen
interpelar el asunto de la participacién femenina criticando las dicotomias varén-mujer,
participacion no-participacion, piblico-privado. Estas experiencias tejen entre si alian-
zas politicas y herramientas desde una mirada de género interseecional, Encuentran
en esta clave una potencia para pensar de modo critico la imbricacion de opresiones.

51, el area de género tiene toda una red, no solamente de nuestras organizaciones.
(...) conuna mirada de género particular, que hace que las compafieras a veces
tengan que buscar con guien relacionarse, porque no se trata solamente de
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entender la designaldad de género en el mareo de las diferencias de clases, no
todas las organizaciones parten de eso, entonces eso también pauta la politica
de alianzas (Entrevista individual, varén, 13 de agosto del 2o21).

Aunque con matices, encontramos posicienes vinenladas al mode de producir una
equitativa organizacion social de los cuidados en relacion con otros seres y elementos
que habitan el planeta (agua, tierra, plantas, arboles, bosques, animales, semillas).
Sus practicas estan fuertemente territorializadas, preocupadxs en construir lazos de
colaboracién para sostener la vida en clave interespecie, en los marcos del modelo de
produccitn de “lo comin anticapitalista, antipatriarcal y anticolonial” (Gutiérrez, 2017;
Federici, 2020). A través de esas sensibilidades, algunas experiencias vinculadas a la
ruralidad producen nna trama relacional afectivamente comprometida con el medio, a
1a que podemos denominar como “afectividad ambiental” (Giraldo y Toro, 2020), una
afectividad multiplicadora de vinculos para el cuidado de la vida.

En este grupo de experiencias las mujeres no necesitan involucrarse en acciones disenia-
das o lideradas por otrxs, puesto que ellas estéan alli todo el tiempo, siendo protagonistas
v lideres en las tareas de gestion colectiva, en la resclucion de alimentos, en €l cnidado
de lxs nifixs, en el cuidado de las semillas, tareas que son esenciales en este tipo de
entramados por tratarse de redes que disputan lo comnin desde 1a defensa dela sobe-
rania alimentaria, de la agroecologia y otras que estan vinculadas a generar mercados
solidarios por medio de trueques yferias en clave feminista. La cita a continuacién hace
evidente esta relacién estrecha entre las mujeres vy el cuidado de la reproduccion de la
vida que hace proliferar la biodiversidad ecosistémica.

Cuando el mantenimiento de la semilla es realizado por mujeres, camhbian la
cantidad de tipo de usos v la diversidad de colores, de formas o sea es diferente.
Porque tiene su uso para lo culinario, para la artesania y otros. Y la diversidad
se amplia, entonces por eso la mujer en la conservacion de semillas tiene un
peso muy impartante (Entrevista individnal mujer, 10 de fehrera de 2019).

En este sentido, las experiencias marcadas por la uralidad conforman un grupo en si
mismo. En este grupo se expresan posiciones cercanas a los enfoques feministas auto-
nomos, conunitarios y campesinos* en dialogo con los ecofeminismos, desdela clave
“ruerpo-tierra-territorio” (Cabnal, 2010) que encuentra articulaciones con la memoria
larga de los movimientos latinoamericanos donde lo femenino no alnde a un sujeto sino
aun signo politico que tiene como finalidad el cuidado (Rivera Cusicagui, 2018). Como
podemos ver en el siguiente testimonio, estas experiencias producen acciones en clave
“ecodependiente” (Herrero, 2016) v reconocen el liderazgo de las mujeres en el cuidado
delos bosques nativos, las semillas cricllas, acciones de ocupacion de tierras en contra
del modelo extractivista depredador del agronegocio, en defensa de la especulacion
inmobiliaria, la disputa de tierras piiblicas a través del Instituto Nacional de Coloniza-
cion, acciones frente a las problematicas asociadas a la forestacion, la contaminacion de
rios y arroyoes, la sequis, el envenenamiento de la tierra, el saqueo, la extranjerizacion

14 Eslas organizaciones coneclan con la mirada ferminista que desplizga ks Vis Campesina como feminismo
campesing y popular que reivindica el trabajo productivo y de sus saberes ancestrales. Véasehitpsyicloo-
viazampesina nel/ protagonisme-delas-mujeres-campesinas-y-eHeminismo-campesino-y-popular
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v aeumulacién, ete. Estos enidados constitnyen pedagogias ambientales que forman
parte del circulo de saberes que se reconocen en este tipo de experiencias.

En el caso de las Red de Semillas habia algo previo ancestral historico del papel
de 1as mujeres con relacién a la conservacion de la semilla. iEso siempre se
reconocid! [...) yo creo que en la red eso mcide para bien, porque eso es parte
de la identidad femenina que a vos te interesa valorar. (...) Lo que tiene que
hacer el varém es aprender a compartir eso que no es la obligacion de la mujer,
veso se dabastante en la red (Entrevista individual, varén, 9 de julio del 2021).

Estas experiencias muestran que el cardcter politico de las racionalidades se produce
en el proceso de cuidar los comunes como territorios de vida. Del mismo modo la sub-
jetivacién politica femenina en estas redes estda marcada por la “identidad relacional”
(Hernando, 2018) de las mujeres con sus familias v comunidades que le dan sentido
asu lucha. Esta observacion es importante para pensar los matices que las organiza-
ciones y experiencias presentan en este campo respecto a este problema. A diferencia
del tipo de organizacion que genera un sentido de la participacion femenina institu-
cionalizada (sostenida en los feminismos liberales desde una razén instrumental v
autosuficiente que nos dicen “no dependeris de nadie”), otras organizaciones colectivas
producen condiciones de posibilidad para desplegar sentidos relacionales hasados en
un sentido eritico de la interdependencia (conectadas con los feminismos comunitarios,
populares ¥ auténomos que plantean que toda prodnecion de subjetividad es inter y
eco-dependiente).

2.2. Sentidos y practicas del cuidado

Algunos estudios sobre economia feminista (Wobre, 2015; Osorie, 2016) indican que
en las experiencias de integracién mixta se vuelve un gran desafio visibilizar las tareas
de cuidado y superar la reproduccion de roles jerarquicos de poder. En estas suelen
imponerse los tiempos acelerados de la militancia —desde una logiea masenlinizada—
lo que lleva a no contemplar los tiempos del cuidado —imvisibilizando el aporte de las
mujeres—. Estudios recientes (Osorio, ef. al. 2019) sobre la relacién de los cuidados
v la Otra economia en nuestro pais nos aportan tres gradientes de sentido para poder
comprender y acompafiar las practieas de estos entramadaes: i) un sentido clasico, que
reivindica a la mujer desde el rol maternalista; i) un sentido eritico que cuestiona la
division sexual del enidado, reivindicando 1a corresponsabilidad de los enidados domés-
ticos; iii) un sentido antisistémico que muestra la invisibilizacion del trabajo reproduc-
tivo para la produccién de 1a fuerza del trabajo como parte de 1a estrategia del capital.

En el primer caso podemos agrmpar varias experiencias que significan el problema de
los cuidados como un asunto de responsabilidad casi exclusiva de las mujeres yque por
ese motivo deberia ser un tema de debate y de abordaje especifico de las comisiones de
genero. Este sentido da cuenta de la naturalizacion de los cuidados con relacion alos
cuerpos feminizados, tareas que supuestamente les conciernen por ser tareas repro-
ductivas; asi como en el punto anterior, para estas experiencias los cuidados adquieren
senfido como “temas de agenda” articulados con el ritmo v los intereses impuestos por
las politicas publicas. Este hecho generaun sentido institucionalizado de las practicas
del enidado sin cuestionar la division sexual de los mismos ni las consecnencias que
tiene para los cuerpos feminizados sostenerlos.
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51, anivel dela Comisién de mujeres. Hayuna agenda politica que se arma (... se
instalo una mesa de dialogo interinstitucional, en la que ellas participan mucho
vel tema de la agenda de cuidados estd ahi. Y parte de ese fruto del trabajo, es
que por ejemplo el Ministerio de Ganaderia es uno de los primeros que tiene
un Plan Nacional de género para la ruralidad, y mira que gran parte de eso es
el empuje que vienen haciendo las mujeres. En esa agenda esta la agenda de
cuidados (Entrevista individual, varém, 6 de junio del 2021)

En el segundo sentido de los cuidados encontramos experiencias que significan este
asunto como transversal a su vida organizacional. Estrategias de cuidado que se des-
pliegan intermitentemente, es deeir, una permanencia que no es continua, Dicho de
otro modo, las practicas del cuidar se activan y se desactivan discontinuadamente,
aungue exista una intencion permanente de producir un sentido eritico del cuidado.
En esta tendencia, se encuentran posiciones que realizan una critica a la division sexual
de los trabajos v reivindican cierta corresponsabilidad de los enidados domésticos que
en consecuencia le permitira a las mujeres mayor “empoderamiento”. Como vemos
en los testimonios, estas experiencias muestran un abanico de haceres compartidos-
cotidianos que imprimen la posibilidad de ensavar circunstancialmente otros arreglos de
las relaciones interdependientes para sostener la reproduccitn de la vida de una manera
critica. Aunque con limitaciones, estas practicas van aportando a otros sentidos de la
reproduccion, haciendo visible la condicion de “vulnerabilidad de los cuerpos”™ (Butler,
2019) y el cuidado como estrategia para abordar esa condicién pre-contractual de las
personas. De forma incipiente, podemos decir que sus précticas van resquebrajando
los sentidos patriarcales del cuidado.

Ahora en Canelones una va a participar de una rennion entonces deja los hijos
con otra v despuds si esa otra va a participar a una reunion le cuida los hijos.
Colaboran entre ellas () Sino también si el marido tiene la tarde libre entonces
nos podemos reanir (Entrevista individual, mujer, & de agosto del 2021).

Mis hijas salian a jugar v la casa de ellas no terminaba en la puerta de mi casa,
la casa de ellas era la cooperativa. Y se abria la puerta y entraban 10 gurises
v te decian *venimos a merendar” v decias “por qué no me avisaste”, porque
te quedaba medio litro de leche es para las dos gurisas que tenias vos y a los
5 minutos tenias a los padres de esos gurises, con otro medio litro de leche v
dicen “sabemos que te vino el clavo™. Entonees en las ecooperativas estin dadas
las condiciones para que sucedan mucho més frecuentemente y sea vivido
naturalmente, no como una situacion de excepecion, eso es lo que cambia
{Entrevista individual, varon, 13 de agosto del 2021).

En este segundo sentido también cobra relevancia el caso de la Red de Grupos de
Mujeres Rurales por tratarse de una red que nace en los afios 9o’ para sostener la
carga de los cuidados feminizados en el medio rural, que tiene como caracteristica la
superposicion de las tareas productivas y reproductivas. En las mualtiples instancias de
trabajo que hemos compartido, ellas evidencian los cuidados como una clave politica
potente para releer sus historias. Sus relaciones con los euidados domésticos intrafa-
miliares operan come “marcas de dolor” (Ahmed, 2019) v las transforma en mujeres
cansadas, amargadas, aisladas entre siy siempre a disposicién de los deméas. Ttinerarios
femeninos llenos de preocupaciones por la salud, educacion v trabajo de sus hijxs v
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sus comunidades, que les impide generar iempo e interés para si mismas. Frente a
esta problematica, la red de mujeres aparece como un lazo solidario para socializar
entre ellas, genera condiciones de posibilidad para producir otras relaciones afectivas
v autonomia econdmica a traves de sus microemprendimientos colectivos.

En las experiencias que veo aca afuera de la gente, las mujeres son muy
dominadas por los hombres, por el machiamo, también veo en algunos casos
las crianzas de los varones, (...) antes mi hablaban de sometimiento (antes no
se vela como algo malo) pero en realidad estdn sometidas al quehacer de la
casa, a no tomar decisiones (...) antes decidieron sus padres por ellas, se casan
v deciden sus maridos, el no tener acceso a dinero, a decir quiero comprar esto
para mi casa, sino es lo que guiere el marido... [Entrevista individual, mujer,
14 de agosto de 2020).

En el tercer sentido, antisistémico, podemos agrupar experiencias que por sus forma-
tos organizacionales tienden a considerar los cuidados como un asunto micropolitico
otorgéndoles un valor revolucionario dentro de la vida organizacional. El abanico de
practicas que se observa es heterogéneo, como ser: respetar los pronombres que las
personas eligen para si mismas porque de esa forma los cuerpos disidentes pueden
expresarse con mas lihertad; desplegar estrategias colectivas para que las personas
pueden llegar a fin de mes; crear espacios de cuidade para poder realizar asambleas,
fiestas, encuentros de las redes; trocar alimentos, yuyos, semillas, productos medici-
nales; organizar grupos de sostén para el cuidado de la salud mental; crear estrategias
colectivas de recaudacion de fondos que permita pagar honorarios profesionales por
situaciones de violencia de género; crear fondos colectivos para que las personas con
cuerpos menstruantes puedan acceder alos productos gue necesitan de manera gratuita
(“toallitas”, copas mensiruales), colectivizar necesidades en torno a la vivienda; hacer
“vaquitas”, rifas, sorteos de productos autogestionados para solventarlos gastos de las
mudanzas; cuidar a otros seres de la naturaleza a traves del despliegue de una alimen-
tacién vegana y prohibir en las ferias la comercializacién de productos que contengan
materia prima proveniente de animales, entre otros.

Un caso re puntual (...) fue que hicimos una rifa separada del sorteo nuestro,
el sorteo era de los emprendimientos, 1a rifa era para ayudar a que una mujer
pudiera pagar los honorarios de los abogados para gque trabajara en su caso
por la tenencia de su hije, en un caso de violencia hasada en género (Entrevista
grupal, mujeres, 31 de julio del 2021).

Se ha conformado un equipo que es rotativo, de doce compatieras, porque
sabemos que en Ja situacién de contenemos, de escucharnes, llamarnos también
agota, porque somos seres humanos. Entonces estd bueno tener un seguimiento,
pero imos rotando todo el tiempo. Es desde las préctieas (...) y como deciamos
haoy, el trabajo en redes (Entrevista grupal, mujeres, 14 de agosto del 2021).

Vemos en estas practicas ensayos autogestionados del cuidar que -con mas o menos
éxito, con més o menos permanencia en el tiempo- despliegan estrategias que resque-
brajan los arreglos intrafamiliares para la resolucion de sus necesidades y que ademas
en algunos casos despliegan estrategias de cuidado que toman en cuenta la existen-
cia de otros seres no humanos, de modo de no despreciarlos v aprender a valorarlos
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(=1 bien son pocas, estas experiencias constituyen antecedentes importantes en clave
feministas-antiespecistas). Ademas de esto, se destacan por ser experiencias que logran
problematizar Ia imagen del “buen militante” que dedica gran cantidad de tiempo al
activisimo en una organizacion en detrimento de las tareas de cuidar la vida de modo
integral (Tommasino, et. al, 2021). En este sentido cobra relevancia las relaciones politi-
co afectivas (Teles, 2009) que tejen con otros movinientos sociales antisistémicos. Nos
referimos a: la Via Campesina, Amigos de la Tierra, La Coordinadora Latinoamericana
de Organizaciones del Campo, Movimiento 5in Tierra, Movimiento Campesino Santiago
del Estero, asi como con grupos feministas locales e internacionales como Minervas,
Enredadas, Donde Estin Nuestras Gurisas, entre otros.

En sintesis, este grupo de experiencias explora panlatinamente nuevos sentidos del cui-
dar desdelo familiar extendido —comunalizado—. Como plantean Vega Solis, Martinez-
Bujan v Paredes (2018: 5) esto admite cierta resignificacion del rol de las mujeres (sobre
todo las mujeres precarizadas, migrantes y racializadas) como recursos para proveer
cuidados, explorando sus capacidades sociales de cuidar “por fuera de los confines
normalizados y disciplinarios como la casa, la familia, el hogar, la circel, impugnan-
do el lugar central del dinero v del uso residual de lo piblico para ello”. Asi, cnando
analizamos estas précticas y relaciones sobre los cuidados la clave de la Sostenibilidad
de lavida (SDV) (Pérez Orozeo, 2014) adquiere un sentido especial, pnesto que es un
enfoque que prioriza la construccion de una organizacion social donde todas las “vidas
sean vivibles” (Butler, 2017), impugnando laslagicas del mercado como estrueturantes
de las relaciones sociales y criticando las claves tedricas economicistas androcéntricas
que dicotomizan las esferas productivas y reproductivas de la vida. ¥ como pudimos ver
en varios ejemplos, varias de las experiencias de este campo van explorando alternativas
éticas para sostener la vida desde esta clave.

2.3. Praxis entre mujeres

Entendemas las praxis entre-mujeres como una politicidad feminista viva que generala
posibilidad de producir espacios, tiempos y problemas sobre los mandatos patriarcales
v los valores androcéntricos. Con esta clave buscamos comprender las condiciones de
emergencia y conformacion de los espacios entre mujeres en al menos tres aspectos:
sus diferencias, alianzas y construceiones politicas. Cuande exploramos esta praxis
desde [a trama de la otra economia, encontramos distintos agrupamientos de experien-
cias. Pudimos mapear un total de trece organizaciones y experiencias que despliegan
la praxis entre mujeres de diferente manera. cinco pertenecen al sector cooperativo
(experiencias de integracién mixtas) y echo al sector de redes (de 1as enales enatro son
mixtas y cuatro de integracion exclusiva de mujeres y disidencias).

Estos datos coinciden con la observacion que hemos realizado (Tommasino et.al, 2021)
hace algunos afios sobre el florecimiento de eata praxis en el campo de la Otra econao-
mia, fundamentalmente en el subcampo de las redes. Este subcampo se caracteriza por
general espacios abiertos, multiples, tensionados por cuerpos disidentes, tratando de
superar logicas idenbitarias cerradas v esencialistas. La integraciom de lo disidente en
las experiencias se genera tanto por la forma de nombrar esos espacios (como el caso
del Mercado Popular de Subsistencia “mujeres y disidencias del MPS"), como por la
composicion de las experiencias (en el caso de la Mercada Feminista v1a Feria Ttinerante
Feminista que es integrada por mujeres y disidencias), como por las articulaciones con

IS5N 1851-4715

202



Otra Economia 16(30), julio-diciembre de 2023: [126-147] 1

Cartografias de la politicidad feminista en entramados. ..
NAT ToMMASING COMESANA

otras colectivas que son integradas por personas trans (como es el caso de la Red de
Semillas Nativas y Criollas, la Red de Agroecologia y Red de Editoriales Independientes
Sancocho).

El grupo conformado por organizaciones v experiencias de integracién mixta encontra-
mos significaciones distintas sobre esta praxis pero en general le otorgan un sentido de
proveer “antoconciencia” (Lagarde, 2006) que revela una conexion con las practicas de
los feminismos radicales delos 70", Tal comolo plantea una de las personas entrevista-
das “podemos hacer cosas nuevas gracias a que otras hicieron otras cosas, rompieron
otras redes” (Entrevista grupal, 31 de julio del 2021), refiriéndose a distintos ciclos
de proliferacién feminista que visibilizaron al patriarcado como un sistema de todas
las opresiones, en articulacion con el capitalisme v el colonialismo. En ese sentido, se
expresa que los feminismos han revalorizado Ias relaciones entre-mujeres, entendida
como una practica de sororidad que “emerge como alternativa a la politica que impide
a las mujeres la identificacion positiva de género, el reconocimiento, la agregacion en
sintonia v la alianza” (Lagarde, 2006: 3). Como podemos ver en el primer testimonio
a continuacidn, ciertas posiciones destacan la misticidad de estas relacionalidades
haciendo énfasis en el factor de sanacién asi como también se destaca el valor de estas
relaciones para problematizar la supuesta rivalidad entre mujeres. En el segundo tes-
timonio podemos apreciar edbmo este grupo de experiencias mixtas manifiestan una
valoracion positiva sobre el espiral problematizador con capacidad interpeladora que
produce este tipo de relacionalidad enla vida institncional de las organizaciones; dicho
espiral genera condiciones de posibilidad para cuestionar algunos sentidos instituidos
relacionados con el mandato social de cuidar y con la subjetividad femenina mediada
por las mediaciones patriarcales.

Los espacios entre-mujeres son re migicos. El poder resonar con un montén
de eosas. Y ademas, poner en palabras lo que estas sintiendo. ¥ sentir a veces
ahi también, uno no esta acostumbrada a sentir el apoyo y la contencion. Es
un Ingar donde siento que lo encuentro (Entrevista individnal, mujer, 16 de
noviembre de 2020).

Estas mujeres organizadas, vendo y viniendo, metieron, generaron que un
Consejo Directivo tenga mAs representacion femenina (...} permed de tal
manera que es parte inherente de la cotidianidad. Es una de las acciones de
participacién que genera mds adhesién v con mas regularidad e incidencia
{Entrevista individual, varon, 12 de julio del 2021).

En este grupo cobra especial relevancia el caso de la Red de Semillas Nativas y Criollas.
Habitando distintos espacios de la red pude apreciar la potencialidad que tienen los
talleres tematicos sobre género v feminismos donde se suelen generar agrupamientos
diferenciados entre mujeres, varones y personas no binaries para intercambiar sobre
sus preccupaciones, anhelos, experiencias. Como podemos ver en la siguiente vineta,
se comparte lo reflexionado con diversos recursos creativos-artisticos (cantos, versos
v poesias) que permiten seguir ampliando el debate sobre la consecuencia del pacto
patriarcal en la vida de las personas y de otros seres. En el caso de losvarones, se observa
gue reconocen en ellos un linaje socio-historico patriarcal que panta sus relacionalidades
v que desean deconstruir. Como nuevas generaciones de varones visualizan en esta red
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un tiempo social historico fértil para hacer memoria, reconocerse villnerables e ir en
contra de la “impermeabilidad” (Butler, 2019) propia de la racionalidad androcéntrica.

“La cumbia del nuevo ser” (cancion): perder el miedo a perder, vengo intentando
ver, sanar el dolor de ayer y dejar de ser, dejar de ser. Sanando el dolor de ayer.
Desaprender, comunidad, valver a nacer. Tierra, agna, fuego, aire. Cultura v
amor (Diario de campo, sefiembre 2021).

El segundo grupo de experiencias se compone de redes en las que su integracion es
tnicamente de mujeres y disidencias sexuales. Ellxs consideran hacer esta exclusion
como una necesidad de marcar limite a las mediaciones patriarcales que se despliegan
en los espacios mixtos. Sus posiciones suelen ser mucho mas criticas respecto a las
relacionalidades “entre pares”. Tal como lo explica Gutiérrez (2021) estas relaciones
se estructuran a través de una antiquisima jerarquia masculino-patriarcal que sepa-
ra los cuerpos masculinos v femeninos produciéndose una dindmica entre quienes
son reconocidos como varones para establecer un “pacto patriarcal” que bloguea a las
mujeres y les fija criterios de admisibilidad. Como podemos apreciar en el siguiente
testimonio, se configuran asi ciertas agresiones contra las mujeres desde las mas sutiles
a las més violentas.

Yo siento que como que acaparan la palabra, como que siempre es mas
visibilizado una opinién masemlina que la femenina. Asi sea de repente que
la mujer lo dijo primero v después, como salta el vardn a decir lo mismo, son
los aplansos para el v se invisibiliza totalmente el aporte de la mujer. Yo creo
que tenemos un tremendo trabajo entre los jovenes y las mujeres (...) que se
escuche su opinion y que se eseuche su voz (Entrevista individual, mujer, 16 de
noviembre de 2o20).

Desde estas criticas se crean ambientes afectivos que se tornan tuente de fuerza y de
saber para valorar y explicitar 1as relaciones cotidianas y politicas (Menéndez, 2019)
que tejen entre si mujeres v disidencias. Desde estas claves las mujeres v disidencias
pueden explorar sus inspiraciones sin eohibirae, ocupar roles que de otra manera los
ocuparia un varon (ser DJ, dirigir una asamblea), producir ciertos temas de conversa-
cién, calibrar demacraticamente las formas de cireulacion de la palabra, hablar desde
la emocionalidad de forma “"desordenada”™ “confusa” sin sentirse juzgadas, contar anec-
dotas e historias intimas mareadas de dolor, ete.

San espacios para reafirmarnos, potenciarnos entre nosotres. Potenciarnos...
Definirnos... Alentarnos, capaz en la rama de la poesia... Habilitammos v damos
el espacio para de repente experimentar cosas que no podemos experimentar en
otros lugares, se nos habilite a crecer como sonidista, por ejemplo, en espacios
mixtos que te den el espacio y que te dejen agarrar la consola, o habilitar una
compafera para que venga a hacer el sonido junto con otra que va sabe, noes...
Porque de repente en un espacio mixto siempre va a estar el varon primero
{Entrevista grupal, mujer, 31 de julio del 2021).
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Consideraciones finales

En este texto presento un mapa —abierto, inacabado, alterable— de Ia politicidad femi-
nista en entramados comunitarios-solidarios, entendiendo a esta trama como un uni-
verso heterogéneo de organizaciones y experiencias con potencialidad interpeladora
v capacidad de aprendizaje mutuoe respecto a esta forma de politicidad; esta politica
tiene como especificidad la capacidad de hacernos reflexionar sobre qué vida podemos
construir conectadas con lo femenino como una practica y una sensibilidad para cuidar
v defender la vida “disputando la légica relacional colonial-patriarcal-capitalista que
tiene como finalidad el ataque a la reproduccion social generando una permanente crisis
de la vida cotidiana (Federici, 2020). Una crisis que pone en evidencia el conflicto entre
el capital v la vida planteandonos el problema politico de la reproduccion ¢como, con
quiénes y para qué vamos a reproducirmnos?

Esta es una preocupacion que las mujeres v disidencias haciendo “politicas en feme-
nino” colocan en las tramas que habitan. Los entramados de la Otra economia no son
una excepeion, Ellxs disputan en estas experiencias otros sentidos de la politica, una
politica afectada que ponga la vida en el centro. Una politicidad creada desde el accio-
nar cotidiano y territorializade, interpelada por las disidencias sexuales y seres de la
naturaleza no humanos. Desde su accionar cotidiano y territorializado exploran otros
sentidos politicos relacionales interpeladas por las disidencias sexuales y por otros seres
de la naturaleza. Como “existencias menores” (Laponjade, 2018) estas relaciones abren
surcos profundos a las subjetividades de género instituidas. Como pudimos ver, varios
entramados exploran también los cuidados conmnitarios-comunalizados v cooperati-
vos que corroen los arreglos privatizadoes, feminizados y precarizados; “hacen comiin
el proceso de cnidar, cuidarse y lnchar inseribiendo lo politico desde alli” (Drapper,
2018:202), vuelven a articular lo que se presenta como desarticulado (cuidar, habitar,
militar, trabajar). Por dltimo, muchas de estas tramas experimentan una praxis entre-
mujeres y disidencias desde las cuales producen alianzas v estrategias “sororas” para
visibilizar las particulas de1a ldgica patriarcal enfrentindolas y modificandolas.

Pensamos que todos estos elementos aqui analizados dan cuenta de que la politicidad
feminista genera condiciones de posibilidad para reconfigurar los marcos de inteligi-
hilidad y sensibilidad de las personas que habitan las experiencias y organizaciones de
otra economia. En los marcos globales de la reproduccion, estas personas comparten el
deseo de “desordenar el mundo”, se organizan de forma amistosa v solidaria en la vida
cotidiana para satisfacer sus necesidades, haciendo de estas experiencias alternativas
éticas y politicas para sostener la vida. Estas reflexiones dan pase a pensar en estas
experiencias como germenes de futurc en el presente, puesto que nos confirman que
otro mundo estd latiendo y e3 posible aquiy ahora, basta con interrogarnos sobre qué
modos y relaciones construimos para reproducirnos.
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Segundo momento: contar historias. Lo comiin y el cuidado de la vida

archivo personal, septiembre de 2024

En este momento intensificamos narrativas e historias sobre “vidas ecosoficas” En
palabras de Danowsky y Viveiros de Castro (2019) estas historias pueden ser pensadas
desde la univocidad ontoldgica, desde las ontologias animistas que sostienen que no
puede haber mundo sin relacién y alteridad. Siguiendo a Latour, Ixs autores dicen que
este tipo de experiencias ontolégicas pueden convocarnos a una “reforma ontoldgica de
los modernos” (raza occidental originalmente del norte pero que cada vez es menos

europea y mas china, mds india, brasilefia, humano-consumidor-ciudadano).
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Estas historias se despliegan aqui desde diferentes matrices narrativas. Ordenamos este
momento del siguiente modo: 1. presentamos algunas claves de la agroecologia y su
historia en Uruguay; 2. situamos escenas e historias de composiciones de lo comun de la
RedMu y la RNSNC a través de diferentes dimensiones: a. cuerpos-territorios, b. practicas
de sostenibilidad de grupos de mujeres en la ruralidad, c. la medicina de las plantas, d.
jovenes volviendo a la tierra e. las semillas agenciando la vida y lo amistoso; 3. por dltimo
presentamos un texto que escribimos en co-autoria con mi amiga Natalia Laino, que se
titula “Amistad y tramas afectivas: conversaciones entre-mujeres-devenires que cuidan la
vida” sobre tramas amistosas entre-mujeres-devenires para resistir a contextos donde la
vida estd siendo agredida. Aunque en apariencia nuestros “campos empiricos” fueran muy
disimiles entre si (ella trabajando con mujeres en privacién de libertad, yo trabajando con
mujeres rurales que viven entre el agronegocio y el encantamiento con las
tierra-aguas-plantas-semillas-bosques), encontramos resonancias para mirar esas tramas

como intensificadoras de lo amistoso para sostener la vida.
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Agroecologia: “‘comemos lo que somos”

Dicen que somos lo que comemos,

pero creo que es al contrario, comemos lo que somos.
Si cambiamos la forma de pensar y relacionarnos,
vamos a cambiar la forma de comer.

Taller virtual “Semillas y saberes’, julio de 2021.

La agroecologia como trama de vida, como ciencia y movimiento social disputa la
singularizacién del deseo para habitar dignamente un planeta que en la actualidad se
encuentra en una crisis antropolégica y biofisica. Decimos que la agroecologia es a la vez
una ciencia que estudia el funcionamiento de los agroecosistemas y un movimiento social
o un paradigma militante y pedagdgico para “recrear las practicas campesinas en la
actualidad” (Soto, 2023, p. 102) para mejorar el accesoa la tierra, a la soberania

alimentaria y en rescate de los saberes ancestrales (Rosset y Altieri, 2018).

A nivel internacional la agroecologia toma cada vez mas visibilidad e importancia,
adquiriendo diferentes significados y disputas segiin cada regién. En Latinoamérica segiin
Altieri (2015) la historia de la agroecologia hunde sus raices en los conocimientos de los
indigenas y campesinos de Mesoamérica, los Andes y el trépico hiimedo a lo largo de
aprox. 12 mil afios””. En la década de los 80’ surge fuertemente asociada a la critica de la
Revolucién Verde®® como paradigma inapropiado para los campesinos y trabajadores
rurales. Esta tendencia de la Agroecologia prolifera en un circuito de activistas e
intelectuales siendo Altieri uno de los mas influyentes. El Movimiento Agroecoldgico

Latinoamericano (MAELA) y el Consorcio Latinoamericano de Agroecologia y

57 Segun Ixs autores Ixs pequefios campesinos conservan al menos dos millones de variedades de plantasy
siete millones de razas de animales en 350 millones de pequefios predios.

** Se ha denominado como “Revolucién Verde” (RV) a un modelo agricola basado en el uso de productos
quimicos introducido en la India en 1965 en Punyab. Incluy6 la siembra de cereales como trigo, maiz y arroz
con nuevos métodos de cultivo como la mecanizacién y el uso de fertilizantes, plaguicidas y riego por
irrigacién para alcanzar supuestamente mayores rendimientos productivos. Segtin Shiva (2016) este proceso
comenzé luego de la Segunda Guerra Mundial cuando las empresas quimicas buscaron nuevos mercados
para sus fertilizantes sintéticos lo que en la guerra era destinado para los explosivos. Dado que las
variedades de cultivo locales no los toleraban se crearon las condiciones para que fueran compatibles. Este
paquete tecnoldgico luego acabd siendo exportado al Sur Global. Segiin Shiva, hoy hay una segunda
Revolucién Verde en marcha con los OGM (organismos genéticamente modificados) a los cuales se
adjudica la solucién de alimentacién del planeta, siendo que en realidad esto es una falacia y inicamente los
que se benefician son las grandes corporaciones al vender cada vez mas quimicos y semillas modificadas
(pp. 16-18).
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Desarrollo (CLADES) constituyen dos ONGs de referencia que adoptan la corriente mas
critica de la agroecologia, generando varios programas de estudio y extension en la regién.
Se destacan los trabajos de Eduardo Sevilla Guzman en los 90" en Espafia y México y de
Peter Rosset vinculado a los trabajos de colegas cubanos que, producto del recorte
soviético, de petrdleo y fertilizantes, empezaron a explorar la agricultura organica. La
corriente académica de la agroecologia se consolida con la creacién en el 2007 de la
Sociedad Cientifica Latinoamericana de Agroecologia (SOCLA) reuniendo a mas de 750

miembros.

Esta red se vincula estrechamente con agricultores de la Via Campesina (LVC) como una
organizacion referente a nivel internacional para los campesinos creada en 1993 en Bélgica
con la participacion de 46 representantes. Un afio después nace la Coordinadora
Latinoamericana de Organizaciones del Campo (CLOC) y se incorpora a la LVC con un
total de 115 organizaciones distribuidas en 18 paises de Latinoamérica y el Caribe. Estas
organizaciones nacen en medio del auge de levantamientos populares campesinos
indigenas en Latinoamérica, nos referimos al movimiento zapatista en México, a las
marchas de cocaleros en Bolivia y a las movilizaciones por las reformas agraria en
Paraguay, Guatemala y Brasil (Soto, 2023). Si bien podemos rastrear muchos antecedentes
que hicieron posible estas articulaciones, como son el Movimiento Sin Tierra en Brasil, la
Ligas Agrarias en Argentina y Uruguay y los movimientos campesinos indigenas de la
regién en general, Soto (2023) destaca que un antecedente directo a las configuraciones
de estas organizaciones se vincula a la Campafia Continental 500 Afios de Resistencia

Indigena, Negra y Popular.

La LVC y la CLOC emergen como espacios de referencia internacional y regional
abriendo espacios a nivel local para la soberania alimentaria en respuesta a la crisis
alimentaria global. Para estas organizaciones la agroecologia es una palanca para la
transformacion del sistema alimentario como sistema social (LVC, 2014; Rosset y Altieri,

2018; Giraldo y Rosset, 2016).
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“La Agroecologia es politica; exige que desafiemos y transformemos las estructuras de poder en
la sociedad. Debemos poner el control de las semillas, la biodiversidad, la tierra y los territorios,
el agua, el conocimiento, la cultura y el bien comin en manos de los pueblos que alimentan al

mundo” (La Via Campesina, 2015).

Los movimientos rurales locales articulados en estas organizaciones explican un
interesante movimiento en la geopolitica latinoamericana expresando que la ruralidad es
un territorio donde el capitalismo se apoya fuertemente para su expansion,

transformando a este en un escenario de disputas politicas relevantes.

Contraria a esta posicion sobre la agroecologia, la mirada institucional de la FAO /ONU
restringe su sentido a una herramienta para dar sustentabilidad al modelo dominante. Es
lo que podemos llamar précticas del greenwashing” o economias verdes® discursos del
desarrollo para reestructurar el capital en un contexto de crisis (Giraldo y Rosset, 2016).

Como plantean en la RNSNC,

se estd hablando mds de agroecologia en las instituciones, en medios de comunicacion,
confundiendo términos, confundiendo la intensificacion sostenible, la produccion orgdnica
con agroecologia, se intenta lavar la agroecologia hacia métodos de produccion mads
amigables con el medio ambiente, pero sin ver la pata social, los derechos humanos,
laborales, el derecho a la tierra. Se habla como si fuera todo lo mismo, en la agroecologia se
busca un mejoramiento constante del suelo que nos lleva a relacionarnos con la tierra como
un ser vivo que nos da abundancia, sistema donde se trabaja de una forma holistica para la
regeneracion del suelo a través de rotaciones, abonos verdes, coberturas. El uso de semillas
criollas y nativas también es fundamental para nuestra Soberania Alimentaria, no tener que

comprar semillas, no depender de salir a comprarle a toda esa cadena que es la misma de la

> En el Glosario de Justicia Climética (2022) se define como “Magquillaje verde” a la “falsa ecologizacién de
la mercantilizacién de la vida, a través de estrategias retéricas y discursivas de fetichizaciéon de las
mercancias, que ocultan los procesos de externalizacién de los impactos ambientales producto del
extractivismo y la acumulacién por desposesién, propios de la produccién de mercancias en el capitalismo.
Su estrategia de marketing consiste en generar publicidad ecolégicamente engafiosa” (p.27).

€ En el Glosario de Justicia Climatica (2022) se define como “economias verdes” a “un modelo econémico
de reinvencién capitalista ante la evidencia de la superacion de los limites planetarios y de las crisis sociales.
Consiste en la falsa idea -u oximoron- de desarrollo sustentable. Plantea que es posible mantener el ritmo y
las légicas desarrollistas de crecimiento econémico continuo, las cuales han llevado al maldesarrollo,
profundizando las causas e impactos del colapso climatico. Utiliza formas de marketing como el maquillaje
verde, la economia circular, la bioeconomia, las Soluciones Basadas en la Naturaleza y otras. Esto recae en la
generacion de politicas para las transiciones injustas para los pueblos.
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produccion de agrotoxicos. Estas semillas tienen historia, cultura, formas de consumirlas,

intercambiarlas (Ciclo de Intercambio virtuales de la RNSNC, 9 de julio de 2021)

._._‘ E

Imagen: Ismael Ibarra.
Movilizacién en defensa del INC, septiembre del 2022.

Seguin el relevamiento del Plan Nacional de Agroecologia (2021) hasta el 2019 el mundo
ha producido un total de 723 millones de hectireas de produccién organica,
representando el 1,5 % de la tierra agricola mundial. En esta region Argentina, Uruguay y
Brasil son los paises que se destacan con millones de hectdreas cultivadas (3,6, 2,1, 1,3
correspondientemente), siendo Uruguay el que tiene el mayor porcentaje de tierras con
explotacién organica (153%), posicionandonos en el octavo lugar a nivel mundial

(Comisién Honoraria del PNA, 2021).

Para un andlisis detallado de los antecedentes de la agroecologia en nuestro pais puede

consultarse los trabajos de Gazzano y Gomez (2015) Rieiro y Karagueuzian (2020)

¢! Respecto a Uruguay los principales productos orgénicos y agroecoldgicos son: la carne vacuna, la miel, las
frutas y hortalizas, los cereales, los oleaginosos, las hierbas aromaticas y medicinales, los vinos, la leche y sus
derivados y las conservas. La carne vacuna y miel se han destinado a la exportacién, mientras que la
produccién de frutas y hortalizas mayoritariamente se ha destinado al mercado interno, no presentando un
volumen que permita un excedente exportable. La produccién organica certificada en Uruguay involucra a
748 productores” (Comisién Honoraria del PNA, p. 5).
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Migliaro (2025). A grandes rasgos, podemos destacar un primer impulso que va de la
década del 80’ al afio 2000 donde se destacan la creacién de diferentes organizaciones
como CEUTA, Redes Amigos de la Tierra, IPRU, Centro Emmanuel, Caritas, Foro Juvenil,
GRECMU) que se nuclearon en la Mesa de Agroecologia (creada en 1987) para la
promocién y difusién de la agroecologia. A partir de entonces fueron sucediéndose
diferentes acciones®® que generaron la emergencia de la RNSNC y de la RAU en el 2004 y
2005. Rieiro y Karagueuzian (2020) analizan que estas tramas encuentran “‘componentes
asociativos y performativos no convencionales, en su cardcter de resiliencia y potencia
hacia la transformacion social, sin tener que ser reducidos a lecturas que homogenicen e
interpreten dichas capacidades desde una racionalidad tnica o un antagonismo dual” (p.

16).

A partir de entonces se destacan dos hechos significativos como la integraciéon de
Uruguay en el 2007 a la Sociedad Latinoamericana de Agroecologia (SOCLA) y en el
2008 la creacién de la certificadora de productos organicos agroecoldgicos participativos a
partir del Decreto 557/008 del 17 de noviembre del 2008 (Sistema de Participacién de
Garantias) de la Red de Agroecologia del Uruguay. Dicho logro llega luego de la
realizaciéon de su primer encuentro nacional como red dando mayor visibilidad y
accesibilidad a la agroecologia certificada en Uruguay (Rieiro y Karagueuzian, 2020;

Migliaro, 2025).

A nivel de Estado, en el 2008 se produjeron avances institucionales importantes a partir
de que el Frente Amplio llega por primera vez al gobierno, José Mujica como Ministro de
Ganaderia Agricultura y Pesca crea la Direccién de Desarrollo Rural (DGDR) generando
algunos aportes con relacién a la asistencia técnica y fortalecimiento de organizaciones de

referencia al movimiento (Gazzano y Gomez, 2011; Rieiro y Karagueuzian, 2021; Migliaro,

%2 La Fundacién de la Sociedad de Consumidores de Productos Biolégicos (1992); la realizacién de la primer
Feria de productos organicos en 1987, la primer feria de productos ecolégicos permanente en Parque Rodé
en 1994, la creacién de la Asociacién de Productores Orgéanicos del Uruguay (APODU) conjuntamente con
la Asociacién Certificadora de la Agricultura Ecoldgica del Uruguay (ACAEU) en 1996, la emergencia de
varias experiencias de agricultura urbana para sostener la crisis socio-econémica-alimentaria que vivia el
pais en el 2000/2002; en 2004 emerge el Grupo de Agricultura Orgéanica y en el 2006 el Proyecto de
investigacién “Agricultura Organica como alternativa valida para la produccién familiar”
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2025). Asimismo en este periodo, pueden identificarse acciones a nivel local que declaran

a la agricultura ecoldgica de interés a nivel de intendencias®.

El 2015 se destaca como otro mojon histérico donde RAU y la RNSNC impulsan una
campafia para la recoleccién de firmas (4.000) de modo de concretar una ley de
promocién de la agroecologia en Uruguay, aprobando recién en 2018 como Ley 19717 por
todos los partidos politicos que declara de interés general a la agroecologia incitando a la
“creacién de una Comisién Honoraria Nacional y Plan Nacional® (CHPNA) para el
fomento de la produccién con bases agroecolédgicas”, dicha ley se reglamenta en junio de

2019 por el decreto 159/019 (PNA, 2021). La Ley declara en su primer articulo,

es de interés general la promocién y el desarrollo de sistemas de produccién, distribucién y
consumo de productos de base agroecolégica, tanto en estado natural como elaborado, con
el objetivo de fortalecer la soberania y la seguridad alimentaria, contribuyendo al cuidado
del ambiente, de manera de generar beneficios que mejoren la calidad de vida de los
habitantes de la Reptiblica. Define como sujetos principales los productores familiares
agropecuarios, asi como los sistemas de produccién agricola urbana y suburbana (Uruguay,

Ley N°19.717, 2018)

% Programa “Paysandd Agroecoldgico” de la Intendencia de Paysandd; el “Programa Cultivando Saberes” de
la Intendencia de Rio Negro; el Programa “Padrén Productivo” de la Intendencia de Rocha; el Programa
“Huertas Orgénicas y Frutos Nativos” de la Intendencia de Florida; diversas acciones de la Intendencia de
Treinta y Tres (PNA, 2021, p. 4). Constituye un acto significativo el caso de Canelones que, frente a los
avances de los cultivos de soja transgénica y las fumigaciones de glifosato los vecinos y agricultores de la
cuenca de la Laguna del Cisne (5000 ha), fuente de agua potable para 30000 familias, denuncia la situacién,
lo que lleva a establecer ciertas medidas cautelares para que desde el 2015 se dé una transicién de toda la
produccién agropecuaria a sistemas agroecoldgicos en un plazo de tres afios (Gazzano y Gomez, 2015).

6 La CHPNA fue la encargada de elaborar y coordinar la implementacién del Plan (integrada por trece
titulares y trece suplentes) que tiene como finalidad elaborar un plan que contemple once lineamientos
entre los que se encuentran: fomentar y facilitar las practicas agroecolégicas y acceso a mercados; impulsar
el acceso a alimentos sanos; fomentar la conservacién y el uso de recursos genéticos autéctonos y reconocer
los derechos de los agricultores a reproducirlos y asegurar su disponibilidad; promover un aumento en el
numero de productores bajo sistemas de produccién; fomentar mercados locales y de cercania para
productos de base agroecolégica; impulsar la formacién e investigacién en agroecologia y la asistencia
técnica; presupuestar las actividades de los programas del Plan Nacional; integrar y coordinar las politicas
publicas asociadas; identificar las barreras arancelarias y paraarancelarias nacionales e internacionales de
acceso a mercados y promover la remocién de las mismas. (Articulo 9, Uruguay Ley N° 19.717, 2018)
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Un anélisis detallado del proceso funcionamiento de la CHPNA®, de las acciones
(campanas de movilizacién, difusion, etc) que realizaron los entramados durante estos
ocho meses, asi como de los vaivenes institucionales vinculados a la designacién
presupuestal para el PNA, puede encontrarse en las tesis de Doctorado de Alicia Migliaro

(2025) y de Maestria de Bruzzone (2024).

Retomando la clasificacién de las dos tendencias de la agroecologia que mencionamos
mds arriba, el andlisis de Bruzzone (2024) nos muestra que en este proceso la
agroecologia fue vacidndose de su sentido critico, al quedar definida como “un concepto
amplio”. En conversaciones con Mauricio Vives de la RNSNC nos dice que estos son
espacios de disputa permanente, viéndose con preocupacion el drenaje de energia vital
que hacen las dindmicas de la macropolitica estatal hacia los movimientos (imponiendo
ritmos, agenda, discusiones), al tener que disputar el significado subjetivo y cultural que

tiene la agroecologia para la reproduccién de la vida.

Seguin Bruzone (2024) el proceso de la elaboracién del PNA deja ver los niicleos duros de
la politica patriarcal estadocéntrica que estdn presentes en las definiciones politicas. En
estas definiciones pueden apreciarse las dicotomias jerarquizadas, el saber cientifico sobre
el saber popular, la sociedad por encima de la naturaleza, la razén sobre la emocién, la
produccién sobre la reproduccién. Los enunciados que la investigadora toma del ex
presidente de la CHPNA, Eduardo Blasina (ingeniero agrénomo vinculado al
asesoramiento del agronegocio en el pais), son interesantes para ver algunas de estas
dicotomias. Segun el ingeniero la concepcién de la agroecologia debe ser tecnocratica
“laica, inclusiva y basada en ciencia” (Entrevista a Blasina en Bruzzone, 2024, p. 55).
Seguin Blasina el Instituto Nacional de Investigaciéon Agraria (INIA) deberia tomar los
conocimientos de los antepasados para confirmar si son mera tradicién o si funcionan
realmente. Estos andlisis constituyen importantes antecedentes sobre las limitaciones
politicas y epistemoldgicas que ha encontrado el PNA, sostenidos en pensamientos que
plantean la superioridad de la ciencia moderna (neutral) que deja a los saberes ancestrales

como un saber cuasi-religioso, haciendo un uso productivo de la naturaleza cuando se

% Este proceso estuvo atravesado por acontecimientos macro-politicos y sociales importantes como el
cambio de signo politico producto de la asuncién del gobierno de coalicién de derecha encabezado por el
Partido Nacional el 1ro de marzo de 2020 generando retrocesos importantes para el PNA.
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invisibiliza a la agroecologia como modelo de cuidado del tejido de la vida. Estos trabajos
dejan abierta la pregunta hacia los aprendizajes que la agroecologia puede hacer desde los
ecofeminismos y la ecologia politica feminisa, de modo que puedan explorar otras formas

de relacién con el poder articulados con concepciones de la interdependencia que tienen

otras valoraciones de la naturaleza.

Imagen: Ismael Ibarra

De este ultimo afio destacamos las acciones de fomento a la agroecologia en el marco del
proyecto “Mdas Agroecologia y Biodiversidad” financiado por la Unién Europea que
moviliza la participacién de “300 mujeres y 250 jévenes en actividades relacionadas a la
formacién, encuentro y produccién agroecoldgica” (Proyecto Mas Agroecologia, 2024, p.
6). Las acciones realizadas son: fortalecimiento de las capacidades de las organizaciones
para incidir en la promocién de la agroecologia y proteccién de la biodiversidad,
fortalecimiento de los sistemas participativos de garantias (SPCs), mejoramiento de la
participacién de mujeres y jévenes, mingas en huertas comunitarias y predios familiares,
colectas de semillas de especies nativas, mejoramiento de casas de las semillas a nivel
nacional (bancos comunitarios) fomentar los mercados de cercania, creacion de un

espacio de articulacién nacional por la agroecologia y generar un plan de comunicacion.

La celebracién del 3 de septiembre como dia nacional de la agroecologia es de las acciones

mas significativas logradas en este periodo. En el 2024 el festejo se llevé a cabo el dia 8 de
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septiembre en el Parque Roosevelt, contando con espacio para talleres, foros, rondas,

espectaculos artisticos, actividades para nifixs y una feria de biodiversidad.

El festejo conto con la participacién de aproximadamente 5,000 personas y 47 puestos en la
feria de biodiversidad, representando a diversas organizaciones e instituciones. Se realizaron
18 talleres con temas como huertas agroecolégicas, plantas nativas, produccién de semillas,
agroecologia y feminismos, y bioinsumos, entre otros, con una participacién estimada de
2,000 personas. Ademads, se presentaron dos libros: “Frutos nativos y hongos silvestres” y
“Mucho mas que miel, abejas del Uruguay” También se llevaron a cabo mesas de didlogo
sobre temas como el derecho a la tierra, el derecho al agua, la comercializacién en
agroecologia y los impactos de los agrotéxicos y transgénicos. (Proyecto Mds Agroecologia,

2024, p.5).

A un afio del proyecto “Mds agroecologia” se destacan interesantes efectos en relaciéon al
fortalecimiento de las organizaciones involucradas y en sus coordinaciones y en las
capacidades de incidir en las politicas ptblicas. Estos logros se ven con buenos ojos en un
momento de cambios de representantes de la Comisién Honoraria del Plan Nacional de
Agroecologia y del Instituto Nacional de Semillas (INS) debido al reciente cambio de
gobierno (marzo de 2025) con la conduccién nacional de la fuerza politica del Frente
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Archivo personal, septiembre 2024.

A continuacién nos enfocaremos en mirar algunos rasgos histéricos de dos tramas en

Uruguay que despliegan modos de vidas rurales en clave agroecolégica y que comparten
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rasgos comunes en las disputas del cuidado de la vida: la Red de Grupos de Mujeres
Rurales y de la Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas. Vale destacar que ambas son
redes de segundo grado, redes de grupos, en ese sentido algunos grupos participan de

ambas redes como es el caso de la Cooperativa de mujeres Calmafiana.

Ambas redes participan como miembros de la CLOC-LVC y de Redes Amigos de la
Tierra, e identifican como redes aliadas a nivel nacional a: la Red de Agroecologia, a la Red
de Huertas Comunitarias, la Comisién Nacional de Fomento Rural (CNFR)%, la
Comisiéon Nacional de Productores de Leche y la Udelar. En contraposicién, estos
entramados se mantienen criticos de las posturas del Instituto Nacional de Semillas y del

accionar de las Cooperativas Agrarias Federadas (CAF) y Federacién Rural del Uruguay

(FRU)“.

En estos entramados la lucha ambiental se vincula a la salud y al cuidado ecosistémico, es
una lucha transversal a la practica organizativa y a la préctica cotidiana (cuidado de las
semillas, de los bosques nativos y de la biodiversidad, cuidado de los cuerpos de agua, rios,
arroyos, laguna y mares, abarcando ademads luchas micropoliticas en alianza con otras
redes y organizaciones locales, nacionales y regionales). En este sentido hemos registrado
algunos posicionamientos relativamente firmes en diversas tematicas: contra la Ley de
Riego, la instalacién de UPM2 y el modelo forestal, contra el paquete tecnolégico de
semillas transgénicas- agrotoxicos, contra el Megabasurero en Canelones y las zonas de
exclusién de las plantaciones de Soja, contra la instalacién de la minera Aratiri. Esto ha
llevado a las organizaciones a articularse con otros colectivos y movimientos como: la Via
Campesina, el Movimiento Sin Tierra, el Movimiento Campesino de Santiago del Estero,
la Comisién Nacional en Defensa del Agua y la Vida, la Coordinadora Nacional Contra
UPM y el modelo forestal, la Coordinadora Nacional contra Monsanto y el agronegocio, la

Comisién en Defensa de Laguna del Cisne (Rieiro, et.al, 2023; Pena e Ibarra, 2023).

En ese sentido podemos decir que son entramados de referencia en cuanto a la

encarnacién de los debates profundos que conllevan los modelos productivos de

% En 1915 la creacién de la Comisién Nacional de Fomento Rural nace como instrumento gremial para los
agricultores.
¢7 Surgida en 1915 es el instrumento de representacién y defensa de los grandes ganaderos en Uruguay.
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desarrollo en nuestro pais. La relacién con la naturaleza no es mediada por discursos
ajenos a sus vivencias cotidianas, por lo que la soberania alimentaria y la agroecologia y
las defensas de los comunes son luchas de mds largo aliento en las que se involucran para

el cuidado del tejido de la vida.
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Muyjeres cuidando el tejido de la vida

En el 2021 realizamos junto con las mujeres de la RedMu su historizacién como red. En
este trabajo distinguimos distintos momentos en su devenir histérico (RedMu, 2021). 1.
Un primer momento que abarca la etapa previa a su fundacién hasta el momento de su
formalizacion (desde los finales de los 80’ hasta la crisis del 2002); este tiempo es marcado
por un hito importante porque del momento de formalizacién surge una ruptura de la red
en 1994 donde las mujeres se fraccionan en dos redes, por un lado quedaron las mujeres
que querian construir un estatuto y por otro las que no querian formalizar la red. De esta
escisién surge la Asociacién de Mujeres Rurales del Uruguay. Este tiempo se caracteriza
por generar los encuentros nacionales y viajes al exterior, a partir de apoyos de ONGs
que, contando con fondos internacionales, hicieron posible multiples talleres e instancias
de formaciéon muy significativas. 2. Un segundo momento donde la crisis nacional
coincide con crisis de la organizacién y dificultades para su resolucién, pero logran
permanecer unidas como red, alternando los liderazgos en el exterior, este momento
abarca del 2002 al 2008. 3. Un tercer momento que se corresponde con la presencia del
estado en la primera gestiéon de gobierno frenteamplista, donde el vinculo con las
organizaciones sociales se fortalece y ellas cobran mayor visibilidad y reconocimiento,
colocandolas como una organizacién de referencia en temas sobre género y ruralidad; este

periodo abarca del 2008 a la fecha.

Es una red referente en cuanto a las practicas de resistencia y de solidaridad con una
perspectiva de género comunitaria y campesina. Es una asociacién formada por mas de
100 mujeres entre 50 y 80 afios que se funda como tal el 11 de febrero de 1991 al calor del
V Encuentro Feminista Latinoamericoano y del Caribe en San Bernardo, Argentina en

1990.

“Imaginense lo que era para las mujeres rurales encontrarse con mujeres que
muchas eran liberales, algunas eran homosexuales. Los talleres duraban toda la
semana. Vinieron de Peru, Brasil, México y las mujeres Uruguayas dijeron “nosotras

queremos seguir” (Entrevista a técnica de la RedMu, 2019)
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Fotografia recuperada de Periodico “Hoy Canelones”®®

Las mujeres se concentran mayormente en las localidades del departamento de Canelones
(Totoral del Sauce, San Jacinto, Paso de la Cadena, San Antonio, Tapia, Tala,
Migues-Montes, Pantanoso de Sauce, Cerrillos y Parador Tajes, Sauce y Aledafios),
encontrandose un grupo en Florida y otro en Pifiera-Beisso en el departamento de
Paysandi. Actualmente son 20 grupos activos integrados por entre 5 y 10 integrantes
aprox. De estos, cinco grupos son histdricos, siendo el mas antiguo de ellos Manos del
Uruguay fundado en 1968, seguido de Mujeres del area rural de Florida en 1986 y
Calmanana en 1987 En 1900 se crea el Grupo de Mujeres Ceibocoop, area rural de
Canelones y el resto de los grupos se fueron creando una vez la red se habia conformado
como tal. Cuatro de ellos cuentan con personeria juridica (Musa, Manos del Uruguay,

Ceiboocop y Calmafiana).

Se definen como mujeres agricultoras, apicultoras, lecheras, avicultoras, artesanas,
maestras y jubiladas. Tienen emprendimientos compartidos y estrategias de
comercializacién colectiva por ejemplo en el Mercado de Cercania de Atlantida asi como
en otras ferias y eventos. Sus actividades econdmicas se concentran en brindar servicios,

elaboracién y comercializacién de productos artesanales.

% https://hoycanelones.com.uy/?p=58838
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A lo largo de sus 30 afilos como red han sostenido una estrategia asociativa
descentralizada, con una dindmica de funcionamiento horizontal y con fuerte énfasis en
el trabajo territorial. Cuentan con una Comisién Directiva que opera como espacio de
coordinacién central compuesta por una presidenta, una secretaria y una tesorera que se
renueva a cada afio (un afio cambia presidenta, al siguiente secretaria y al siguiente
tesorera de modo que la renovacién sea escalonada y los aprendizajes en los roles puedan
rotar y compartirse). Tienen reunion de delegadas cada dos meses en la que participan
dos o tres mujeres de cada grupo. El grupo coordinador se reine mensualmente y tiene

caracter resolutivo y ejecutivo.

Entre las formas organizativas de lo comun se destaca las reuniones de delegadas para

intercambiar puntos de vista entre los grupos.

“La red subsidia pasajes y alimentacion cada vez que nos reunimos, entonces esa delegada
llega, participa, trae postura a veces cuando es necesario que resolvamos, o tomar puntos de
vista, vienen las delegadas, se amplia toda esa informacion, se socializa, y después cada
delegada es responsable, tiene que asumir el compromiso, de que su grupo este enterado de
todo lo que va a pasar. Esa forma consideramos, y hasta ahora nos ha dado resultado, no
solamente es muy horizontal sino que nos permite llegar a todas” (RedMu, entrevista

grupal, 19 de julio del 2022)

El surgimiento de esta red, hacia finales del siglgo XX se vincula, por un lado, con la
apertura democrdtica reciente en el Uruguay, en el cual se abrian nuevas sensibilidades
vinculadas a los derechos humanos y especificamente de las mujeres, de la mano del
segunda ola feminista (Varela, 2018). Por el otro, se relaciona con el contexto econémico
uruguayo y la respuesta que las unidades familiares tenfan que enfrentar a las condiciones
de la sociedad rural transformada por las politicas de ajuste entre los afios 70’ y 80’ de la

produccién agricola.
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Archivo personal, octubre de 2024.

En este contexto las mujeres destacan el rol que tuvo Manos del Uruguay (MU) que,
como una institucién fundada por el fondo del Banco Interamericano de Desarrollo
(BID) en los 60’ fue importante en la consolidacién de grupos de artesanas en
cooperativas que estaban dispersas a nivel nacional. MU sirvié de sede para los primeros

encuentros de las mujeres.

“Habia que conocerse, el lugar que teniamos era Manos y estaba en Ciudad Vieja, la casa del

artesano” (Taller historizacion RedMu, 2019).

“Manos del Uruguay fue el primer proyecto productivo que aprobo el BID por
mucho tiempo para Enrique Iglesias fuimos su “barco insignia” (Entrevista a

técnicas de la Redmu, 2019)
El momento de organizacién y aparicién en la escena publica hizo que estas mujeres se

convirtieran en actrices sociales de referencia poniendo nuevos debates sobre la

democracia y la ciudadania con perspectiva de género. Su participacion entre el 2001 y el
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2002 de la Comisién Nacional de Seguimiento de Compromisos Beijing (CNS)®

demuestra como en poco tiempo esta red consigue ser un actor relevante y referente de la
ruralidad Uruguaya con perspectiva de género (Weisz, Tommasino y Gonzalez, 2021). Lo
demuestra también el hecho de haber sido la primera organizacién en Uruguay en
integrar la Coordinadora Latinoamericana de Organizaciones del Campo-Via
Campesina” en el 2008, generando las condiciones para que en el 2019 se integrara la

RNSNC.

“Fue un proceso, de la Escuela de ANAMURI ir mirando hacia la Via Campesina. Adentro
se discutia mucho, dentro de la Red si eso era demasiado socialismo y como lo discutimos y
como lo vivimos - o sea eso es un perfil politico que nos marcaba, hasta el dia de hoy
seguimos planteando si tenemos ese perfil politico y las veces que lo hemos discutido vemos
que el socialismo es lo que hoy sin decir la palabra socialista, si se quiere es parte o
fundamentacion de las politicas socialistas de aquel momento de una sociedad mads justa e
igualitaria” (Conversaciones con mujeres de la RedMu en el marco del taller historizacién,

2019).

Sus historias nos cuentan sobre lo importante que ha sido para ellas el vinculo con redes
como estas, tal como afirma Florit y Piedracueva (2015) esta red produce vinculos

contrahegemoénicos a nivel nacimiento y regional. Los contactos con mujeres del

% Este era un espacio de coordinacién entre ONGs y organizaciones de mujeres uruguayas que monitorea el
cumplimiento por parte del Gobierno de la Plataforma de Accién Mundial instituida en la IV Conferencia
sobre la Mujer de las Naciones Unidas (Beijing, 1995); en su agenda aparece explicitamente el apoyo hacia
las mujeres rurales, "fortalecer el liderazgo y las capacidades de las mujeres rurales organizadas para incidir
en los debates sobre desarrollo sustentable" (Nikki Jhonson, 2001:29)” (Fossatti, 2004, p. 30)

7 La Via Campesina define como una de sus “banderas de lucha” el feminismo campesino y popular. “En el
trabajo productivo, las mujeres campesinas, indigenas, afrodescendientes somos consideradas ayudantes,
secundarias, un apéndice. El trabajo que realizamos debe ser valorado no tan solo en lo productivo sino
también en los saberes, porque permiten cuidar y reproducir las semillas, o conocer el uso de las hierbas y
las plantas medicinales como formas alternativas de medicina integral, puestas a disposicién del cuidado de
la familia y de la comunidad, por ejemplo. Las mujeres campesinas, indigenas y afrodescendientes también
somos responsables de la produccién de alimentos saludables, y nos enfrentamos a todo un modelo que no
nos contempla. El reto para nosotras, en nuestro dia a dia es el acceso a las tierras, no tener transporte, no
tener acceso a la salud, acceso a la educacién. También enfrentamos el machismo y la violencia en la casa, en
el campo y hasta en nuestras organizaciones. A partir de esta realidad, llevamos mas de dos décadas
trabajando en la construccién de la Articulacién de Mujeres de la CLOC-Via Campesina. Hablamos de
feminismo popular porque es un feminismo de construccién colectiva. (..) nuestra apuesta socialista del
feminismo campesino y popular mediante los procesos de formacién desde los movimientos campesinos,
indigenas y negros; en las escuelas continentales y regionales de mujeres (que se celebran cada dos afios)
donde la organizacién y la lucha se han venido construyendo con conciencia feminista en las mujeres del
campo.” (CLOC-LVC, 2022, s/d).
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Movimiento sin Tierra de Brasil, el Movimiento Campesino de Santiago del Estero de
Argentina, conforman relacionalidades relevantes para ampliar sus horizontes politicos
trastocando las concepciones hegemonicas de la reproduccién de la vida y de la
interdependencia. Estos #entramados amigos” se destacan por activar sensibilidades
politicas respecto a problemas globales como la preservacién del ambiente y los derechos
humanos tensando los sentidos sociopoliticos hacia perspectivas instituyentes de

emancipacion social (Weisz, Tommasino y Gonzalez, 2021).

“Detestaba la politica partidaria, entonces como yo lo detestaba no queria hacer
politica..porque ademads tengo la suerte o la desgracia de conversar siempre y me decian
“toda esa conversacion que estd haciendo es politica” una de las Iuchas duras fue contra la
plantacion de eucaliptos, hubo movimientos que hicimos como red. Entonces como que a lo
largo uno empieza a razonar (..) - ;Y qué seria la politica para vos ahora después de
aprender eso? - Un problema que encuentro de muchas mujeres que no hemos aprendido
suficiente qué es la politica “porque yo hago esto” dicen. Para mi no es el “yo”. Yo para estar
aqui tengo que mirarlas a ustedes tres o cuatro, que le sirva esa posicion para hacer una
politica. Eso es lo que he comprendido hoy, pero tengo 60 arios. - ;La politica es lo comuin? -

Es lo que nos ayuda a vivir a todas.” (Conversaciones con Graciela, agosto de 2021)

En consonancia con este relato, muchos otros dan cuenta de cémo las mujeres han
generado un viraje a la experimentacion de lo politico como practica corporal relacional
de cuidado de la vida versus una idea cristalizada de la politica como practica instituida,

androcéntrica y meramente discursiva.

“Nos faltaba la vision para hacer las cosas, porque después que empezamos a ir a los
encuentros de la Via nos dimos cuenta de que luchar por nuestros derechos era marchar,

hacer”

“En el 2007 me acuerdo que estdbamos trabajando el tema de como iba a afectar la salud el
tema de la forestacion, se trabajaba mucho en esa drea. Empezamos a tomar conciencia de la

forestacion, en la comision de la defensa del agua y de la vida’.

“En el 2005 fue grandiosisimo, porque pararon la aprobacion de transgénico con una

marcha de mujeres que lo tnico que hicieron fue entrar con velas al parlamento en
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Curitiba, donde se iba a firmar y la tinica accion fue entrar con velas y la boca tapada... en

silencio...”

“A mi me marco el viaje a Bolivia que fuimos en omnibus viajando casi 3 dias, comparieras
de la red pero también con otras organizaciones populares de todo el pais, representantes de
los ladrilleros de todo (..) ver que en Bolivia no habia agua y nosotros estamos
acostumbrados a que haya agua y llegabamos a las estaciones de servicio y no habia, ni para

limpiar el bario del 6mnibus. Esas realidades te marcan.”

Conversaciones con mujeres de la RedMu en el marco del taller historizacién, 2019.

La transformacién afectiva que significaron estos contactos, conocer diferentes
situaciones sociales, culturas, y activismos de otras mujeres campesinas de América
Latina, conocer sus territorios, practicas, saberes, intercambiar con ellas sobre las
condiciones comunes, les permitié ver sus situaciones particulares en el marco de las
“condiciones globales de la precariedad” (Butler, 2010). Las practicas de reclamacién
expresadas a través de la accién corporal, (gestos, movimientos, la congregacién, la
persistencia) por mujeres de otras latitudes, incluso la exposiciéon de sus cuerpos a
posibles violencias (Butler, 2019, p.80) es una pedagogia novedosa para las mujeres
porque fomentan ensefianzas respecto a la lucha por la tierra, lo ambiental, la

agroecologia y la soberania alimentaria.

Dichas alianzas actiian ampliando sus politicas y redes de contacto generando una
conciencia “ética de la cohabitacién” (Butler, 2019), es decir, la conciencia de que los
derechos “Gnicamente adquieren importancia en el marco de una lucha mas amplia por la
justicia social” (p. 75). Ademas, fomentan un feminismo auténomo en contra de un

feminismo institucional dependiente de las formas paternalistas del poder.

La formacién politica que fueron ganando junto a estas organizaciones generd impacto a
nivel local, multiplicando sus amistades y cédigos de acuerdos para el cuidado y la
produccién de lo comun en articulacién con la Red de Agroecologia, la Red de Huertas
Comunitarias, la RNSNC, asi como con organizaciones (Comisién Nacional de Fomento

Rural, Intendencias, Municipios, Ministerio de Ganaderia Desarrollo y Pesca, el Instituto
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Nacional de Colonizacién, ANEP, Universidad de la Republica). Estos vinculos han
permitido que ellas se afiancen en la reivindicacién publica sobre el cuidado de los
comunes: la defensa del agua, de la tierra, los valores de la agroecologia y de la soberania
alimentaria elementos que son visibilizados en sus documentos de trabajo donde queda
“plasmada su misién de mejorar la situacién de la familia, de la mujer y de su entorno
destacando los valores de la autonomia, la democracia y la solidaridad” (Redmu, 2021, p.

18-19).”

Imagenes del Libro de MST, “por tierra, arte y pdo”, 2024.

En un taller que generamos en octubre del 2024 en el marco del proyecto “Mis
Agroecologia” intercambiamos sobre sus redes afectivas y actualizamos el mapa de sus
amistades para las luchas por lo comun. Se generaron intercambios sobre la Coordinadora
Latinoamericana de Organizaciones del Campo (CLOC) y de La Via Campesina (LVC)
como redes con las que tienen un vinculo histérico pero que necesita ser reactualizado,

repensado. Emerge la necesidad de socializar el sentido de ese vinculo con compaifieras

! Por ejemplo, estas reivindicaciones estdn presentes en los documentos que presentan a los presidenciables
en el marco de los procesos electorales.
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nuevas que van integrandose a la RedMu y que no cuentan con ese relato histérico. De
este encuentro salimos con la necesidad de socializar respecto a la funcién que cumple la
CLOC para la RedMu, como una red de formacién politica importante que promueve una
agroecologia en clave feminsita. En ese sentido se visualiza como gran desafio la
posibilidad de que se concrete el espacio de articulacién de la CLOC a nivel nacional que

estan impulsando las mujeres-disidencias de la RNSNC en conjunto con la RedMu.

Por ultimo, cabe destacar que sus relaciones con el Estado han tenido diferentes
momentos entre los que se destaca las politicas de desarrollo rural propulsadas en el 2005
con el primer gobierno del Frente Amplio con las Mesas de Desarrollo Rural coordinadas
por el MGAP. Otro mojoén de impulso de las politicas pablicas para el campo que destacan
las mujeres son los Proyectos de Fortalecimiento Institucional a partir del 2013, en la
segunda administraciéon del Frente Amplio. En ese tiempo la red se expande y pasa a ser
reconocida dentro de Uruguay “nos llamaban de todos lados” En materia de acceso a
tierras para las mujeres, cabe destacar que se plantean como objetivo fortalecer las
politicas de apoyo a la produccién familiar a través de la Direccién General de Desarrollo
Rural, considerando que las politicas de MEVIR no son suficientes como estrategia de

vivienda rural.
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cuerpos y cartografias ecofeministas

archivo personal, Seminario “Cuerpo, cartografias y feminismos”, mayo de 2024.

Para cartografiar los modos de cuidar la vida de las mujeres de la RedMu hemos
desplegado diferentes espacios de conversacidn, talleres, entrevistas, encuentros. Venimos
explorando particularmente con la metodologia cartografia cuerpo-territorio (Colectivo
de Miradas Criticas al Territorio desde el Feminismo, 2017) como practica de investigacién

y extensién feminista en conjunto con compafieras de la Udelar™.

Esta es una herramienta que no se limita a diagnosticar, sino que es una practica
pedagdgica transformadora para acompaiiar procesos de cuidado de la vida en contextos
donde esta siendo agredida por el avance del capital que expropia energias vitales

arrancadas del mundo de la vida “para ser disponibilizadas consumidas por un circuito de

”Agradezco el trabajo que venimos realizando sobre cuerpos-territorios en Uruguay con Lorena Rodriguez
Lezica, Alicia Migliaro y Gabriela Veras Iglesias. En el marco de estos intercambios generamos en junio del
2025 una “Escuela de Ecologia Politica Feminista” que conté con la participacién de 25 mujeres, entre ellas
mujeres de la RedMu y de la RNSNC. Dicha escuela fue financiada a través de la Fundacién ORA, del
Fondo de Mujeres del Sur y de la Udelar. Con ellas venimos cartografiando violencias y resistencias en tres
zonas del pafs donde habitan estas mujeres: 1. En el departamento de Soriano, que comparte con el
departamento de Paysandu la agresién de la agroindustria forestal y sojera, repercutiendo fuertemente en la
salud de personas y animales as{ como en la biodiversidad y concentracién de la tierra. 2. en la costa sur y
este del pais (departamentos de Canelones, Maldonado y Rocha) que comparten los problemas asociados a
la especulacién inmobiliaria, tala de monte y contaminacién de las aguas 3. En la regién este del pais (Rocha
principalmente), afectado fuertemente por el monocultivo de arroz que desplaza a la ganaderia familiar de
pequeiia escala y conlleva tratamientos intensivos con herbicidas esparcidos en avioneta sobre los cursos de

agua, hogares y escuelas (Rodriguez, et. al,, 2025).
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valorizacién abstracta” (Navarro y Machado, 2020, p. 16). Por supuesto que Uruguay no es
una excepcién, como vimos en el capitulo “mujeres cuidado los comunes” del apartado I,
allf escribiamos las brutales transformaciones que ha tenido el territorio rural uruguayo a
partir de la explotacién intensiva de la naturaleza, o lo que hemos denominado como “los
commodities”, que ha tenido como efecto en los ultimos afios el levantamiento de
conflictos ambientales”. Como plantean Rodriguez y Migliaro (2020) estos conflictos
plantean una lucha ambientalista cercana al “ecologismo popular” y a la “ecologia politica

latinoamericana”.

De la era progresista se destaca la habilidad para montar las condiciones de posibilidad
para la continuidad de extraccién de los comunes (Santos, 2011). Esta situacién ha
aterrizado de manera diferente en los territorios donde habitan las mujeres de la RedMu
(localidades de los departamentos de Canelones y Paysandu). En el caso de Canelones se
destaca la especulacién inmobiliaria, tala de monte y contaminacién de las aguas por la
agricultura y en Paysandu se destaca la concentracién de la tierra para las industrias

forestales y de la agricultura intensiva como la soja.

Las cartografias cuerpos-territorios nos permiten recorrer y conocer los mapas de vida de
las mujeres, como lo habitan, cémo lo transforman, qué huellas tienen en ellas. Es una
metodologia que pone en primer plano los afectos y los cuerpos que son avasallados por
las metodologias tradicionales de la racionalidad cientifica (Rodriguez Lezica. et. al, 2025)
y desde las cuales no podemos deshacernos de la dicotomia entre lo ambiental y lo
politico, entre nuestros cuerpos y los territorios asi como la naturalizacién entre mujer y
naturaleza. Nos interesa ubicar brevemente esta discusién metodolédgica en el marco de
una tesis que quiere visibilizar la articulacién entre la investigacién y la extensién critica

feminista (Tommasino y Correa, 2023). Porque, nos interesa construir y visibilizar

? Los conflictos ambientales en Uruguay se vienen intensificando desde el 2020 (en un perfodo donde
estuvo como gobierno la coalicién de derecha). En el presente, a casi un afio de la asuncién de un nuevo
gobierno de centroizquierda que asumié en marzo del 2025, los movimientos en defensa de lo comun se
preguntan ;hasta qué punto los diferentes gobiernos podran mirar la complejidad de la situacién?, teniendo
en cuenta ademds que esta coalicién ya ha estado en el gobierno durante quince afios y el modelo
neoextractivista se intensific para sostener sus politicas sociales. En el articulo que publicamos en el 2024
dedicamos un espacio extenso para hablar sobre el agua como comiin en el marco de los conflictos
ambientales y de una crisis hidrica sin precedentes en Uruguay Al dia de hoy las manifestaciones por el
agua v la vida protagonizan las luchas por los conflictos ambientales o por los comunes. La creacién de la
“Intersocial por el agua y por la Vida” integrada por mas de 50 personas es un ejemplo de ello.
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précticas cientificas comprometidas con el mundo de la vida. Nos interesa disputar modos
de hacer conocimiento, academia y universidad. Nos interesa que lo que hacemos

contribuya de manera explicita con las tramas que componen el tejido de la vida.

La cartografia cuerpo-territorio nos propone una consigna de ubicar en el dibujo del
cuerpo humano todos los espacios que habitamos cotidianamente, los caminos que
recorremos, los parques, huertas, plantas, rios, mares, montes, bosques. Elementos que
pensamos que son importantes en nuestro mapa. Se propone dibujar personas, animales,
seres de diferente naturaleza. Posteriormente se invita a sefialar en los mapas los lugares
que menos gustan y dénde sentimos inseguridades, miedos, violencias, dolor, rabia. Se
invita a mostrarlos con color, cédigos, palabras, etc., aspectos que afectan de manera
cotidiana la relacién entre cuerpos y territorios. Se propone ubicar conflictos en los
territorios (mineria, extraccidon petrolera, de agua, de tierra). Por dltimo, se invita a
reconocer los lugares donde encontramos nuestra lucha, alegria y resistencia. De dénde
sale y qué aspectos adquiere (Colectivo de Miradas Criticas al Territorio desde el

Feminismo, 2017).

A modo de ilustraciéon compartimos algunos mapas de diferentes instancias de trabajo
con las mujeres donde podemos ver la dindmica entre fenémenos de violencia y

resistencia de los cuerpos-territorios.

“Mi casa, mi familia es lo que me da fuerza. Mi mano tiene pan, tiene zanahoria, tiene papa,
tiene boniato, tiene todo eso porque viven cocinando, siempre estan cocinando. Los pajaritos
andan por ahi... Esto es de mis miedos, estan desde acd. Y mis miedos salen de la carretera.
Me asusta la ruta, me asusta (...) Las compariieras las puse abajo del brazo. En mi casa esta la

seguridad”.

“En el corazon esta mi casa, donde esta mi familia, mis amigos, mis comparieras, lo que hago,
cultivar hierbas, todo eso esta enmarcado en mi corazon. Los brazos lindos que me daban
fuerza para luchar contra la contaminacion del agua. Cuando camino por una carretera por la
que voy sola (porque ahi no circula nadie) ahi hay muchos arboles pero detrds de esos darboles
hay un feedlot entonces cuando voy caminando lo que siento es ese olor que estd contaminando

el ambiente. Y me da algo ... jpah. esto contamina!, me preocupa el tema del agua, por la tierra,
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por eso le puse cruces. Eso lo siento en mi cabeza y en todo el cuerpo. Ver el sol me da mucha

alegria.”

Conversaciones en el marco del “taller cuerpo-territorio”, mayo 2025

Imagenes del “taller mapas-cuerpo-territorio”, mayo de 2024

“La fuerza y la rebeldia me salen de la cabeza, y la alegria me sale de los ojos y la rebeldia
también de la boca porque podés decir. Las mujeres ocupan un gran circulo en mi vida, en
mis ples quizds por lo que quiere andar, y en esta zona también en el abdomen pongo el
miedo por parte de lo que comemos, lo que digerimos que viene de afuera y los animales
también en mis piernas y la aves en mis manos. Las manos con rojo son la fuerza, y en la

cabeza también”

“El trabajo en las manos y en los pies porque corro para un lado y para el otro. Las ideas en
la mente, desde el corazon sale esa energia que nos conecta y nos nutre desde todas las

generaciones’.

“Me gusta mucho el mar y las montafias. Hay mucho sol en mi vida pero nubarrones
también en mi cabeza que significan miedo. (..) Cuando era nifia todos mis paisajes tenian
montanas-cerros (me emociono -llora-) y mi madre me dijo: sPor qué dibujas eso si no

existe?” Y yo me quedé con eso. Cuando fui a Perti por la red estaba al lado de las montarias,
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me levantaba de mafiana y estaban ahi, jexistian! Yo nunca las habia visto pero las

dibujaba.”

Conversaciones en el marco del “taller cuerpo-territorio”, mayo 2025

Imagenes del “taller mapas-cuerpo-territorio”, mayo de 2024.

Vemos que sus mapas nos transmiten algunos miedos y preocupaciones en cuanto al
cuidado de los territorios que, si bien a simple vista pudieran ser vistos como externos a
nosotrxs, vemos que las mujeres con gran facilidad ubican las aguas, huertas, plantas,
animales en su interior. El afuera estd en el adentro y viceversa. Se rompe con la
dicotomia afuera-adentro y cultura-naturaleza, por lo que vamos viendo que ésta es una
herramienta potente para trabajar las porosidades de la ontologia ecodependiente

(Herrero, 2016).

Estos mapas en particular nos muestran de manera timida algunas consecuencias de las
agresiones territoriales extractivas. En algunos discursos se muestra preocupacién por la
contaminacién de los cuerpos de agua, envenenamiento de tierras y slots de produccién
ganadera. El impacto socioecolégico derivado de las actividades extractivas repercute de

manera diferencial en las mujeres por ser ellas quienes estdn en contacto permanente con
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el agua, con sus huertos, con los animales, por el lavado de ropa. Como ellas dicen “/as
cosas que digerimos que vienen de afuera’ se vuelven amenazas para sus
cuerpos-territorios. “El agua deja de alojar vida y pasa a ser vertedero” (Rodriguez y

Migliaro, 2020).

En contraste con estas amenazas, sus casas y familias aparecen en el corazén como
espacios de resguardo y afecto, los alimentos, animales, aguas, rios, nubes, montanas, el
sol aparecen en la piernas, en el corazén, en el pecho, en las manos, en los ojos como
simbolos de energias, trabajo, miedos, nostalgias, memorias. La fuerza es nombrada como
un elemento que sale de la cabeza y de las manos. La alegria sale de los ojos y la rebeldia
de la boca que a veces tienen que callar para no ser censuradas. El amor por las montafias
nos lleva a mirar los cuerpos como territorios afectivos cargado de memorias y
cosmologias heterogéneas que trasvasan las fronteras y rompen con el mito de que en
Uruguay no hay sensibilidad campesina fluyendo por nuestras venas, la epistemologias
antiguas de amor por las montafias como simbolo de la madre tierra también estd en

nuestros cuerpos-territorios “levemente ondulados”.

Algunos de estos mapas cuentan con caracteristicas “narrativas” y/o “energéticas”
(Buchbinder y Matoso, 2013). En el caso de los narrativos, son mapas que tienen palabras
inscriptas, remiten a narraciones, sefialamientos, relatos de acontecimientos. “Grafias que
guardan los enigmas de una historia” (p. 68). En el caso de los energéticos, son mapas que
se caracterizan por marcar con colores e intensidad de trazos zonas de intensidad, remiten
a impulsos, movimientos, conflictos. Vemos este tipo de trazo en sus caminos, en sus

polleras, en sus bocas, en los arroyos y en las huertas ubicadas en sus piernas.
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Imégenes “taller cuerpo-territorio”, mayo de 2024,

Esta porosidad entre el afuera y el adentro es especialmente notoria en las historias de las
mujeres de Pifiera-Beisso. El Grupo de Mujeres Rurales de Pifiera-Beisso es el tinico grupo
de la RedMu ubicado en el norte del pais, pasando el Rio Negro. Pifiera-Beisso son dos
localidades que estdn unidas separadas por una via de tren abandonada, situadas por la
Ruta 90 a 20 km de Guichén al sur del departamento de Paysandii. Entre los dos poblados
hacen un total de 484 habitantes en 223 viviendas (Censo Poblacional 2024). Muy
préximo a estos poblados se ubica el Paso del Salsipuedes. Es de las regiones con mas
densidad de monocultivo forestal del pais, con presencia de UPM2 y Montes del Plata.
Desde su origen en 1890 el poblado se caracteriza por la propiedad de la tierra para la

ganaderia que tomaron tierras de los sitios sagrados indigenas (Pena, 2025).

Segtn la investigacién de Daniel Pena (2023) el pueblo comienza a perder servicios
(comisaria, almacén, cine) cuando cierra la estacién de trenes en 1984. Un tiempo anes, en
1980 se habia instalado el primer plan de vivienda del Movimiento de Erradicacién de la
Vivienda Rural (MEVIR). Para los afios 90’ con la caida de las exportaciones de lana y la
crisis ganadera por la aftosa los estancieros locales empiezan a forestar sus tierras. “En este
proceso los estancieros Beisso y Arocena tuvieron un rol central, ya que desarrollaron un
vivero con trabajo local que preparaba plantines tanto para forestar con eucalyptus sus

predios y los de la zona, como para formar una granja citricola llamada “El Milagro”. (p.
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29). Luego del 2014 la citricola queda en manos de la transnacional Argentina San Miguel
que decide cerrarla para plantar trigo, soja y eucaliptos. “La expansién sojera, en la regién
de Guichén ha generado mas de 15 denuncias de fumigacién sobre escuelas rurales,
mortandad de colmenas y ganado, y varias denuncias por contaminacién de las fuentes de
agua potable” (p. 30). Como constata el autor, en los ultimos 30 afios el pueblo queda
rodeado por montes de eucalyptus, con la presencia de uno de los viveros mas grandes de

UPM?2 al norte de Guichén desde el 2013 donde trabajan varias personas de Pifiera-Beisso

Imagen: Valentina Rodriguez Lezica, abril 2025.

En un encuentro que realizamos junto con Lorena Lezica, Alicia Migliaro y Gabriela Veras
en abril de 2025, las mujeres nos cuentan que su grupo nace en el 2011 y que su historia se
remonta al nacimiento de las mesas rurales en la zona, con un auge de las politicas

sociales y de los proyectos de fortalecimiento territorial del MGAP.

“Antes del nacimiento de nuestro grupo empezaron a conocerse politicas publicas para
armar cria de pollos (..) estoy hablando del 2010 con la mesa de desarrollo local, como que
abria un abanico de organizacion de las zonas rurales. (..) pero no se organizaba nada. Por
ahf llega la Iglesia y el Cura con la invitacion de charlas de género. El Cura visita todos los

pueblos y al Alcalde y empiezan esos cursos con temas de género. Por varias instituciones
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uno o dos veces al mes en Casa de la Cultura en la ciudad de Paysandii. Pero buscaban que
las mujeres rurales se organizaran y que estuvieran agrupadas y mandaran a una delegada a

recibir los cursos y que los replicaran’

“Y después empezamos a buscar un proyecto que nos diera un ingreso, ahi empezamos en
eso, para traer ese atractivo. Y bueno, se consiguio esas costuras, pero no fueron muy
eficientes, el proyecto nuestro no era estos telares, era otro y ahi nos instalamos, compramos

el telar nuestro”

Mujeres rurales de Pifiera-Beisso, abril de 2025.

Las mujeres destacaban lo dificil que es acceder al pueblo por la inexistencia de
transporte, eso inhibe e inhabilita la agrupacién de mujeres ‘estos pueblos no tienen, si no
es en un taxi que te saquen..no tiene un omnibus que te lleve a Paysandti y te traiga, tenes
que llegar a Guichon’ Luego de estar en un salén de MEVIR, hace tres afios que se juntan
en un salén vecinal en Pifiera aunque ellas viven todas en Beisso. Allf ellas se juntan a
tejer. Se autofinancian y sostienen con mucho esfuerzo las necesidades materiales del

salén comunal y de sus tejidos.

“Sale todo por el esfuerzo nuestro..nos dieron dos partidas de dinero.. Entre el MIDES y la
Intendencia, compramos las sillas de madera y después. bajamos la luz, el agua y los

servicios bdsicos que tenemos que tener.”

“Al esquilar la oveja quedan los recortes, entonces vos estds hilando y te aparecen esos
recortes y tenes que parar, sacar y no se puede hacer por la mecha de la oveja, tenes que ir

uniendo para cardar, se carda para poder hilar’.

“Cuando nosotras nos iniciamos la lana era muy bien paga. Nosotras optamos por la lana
sintética, ahora la lana perdio su valor todo el mundo la ofrece, la materia prima es gratis
hay que aprender a usarla’.

Mujeres rurales de Pifiera-Beisso, abril de 2025.

Como decimos en una narrativa colectiva ‘cardar, hilar y tejer son imdgenes que nos
permiten hacer un paralelismo con lo que ellas hacen para cuidar sus comunidades”
(Rodriguez Lezica, et. al, 2015). La recomposicién de una comunidad que es testigo del

acorralamiento que vive el campo Uruguayo por los proyectos agroindustriales.
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“Nos reunimos con mujeres del pueblo, lo que se puede, el dia de la mujer, por el dia del
abuelo... por el dia que tengamos ganas, nos invitamos y hacemos ahi la jornada, tomamos té

y hacemos cuentos, es una distension. (Mujeres rurales de Pifiera-Beisso, abril de 2025)

Como grupo, elaboran estrategias para compartir saberes sobre tejidos y tefiidos de lana
cruda: combinan encontrarse en la semana, a veces se pasan a buscar por sus casas para ir
al salén, hacen reuniones y talleres de capacitacién y luego se comparten los
conocimientos. Con su emprendimiento participan del “Camino a Tiatucura”, un proyecto
de ruta turistica de peregrinaje del Ministerio de Turismo que consta de 70 km por la
ruta 90 hasta el Sitio de Salsipuedes. Pifiera es después de Guichén la segunda localidad
que paran Ixs turistas durante el camino. Esa es una oportunidad para dar a conocer sus
tejidos, comercializarlos, e intercambiar con turistas sobre sus modos de vida en

Piniera-Beisso.

Con sus acciones son pioneras en visibilizar la lucha de las mujeres en la recomposicién
del tejido de la vida en la localidad y son muy criticas en las transformaciones que viven
los cuerpos-territorios en los ultimos treinta afios con la industria forestal y de

monocultivo de soja.

Imagen: Valentina Rodriguez Lezica, abril 2025.
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En la construccién de sus mapas-cuerpos-territorios aparecen fuertemente los conflictos
socio-ambientales asociados a estas industrias: problemas de salud, acceso al trabajo y la
contaminacién ambiental, masculinizacién y repatriarcalizacién de los territorios
incidiendo en la autonomia de las mujeres. Ellas son muy conscientes de que sus cuerpos

son sus territorios y viceversa:

“Cuando enfermamos el territorio afuera enfermamos el territorio nuestro, porque ese mal
uso, mal cuidado de la biodiversidad nos trae problemas de salud. Al enfermarnos el cuerpo
se expresa. Yo creo que en el caso mio la expresion mia estd en las piernas, por eso hice una
rodilla y los tobillo. Hoy puedo caminar, hace dias que puedo caminar, pero a veces ando
con el palito. Afios he estado asi. Pienso...pienso que a veces la parte de los sentimientos,

toda esa carga, también nos trae problemas de salud’.

“Yo considero que a veces no cuidamos ni respetamos nuestro cuerpo. Y hay cosas que no
las podemos evitar como Ilo que es el medio ambiente. Evitar en nuestro cuerpo. O sea que
llegan igual. Claro, el territorio estd enfermo, el territorio también estd enfermo. El territorio
nuestro. Por el mal uso que se le da. Estamos rodeados de forestales. La soja estd ahi al lado.
La salud acd en nuestra zona es realmente preocupante. No estd bien atendida. En lo
territorial mucha contra para una buena salud. La vida que llevamos tampoco es la manera
de alimentarnos. Claro, porque este cuerpo estd hecho con el alimento, este cuerpo nuestro
es de acuerdo con lo que nos alimentamos. Y sabemos que estd afectando todo eso, tanto en
el medio ambiente como en lo que compramos en el almacén, el consumismo que tenemos

va en contra de esto.”

Mujeres rurales de Pifiera-Beisso, abril de 2025.

Sus narrativas nos dicen que cuando ubicamos en nuestros cuerpos ese “exterior” nos
damos cuenta que lo que pasa afuera pasa adentro, que el adentro (los cuerpos) son un
plegamiento del afuera. Que ese “afuera” supuestamente tan lejano lo generamos nosotrxs
con nuestras acciones, pensamientos y deseos, lo que venimos denominando como
“ontologia” Como vemos en los relatos, la salud es uno de los temas mads recurrentes. Es
un asunto preocupante en general y en particular para las personas que trabajan en las

plantas como contaminacién directa en los cuerpos humanos.
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Imagen: Valentina Rodriguez Lezica, abril de 2025.

“Ellos te dicen que no hay peligro, pero yo fui a ese vivero y estd cerrado con un nylon. Es
un vapor, estd permanente. Dice que no tiene peligro. La planta estd empapada. Empapada,

empapada eso lo aspirds. Hay gente que se desmaya”

“Lo que pasa es que no hay otro trabajo, por mds que tengan conciencia de que ahi se
enferman, no hay otra cosa para trabajar. Tanto hombres como mujeres. Ademds matamos

la biodiversidad, perdemos el equilibrio de la naturaleza, queda el agua...queda todo mal”

Mujeres rurales Pifiera-Beisso, abril 2025.

Estos discursos se condicen con los analisis realizados por Pena (2025) cuando nos dice
que los viveros generan una percepcién ambigua. Por un lado, porque concentran la
fuente de empleo, pero a la vez ellos son un foco a través de los cuales se puede constatar
la amenaza que implica este tipo de empresas para la salud de los cuerpos-territorios, al
punto que “han sido objeto de fuertes denuncias por vertidos ilegales de quimicos al
arroyo Santana, problemas de salud de las trabajadoras y persecucién sindical” (Pena,

2025, p. 30). La situacién con la fumigacién de los predios con soja no es muy diferente.

“El avion la rocio. No sé de qué, pero ella andaba en los campos y nos rocio de eso. El que
estaba echando y lo que se plantaba era soja. Y después las acelgas nomads, que quedaban

hechas a papel”.

“Encontrar pdjaros y peces en la laguna muertos’.

“Antes veiamos los campos sembrados de alimentos. De trigo, para la harina, para el pan. Un

trigo que yo pienso que era sano. Que no tenia el mundo de cosas que tiene. Hoy no
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podemos comer harina. No hay cosas que enfermen mads que la harina hoy. No hay trigo
normal y es por todo lo que le ponen para producir mucho. La seguridad alimentaria y la
seguridad alimentaria es eso, es “dar mucho’, aunque hay hambre en el mundo igual. Pero

10 es la sostenibilidad, es decir, una cosa sana que nos cuide. El territorio nuestro.”

Mujeres rurales Pifiera-Beisso, abril 2025.

El colectivo Miradas Criticas a los Territorios desde los Feminismos (CMCTE 2017) nos
plantean que frente a estos escenarios agresivos con la vida han identificado cuatro
dimensiones a considerar: 1. la masculinizacién del espacio y la pérdida de la autonomia
territorial para las mujeres. 2. imposicién de una economia asalariada masculinizada, 3.
control y violencia sobre los territorios-cuerpo-tierra, 4. los impactos socio-ecolégicos
derivados de las actividades extractivas repercuten de manera distinta sobre hombres y
mujeres. Estas categorias tienen la potencialidad de incorporar lo viviente como un
elemento dindmico, en interaccién, no como esencia. Los ecofeminismos con estas
categorias nos aportan una mirada critica de la sostenibilidad de la vida como “una
nocién multidimensional que engloba diversas sostenibilidades, basicamente, la ecolégica,
la econdémica, la social y la humana y todas las interrelaciones que existen entre ellas”

(Carrasco 2012, p. 38).

Tomando en cuenta estas pistas podemos decir que, las mujeres viven en carne propia y
testimonian varios procesos en este sentido. Por un lado, sufren y denuncian que los
territorios para cuidar la vida pierden biodiversidad, que lo territorios se vuelven fuente
de control y violencia, son considerados recursos a explotar, violentar y extraer energia, al
igual que las mujeres son consideradas “naturaleza sometida y subordinada para sostener

la reproduccién de la vida” (CMCTE p. 29).

“Los otros dias en la mesa de desarrollo hablaban los hombres y decian que la mujer

conquistara el terreno del hombre”.

“Acd creo que la mayoria va a coincidir que la mujer estd para lavar, cocinar y cuidar a los
hijos, acd sigue eso, no cambia mucho. A veces con las gurises jovenes cambia algo. En mi
casa ha cambiado algo por mis hijas, las mds chicas le dicen ‘ipapd cuando te toca la cocina?’

Pero siempre fue eso. Yo siempre trabajé en el campo, €l trabajaba en el campo y yo como
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cocinera, €l llegaba del campo y se ponia a tomar mate. Yo cobraba muchisimo menos de lo
que €l cobraba pero yo me tenia que quedar hasta las 12 de la noche y darle de comer a los
patrones, lavar la cocina y todo. El comia y se acostaba, y yo seguia hasta las 12. El me

ayudaba a veces con los gurises, se encargaba de bafiarlos.”

“En eso las forestales es lo tinico que ven como bueno porque el sueldo del varon es igualito
que el de la mujer. Es el unico lugar, lo tinico bueno que tienen. No te hacen la diferencia

entre hombre y mujer”.

“El se fue de encargado, lo llevaron para otro lado y la que quedd de encargada fui yo. Al
lado de la ruta 3 era eso. Yo quedaba en el puesto y a mi nunca me dieron un peso. Me
mandaban cueros, los animales que quedaban sin madre, después ‘me pagaban’..pero una
vez que me enojé y dije jno me traigan mds un ternero para cuidar! porque cuando lo fui a
vender me decia el patron vos los cuidas y después me lo vendes a mi; y lo fuimos a vender
y me pagé $ 500. jLo hubiera dejado miorir..estaba todo abichado’ el bicho y lo saque

adelante, para que me pagaran $500 y él cobra ddlares por eso!”

Mujeres rurales Pifiera-Beisso, abril 2025.

Como vemos las mujeres sufren a doble via las agresiones de la alianza del capitalismo
patriarcal. En sus narrativas queda en evidencia las agresiones del medio rural tradicional
como trabajadoras domeésticas en estancias rurales que las expone rutinas de trabajo
interminables asumiendo tareas a la par que los varones sin ser reconocidas. Este aspecto
es usado por las forestales para promocionar a su favor, ofreciéndoles un trabajo mejor
pago, por menos tiempo y fuera de sus casas. Sin embargo, en ambos casos los cuerpos de
las mujeres quedan objetivados como “naturaleza gratuita” ofrecida para la acumulacién
de capital. Sus habilidades “naturales” para los cuidados las ubica tanto en el trabajo
domeéstico y capacidad para cuidar y sostener la vida de otro ser, como para asumir las
tareas delicadas que implica el trabajo manual de siembra como primer eslabén de la
cadena forestal que sufre las peores situaciones de contaminacién. Como dice Pena
(2025), en estas empresas suele elegirse a las mujeres para los viveros por tener mayores
destrezas para el trabajo manual asumiendo “los mayores riesgos, como ser las
fumigadoras con mochila de herbicidas en los raigones que rebrotan antes de la

replantacién, o aplicadoras de hormiguicida y ser la mayoria de trabajadores en los
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viveros” (Pena, 2025, p. 108). De esta manera vemos cémo tanto las forestales
(13 : 7 . » . . . .
imponiendo su economia asalariada”, como el trabajo de estancias expropiando el tiempo

afectivo y material de las mujeres, reproducen los estereotipos de género.

Los cuerpos de las mujeres son parte de los territorios considerados para alojar la muerte,
donde la necroeconomia del capital avanza desconsiderando y apropiandose de la energia
vital de muchos cuerpos que animan la vida. Por eso decimos que las violencias del
agronegocio viene acompafiado de un recrudecimiento de la violencia patriarcal que
acorrala y asfixia a la vida en las comunidades. Las mujeres identifican esta situacion y
afirman que sus comunidades les cuesta mucho afrontar esta situacién, “estdn cada vez
estd mds cerrada, mds para adentro, no se abre”, encontrando dificultades para
recomponer el tejido desgarrado. Por eso decimos que la disputa de las mujeres es
ecoldgica tanto como subjetiva para incentivar una cultura del cuidado por el tejido de la

vida.

“Hay mucha gente en el pueblo que en la siembra viven fumigando. Entonces hay mucha
gente que no hace conciencia de eso. Estd tan adaptada andar haciendo esas cosas que viene
al pueblo y echan los bordes de los alambrados, a veces en el patio entero echan eso para
matar las hierbas del patio. Eso huela para casa de los vecinos, el agua los lleva’

(Conversaciones Grupo de Mujeres Pifiera-Beisso, abril 2025)

Por dltimo, vemos que los impactos socioecolégicos repercuten de manera particular en
las mujeres. Todas estas problematicas refuerzan sus roles cldsicos de género, porque
cuando las personas de los poblados se enferman debido a la contaminacién por
intoxicaciones ellas son quienes deben cuidar. Esta situacién tiende a reproducir
nuevamente los roles de género que sostiene la matriz patriarcal de las mujeres como

cuidadoras.

Todos estos factores nos llevan a pensar que la expansién de las empresas forestales hacen
“entronque patriarcal” y “repatriacalizan los territorios” cuando arman pactos entre
masculinidades hegemonicas locales y las empresas que repercute negativamente en las
vidas de las mujeres, confinadas en sus hogares, desmovilizando sus luchas, cercando sus

territorios de vida. Pero estas dindmicas de violencia y despojo suceden en simultaneo a
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sus estrategias para cuidar-cuiddndose, por eso pese a toda esta situacién ellas valoran sus
vidas en el campo, sus familias, el amor por sus nietos y confian que hay esperanza para la

vida en las préximas generaciones.

Por udltimo queremos destacar tres reflexiones respecto a esta metodologia-feminista

decolonial-comunitaria:

1. Es una herramienta que nos permite reflexionar sobre las implicaciones de estos
conflictos de manera interescalar. Sus conflictos locales, encarnados en sus cuerpos y
territorios, aluden a una dindmica productiva de escala macroeconémica que cambia el
sentido de la agricultura y de la vida en el medio rural. La agricultura deja de ser una
practica proveedora de alimentos y pasa a ser una maquina proveedora de mercancias
(Gudynas, 2010) que debe sustentarse en practicas culturales locales. La disputa simbdlica

y subjetiva es dia a dia.

Imagen: Valentina Rodriguez Lezica, abril de 2025.

2. Nos permite reflexionar sobre los cuerpos de vida como soportes para la amalgama de
dominacién capitalista-colonial-patriarcal “donde el tinico valor reside en ser soporte para
la escritura del mensaje de la violencia: cuerpos que importan como territorios para
expresar el ejercicio de poder sobre la vida” (Pérez Orozco, p. 25) utilizando nuestros
tiempos y energia vital, nuestras sabidurias y las formas en cémo las mujeres

guardianamos el cuidado de la vida. Cuerpo-territorio es una perspectiva que nos convoca
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a elaborar una matriz matriarcal que llama a la Pachamama como tejido de vida que
cuestiona la matriz patriarcal que delimita territorios de patria (Gutiérrez, 2016),
territorios de guerra, territorios de disputa. La matria convoca a elaborar una relacién de
cuidado y amorosidad con los cuerpos y los territorios que somos, que fluyen a través de
nosotros y nosotros a través de ellos, donde todo estd vivo e interconectado. Defender la
vida y defender los territorios que se extienden desde nuestro cuerpo hasta la tierra, es

como dice Arturo Escobar (2014) ontologizar el territorio.

3. Nos ayuda a trabajar la relacién porosa entre los cuerpos que somos. Reflexionar sobre
la relacién viva que existe entre nuestros cuerpos (como primer territorio) y otros
cuerpos-territorios de vida que habitamos. Nos hacen saber que los territorios no son
paisajes lejanos a nosotrxs sino continuidades entre cuerpos que se conectan con los
nuestrxs. Nos ayuda a reconciliarnos con la idea de que nuestrxs cuerpos son hechos de
otros cuerpos. Cuerpos de cuerpos que nunca estuvieron separados como la concepcién
moderna del cuerpo-mdquina quiso imponernos. Mapas que apuntan a reflexionar la
interdependencia de nuestros cuerpos con el todo, conectan lo que la racionalidad

colonialista-patriarcal intenta separar.

Imagen: Valentina Rodriguez Lezica, abril de 2025
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sostenibilidad de la vida en la ruralidad

archivo personal, abril de 2023.

Como venimos viendo, el campo no es un territorio uniforme y monolitico. Es un espacio
donde el tejido de la vida se agrede y también se recompone, se teje y reteje como espacio
vital de inter y ecodependencia (Herrero, 2016). Donde las condiciones de posibilidad
para la naturaleza se construyen socialmente. Las diferencias entre los
mapas-cuerpos-territorios de las mujeres de la RedMu del sur (concentradas en el
departamento de Canelones) y del norte del pais (Paysandil) nos hablan de la cantidad de
elementos, actores y procesos que intervienen para la sostenibilidad de la vida en el
campo. Vemos que en Canelones las violencias cuerpo-territorios no adquieren la crudeza
con la que se expresa en los cuerpos-territorios de sus compafieras del norte de
Pifiera-Beisso. Esto lleva a que en la red exista cierta mediacién de la vivencia de la
violencia por los discursos de las mujeres del norte. En varias oportunidades pude
observar los silencios profundos que se viven en reuniones de la red cuando estas mujeres

toman la palabra para denunciar sus vivencias con la forestacién y los agrotéxicos.

Las mujeres del sur de la RedMu se concentran geograficamente en el Departamento de
Canelones. Aqui confluyen histéricamente la mayoria de los grupos de la red. Este es uno
de los departamentos que tiene mayor poblacién rural siendo el sexto de las
explotaciones del pais con ocupaciones de 2.06 % de tierras con actividad agropecuaria.
Esto demuestra el predominio de explotaciones de menor escala y se condice con los
modos de la produccién familiar/campesina en el territorio (Intendencia de Canelones,

2020). Como indican los datos de la Gestién de Gobierno de Canelones entre 2015 y
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2020, el 90% son predios de menos de 50 hectéreas y el 83% residen en la propiedad. La
horticultura es destacada como la actividad de ingreso familiar, seguido por la ganaderia.
Soca y La Floresta se destacan como los Municipios mds masculinizados mientras
Empalme Olmos es el menor. Las inequidades de acceso a la tierra tienen sesgos de

género y generacionales.

A su vez, es un departamento que cuenta con gran movilizacién de mujeres y colectivos
por el cuidado de los comunes. En el texto de Rodriguez y Migliaro (2021) sobre grupos
de mujeres cuidado territorios de la vida, relatan varias experiencias de mujeres
movilizadas contra las fumigaciones en Paso Picdn, la Comisién de vecinos y vecinas en
defensa de la Laguna del Cisne y el arroyo Solis Chico (“Yasyry” nombre del arroyo
recuperado). También el Colectivo “Hum Pampa” que, aunque con presencia en todo el
territorio nacional, adquiere una fuerte presencia guardianando la vida en ese espacio. Tal
como venimos viendo con las experiencias de las mujeres rurales de la RedMu, las autoras
destacan que estos grupos suelen rescatar y actualizar saberes ancestrales (Rodriguez y

Migliaro, 2021).

En un taller que realizamos en abril de 2024 trabajamos junto con la RedMu la consigna
“las cosas valiosas de mi forma de vida que aportan a la realizacion de la vida toda” En
estos intercambios se aprecia de manera general una dicotomia entre el campo y la
ciudad, de manera un tanto rigida y no problematizada. Las mujeres destacan el campo
como un territorio de afectos y relacionalidades que la ciudad carece. Segtin sus relatos en
el campo el tiempo pasa mas lento, es el tiempo de la “paciencia”; estdn en contacto con la
naturaleza vegetal y animal, se relacionan directamente con los alimentos que elaboran en
sus cocinas; en el campo es posible estar al aire libre, el trabajo y la vida estdn
interconectadas, viven donde trabajan, comen de lo que siembran. La crianza de Ixs hijxs
es mas tranquila. Hay alimento por lo tanto la pobreza no es sinénimo de falta de
alimentacién. En la ciudad, por lo contrario, el tiempo es la inmediatez, estds encerrado,
se disocia el trabajo productivo de la vida reproductiva, en la ciudad hay miseria y falta de

alimentacién.

“El horario es mayor pero tenemos la libertad de vivir en los predios entonces también

puede acompasarse mds organicamente la esfera reproductiva con la productiva’.
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“En el campo puede haber pobreza pero en la ciudad hay miseria’, “En el campo la cultura
es que nunca te falta la comida, se produce todo, es una cultura donde antes no se
compraba nada y todos colaboraban. Los domingos la mesa grande, eso, todo eso no se

perdio acd”.
Conversaciones con mujeres de la RedMu, abril de 2024.

En una linea de continuidad con estos relatos, en dos encuentros de trabajo que
realizamos en el primer semestre del 2025 en la sede de la “Comisién de Fomento Rural
de Totoral del Sauce”, las mujeres destacan que sus grupos son una potencia desde los
cuales se aporta significados positivos para la vida en el campo como territorio afectivo y
de cuidado. Actualmente en la RedMu las mujeres identifican que hay grupos fortalecidos
como es el caso del Grupo Manos de Totoral con 16 integrantes, Cooperativa Calmafiana
con 7 integrantes, Ceibocoop con 6 integrantes y grupos debilitados como es el caso de:
MTEA (Mujeres Trabajando con Esperanza y Amistad) con 8 integrantes, grupo Florida

con 1 integrante, Grupo Marinilda con 2 integrantes y Grupo MUPATA con 3 integrantes.

Frente a la pregunta de por qué estos grupos se encuentran debilitados y por qué no se
unen mas mujeres a la red las mujeres reflexionan que ser una “red de grupos” les da
mucha fortaleza, pero al ser una exigencia para ingresar a la red este mismo atributo se
vive como una condicién limitante. Las condiciones del medio rural hace que sea
dificultoso el sostén de los agrupamientos y esto tiene como consecuencia que las mujeres
dispersas en estos territorios encuentren mas facilidades para acercarse a la Asociacién de
Mujeres Rurales del Uruguay (AMRU) que no tiene ese requerimiento. Esta situacién
hace que la RedMu pierda influencia en otros departamentos que son captados por la
AMRU; este es un aspecto importante para comprender las dificultades de expansion y

renovacion de la RedMu.

A grandes rasgos vemos que el trabajo de los grupos, aunque son muy heterogéneos entre
si, aportan una concepcién de cuidado entre-mujeres que disloca las concepciones clasicas
que lo interpreta como sistema de opresién y explotacién. O como sinénimo de mujeres
sobrecargadas con el cuidado del hogar, de los nifixs, hombres, etc. Los grupos de las

mujeres nos muestran, por el contrario, interesantes repertorios de accién donde el
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cuidado se reinterpreta desde un sentido comunitario, donde la sanacién transcurre de
manera colectiva. Asi, el cuidado del “yo” es al mismo tiempo cuidado colectivo e implica
una accién decolonial entrelazada con la agroecologia como practica ancestral y como
practica cientifica emergente (mediada por proyectos vinculados al fomento de la Ley

Nacional de Agroecologia).

“Hacemos multiplicacion de semillas familiares y comercializacion de cercania a
consumidores finales en la feria local en San Jacinto los viernes donde intercambiamos con
Ixs consumidores sobre compuestos orgdnicos para diferentes plantas. Hacemos
conservacion de frutales autoctonos y plantaciones y multiplicacion, por ejemplo plantamos
guayabas hace muchos afios y en San Jacinto por primera vez con nosotras, muchas
personas probaron ademds de la riicula. Intercambiamos recetas. Lo social es un valor
interesante ya que en la pandemia por ejemplo la gente iba a ese espacio para consumir y

alimentarse como parte de socializarse”. (Grupo Flores Silvestres, junio de 2025).

“Hacemos compostaje, producimos semillas agroecoldgicas, usar agua con responsabilidad,
usar insecticidas ecologicos, combinar hierbas para repeler insectos, terapias alternativas

con caballos’ (Grupo Las Yuyitas, junio de 2025)

“Cocinamos todas juntas, adquirimos conocimiento ahorramos combustible y cuidamos el
agua. Compartimos talleres y saberes con la comunidad transmitiendo a las generaciones
futuras. Aportamos generar saberes con talleres técnicos para seguir en este camino de la
agroecologia. No usamos quimicos en nuestros productos. Trabajamos junto con la

Asociacion Civil de Totoral”. (Grupo Manos de Totoral, junio 2025)

“Necesitamos conversar mds en lo que competa a la alimentacion. Sin embargo nuestra
forma de vida tiene mucho que ver con la agroecologia, defendemos y queremos el
territorio, vemos con preocupacion las amenazas del agua, la mala alimentacion y las que si
tenemos nuestra huerta para el autoconsumo conservamos la semilla y rechazamos todo Io
que puede contaminar la alimentacion” (Grupo Manos trabajando con esperanza y amistad

-MTA-)

“Estos espacios nos hacen bien porque nos permite intercambiar sobre el cuidado de las

semillas, el intercambio de saberes, visualizar la union que habia en otros tiempos en los
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vecinos, la mayoria las semillas no se encontraban, las tenias porque te la daba un vecino, se
compartia. Después fue llegando y te decias..;como no vas a tener una tele? Y el
consumismo te va llevando al progreso y todos queriamos tener. Hoy en dia si no tenemos

luz, sino tenemos lavarropas” (Grupo Pedernal de la Cooperativa Calmariana).

archivo personal, abril de 2023

De estos didlogos nos interesa retomar algunos puntos del debate sobre las concepciones
de los cuidados y destacar la valoracién que ellas hacen del campo como espacio de
continuidad entre la vida productiva y reproductiva rompiendo con la mirada cldsica de
los cuidados y la dualidad que supuestamente separa el mundo de /a vida con el mundo
que nos da la vida (Lima, 2024). Recordando conversaciones con Miriam Nombre ella nos

decia que,

La dimensién produccién-reproduccion en las experiencias de las campesinas no existe, no
pueden mirar el territorio asi, no existe tal separacién. Pero al mismo tiempo esta
continuidad es la que sostiene la vida en las ciudades que ellas tanto critican. Sus vidas y
trabajos sostienen las vidas urbanas. (Conversaciones con Miriam Nobre, registros de

campo, septiembre de 2023).

Las mujeres rurales o campesinas compatibilizan esos dos mundos cuando comen de lo
que siembran, cocinan con lo que cosechan, viven donde trabajan, socializan a través de
sus producciones, sostienen la vida alimentaria de los poblados y de las ciudades y
simultdneamente crian a sus hijxs e intercambian afectivamente con quienes trabajan.

Compatibilizan también el mundo de lo urbano y de lo rural, mostrando sus porosidades e
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interdependencias. Como dice Radl Zibechi “ni las ciudades son auténomas de alimentos
y agua, ni las dreas rurales lo son en la salud y en los desarrollos tecnolégicos (2021, p.
257). Por lo tanto, aunque en sus discursos ellas se diferencian de las vidas urbanas, la

porosidad entre estos territorios es inevitable.

Las mujeres haciendo agroecologia sostienen la reproduccién social muy ampliada en la
ciudad, en las iglesias, en los merenderos, etc. La ruralidad y la ciudad no son espacios
impermeables, plenamente contradictorios, sino que dialogan, son porosos. (Conversaciones

con Miriam Nobre, registros de campo, septiembre de 2023).

Respecto a la continuidad entre las esferas de la vida, cabe agregar que si bien no negamos
los estudios que indican la carga reproductiva de cuidados que las mujeres tienen en el
campo (Batthyany, 2013; Batthyany y Scavino, 2018), con sus triples jornadas, observamos
con cautela los andlisis cldsicos de género que reproducen en la vida de las mujeres una
mirada no situada a propésito de sus maneras de concebir la familia, los cuidados y los
trabajos. Tomamos los planteos de Lugones (2008) para descolonizar nuestra mirada y ver
que es la lectura colonizante del mundo de las mujeres en la ruralidad lo que produce
dicha dicotomia. El andlisis dicotémico entre produccién y reproducciéon puede ser
resultado de una mirada moderna dicotémica que jerarquiza todo en funcién de una
mirada de género moderna no situada y que corre el riesgo de invisibilizar signos sociales
relacionales interesantes de resistencia colonial-capitalista que tiene el mundo campesino.
Y en ese sentido nos perdemos de lo que estas mujeres tienen para decirnos y ensefiarnos
sobre la continuidad de estas esferas y las potencialidades que tienen la vida rural para
inscribir el cuidado como una practica comunitaria. En esta linea, estudios recientes sobre
mujeres rurales yuyeras (Pereyra Ceretta, 2024), nos dicen que la proximidad de las
parcelas productivas con la unidad doméstica hace que esos espacios sean dindmicos y
cambiantes, donde los saberes y creencias familiares se conjugan con saberes

comunitarios fomentando la biodiversidad.

Nos interesa también hacer alusién a narrativas que valoran estos espacios de
intercambio de saberes porque les recuerda sus modos de vida ancestrales, como ellas
dicen: ‘como viviamos de nifias”, frente a otras narrativas que dicen que fue gracias a la

tecnologia y el progreso que pudieron salir de las formas “atrasadas” del campo. Este
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ultimo aspecto ademads de contradecirse con los argumentos anteriores en contra de la
vida urbana, se sostiene en dicotomias que pautan y jerarquizan pares derivados de la
relacién civilizado-primitivo (Quijano, 2014). Ambos relatos se caracterizan por transmitir
la herida colonial (Segato, 2011) que cargan sus historias fracturadas por las légicas
coloniales del poder extractivo, que interfirieron en la continuidad de sus memorias
histéricas, simbolos y formas de hacer ancestrales que queda invisibilizadas o negadas

frente a la inminente modernidad del campo.

Frente a estos discursos se abri6 un debate respecto a las experiencias de jévenes
volviendo al campo que justamente intentan desprenderse (Mignolo, 2014) de normas y
jerarquias de la matriz colonial de poder, para valorar ontologias propias. A grandes
rasgos se observan dos posturas en la red, relacionadas a los discursos anteriores:
posiciones conservadoras que plantean que “si no naces en el campo no podes producir la
tierra”, valorando que hay que ajustarse a los pardmetros tradicionales de produccién
rural de lo contrario no es posible sobrevivir. Y por otro, las posturas que plantean que las
experiencias de jévenes volviendo al campo pueden mostrarnos otra maneras de vivir, que
apuntan a la austeridad, a la red de abastecimiento local entre productores y con redes de
trueque sin depender de las compras en grandes superficies como los supermercados.
Practicas que apuntan a la dispersién y no concentracién de bienes basdndose en los

valores de uso (Zibechi, 2021).
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las plantas como comparieras
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Artista Margarita Brum

En el 2024 las mujeres de la RedMu me proponen ser parte del proyecto “Mds

Agroecologia” para acompafiar las reflexiones sobre sus practicas agroecoldgicas. Acepto

y desde entonces empezamos a explorar sus relaciones con las plantas y los alimentos
como relaciones amistosas. En ese momento rememoro (Rivera-Cusicanqui, 2019)

muchas conversaciones que he tenido con ellas en todos estos afios.

7 Me comprometo con ellas a realizar un ciclo de talleres entre el afio 2024 y el 2026 (tres por afio). Al
momento hemos realizado tres encuentros: octubre y diciembre del 2024 y junio del 2025.
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Entre las tantas escenas e historias de “mujeres-planta” Graciela Gonzélez viene a mi
memoria. Graciela es una mujer de trenzas largas y “manos rajadas”, como a ella le gusta
decir. Es referente de la RedMu tanto como de la RNSNC, forma parte del grupo
Calmanana (cooperativa de mujeres que cultivan hierbas medicinales). Me encuentro con
ella a inicios de julio del 2021 para conversar sobre su modo de vida como mujer rural, y a
mi m gusta decir que en sus palabras encuentro siempre esperanzas para mejorar el

mundo.

Evoco aqui algunos pasajes de esta conversaciéon, porque considero que en su historia se
condensa parte de la lucha histérica de las mujeres rurales por el reconocimiento de sus
saberes asociados a las plantas como medicinas ancestrales. Luego de haber sido durante
aflos remolachera y tambera pasé a dedicarse a la produccién, cultivo, secado y envasado
de hierbas aromadticas orgadnicas (ciboulette, orégano y tomillo, azafran, estragén, entre

otras). Me cuenta que este proceso fue doloroso porque

“se habia acabado la remolacha, habiamos empezado un pequerio tambo y la huerta, porque
lo habiamos reconvertido de la remolacha. Y ahi ya cuando empezamos con las mujeres que

hicimos la huerta orgdnica saber todo el alimento que tenia cada producto”.

Junto con otras 10 mujeres es parte de un un grupo donde “cada una tiene su predio, cada
una seca su planta’. Graciela me cuenta que conocer las plantas, trabajar con ellas,
cuidarlas, comercializarlas significé poco a poco transformaciones en diferentes planos de

su vida,

“las hierbas siempre fueron secundarias, un producto secundario, algo que la mujer hacia
como una huerta separado como para ganar algo, ya hoy en dia es al revés es el primer

ingreso’.
Luego de la crisis del 2002 su comercializacién pasé a significar un ingreso importante en

la familia. A partir de estudios sobre el grupo Calmafiana, Delgado (2015) concluye que

esta es una situacién muy comun en las familias de produccién rural, las transformaciones
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intrafamiliares se dan cuando la produccién de las mujeres empieza a tener rédito por sus
productos, el hogar lo incorpora a su produccién habitual y surgen nuevos arreglos,

incrementando el reconocimiento simbdlico de la mujer en la trama familiar.

Y asi, articulada a la lucha por las plantas medicinales vino la lucha de las mujeres en la
tierra. Graciela me cuenta que se las tildaba de “mujeres comunistas” revoltosas y
desobedientes, miraban sus cultivos siempre con sospecha, “es que no habia grupo de

mujeres, entonces eso daba esa posicion, fueron como dos afios mds tarde que, se decia
plantdbamos hierbas..un vecino denuncié y anduvieron los milicos arriba porque era la dictadura

todavia sno? La suposicion era que era droga” (Conversaciones con Graciela, julio de 2021).

“Fuimos muy criticadas en la zona, que qué estardn haciendo esas mujeres... jmiren!...jeso de
andar de noche! jpara qué esas reuniones! Y que esto y que aquello...” (Conversaciones con

mujeres de la RedMu, 25 de junio del 2019).

Tal como afirma Siliprandi (2015) la reaccién de la opinién publica negativa a este tipo de
articulaciones y manifestaciones de mujeres campesinas o rurales organizadas revela la
naturalizacién de la matriz cultural hegemoénica del lugar de la mujer vinculada a lo
reproductivo. Esta opinién conservadora se forja en distintos momentos de la historia de
la subjetividad en nuestro pais; tal como plantea Rieiro y Sarachu (2025), el epistemicidio
ocurrido en nuestro territorio a principios del siglo XX, sumado al proyecto
modernizador del Estado y a la dictadura, generan una opinién homogeneizadora que
invisibiliza y agrede el aporte de las tramas de las mujeres en la salud comunitaria, en la

alimentaciéon soberana y en el resguardo de los saberes ecolégicos.
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Magnolias en el Centro Agustin Ferreiro, octubre de 2024.

En contraposiciéon a estos procesos expropiatorios de las memorias ancestrales, las
[13 : » : « : : 4

memorias culturales” de las mujeres “son profundamente territoriales: estan ancladas en
una cocina, en un paisaje, en un camino (..) cumple la funcién de guardar parte de la
identidad y quedar latente a la espera que se la recupere” (CEUTA en Pereyra Ceretta,
2024, p. 93). La autora, en su estudio sobre mujeres yuyeras, clasifica en 7 categorias las
formas de trasmisién y aprendizajes de conocimientos ecoldgicos locales: 1. transmisién
intergeneracional, 2. intercambio (boca a boca), 3. encuentro entre-mujeres, 4. memorias y

recuerdos, 5. asistencia técnica, 6. fuentes de informacion, 7. formaciones y cursos.

En un encuentro que realizamos con la RedMu para pensar sus practicas agroecolégicas”
en el CAF en octubre del 2024, nos dedicamos a intercambiar y listar nuestras relaciones
con las plantas como una manera de hacer “memorias culturales” del cuidado de la vida.
De la ronda de intercambio pudimos mapear distintos usos y los organizamos segiin tres
grandes categorias, siguiendo el trabajo de Pereyra (2024): 1. cuidado de la salud, 2.
cuidado alimenticio, y 3. valor simbdlico o significado personal. Si bien esta tesis no tiene

como objetivo especifico mirar el usos de las plantas, es un aspecto que nos ofrece

> Este encuentro lo denominamos “Mujeres trabajando por agroecologia para una mejor calidad de vida”.
Nos trazamos los siguientes objetivos: 1. explorar y recuperar las practicas agroecoldgicas de las mujeres en
clave de género; 2. mapear el entramado de organizaciones y redes existentes que inspiran a la RedMu en
sus practicas agroecolégicas para reconocerse como parte de esa trama e incentivar nuevas conexiones.
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reflexiones en la linea de la ontologia afectiva-ecoséfica y ecofeminista que se despliega en
estos entramados. Nos ayuda a reflexionar sobre la agencia de las plantas y sus

capacidades para animar la vida de las mujeres.

Dicho esto, registramos un total de 46 plantas. En el grupo 1identificamos 27 plantas, en
el grupo 2 registramos 13 y en el grupo 3 registramos 6. Segin lo que pudimos registrar a
9 de las plantas identificadas las mujeres le otorgan mas de un uso. En la tabla a
continuacién agrupamos cada planta segiin estas categorias, ademas de la identificacion
de sus usos y de la frecuencia con la que se la nombré. En el caso del grupo dos, estas
plantas fueron mencionadas en el marco de un taller (en junio del 2025) sobre
alimentacién soberana para el que se asigné la siguiente consigna: “qué historias tengo
con esta planta?” Vale aclarar que sobre ellas no se destacan zonas o problemas a tratar,

como vemos en el cuadro tan solo una fue mencionada para tratar afecciones.

1. Cuidado de la salud
Planta 2. Alimenticio o aromdtico Zonas o problemas a tratar Frecuencia
3. Costumbre o simpatia

Ruda ly3 mal de ojo 2
antidepresivo
Llantén 1 afecciones en la garganta. 2
infecciones
Congorosa 1 colesterol 2
diabetes
Hepamidas 1 afecciones hepdticas 2
Marcela 1 circulacién de sangre 2
afecciones hepaticas
1 antiinflamatoria: infusiény 2
Malva asientos.
lavar heridas
Lirio blanco 3 dientes del bebé 1
Romero 1y3 antidepresiva, energética
Mburucuya 1 Antidepresiva -nerviosismo 1
Culé 3 Empacho 1
tirar el cuerito
santiguar
Higuera 1y3 Presién arterial: poner en el 1
zapato o debajo del
sombrero
Camelia 3 energética 1
Carqueja 1 afecciones gastrointestinales 1
Lavanda 1 afecciones 1
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gastrointestinales

Perejil 3 santiguar
Marrubio 1 afecciones hepaticas 1
Amargosa 1 afecciones hepaticas 1
Taco de reina 1 afecciones en la garganta 1

afecciones en la garganta: 1
Yerba de piedra 1 gargaras, anestesiaste para

las muelas.
Aloe 1 infecciones 1
Caléndula 1 infecciones 1
Pezufia de vaca 1 infecciones 1
La meona 1 infecciones 1
Cedrén 1 afecciones hepaticas 1
Verénica 1 colesterol 1
Laurel 1 diabetes 1
Barba de choclo 1 afecciones renales 1
Diente de leén 1 afecciones hepaticas 1
Palma imperial 1 lavar heridas 1
Granada 1 afecciones gastrointestinales 1
Pitanga 1 vémitos 1
Morrén 2 2
Papa 2 3
Boniato colorado 2 anticancerigeno 3

cuidado intestinal
Boniato blanco 2 1
Poroto 2 5
Apio 2 1
Zapallo 2 2
Orégano criollo 2 1
Cebolla pantanoso 2 1
Alcaucil 2 1
Maiz 2 1
Albahaca 2 1

Uso de plantas.
Fuente: elaboracién propia.

Del intercambio y sistematizacién del uso de plantas se desprenden distintos significados
que nos hablan de las relaciones de amistad y compafierismo con las mismas. Estos usos y
significados nos recuerdan las conversaciones que tuvimos con Miriam Nobre en el 2023,
sobre la funcionalidad de las plantas en la vida de las mujeres. Ella nos contaba que las
plantas son ante todo especies compaiieras, compaiieras de vida. Sobre sus funciones
destacaba la sostenibilidad en situaciones de duelos, las plantas dindonos medidas del

tiempo (futuro-presente-pasado), por ejemplo cuando decimos “quiero ver los girasoles

260



»

crecer” ‘qué lindo serd tener esta orquidea aqui de compariera cuando crezca” (Registros
de diario, septiembre de 2023). Ella nos decia que las plantas por un lado tienen un
potencial relacional enorme porque verlas crecer nos conecta con las temporalidades y los
ciclos de la vida en relacién y continuidad. Nos conecta con las ancestras y con la
capacidad de imaginar como quiero vivir. Por tltimo, nos compartia que ellas cumplen
distintas funciones para las mujeres como medicina, 1. incidiendo en la autonomia
econdmica (como vimos con el relato de vida de Graciela); 2. en la capacidad de regenerar
significados, de tramar relaciones sociales; 3. en su capacidad espiritual de conectarnos

con rituales antiguos como santiguados, simpatias y otras ceremonias de sanacién .

En distintas conversaciones podemos ver cémo las mujeres evocan todas estas
funcionalidades, destacando sus medicinas para las situaciones fisicas, emocionales y
espirituales. Las mds nombradas para la salud fisica fueron: ruda, llantén, congorosa,
hepamidas, marcela y malva. Son evocadas en situaciones relacionadas con la salud
mental y en situaciones de angustia, infecciones, diabetes, colesterol, afecciones hepaticas,
circulacién de la sangre y antiinflamatorias. La ruda es usada tanto para la salud fisica
como mental y espiritual. En cuanto a las formas de uso la infusién es la mas

implementada seguida de los “asientos” o inmersion.

En cuanto a la funcién de la memoria socio-histérica-relacional, las mujeres destacan que
las plantas las conectan con historias con las cuales aprendieron sobre el cuidado de la
vida: de la salud, de los alimentos, de los territorios. Estos aprendizajes son multiescalaes,
adquiridos a través de diferentes vias. En las narrativas se destacan las figuras femeninas
como madres, abuelas, tias, vecinas, como referencias de esa transmision

intergeneracional.

“Aprendimos del uso de las hierbas medicinales de las abuelas de nuestras madres y de ver a

las vecinas”

“Tengo en mi casa dos cuadernos de mis abuelas lleno de recetas para curar lo que se usaba

antes. Mi abuela tendria ahora 150 afios y estd escrito por ella”.
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Conversaciones con mujeres de la RedMu, octubre de 2024.

Las memorias y recuerdos son una via de acceso a sus infancias, donde las plantas
adquirieron un uso central. En esos tiempos se recurria sistematicamente a la medicina de
las plantas, un saber que fue quedando interrumpido con las siguientes generaciones,
fundamentalmente por la imposicién de la medicina cientifica que penetré en los
territorios rurales. Tal como indica Pereyra (2024), las mujeres mencionan que en la
crianza de sus hijos se invierte la relacién entre ambos tipos de atencién y la medicina

cientifica pasé a predominar en sus vidas.

“Nos gustaria ensefiarle a los hijos, pero por ejemplo cuando le dijimos a una hija eso del

collar de lirio le dijo anda a la farmacia y dejate de embromar comprale un collar de
dmbar”’ (Conversaciones con mujeres de la RedMu, octubre de 2024).

Segun los relatos podemos ver que la transmisién intergeneracional “vertical” quedd
erosionada. Este fenémeno coincide con un momento socio-histérico de despliegue de la
Revolucién Verde y de la medicalizacién de las sociedades que invisibiliza los diferentes
saberes tradicionales. Formas de la mediacién patriarcal-capitalista que se impone entre

las mujeres y sus sabidurias (Gutiérrez, Sosa y Reyes, 2019) marginalizando e

infravalorando los saberes locales.

Si bien la desvalorizacién de los saberes tradicionales cala hondo en las comunidades, las
mujeres siguen confiando en sus sabidurias y en la transmisién boca a boca o en la
transmision a través de los encuentros entre-mujeres donde prima la oralidad. Ellas
encuentran varias estrategias para compartir sus saberes: visitar sus predios, regalarse
plantas, recorrer campos, ir a los Mercados de Cercania. Sobre este ultimo espacio, se
destaca particularmente que fomenta la socializacién e intercambio en circuitos locales y
cortos basado en valores de la solidaridad y la ayuda mutua, que colabora a estrechar la
relacién con los consumidores, asi como para dar a conocer sus productos y saberes.
Vemos que todos estos medios de comunicacién de saberes fomentan la posibilidad de

recuperar y fortalecer la transmisién “oblicua” (entre-generaciones) (Pereyra, 2024), una
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idea que puede apreciarse en la siguiente vifieta cuando una de las mujeres dice ‘estamos

volviendo”,

“Hicimos un trabajo en CEUTA con una escuela rural y los nifios llevaban una pregunta a
su casa jqué hierbas medicinales usaban en la casa? Casi todos los nifios traian los uso de los
abuelos, pero de los padres no. Se habia cortado en los padres. Los nifios estaban interesados

porque estamos volviendo” (Conversaciones con mujeres de la RedMu, octubre de 2024).

Por tltimo, en cuanto a la funcién de las plantas como espiritualidad politica destacamos
aquellas que aparecen bajo la categoria tres “costumbres y simpatias” A ellas se les
confiere un sentido especial de sanacién, conectadas con sabidurias antiguas. Son pocas
las plantas destinadas a este fin, el perejil, la ruda, el romero, el culé y la camelia, pero a
todas ellas se les otorga un valor magico, sanador, protector y compaiieras en las practicas

de santiguado.

“El culé es una planta que no se ve mucho sirve para el empacho, santiguar y tirar el

cuerito”

“Yo tenia una vecina que venia a santiguar a mi hija con una ramita de perejil, la santiguaba,

siempre”.

“El santiguado tenés que tener fuerza y poder. Fuerza para eso, es un don. Si yo quiero pasar

eso a mis hijos no puedo’.

“Hoy una muchacha nos va a curar la paletilla caida es eso que te sofoca. (Me muestran
como la paletilla esta caida y lo que hay que hacer para que vuelva a su lugar). Si este dedo
estd mds alto que el otro es que esta caida y lo tenés que hacer dos dias seguidos hasta que
los dos dedos se juntan. La paletilla volvié a su lugar. Es una glindula como la de tiroides
cuando baja el esternon porque hicimos una mala fuerza o estuvimos deprimidas eso es lo

que decimos que se callo la paletilla. Cuando estds deprimido no puedes respirar’.

Taller con mujeres de la RedMu, octubre de 2024.
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En la linea de los planteos de bell hooks (2017) sobre la espiritualidad politica, a estas
plantas se les reconoce un valor como practicas de “consuelo y refugio” (p. 135) que
conecta a las mujeres entre si para el cuidado de la vida. Las plantas confieren una
relacionalidad importante como politica espiritual desde la cual podemos ver al cuidado
como “matriz central de las practicas humanas” (Gonzalez, 2025). Sus practicas de
sanacién con los santiguados convocan a la sabiduria de las plantas para agenciar con ellas
una praxis politica y epistémica (amistosa). Son practicas que componen un abanico
amplio de “epistemologias del cuidado” (Gonzalez, 2025) presentes en este tipo de tramas

que tienen como pilares la memoria, los afectos y el cuidado de los cuerpos-territorios.

Conectadas con estas reflexiones, a continuacién profundizamos sobre otras
relacionalidades de amistad con seres no humanos, como la tierra y las semillas a partir de
las cuales los humanos en interaccién sostienen el cuidado de la vida. En el ultimo
articulo también nos enfocaremos en las relaciones de amistad que estos seres agencian y

la centralidad que esto adquiere en territorios donde la vida esta siendo agredida.
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Archivos del Facebook de 1a RNSNC.

Puede comprenderse el surgimiento de la RNSNC si leemos la historia larga de luchas
antagénicas o luchas de lo comun en defensa de la tierra en nuestro pais. Segin Rieiro y
Karageuzian (2020) la RNSNC forma parte de un entramado de redes comunitarias
antagénicas al modelo hegemédnico ganadero (colonial), extractivo y agroexportador que
predomina en Uruguay desde finales del siglo XX y que se expande y maximiza en el siglo

XXI con la extranjerizacién de la tierra.

Entre 1994 y 2004 se abre un periodo fértil de acciones y redes en defensa de la
Agroecologia en Uruguay. La alianza de varios actores, como son la Udelar-Facultad de
Agronomia, APODU y Redes Amigos de la Tierra que se proponian generar en el marco
de un Programa de Huertas Comunitarias un mapeo-recoleccién de semillas, consolidan

una mirada critica de la agroecologia haciendo emerger a la RNSNC.

En este marco, en 2004 surge la red, en un contexto de crisis socio-econémica y de los
primeros eventos transgénicos en maiz de Monsanto y Syngenta. A partir de entonces se
consolida como Organizacién de la Sociedad Civil referente en cuanto al resguardo,
cuidado, multiplicacién e intercambio de semillas criollas y campesinas sea para el
autoconsumo o el abastecimiento de mercados locales en el marco del fortalecimiento de

la agroecologia y de la soberania alimentaria. Estd conformada por 350 personas
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agrupadas en colectivos y familias. Los grupos de base que la integran son de formato
libre organizados por afinidad que tienen como requisito una referente o delegadx. Esta
organizada por regiones, Sur, Norte y Este (departamentos de Maldonado, Lavalleja,
Rocha, Treinta y Tres y Cerro Largo). Tiene dos grandes grupos con fuertes liderazgos: el

grupo de jévenes y el grupo de mujeres y disidencias.

El formato de organizacién de esta red es horizontal, tienen una personeria juridica por lo
que formalmente cuentan con Comisién Directiva, con presidentx , secretarix y tesorerx.
Sin embargo, varios relatos dan cuenta de que este formato no representa la estructura
rizomatica y horizontal de la red. Cada dos meses se retine el Grupo Coordinador que es
resolutivo y ejecutivo, dos veces al afio se retine la Asamblea de referentes en las que
participan lxs delegadxs de cada grupo de base mas Redes Amigos de la Tierra, un
integrante de la Facultad de Agronomia y el equipo técnico de la red (integrado por
cuatro Ing. Agrénomos, dos mujeres y dos varones). Cada dos afios se realiza una
Asamblea Nacional en el marco de la Fiesta Nacional de la Semillas (espacio maximo de
encuentro y resolucién) donde se abordan las grandes lineas de trabajo. Cada afio se
realizan encuentros regionales en el que se deciden temas particulares. Por ejemplo en el
2018 la Regional Sur generd encuentros para trabajar la situacion del agua (acceso al agua,

contaminacién de cuencas, ley de riego, etc.).

“Estaba todo el tema de la ley de riego, el grupo que estaba anfitrion estaba al lado del Rio
Uruguay, para ellos era algo muy sentido (..) Estaba la Cuenca, o sea todo el tema del agua
fue como muy movilizador se trabajé como eje mds otros temas. Contaminacion de marcas
extranjeras. La Regional Este trabajo sobre todo la interaccion de la produccion
agroecoldgica y de cuidados del ambiente, del paisaje, todo el tema de la sierra como
integrar la produccion y el cuidado ambiental desde la produccion agroecoldgica con ese
enfoque. Y en el Norte, en Rivera hubo un encuentro binacional, fue el Primer Encuentro
Nacional de las Guardianes de Semilla por el tema de la frontera” (Técnica Agronoma de la

RNSNC, Entrevista Febrero 2019)
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Archivos del Facebook de la RNSNC

La RNSNC se define como feminista y antipatriarcal siendo integrada por varones,
mujeres y disidencias. Constituye actualmente una de las experiencias colectivas mas
importantes a nivel nacional que disputa y cuida las tierras publicas a través de su acceso
mediante el Instituto Nacional de Colonizacién”. Apuesta a repoblar el campo desde la
convivencia colectiva. En ese sentido el debate dentro de la red para apoyar los procesos
de jovenes se incrementé en el 2013 cuando toma esa definicién politica de articulacién
intergeneracional. Desde entonces, en cada encuentro nacional y regional se debaten las

herramientas para el acceso a tierras para los jévenes.

Como veremos a continuacién, la identidad como grupo de jévenes se fortalece a partir
del 2016 con la realizacién del “primer campamento de jévenes por la soberania
alimentaria” en Aldea Avati. Desde entonces se desarrollaron todos los afios en distintos
territorios de Uruguay (Documento Campamento de Jévenes, 2024) con el fin de

colaborar material y afectivamente con el grupo que ha accedido a tierras.

7 El INC se funda en 1948 con la Ley N° 11.029 que define por colonizacién “el conjunto de medidas a
adoptarse de acuerdo con ella para promover una racional subdivisién de la tierra y su adecuada
explotacién, procurando el aumento y mejora de la produccién agropecuaria y la radicacién y bienestar del
trabajador rural.” (Ley N° 11.029, 1948)
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volver a la tierra

Nuestro desafio es, paso a paso,
campo por campo, granja por granja,
semilla por semilla, volver a la tierra.

Vandana Shiva, 2020, p. 301.

Foto: Ismael Ibarra. Movilizacién en defensa del INC, septiembre del 2022.

Cuando Ailton Krenak (2022) escribe “El futuro es ancestral” empieza su libro
contandonos una historia. Una historia sobre nifixs andando en canoa. Nifixs del pueblo
Yudja que entre remo y remo expresan ‘nuestros padres dicen que nosotros ya estamos
llegando cerca de como era antiguamente” (s/p). Krenak valora esta
narrativa-historica-del-presente como yo las narrativas e historias que me cuentan Ixs
jovenes que en Uruguay deciden volver a la tierra. “Ellxs no estan corriendo atrds de una
idea prospectiva del tiempo ni de algo que estd en algtin otro sitio, si de lo que va a

acontecer exactamente aqui, en este lugar ancestral que es su territorio” (Krenak, 2022,

s/p).

Agustina fue la primera mujer joven integrante de la red de semillas con quien conversé
en octubre del 2020. Su historia, como la de Ana, Solana, Stefi, Ana Clara y muchas otras,

son una prueba viviente de lo que plantea Krenak. Cuando conversé con ella estaba en
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medio de su proceso de volver a la tierra. Luego de estudiar Comunicacién decidié migrar
al campo. Ella nacié en Melo y si bien no tiene trayectoria de vida rural me confiesa que
sus momentos de mayor disfrute en su nifiez y adolescencia era cuando visitaba la casa de

amigas que vivian alejadas de la ciudad.

Actualmente vive en Aldea Avati, una comunidad de jévenes que surge en medio de la
crisis del 2002 a partir de experiencias de ollas populares. En ese contexto emerge la
pregunta por la necesidad de huertas para el autoconsumo de alimentos y entre amigxs
empiezan a plantar en predios prestados, hasta que deciden postular al Instituto Nacional
de Colonizacién a un predio que queda a 9 km de Pando. Una vez alli comienzan a
generar una comunidad con un proyecto agroecolégico y de bio-construccién y a
comercializar sus productos de huerta a nivel local. Me cuenta que Aldea es una
experiencia pionera de jévenes accediendo a tierra para producir de forma colectiva y
agroecoldgica, en ese sentido son un ejemplo para otros colectivos dentro de la RNSNC,

un “caballito de batalla”, dice.

Para estas jovenes volver al campo es parte de un movimiento local (liderado por la
RNSNC desde 2013) que, como vimos antes, vienen ensayando varixs jévenes de manera
perseverante desde hace diez afios. Es un movimiento con resonancia a nivel mundial
liderado por la CLOC y la Via Campesina, en defensa de la agricultura familiar,
campesina e indigena, de cuidado ambiental y de la biodiversidad, que se ha intensificado

en el marco de la crisis socio-sanitaria producto de la COVID (CLOC, 2020).

“La idea de la vuelta al campo, la reruralizacion, el desescalamiento de las ciudades es

inevitable entendido desde una mirada de largo aliento, que no se puede medir en una o dos
. . . 2 : 3 »

generaciones sino que son procesos que duran siglos” (Taller virtual- “la vuelta al campo

julio de 2021).

Volver al campo o volver a la tierra, nombra un tipo de futuro especifico, un futuro
enlazado a la lucha presente por la tierra actualizando saberes del pasado. Hacer futuro
con lo ancestral, no es calcar el pasado en el futuro, no es una foto a reproducir en el

futuro de algo que alguna vez acontecié. Es una experiencia del presente renovada dénde
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los saberes antiguos encuentran lugar, son alojados como saberes, preguntas, practicas

valiosas que han sido menospreciadas por la ciencia.

Volver a la tierra en Uruguay expresa un movimiento de experimentacién muy potente,
liderado por Ixs jévenes de la RNSNC, frente a la crisis civilizatoria en la que nos
encontramos. Este movimiento acontece en un contexto de fuertes flujos migratorios del
campo a la ciudad en Latinoamérica. Lxs jévenes son “expulsados” del campo, el flujo de
migraciones campesinas e indigenas se incrementa afio a afio. Las condiciones del medio
rural en cuanto al acceso a recursos como servicios publicos, educacién, trabajo,
transporte y salud hace que la permanencia en el campo sea un desafio constante. Estas
son algunas de las causas que Ticay y Galvan (2015) identifican en la migracién de
jovenes, destacando el desempleo como la principal. Los efectos de la migracién impactan
en la desintegracién familiar y en el empobrecimiento de las comunidades rurales. Y es en
este contexto que las organizaciones de la CLOC/VC juegan un papel importante al
definir estrategias para que la migraciéon disminuya, incluso para fomentar politicas de

permanencia y de retorno.

En las historias de las mujeres, como la de Agustina, el campo irrumpe como opcién de
modo de vida en medio de sus vidas cotidianas. En sintonia con los analisis que hace
Roxana Longo (2022) de la vida cotidiana con las mujeres del MST, podemos decir que en
estas jovenes la vida cotidiana también aparece como un espacio estratégico para
reflexionar sobre el sentido de sus vidas. Cuando la vida cotidiana se politiza ingresan

contradicciones dificiles de sostener, como dice una de las jévenes,

“Es ahi que me empieza a viajar la cabeza, iba sosteniendo esa contradiccion de trabajar en
el Instituto Nacional de Semilla y empezar a que me gustaran otras cosas, llego un
momento que se hizo insostenible, no sé cudntas veces estuve por renunciar”

(Conversaciones con Solana, julio de 2021).

En conversaciones con distintas mujeres-disidencias me cuentan que a lo largo de sus
vidas tendieron a participar de movimientos colectivos donde la produccién de lo comin

y del cuidado de la vida eran una prioridad. Aparecen varios relatos destacando el rol de la
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Tecnicatura de Produccién Familiar del Centro Agustin Ferreiro’”’ como un espacio que

intensifica el deseo por la agroecologia y de volver a la tierra,

“con la tecnicatura comencé un monton a conocer de lo rural, como que muy ajena a lo
productivo, mi mamd era maestra rural, entonces hice muchos afios de escuela en las rurales
(en Maldonado), pero el acercamiento a lo rural era desde la escuela no desde lo

productivo” (Conversaciones con Stefi, noviembre de 2020).

Otros relatos, destacan distintas experiencias con la Udelar que incentivaron los valores
por los procesos colectivos y lo comun cooperativo-solidario (como el curso de
cooperativismo de la UEC-SCEAM). A diferencia de las vidas rurales de las mujeres de la
RedMu que han construido trayectorias de vida en el medio rural permanente vinculadas
a la produccién de alimentos con una identidad campesina o de pequefix productxr, las
mujeres jévenes tienen vidas marcadas por una trayectoria educativa anclada en la vida
urbana. De los nueve grupos de jévenes que estdn en proceso de volver a la tierra ocho

estan conformados por jévenes con estas caracteristicas.

Otras historias, destacan los grupos feministas como Las Magdalenas, Decidoras
Desobedientas, Minervas, que les han permitido ver la vida con otros ojos y valorar
formas donde el cuidado de las vidas esta en el centro. Desde la clave de “lo personal es
politico”, estos espacios y experiencias tienen un punto nodal en los procesos de toma de
conciencia y revalorizaciéon de la dimensién personal de las mujeres (Longo, 2022). Son
espacios que estdn conectados a la lucha feminista en clave latinoamericana, es decir
feminismos que transversalizan la etnia, la clase, la racialidad, y desde esa sensibilidad

activan experiencias colectivas, grupales, cooperativas, comunitarias.

77 El CAF es un centro educativo ubicado en la ruta 7 km 40 en el norte del Departamento de Canelones.
Depende del Departamento de Educacién para el Medio Rural del Consejo de Educacién Inicial y Primaria.
Fue creado para la formacién de maestros rurales y actualmente se realiza allf la Tecnicatura de Produccién
Familiar y Agropecuaria ofrecida por UTU. Es un centro de referencia para las mujeres rurales de la zona en
el que realizan encuentros, talleres, etc.
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Archivo personal, “celebracién Dia de la Agroecologia”, septiembre 2024.

Estos espacios aportan a las mujeres una formacién politica muy interesante que luego
derrama en las tramas comunitarias de la ruralidad aportando a la posibilidad de una
“recampesinizacién feminista” (Soler y Pérez, 2013) del campo Uruguayo. Como veremos
con la experiencia de los campamentos de jévenes, observamos una intensa labor por
parte de las mujeres-disidencias en la dinamizacién de estas tramas, impulsando una
praxis transformadora desde el punto de vista material como simbdlico (Longo, 2022)
que cuestiona el poder de dominacién y las légicas de funcionamiento de las
organizaciones tradicionales del campo. Proponen dindmicas y gramadticas de

relacionamiento rupturistas y novedosas.

Volver a la tierra es una practica que se contagia, que sucede por afectacién, acontece
<« . . . /7 . 7z z

por contacto y de contagio mini grupal, es asi, un contactito, acd y acd y esta
conversacion, este video, este documental y te agarro la ola y te llevé...” (Conversaciones
con Solana, julio 2021). Solana me habla de que necesitamos “despertar”, de que
necesitamos hacer una transicién hacia la construccién de modos humanizadores
agroecoldgicos como una forma de vida que todxs tenemos en el “inconsciente colectivo”.
Porque de hecho como ellxs dicen, no es la primera vez que se experimenta este retorno al

campo, hay experiencias de otros pueblos retornando.

“Los Mayas vivieron 2000 afios en sociedades rurales, luego 600 afios de urbes y después
vino un proceso de desborde que llevé a un retorno a las selvas, a la tierra” (Taller virtual

“Volver al campo” julio de 2021).
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En este sentido, y frente a la cantidad de relatos apocalipticos que descartan nuestro
planeta como habitable en el futuro, volver a la tierra o “el hecho de que la tierra sea
nuestro porvenir significa que el futuro jamas proviene del exterior” (Coccia, 2021, p. 144).
Pienso en esta provocacion y visualizo la cantidad de espacios que estxs jévenes inventan
como estrategias de cuidado de lo comun para volver a la tierra. Entre las mismas

podemos destacar “los campamentos de jévenes por la soberania alimentaria”.

“Los Campamentos de jovenes por la soberania alimentaria son una forma de incorporacion

»

de jovenes al campo, el llamado “neocampesinado’, jovenes que no nacieron en la tierra,
poder acceder a ella y construir sus alternativas de vida. Se ha dado un acompafiamiento de
la red, mediaciones politicas, el surgimiento de los campamentos fue una decision politica
de la red, proceso reciente que muestra las sintonias que tenemos con otras experiencias en
otros Iugares y los desafios que suponen estos tipos de procesos, la necesidad de articulacion
y profundizar los debates y el cardcter politico de estas experiencias, la necesidad de

ampliarlas” (Taller virtual- La vuelta al campo 2 de julio del 2021)

En un documento que realizaron Ixs jévenes sobre los campamentos en el 2024 detallan
algunas caracteristicas de los accesos a la tierra. En el mismo aparecen nueve colectivos en
los que se han llevado a cabo los campamentos: Aldea Avati, Colectivo Agroecoldgico el
Ombu, Grupo Los parientes (La parentela), Colectivo Libélulas, Colectivo Baguales,
colectivo Punta Negra, Tierra Amiga, Espina Amarilla, Las Minas Agrofloresta. En ese
documento se indica que del total de esos colectivos 5 cuentan con tierras publicas del
INC con hectareas que van desde las 6 a las 20 (siendo Los Parientes los que tienen
menos hectareas y Aldea Avati los que cuentan con 20 ha.). Los colectivos que cuentan
con tierras privadas son dos por herencia y un por compra (Libélulas y Minas y Baguales
respectivamente). Sobre los proyectos productivos se destacan la produccién horticola,
frutales nativos, bioinsumos. Sendero educativo por monte nativo por parte de Espina
Amarilla y ganaderia en el caso de Las Minas. Sobre el perfil de jovenes que participan en
las experiencias, en todos los colectivos se destaca la presencia de jévenes rurales que se
autoidentifican como tales y participan de la produccién familiar y de las Comisiones de
Fomento Rural, asi como Jévenes Urbanos-Populares de clase trabajadora, estudiantes

universitarios en procesos de Vuelta al Campo. En el caso de los colectivos E1 Ombu y de
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Los Parientes participan también jévenes urbanos con ciertas condiciones de precariedad

provenientes de Centros Juveniles.

Los campamentos son espacios que condensan momentos de deliberacién sobre lo
comun, en ellos se tejen conversaciones sobre como habitar y permanecer en la tierra que
implica generar disputas afectivas y también materiales: intercambio de semillas, mingas
de construccién, ocupacién de tierras, socializacién de tierras privadas, apropiacién de los
bienes publicos para su comunalizaciéon (a través del INC). Por eso decimos que
constituye una herramienta de inclusién colectiva para habitar el campo, genera
condiciones de posibilidad para caminar la sostenibilidad de la vida en varios planos:

vivienda, tierra, alimento, salud, educacidn, relaciones afectivas.

Con relacién al acceso a tierras, ellxs nos dicen que son tierras que cuentan con diferentes
caracteristicas entre si pero en general no tienen un fuerte indice de CONEAT (medida
de capacidad productiva de la tierra). Una anécdota que siempre cuentan Ixs jévenes
respecto a esto es que los ténicxs del INC muchas veces le dicen ‘quizd no son las mejores

tierras, pero sabemos que ustedes van a poder”.

Los campamentos son espacios para “feminizar la tierra”, en el sentido de valorizar las
formas tradicionales de la produccién familiar (caracteristica de nuestro pais) pero desde
la necesidad de realizar cierto desplazamiento de lo productivo a lo campesino como
modo de vida. Lo campesino trae un sentido de cuidado de la vida mds amplio que
incluye saberes y rituales vinculados al cuidado integral del tejido de la vida: cuidado de
las semillas, alimentos, agua, bosques, biodiversidad. En ese sentido lxs jévenes buscan
conectarse con experiencias campesinas e indigenas de otras latitudes (movimientos
campesino latinoamericano, fundamentalmente brasilefio y argentino). Estos contactos
impactan fuertemente en sus formaciones politicas. En sus didlogos sobre sus decisiones
politicas de lo comun se distinguen de otras experiencias de reruralizacién o
neocampesinado que desde sus perspectivas conservan rasgos de lo comun excluyentes
(cerrados-cooptados-reservados para unxs pocxs). Nos referimos a las experiencias de
ecoaldeas, que a su modo de ver carecen de una conciencia de clase. Para ellxs es

importante producir un comun abierto que permita acceder a la tierra a sectores
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populares y en ese sentido la experiencias del MST constituye una referencia porque tiene

una mirada de lucha interseccional (clase-racializacién-género) interesante.

“Organizaciones sociales como el MST (..) son espacios escuela, de transicion, para que las
personas puedan ingresar a un proceso de cercania con el movimiento y aprendizaje de las
tareas del campo. Lugar de retorno para agricultorxs y campesinxs, pero también para
personas que nunca han tenido vinculo con la tierra (Taller virtual- “la vuelta al campo”

julio de 2021).

Archivo personal, setiembre de 2021

Participar en los campamentos es una experiencia muy interesante, participé en dos de
ellos en los afios 2021 y 2023. Pude observar que en el marco de estos encuentros se
generan interesantes practicas de cuidado del tejido de la vida. En uno de los articulos
relaté algunas de estas practicas y nombraba este despertar como “un saber que el cuerpo

sabe para habitar desde los saberes del cuerpo” (Tommasino, 2024, p. 223).

En esos relatos me iba dando cuenta que lo ancestral aparece cuando toman de diferentes
cosmovisiones campesinas-indigenas herramientas para sus misticas, conversaciones,
reflexiones. Cosmovisiones que Ixs orientan a construir repertorios de cuidados colectivos
(cuidados familiares, cuidado como sostén colectivo, cuidar maternando, cuidar el cuerpo,

cuidar el alimento, cuidar el territorio, cuidar el agua, cuidar el grupo, cuidar la
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permanencia). Las imdgenes son infinitas; en ese momento me conmovieron sus
farmacias naturales, sus bafios secos, los compostajes, los altares y las misticas, las cocinas
comunitarias, en fin... millones de estrategias que inventan para conocerse, entramarse y

empezar a disputar proyectos para el acceso a tierra.

En esta linea destacamos otros elementos del documento que ellxs realizan en el 2024
donde explicitan el proceso y los motivos por los cuales instituyen tres cédigos de relacién
de lo comun (Gutiérrez, 2017) (obligaciones reciprocas, acuerdos que guian y conducen la

relacién de cada parte con lo comun): desjerarquizacion, autogestion e itinerancia.

Desjerarquizacion: eligen construir organizacién sin autoridad que implica un
permanente esfuerzo de horizontalizacién entre personas con distintas experiencias. Un
punto de inflexién en ese sentido fue la apropiacién de la agenda de trabajo que pasé de
estar pautada por el equipo técnico de la RNSC a ser coordinada por los propixs jévenes.
Otra estrategia en ese sentido es evitar que los campamentos sean espacios
adultocéntricos, son muy criticxs del lugar que ocupan las familias y las instituciones

educativas en fomentar las relaciones patriarcales y jerarquicas.

Autogestion: este punto estd ligado al punto anterior, para desjerarquizar es necesario
generar capacidades y autogestién. La autogestién es una practica para mantener los
espacios cotidianos de los campamentos asi como las gestiones previas necesarias para

llevarlos adelante.

Itinerancia: este eje se refiere a la posibilidad de que el campamento se realice con un
nuevo colectivo de jévenes que hayan accedido recientemente a la tierra. El campamento
es una herramienta para reivindicar y celebrar el acceso a la tierra. Permite “acuerpar” la
llegada al campo dadas las dificultades para la permanencia: se realizan ranchos, casas, se
abastece de semillas, arboles, se visualizan formas de acceso al agua potable y se hacen

mejoramientos de los espacios materiales en general para hacer habitable el espacio.

Por supuesto que este repertorio de acciones y haceres comunes trae complejidades y
desafios, conflictos internos y negociaciones relacionales permanentes. En ese sentido
como plantea Gutiérrez (2017) la dinamica de lo comun en la vida cotidiana se hilvana en

una légica que tiene entre sus cometidos “estabilizar maneras especificas de regular los
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conflictos internos y de precisar modificar los fines de lo comun” (p. 124). Lxs jévenes de
la RNSNC se apoyan en la circulacién de la palabra, en la compaiiia del fuego para
esclarecer los limites de sus comunes, para hablar sobre sus acuerdos. Como vemos en la
siguiente vifieta, estxs jovenes toman variantes de las formas de producir comuin que se
conservan en los pueblos indigenas, como herencia y riqueza no negada y actualizada en
sus practicas. A decir de Gutiérrez (2017) una politica de lo comtin antagénica a la forma

liberal de la politica.

A la noche siempre llega la compaiiia del fuego y con él una conversacion larga sobre la
permanencia. Ellxs llaman permanencia al tejido relacional comiin. Pautan un lenguaje
comuin para nombrar lo que necesitan pensar, permanecer depende de muchisimas cosas
para ellxs: acceder a la tierra y a herramientas, a compartir saberes, tener una red que
contenga, técnicxs que acompanien los procesos y sean aliados politicos. Permanecer
depende de las relaciones que se traman para sostenerla. La permanencia depende de las
relaciones que se construyen para estar en la tierra. Entonces de eso se debe hablar,
intercambiar para aprender, construir pautas, regulaciones, codigos propios. ;Como cultivar
la permanencia?. Algunxs dicen que en sus comunidades comparten sabidurias antiguas
para regular sus relaciones. “Los cuatro acuerdos” de los Toltecas: no hagas suposiciones, sé
impecable con tus palabras, da lo mdximo que puedas, no te lo tomes nada personal. Otrxs,
dicen que usan las energias de los cuatro elementos: las energias del aire logran llevar y
esparcir, las energias de la tierra logran preparar para confrontar, las energias de las aguas
para limpiar, las energias del fuego permiten conversar y quemar todo lo que no genera

nuevas comunicaciones.

En las Mingas y en el Campamento de jovenes todxs cocinan, todxs lavan y limpian los
barios ecoldgicos, todxs coordinan actividades y son oradores del trabajo colectivo, todxs
cantan y tocan instrumentos, asi como todxs cuentan sus experiencias colectivas durante la

noche en el fogon, jtodxs pueden hacer todo?
Registros de diario, agosto-octubre del 2021.

Las politicas en femenino han sido una guia para la construccién de estas regulaciones.
Como una politica que tiene como centro el cuidado de los cuerpos de la vida. Al igual
que lo muestra la literatura (Migliaro, 2020) en este tipo de redes también existen

discriminaciones y desigualdades. La forma en cémo circula la palabra suele ser un
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ejemplo de ello. Los privilegios relacionados con la capacidad de oratoria, conocimiento y
experiencia en el debate de los varones, hace que se doten sus voces de reconocimiento y
valorizacién (Osorio, 2016). Como consecuencia de estas situaciones Ixs jévenes
construyen espacios de “autoconciencia” para pensar las practicas hegemonicas que se

reproducen en estos espacios y que desean alterar.

“Unos cuantos varones dijeron que bueno que ellos querian empezar a trabajar, que no
sabian muy bien como hacerlo, pero hasta este afio en realidad en el campamento se dio
que los propios varones organizaron su espacio” (Conversaciones con Agustina, octubre de

2020)

Los espacios de reflexiéon divididos en tres géneros (varones-mujeres-disidencias)
muestran la necesidad de intercambiar sobre experiencias que no suelen ser compartidas
en espacios mixtos cotidianos. Las distintas creaciones artisticas que se elaboran en esos
espacios (cantos, versos y poesias) permiten pensar el patriarcado como una pedagogia de
la crueldad y de la dominacién (Segato, 2011). En el caso de los varones, logran
reconocerse como parte de un linaje socio-histérico patriarcal que desean interrogar para
desarticular. Reconocerse vulnerables es para ellos una opcién valiente. Como nuevas
generaciones de varones visualizan en esta red un tiempo social histérico fértil para hacer

memoria, reconocerse vulnerables e ir en contra de la “impermeabilidad” (Butler, 2019).

(Cancion sin titulo) “El miedo es el perro guardidn del dolor, el iinico camino que quiero
seguir es el del corazon. Juntos, en espiral, estamos camino a transformarnos en nuevas
personas (..) sanando nuestra memoria. Vamos abriendo nuestras mochilas, agradecemos a
nuestros ancestros, conservando lo que no es nuestro. Nos reconocemos vulnerables,
sensibles y emocionales. Vamos dejando el peso de las heridas de un tiempo de nuestro

linaje”.

“Miro de frente, aprendo y sigo. Para sanar tengo que aceptar, para cambiar tengo que amar.
(..) Te pido perdon, escucho tus penas, tu voz es mi sol. Me tomo el tiempo para sanar y

enfrentar todos estos temas. Sintiendo adentro los cambios voy acostumbrandome a saber’.

“La cumbia del nuevo ser” (cancion). “Perder el miedo a perder, vengo intentando ver, sanar
el dolor de ayer y dejar de ser, dejar de ser. Sanando el dolor de ayer. Desaprender,

comunidad, volver a nacer. Tierra, agua, fuego, aire. Cultura y amor’.
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Registros de diario “Campamento de Jévenes”, septiembre 2021.

Estos relatos, cdnticos, escenas, bailes realizados en los campamentos exponen y dejan
documentada una vulnerabilidad compartida y recuperada a través del ejercicio de la
memoria. Hacer memoria es rastrear en sus historias lo que les fue negado, entenderse en
el marco de las racionalidades. El trabajo con el cuerpo y con la memoria son

metodologias que utilizan estxs jévenes para regular y producir el cuidado de la vida.

Estos modos de vida suceden en simultdneo a los flujos migratorios de jévenes que
buscan en la ciudad la promesa de la felicidad (Ahmed, 2019). En este contexto, pienso
que volver a la tierra disputa la fantasia de la ciudad como promesa social, donde se
encuentra el éxito profesional, la acumulaciéon de bienes y el confort, anclada en la
proliferacién del sujeto hegeménico neoliberal urbano. Al igual que plantea Navarro
(2017) analizando una experiencia en México de jévenes volviendo a la tierra “La Tribu”,
estxs jovenes en Uruguay tienen la capacidad de sentir el llamado de la tierra en el
contexto de vida urbana donde el capital niega el valor de uso y “produce espacios
residuales” Son jévenes muy criticxs de la ciudad como promesa de “objetos” y de
“situaciones” que nos proveen “felicidad” La tierra en clave agroecolégica, por el
contrario, se ofrece como un espacio de regeneraciéon de la vida de experimentacién
donde esa supuesta felicidad se problematiza, y nos permite suspender o desescalar las

practicas de consumo y la busqueda del éxito individual.

Desde estas historias que nos regalan Ixs jévenes de la RSNC retomamos las reflexiones
de Virgina Ayllén (2024) para prestar otras atenciones a lo que el trabajo con la tierra
puede significar en el marco de la crisis multiescalar en la que nos encontramos. La autora
nos dice que estos modos de vida nos inspiran a pensar de manera desafiante el colapso
civilizatorio. Son experiencias vitales que nos muestran las muchas maneras de vivirlo y
que el contacto con la tierra tiene la cualidad de volvernos a conectar con experiencias
practicas de la vida, que exige hacer nuevas socializaciones y parentescos y sostener la

alegria como afecto de resistencia.
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En el marco de un mundo que se debate entre terricolas y humanos (Latour, 2022) estas
experiencias vitales nos ensefian que vivir no es solamente no dejarse morir. Y no morir
no es simplemente vivir, sino que implica el esfuerzo mancomunado para deliberar como
vivir. Estas experiencias nos muestran que podemos vivir haciendo combinaciones
colectivas de los elementos que sostienen la vida -salud, vivienda, alimentacién, abrigo,
comunicacién-. En ese sentido son experiencias que desafian las agresivas condiciones
que impone el capitalismo-colonial patriarcal a la vida en su conjunto (Gutiérrez, 2017).
Nos muestran claramente lo que dice Anabel Lee Teles (2022) cuando plantea que en este
mundo construimos politica en el marco de un mundo de lucha y disputa donde nadie
quiere morir. El deseo de otros sobreviene en medio de esa lucha que “nos va llevando a
mutaciones afectivas que pueden aumentar la posibilidad de encontrarme con otros. Eso
implica que voy construyendo tramas (..) tramas en el movimiento activo del encuentro”

(Conversaciones, 3 de mayo).

archivo personal, septiembre 2021.
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semillas agenciando lo amistoso

Archivo personal, “ recorrida de predios - ruta por la horticultura” agosto de 2023.

En los modos de vida que venimos cartografiando el cuidado de las semillas adquiere un
valor relevante para el tejido de la vida. Las semillas hacen una labor fundamental
agenciando elementos heterogéneos para la sosteniblidad y por algnxs activistas es
entendida como el primer eslabén de esta compleja y rica cadena. Como dice Pancha de

ANAMURI,

Alrededor de las semillas se construyeron comunidades, mercados y, mads tarde, ciudades.
Decimos que ellas son la base de nuestra alimentacién y, por eso, quien controla la semilla
controla toda la cadena de produccién y comercializacién de alimentos. Si hoy la tierra es
uno de los puntos fundamentales para poder producir, las semillas vienen inmediatamente
después. Sin semillas no tenemos cémo discutir un nuevo modelo de agricultura. Ahi los
condicionamientos técnicos y cientificos junto a las practicas agricolas campesinas son

fundamentales. (Accién por la diversidad, 2021).

Desde la RNSNC se plantean varias caracteristicas de las relaciones que generamos lxs
seres vivxs con las semillas, en términos generales las semillas son evocadas como
organismos vivos que agencian lo amistoso entre humanxs y mas que humanxs. En las
charlas que mantuve con las jévenes de la red y en un encuentro virtual realizado en el
marco de la pandemia en julio del 2021, se destaca a la semilla como un camino de

transformaciones sucesivas.
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“La semilla es una nueva vida, una invitacion a salir de la ciudad. Hay un recorrido al que
nos lleva la semilla, entonces mads alld del cultivo concreto, es importante el proceso que trae

con las personas, con la red’.

“La semilla como campo de batalla y la semilla como oportunidad del despertar

sensibilidades”

Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021.

Las menciones sobre la carga espiritual que trae la semilla no demoran en llegar.

“Uno cuando sale a la chacra y empieza a seleccionar el mani para el afio que viene (..) ese

momento es sagrado, es maravilloso.”

“Desde el momento que tomamos contacto con una especie se va generando cultura, como
la manejamos, reproducimos etc.. a nosotrxs nos pasa mucho cuando hacemos
Agroecologia de como repercute un manejo... el vinculo con la semilla. Mds alld que esto sea
con todas las especies, con el ser humano tienen una memoria ancestral muy fuerte. (..)

Uno queda muy sensible con ese vinculo, que luego se ve reflejado en otras facetas.”

Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021.

Un segundo aspecto que se resalta de la relacién con ellas puede ser nombrado como
co-domesticacién. La semilla es interpretada como patrimonio de la naturaleza y no como
patrimonio de la humanidad. En ese sentido se vierten reflexiones a propédsito de la
duenidad de la naturaleza como una matriz especista-colonialista que nos hace pensar
que somos nosotrxs los humanos quienes domesticamos al mundo vegetal. Por el
contrario, estas personas piensan que el mundo vegetal son los primeros habitantes de
este planeta (Coccia, 2021) y que en todo caso lo que existe es una mutua

co-domesticacidn.
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“Nos olvidamos que esos insectos y pdjaros se relacionaron con esa semilla hace mucho
tiempo y que gracias a ellos eso existe. Entonces es la idea de que la semilla no estd al

servicio de la humanidad, sino al servicio de la vida”

“No somos conscientes que podemos aprender mucho de una semilla de zapallo o lo que
quieran, pero debemos entender que nosotros no tenemos que salir a descubrir qué es el
zapallo, como se come, como se conserva etc.. entonces es mucho mds el saber ancestral,
genético, que el saber de ahora adquirido. Si damos mds importancia al saber adquirido,
estamos cayendo en la trampa de dar la batalla en el campo que ellos quieren

(corporaciones etc)’.

“Hay una vision que dice que las plantas nos domesticaron. Siempre estamos

acostumbradxs a pensar de qué semillas son nuestras y la idea de la propiedad

Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021.

Una tercera observacién referida a las relaciones con las semillas es su anclaje a los

territorios de vida. Son significadas como relacionalidad que agencia territorios de vida.

“Estamos haciendo cosas concretas, para conocer las semillas y ponerlas al servicio de la red.
También conociendo el monte y todo lo que implica, es un espacio importante que también
estd amenazado’. (Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de

2021).

“La semilla, es como el comiin, la semilla y el territorio porque lo que permite que esa
semilla esté ahi y la gente que tiene esa intencion del cuidado de esa semilla; porque sin esas
personas que en realidad son los locos y las locas que se han puesto a cuidar que cada vez
son un monton.. que a su vez esas personas que estan entrelazadas y entramadas porque se

juntan’ (Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021)

“La semilla, es el comuin, la semilla y el territorio porque lo que permite que esa semilla esté
ahf y la gente que tiene esa intencion del cuidado de esa semilla; porque sin esas personas
que en realidad son los locos y las locas que se han puesto a cuidar que cada vez son un
monton.. que a su vez esas personas que estdn entrelazadas y entramadas porque se juntan’.

(Conversaciones con Ana, febrero de 2021)
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Tal como indican las vifietas, ingresar al universo del cuidado de la semilla nos muestra la
famosa frase "ningin comun sin comunidad” (Federici y Caffentzis, 2021). Cuidar las
semillas es posible si al mismo tiempo se generan territorios de cuidado, territorios para
resguardar y defender esos comunes: el agua, el aire, los bosques, la tierra, etc. Para estas
personas el cuidado de la semilla constituye una practica en el marco de la soberania
alimentaria y de la agroecologia como un modo de vida que disputa el sistema
agroalimentario dominante que busca la rentabilidad de los alimentos, de la tierra y del
medio rural, convirtiendo todos estos elementos en mercancia. En este sentido, algunos
testimonios también advierten sobre las dindmicas del neoliberalismo multiescalar que
aterriza de manera diferente en cada territorio, sedimentando un modelo agroalimentario
que controla las actividades y territorios donde habitan Ixs campesinos. Si bien las
semillas nativas y criollas no estdn actualmente amenazadas en nuestro pais, algunas

posiciones ponen advertencia sobre su posible criminalizacién”,

“Hay una avanzada muy grande con respecto a la criminalizacion de las semillas criollas,
con el argumento de que como son semillas que estdn adaptadas al ambiente desde hace
muchos afios conviven con las plantas y con los insectos y que por lo tanto es imposible
eliminar estas plagas, insectos y hongos, mientras estén las hospederas que son las
variedades nativas. Asi que hay que eliminar esas variedades para poder eliminar las plagas y
esas nuevas semillas que no estdn adaptadas al ambiente no tienen defensa contra esas
plagas asi que no prosperan mientras haya ‘enfermedades” como insectos y hongos” Es
complicado este asunto. Asi como la flexibilizacion de la ley de patentes, va ser mucho mds
facil patentar, sobre todo para empresas extranjeras todos los materiales genéticos que se les

ocurra.” (Conversaciones con Mauricio, septiembre de 2024).

“Me parece que la mejor defensa que podemos tener sobre la criminalizacion de la semilla

es que haya gente en la tierra. Creo que como red podemos llegar a pedir eso y hacernos

”® La criminalizacién de las semillas, es un fenémeno que viene analizando la Via Campesina desde hace
afios, como una manera de expropiacién que hacen las empresas trasnacionales (Monsanto, Bayer, etc) que
desprecian a otras especies, a las comunidades y sus saberes, se meten con nuestra alimentacién, modifican
los territorios, alteran la calidad del aire y de los suelos, fabrican suelos infértiles. Se meten en las fibras més
intimas de nuestro cuerpo modificando nuestra genética, los ciclos naturales del cuerpo, incidiendo en los
procesos de salud-enfermedad, “pues cada persona que come algo industrializado se estd llenando de
quimicos su cuerpo y luego vienen enfermedades como la diabetes o la obesidad, entre muchas otras”
(Ribeiro, 2021, p. 21).
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cargo de que haya gente que entre a la tierra a cuidar la semilla. Nosotros estamos haciendo
un trabajo en los barrios, con el Plan Juntos, tratando de llevar motivacion a la gente para

que plantee esto. Si movemos la semilla también viene la tierra, el agua etc. Tenemos que

795
1

pensarla desde ahi”. (Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021).

En ese sentido las relaciones con las semillas nos permiten ver los elementos que se ponen
en interaccién para el tejido de la vida. O dicho de otro modo, nos deja ver la dimensién
politica de lo comun. Entendiendo lo politico como relacionalidad de cuidado, de
sostenibilidad. Como plantean Rieiro et. al. (2023) en la investigacién “el alimento es
trama de vida”, el énfasis puesto en la trama nos muestra que el alimento es mucho mas
que un derecho humano (un aspecto que pone énfasis en el acceso y el consumo) basado
en el paradigma de la seguridad alimentaria”. Por el contrario, cuando inscribimos el
alimento como trama lo inscribimos dentro del paradigma de la soberania alimentaria y
por lo tanto en el marco de complejas relacionalidades auténomas y soberanas “‘que se
tejen dindmicamente, un tejido vivo en torno al alimento, construyendo territorios
singulares en cuanto a sus multiples modos de vida” (Rieiro et. al, p. 8). Basta con
recordar el sector de la “economia popular” en el campo de la economia solidaria donde
en el marco de la pandemia confluyen 700 experiencias de sostenibilidad de la vida en

ollas y merenderos.

? La seguridad alimentaria al contrario de la soberanfa alimentaria es un paradigma basado en una alianza
global de los paises del norte global, donde la biotecnologia es un pilar para asegurar la eficacia de una
seguridad alimentaria en un contexto de cambio climatico pero que en definitiva son estrategias que
desplazan la agricultura de subsistencia que desarrollan campesinxs menospreciando sus saberes y técnicas
agricolas tradicionales, asi como sus cuidados con el tejido de la vida.
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Archivo personal,” Fiesta Nacional de la Semilla Nativa y Criolla”, diciembre de 2021.

Enlazado a este aspecto nos interesa destacar las formas especificas que toma la politica

para el cuidado de la semilla en el marco de un sistema agroalimentario que se disputa

entre dos paradigmas.

“El rescate de la semilla nativa y criolla te hace estar caminando en contra de lo que va la
sociedad y te acerca a las que estin en la misma que vos, son semillas que no se

comercializan”

“El componente semilla es eso, produccion del alimento de la soberania y autogestion (...) el
camino de la autogestion y la autonomia intercolectiva, no la que yo me voy a plantar todo
acd y thau gurises nos vemos’ Yo planto zapallo acd pero a los gurises les va mejor con la
arveja alld, capaz que no planto yo acd entonces... pensar esas cosas, no la autonomia

cerrada, me cierro acd y me produzco acd” (Conversaciones con Solana, julio de 2021)

“En el momento que compartes una semilla generds un vinculo. (..) Cuando la dimension

queda mds en lo economico, esa relacion se pierde totalmente’.

“Cuando hicimos la segunda feria de la semilla, ya muchas personas que estuvieron en la
primera habian muerto. Entonces las variedades se van perdiendo. La semilla si no estd en
manos de la gente, del pueblo, se estd perdiendo, aunque el INIA tenga un banco de
semillas. Va mucho mas alld de esa dimension productivista. Pero es dificil si no hay politica,

sin estado, y son débiles las propuestas que hay, que son voluntaristas y se hacen de vez en
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cuando. Tengo una desazon sobre la politica publica y la semilla, al final hay que seguir

haciendo lo que podamos, con la red, resistiendo sin esperar nada’.

Conversaciones en el marco del Taller virtual-Semillas y saberes, julio de 2021.

El cuidado de la semilla genera una forma comunitaria de la politica para garantizar el
acceso igualitario a su riqueza, para su conservacién y reproduccién (Gutiérrez, 2017).
Esta forma se contrapone con la forma liberal de la politica del estado que amplia las

posibilidades de la acumulacién del capital con estos comunes.

En este sentido, se valoran como positivas las acciones en el marco del Proyecto “Mds
agroecologia y Biodiversidad” para fomentar esta politica comunal del cuidado de la vida.
Desde este proyecto se ha logrado preservar especies, hacer colectas de semillas nativas y
criollas que permiten a las comunidades recuperar variedades para los ecosistemas locales
generando pertenencia territorial y aumentando el sentido de la “afectividad ambiental”
(Giraldo y Toro, 2020), por ejemplo a través de las “casas de las semillas” (bancos
comunitarios). Como se plantea en el informe del proyecto, la distribucién comunitaria
de semillas nativas y criollas a mas de 200 agricultores, en espacios de mingas, fortalece
los lazos de vida comunitaria incidiendo en la proliferacién de una afectividad
agroecoldgica soberana en nuestro pais que no tenga que depender totalmente de los

apoyos estatales para su proliferacién.

Una ultima caracteristica que se destaca respecto a las semillas es la presencia de mujeres
que histéricamente las han cuidado y han mejorado sus usos. Se las nombra como

“guardianas de las semillas”.

“Siempre se asocia que la mujer ha sido la mayor conservadora de semillas, de mayor
cantidad de diversidad, o sea eso estd estudiado, incluso el maiz hay unos estudios hechos
por facultad de agronomia donde los maices seleccionados por los varones... eso... este hecho
junto con Rio Grande del Sur, del Sur de acd, del Brasil Las variedades mantenidas por
varones tienen determinadas caracteristicas que son mads o menos la misma, en eso somos
bastante parecidos (..) Cuando el mantenimiento de semillas es realizado por mujeres,

cambian la cantidad de tipo de usos y la diversidad de colores, de formas o sea es diferente.

287



Porque ya tiene su culinario, porque ya tiene su uso mds para la parte de artesania, hay otros
usos. Y la diversidad se amplia, entonces por eso la mujer en la conservacion de semillas
tiene un peso muy importante” (Entrevista individual, Mujer Técnica Agronoma de la

RNSNC, febrero de 2019).

P

Archivo personal, “taller de soberania alimentaria con mujeres de la RedMu”, diciembre de 2024.

Los estudios de Migliaro y Rodriguez (2020) en clave ecofeminista demuestran que en
Uruguay las mujeres que hacen agroecologia son quienes defienden los territorios en
términos de trama de vida, son ellas quienes lideran las denuncias por agrotéxicos en
diferentes territorios. Algunos estudios dicen que las mujeres se involucran en esta
agricultura porque se han sentido histéricamente atraidas por la produccién de hierbas
medicinales y aromadticas (Chiappe, 2018), pero al mismo tiempo advierten sobre su
invisibilizacién como defensoras de los comunes y como protagonistas de la agricultura

de subsistencia (Chiape; 2018; Migliaro, 2020; 20025).

De a poco, y pensamos que muy asociado al ultimo ciclo feminista, empieza a reconcerse
el lugar historico de las mujeres como guardianas de semillas y guardianas de la memoria
de las plantas, de los alimentos, de la medicina, son curanderas, magas de la
espiritualidad, modos singulares de cuidado del tejido de la vida. Y aunque estos

conocimientos son mediados por el patriarcado (desprestigiados, negados y prohibidos),
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en sus historias con las semillas y las plantas podemos ver que esos saberes populares

resisten en la memoria de quienes cuidan la vida.

Por dltimo, quisiera evocar una reflexién que entrelaza la historias con las semillas y las
plantas. Estas historias nos conectan con modos de habitar y componerse con otros seres
y elementos de la naturaleza para cuidar los tejidos de vida de los que somos parte.
Cuando llegué a estas historias yo estaba muy conectada con la idea de “otra economia” y
de la economia feminista y recuerdo que cuando conversaba con las mujeres les
preguntaba si consideraban que lo que ellxs hacian podria nobrases asi “economia
solidaria” Me compartian que lo que hacian era “vivir y habitar de otro modo”, que solian
nombrarlos como agroecologia y/o soberania alimentaria y que no necesariamente lo
velan como ‘otra economia”. Conforme iba generando mads conversaciones visualizaba
cierta contradiccién entre las relaciones con las semillas y plantas y la idea de economia
solidaria, a la cual le cuesta descentrarse de lo especificamente humano y considerar las
muchas vidas que estdn presentes (sosteniendo) en cualquier proceso de produccion (sea
capitalista o solidario). Sentia que a este campo le faltaba mucha maduracién para dar

una discusién antiespecista.

Durante esos encuentros las mujeres-disidencias me hablaban del amor a la tierra, los
bosques, las plantas, la luna, etc... me hablaban desde una visién no antropocéntrica y
antiespecista de los cuerpos, de la agricultura, de composiciones afectivas mas que
humanas con otras especies y cuerpos que les permitirian acompasarse con los ciclos de la
naturaleza. Y yo estaba insistente en traducir eso como formas productivas econémicas,
sin poder ver que la idea de produccién y de economia colocaba a las plantas, semillas,
aguas, tierra, animales como objetos inertes y sin capacidad de agencia, sin capacidad de
actuar sobre nosotrxs. Una idea que convierte a los otros seres “dones de la naturaleza”
(Navarro y Machado, 2021) de los que puede extraerse gratuitamente materia y energia.
Que bésicamente los reduce a procesos econémicos. Ellxs me hablaban del tejido de la
vida que no cabe dentro de la idea moderna de la economia, ellas me hablaban de
“codomesticacion” como domesticacion mutua (Lowenhaupt Tsing, 2023) entre personas
y tierra-semillas-animales, y a mi me costaba mucho ain comprender este giro que

podemos nombrar como parentescos companieros (Haraway, 2019).
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Con el tiempo entendi que estas experiencias nos aportan la posibilidad de desmontar la
ficcién de la economia “alternativa” en donde también se perpetiian intercambios basados
en relaciones de dominio, duefiidad, con parametros especialistas de productividad que se
aprovechan de los “dones de la naturaleza” y que por lo tanto reproducen practicas de
patriarcalizacién y colonialidad de cuerpos y territorios. Algunas conversaciones fueron

decisivas para afinar esta mirada.

Porque esa ‘economia social’ la seguimos midiendo con los pardmetros de la economia
tradicional, de rendimiento, la productividad (..) acd dieron estas discusiones sobre una
economia distinta y es que nosotros mismos no creemos que alguien pueda hacer algo sin
afdn de lucro. Alguien tiene que ganar, scomo se va hacer esto? Entonces seguimos
generando un tipo de economia en esa clave. (Conversaciones con Maurio Vives, julio de

2021)

Pienso en lo pedagdgicas que son estas historias y experiencias, aunque con sus
contradicciones y dificultades, para deconstruir los sesgos
coloniales-capitalistas-patriarcales que tienen nuestras formaciones disciplinarias. Nos
permiten construir un archivo afectivo de lenguajes, gramdticas y practicas para

amistarnos con todas las vidas.
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Amigos tengo por cientos
Violeta Parra

Amigos tengo por cientos
Para toda mi delicia
Yo lo digo sin malicia
Con verdadero contento
Yo soy amiga del viento
Que rige por las alturas

Amiga de las honduras
Con vueltas y torbellinos
Amiga del aire fino
Con todas sus travesuras

Yo soy amiga del fuego
Del astro mas relumbrante
Porque en el cielo arrogante
Camina como su duefio
Amiga soy del ruisefior
Reldmpago de la luna

Con toda su donosura
Alumbra la mar furiosa
Y amiga de las frondosas
Oscuridades nocturnas

Amiga del solitario
Lucero de la mafiana
Y de la brisa temprana
Que brilla como rosario
Amiga del jardinario
Del arco de las alianzas

Amiga soy de confianza
De nubes y nubarrones
También de los arreboles

En todas las circunstancias

Amiga soy de la lluvia
Porque es un arpa cantora
De alambres y de bordonas
Que tuntunean con furia
Amiga de la centuria

De los espacios tesoros

Y de los ecos sonoros
Que guardan los granizales
Amiga de los raudales
Que entonan su lindo color

Amiga de la neblina
Que ronda los horizontes
Cordilleras y montes
Con su presencia tan fina
La nieve por blanquecina
Poblados y soledades

Bonanzas y tempestades
Son mis amigos sinceros
Pero mi canto el primero

De todas mis amistades
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Amistad y tramas afectivas: conversaciones entre mujeres-devenires que cuidan Ia vida.
https://repositorio.unicach.mx/handle/20.500.12753/6500

Mural en Férnandez -Santiago del Estero, Encuentro de Quichistas, julio de 2025.

A continuacién presento un articulo que compusimos en coautoria con Natalia Laino, que
articula la reflexiones que venimos tejiendo de amistades entre-mujeres, con las plantas, la
tierra y las semillas. Es el dltimo articulo que compuse para la tesis y me parecié bonito
que fuera en forma de didlogo con una amiga que también trabaja con cartografias
afectivas. Juntas identificamos modos de resistencia en los territorios en los que cada una
trabajamos -lo carcelario y las ruralidades- territorios agredidos por la racionalidad
patriarcal-capitalista-colonial. Es un texto que nos permite dialogar las experiencias, tejer
puentes entre las formas en que las mujeres desde territorios aparentemente tan disimiles
entre si construyen cédigos de relacionamiento para recomponer el tejido de la vida. Este
articulo estd aceptado y en proceso de publicacién por el Monogrifico del Grupo de
Trabajo “Cuerpos, territorios y Feminismos” de CLACSO, denominado “Los cuidados nos
sostienen: conversaciones, gozocidades y subversiones en torno al cuidar-cuidarnos en

contextos de multiples violencias”, publicado en febrero de 2026.
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Amistad y tramas afectivas:
conversaciones entre-mujeres-
devenires que cuidan la vida

Nat Tommasino Comesana?®
Natalia Laino Topham?*

Introduccidn

Nos encuentran en este texto las ganas de compartir conversaciones entre muje-
res-devenires’’ a propésito de dos experiencias sobre cuidados, afectividades y
amistad. Desde una perspectiva ecofeminista comunitaria descolonial realizamos
una lectura critica sobre los modos de confinamiento y aislamiento que viven estas
mujeres, asociados a los procesos de repatriarcalizacion de los territorios donde ha-
bitan, asi como las resistencias micropoliticas que producen para viviri. Estas con-

28. Docente del Instituto de Psicologia Social de la Facultad de Psicologia, Universidad de la Repuiblica. ntommasino@
psico.cdu.uy, ORCID: 0000-0002-5099-1733.

29. Docente del Instituto de Psicologia Social de laFacultad de Psicalogia, Universidad de la Republica. nlaino@psico.
edu.uym ORCID: 0000-D002-1837-7143.

30. Aqui proponemos utilizar mujer como categoria politica con el proposito de reconocer sus efectos en los diferentes
momentos socio historicos, pero problematizando las ideas forjadas sobre la esencialidad y la identidad del ser mujer
apoyadas en las politicas de la articulacion de la diferencia. Nos parece importante no prescindir de esta categoria,
porque nos ha ayudado a visibilizar algunos efectos scbre nuestros cuerpos y optamos por acompaiaria de la nocion
de devenir 2 modo de intensificar la idea de que somos seres relacionales y estimos siempre en transformacion. En la
composicion mujeres-devenires estan incluidas algunas experiencias, conversaciones y relatos que hemos tenido en
este tiempo con disidencias en el campo de la ruralidad y de lo carcelario y que nos ensefian formas de desbordar la
cate goria mujer, aportindonos a problematizar y a abandonar la nocion de sujeto.

31. A lo largo de este texto hemos optado por una escritura que a veces toma la forma de Ia primera persona del plural
y otras veces del impersonal, porque entendemos - en tanto agenciamientos colectivos de enunciacion - que muchas
de las escenas e imagenes que se trazan con estos relatos nos incluyen e implican de diferentes maneras. nos sabemos
incluidas. En algunas ocasiones sentimos la necesidad de intensiticar esa inclusion y en otras optamos por mostrar esas
fuerzas desde experiencias singulares que otros-cuerpos-colectivos narran y comparten.
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Amistad y tramas afectivas

versaciones nos permiten discutir desde una perspectiva de la ontologia relacional
e interdependiente y prestar atencion a las tramas que tejen nuestras condiciones
para el sostenimiento de la vida. O, dicho de otra manera, mirar las relaciones que
producen lo comun en clave anticapitalista en lo diverso de la lucha reproductiva.
;Qué tipo de relaciones queremos-deseamos-necesitamos producir para cuidar la
trama de la vida?

Una de estas experiencias refiere a encuentros y conversaciones, entre los anos
2021 y 2022, con mujeres que habitanla ruralidad, con edades que oscilan entre los
25y los 80 anos, pertenecientes a distintos departamentos de Uruguay y que par-
ticipan con distintos grados de afiliacion en la Red de Grupos de Mujeres Rurales y
de 1a Red Nacional de Semillas Nativas y Criollas. Ingresar al universo de la rurali-
dad me implico generar conversaciones, entrevistas, participar en talleres, eventos
publicos, mingas** y campamentos organizados por estos entramados comunitarios
(Gutiérrez, 2017).Esto me permitié acompanar y ser parte delos modos de componer
lo comun desde la agroecologia y1a soberania alimentaria, transformandome como
investigadora. En ese sentido, es un proceso para prestar atencion a las incomodi-
dades que se presentan en el campo otorgando a los afectos un valor epistémico. En
todo este tiempo de intercambios hemos aprendido a entender el campo en Uruguay
como un territorio que no es uniforme, ni monolitico; sino como un espacio donde
el tejido de 1a vida es agredido por los proyectos del capital ecocida y que también
se recompone, se teje y reteje como espacio vital de inter y ecodependencia (He-
rrero, 2016). Por lo tanto, es un espacio desde el cual podemos mirar ala naturaleza
“como matriz, como tejido entrelazado de materia viviente en continuo devenir (...)
como trama en la que los humanos actuamos y somos a través del mundo, yenla
que el mundo -el resto de la vida- se mueve también a través de nosotros” (Navarro
y Machado, 2020, p. 11). El trabajo que realizamos con las mujeres cartografiando
sus cuerpos-territorios en el sur y norte del pais (especificamente en poblados de
los departamentos de Canelones y Paysandu), nos habla de los diferentes elementos,
actores vy procesos que intervienen para la sostenibilidad de 1a vida en el campo;
donde el cuidado de la tierra, de los bosques, las semillas y la biodiversidad. 1a lucha
por la funcion social-afectiva de la tierra se enfrenta a los proyectos del capital ex-
tractivos del capital (proyectos de especulaciéninmobiliaria, desmonte, forestacion,
produccion intensiva de arroz y soja).

La otra experiencia trata de encuentros y conversaciones entre 2022 y 2023, con
mujeres y disidencias que se encuentran privadas de libertad en la carcel que aloja la
mayor cantidad de mujeres en nuestro pais, la Unidad N°5 (barrio Colon-Montevideo),
ubicadas en distintos sectores y con situaciones heterogéneas en cuanto a: edades,
departamentos de origen y situaciones procesuales. Ingresar a una unidad carcelaria

32. Ll término, utilizado en Argentina y Chile, se refiere a una reunion con amigos o vecinxs para realizar algtn trabajo
€n comuin.
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Tommasino-Laino

me ha implicado atravesar multiples barreras (solicitar autorizaciones, cruzar rejas,
atravesar escaneres, presentar documentos), y contactar con una infinidad de afectos
que se mueven en nosotras como investigadoras. Consideramos necesario movernos
de los contornos fijos que sostienen la idea de una interioridad psicolégica -que se
juega en la propuesta de la rehabilitacion® hacia unos paisajes relacionales afectivos
que presten atencion a otros modos que también estan presentes v crecen en lo car-
celario. Mirar la carcel como una frontera porosa, con permanentes cruces entre el
adentro y el afuera, nos permite ver las tramas relacionales que allisuceden, en el entre,
donde participan cuerpos humanos y no humanos, objetos y materiales multiples. Lo
cartografico nos ha permitido visualizar que la carcel no esta solo dentro, aunque si
genera efectos muy especificos en quienes viven directamente el encarcelamiento,
sin embargo, sus efectos también alcanzan a familiares, amigxs, trabajadorxs, vecinxs,
barrios y comunidades. Conversar con las mujeres de la unidad 5, conocer sus viven-
cias, sus practicas, sus dolores y sus modos de resistir, conocer algunas experiencias
donde la visita se hace presente y escuchar relatos de las familias, de funcionarixs,
vecinxs. asi como algunas experiencias singulares que logran cruzar la frontera de
la carcel, nos ha permitido considerar lo carcelario como una red extensa, movil y
cercana -aun cuando la consideramos ajena-, y preguntarnos: ;como estamos siendo
lo carcelario?

Estos encuentros han configurado la posibilidad de trazar mapas-cartograficos en
nuestros procesos de investigacién que intensifican la relacioén afectiva y que cuidan
los cuerpos-territorios. Entendemos por cuerpo-territorio desde la perspectiva que
hace énfasis en la continuidad entre “tierra-territorios-cuerpos” de las compafe-
ras feministas comunitarias de Abya Yala (Cabnal, 2010; Paredes 2011; Paredes,
Guzman, 2014). Es una clave politica epistemologica que nos permite nombrar las
relaciones de ecodependencia y defender los cuerpos-territorios de las agresiones
coloniales-capitalistas-patriarcales. Territorios-cuerpos que nos ayudan a defender
los “bienes naturales para vivir y dejar vida digna a otras generaciones” (Cabnal,
2010, p. 23), pero también para desmontar los pactos masculinos impresos en él,
para recuperar la memoria cosmica corporal de las ancestras y desde esa conexion
tejer una historia propia.

33, Nos rcferimos a una propucsta de rchabilitacion que de algan modo insiste en pensar lo delictivo como un rasgo de
las personas v que por lo tanto propone abordajes individuales. Algunas reformas penitenciarias han apostado a este
modelo que promueve el estudio, el trabajo v el tratamiento. que al mismo tiempo tiene su vinculacion con el provecto
social global productive. Afirmar esto no implica estar en desacuerdo con un marco de oportunidades v derechos para
quienes transitan el encarcelamiento. Pero lo problematizamos entendiendo que ain hoy contimia vigente el modelo
correccional que pretende alejar a las personas del mundo del delito para que sean mds honestas configurando el
problema desde la interioridad. La critica a este modelo implica considerar otras lineas de configuracion del problema:
socio historicas, economicas, culturales, geopoliticas, de género, de opresiom de clase, etc. que nos permiten ver esa
interioridad como una formacion mas que como algo formado, es decir, nos permite considerar los procesos, los
plicgucs, cl afucra del adentro, ¥ de cierto medo volver el problema politico y colectivo.

>145¢
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Amistad y tramas afectivas

Cuando comenzamos a conversar entre/con estas experiencias desde estas claves, se
nos presentaban como muy disimiles entre si, casi como contrapuestas y con sensacio-
nes de que estabamos forzando un dialogo. Por un lado, mujeres que habitan paisajes de
cuidado-naturaleza-luz-arboles-semillas y por el otro, mujeres habitando paisajes
de oscuridad-cemento-rejas-despojos-sombra, mujeres que tienen acotados sus despla-
zamientos y sus posibilidades afectivas por los multiples cercamientos que produce la
prision. Y entonces nos preguntamos: ;Qué tienen para decirse? ;Qué pasa, a modo de
pasaje, por esas porosidades entre estas experiencias? ;Como estamos pensando esas
supuestas contraposiciones o forzamientos? Y ahi, en estas reflexiones, invocamos a
AnzaldGa (2021) con su “Luz en lo oscuro” y a Rivera Cusicanqui (2019) con lo ch” ixi,
esas mezclas raras que somos. Cuando percibimos el claroscuro de la luna, las mezelas,
los enredos, cuando nosacercamos a las experiencias desde una micropolitica y desde los
apenas gesios** (Bardet, 2021b), podemos empezar a trazar lineas de afinidad entre ellas:
tanto en términos de las violencias que se despliegan en esos diferentes territorios, como
a las estrategias de cuidado para resistir. Son experiencias que generan un puente de dia-
logo sobre los procesos de repatriarcalizacion (Colectivo “Miradas Criticas del Tertitorio
desde el Feminismo -CMCTF-, 2017) de los cuerpos-territorios en diferentes contextos,
que reaparecen como estrategia contraofensiva cuando como mujeres-devenires nos
resistimos a obedecer las pautas patriarcales de género.

Enlos procesos de la ruralidad las violencias aparecen en los mapas-cuerpos-terri-
torio de las mujeres, como problemas de salud, acceso al trabajo yla contaminacion
ambiental, masculinizacion y repatriarcalizacion de los territorios incidiendo en sus
autonomias. Ellas sufren y denuncian que los territorios para cuidar la vida se vuel-
ven fuente de control y violencia cuando las industrias aterrizan con sus proyectos
agroindustriales. Los cuerpos-territorios son vistos como recursos a explotar, violentar
y extraer energia, al igual que las mujeres son consideradas “naturaleza sometida y
subordinada para sostener la reproduccion de la vida” (CMCTF, 2017, p. 29). En los
procesos de las mujeres privadas de libertad las violencias aparecen en sus cuerpos
asociadas a ciertos modos de protestar y reclamar por las condiciones en las que se
encuentran, por la rabia que generan las muertes en prision, y algunas practicas que
circulan como las sanciones (que abarcan el estudio o las visitas), la vigilancia de la
buena madre y la conducta sumisa por temor a perder a sus hijxs, o los tratamientos
excesivos de psicofirmacos por calificarlas como “nerviosas”.

En este texto queremos resaltar a los cuidados como relacionalidades movilizadas
por los afectos y la amistad; queremos resaltarlos como historias minimas que acon-

34. Tomamos la nocién de gesto que trabaja Marie Bardet (2019), a partir de Haudricourt, para pensar a partir del punto
de vista de la relacion, del entre, un mirar en conjunto aquello que no debe separarse. Y también omamos su “apenas
gestos” para hacer con lo que esta a mano, para abrir otras temporalidades vy otras espacialidades, para percibir la
menor diferencia sensorial mds que un virtuosismo movimiento, para pasar umbrales, para rajar cposiciones, para
considerar las corrientes subterrineas v los huecos (Bardet, 2021b).
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tecen muchas veces de manera silenciosa y que nos muestran formas colectivas para
sostener la vida en coman. Insistimos en ver a los cuidados como apenas gestos con
los que enfrentamos las violencias sea donde sea el lugar en que vivimos; gestos de
amor, de confianza, de disfrute. Desde estos apenas gestos nos preguntamos: ;con queé
energias, seres, espacios-fiempos nos amistamos para invocar el cuidado de la vida?
Estas preguntas nacen al calor de historias y experiencias que nos cuentan sobre los
encantamientos con las narrativas simples de cuidado en las cuales se intensifica lo
amistoso mas que humano. Con ellas vamos pudiendo crear otras imdgenes de noso-
trxs mismxs al reconocernos siendo-naturaleza. A propo6sito, Ailton Krenak (2021)
se pregunta: “;Acaso existe alguna cosa que no sea naturaleza?” (p.17). Traemos aqui
esta idea reconociendo los debates actuales sobre cultura-naturaleza (Latour, 2022;
Haraway, 2019; Despret, 2022; Hustak y Myers, 2023) que problematizan este dualis-
mo y también recuperando losaportesde diferentes naciones-comunidades indigenas
quienes sostienen que somos naturaleza, por lo tanto, no habria tal distincién. Vale
recordar que varias comunidadesindigenas plantean que no existe palabra para desig-
naralanaturaleza comotal. En otraslenguas como el latin naturaleza significa “natal”
nacer, designando como natural a todo aquello que nace: los humanos, las plantas,
los bosques. Con la colonizacidn, industrializacion y modernidad empieza a olvidarse
dicho significado adquiriendo un valor puramente mecanicista como recurso para la
economia pasando asilanaturalezaaserun “otro” que puede expropiarse, dominarse y
disociandolo humano delo natural. Podemos ver claramente este debate dentro de la
Red de Semillas Nativas y Criollas, rescatando la problematizacién de esta dicotomia.

Nosotros domesticamos, pero la naturaleza también nos domestica. Si
vemos como se desarrollaron determinadas culturas, acd en América
se desarrollaron a partir del maiz, en otros lugares a partir del arroz o
del sorgo. Entonces la naturaleza nos lleva a construir formas sociales.
Desde el momento en que tomamos contacto con una especic se va
generando cultura, como la manejamos, reproducimos etc. A nosotrxs
nos pasa mucho cuando hacemos Agroecologia de como repercute un
manejo, el vinculo con la semilla. (Conversaciones en el Taller Virtual
“Semillas y Saberes”, julio de 2021)

Cartografias y tramas afectivas:
horizonte de sensibilidad epistémica

La cartografia para nosotras es un modo de vida, asi como la amistad y los femi-
nismos. La situamos en un cruce entre lo epistemolégico, lo metodolégico y lo
epistemo-estético (Giraldo y Toro, 2020). Nos permite andar, caminar, perdernos,
comprender la importancia de los procesos, de las formaciones mas que de lo for-
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mado. Armar collage, darle lugar a lo abigarrado (Rivera Cusicanqui, 2019), compo-
ner desde lo artesanal, con la intuicion, con el cuerpo-afectado, con ideas a medio
hacer, con dialogos inconclusos-fragmentados. Con ella nos disponemos a observar
nuestras atenciones (Despret, 2021, 2022), como se distribuyen, a dénde nos llevan,
qué nos hacen hacer y a detenernos en eso comprendiendo la dimension politica que
conlleva. Cartografiamos para rastrear la micropolitica en situaciones y paisajes que
producen vida.

Esuna practicade experimentacion sensible que nos permite acompafiar procesos,
orientada por una permanente reflexion ético-politica que nos provee pistas nunca
fijas niinmoviles, pistas vitales que estan en permanente mutacion, revision y trans-
formacion®. El trabajo cartogrifico sigue una deriva producida por una afectacion
donde les cartografxs nos transformamos y a través de esa mutacion conocemos. Un
proceso de (ransmutacion de la sensibilidad y de 1a atencion que se produce cuando
tomamos “el campo como un acontecimiento” (Granese y Rey, 2019).

Pensamos lo cartografico también con las siguientes claves: *presencia, cuerpo, de-
venires y rememoracion, * deambular y registrar acontecimientos, * confianza, poesia
y amistad (Laino 2024; Tommasino, 2025). Afirmamos una memoria acontecimiento,
afectiva, corporal, semiotica, material y colectiva. Una memoria-mundo que reconoce
la coexistencia de distintos tiempos y sus correspondientes memorias colectivas, desde
una multitemporalidad integrando la simultaneidad ylas contradicciones. Una memoria
que convoca paisajes ancestrales y que junto al devenir como clave nos permite mo-
vernos entre, por el medio, no se trata ni de principio ni de fin, ni de desarrollo, ni de
evolucion. En el entre, por el medio nos encontramos con intensidades, orientaciones,
direcciones, devenires singulares produciéndose permanentemente enencuentros. Car-
tografiamos y registramos con nuestros cuerpos, por lo tanto, cartografiar implica una
inmersion corporal, un registro de lo sensible, de lo perceptivo, escuchar conel cuerpo,
perder la cara -reconociendo el oculocentrismo como modelo hegemonico- (Bardet,
2021a), captar fuerzas con/el cuerpo vivo-vibratil (Rolnik, 2019): la cartografia como
practica corporal. Cuando decimos nuestros cuerpos hablamos de encuentros, de esca-
las y velocidades (Deleuze, 2008), de cuerpo-entre-cuerpos, de corporeizaciones, de
porosidades. El registro implica siempre un registro del registro del registro; siempre es
multiplicidad, multiplicacién nunca representacion nisignificacién. Nosinteresa colocar
la clave confianza, poesia y amistad en este modo cartografico, pista que nos invita a
confiar y a cuidar para conocer y que nos orienta en el caminar mas que en la busqueda
de certezas (Souza-Tadeu, 2015). Confiar juntxs en el encuentro, inventando formas
de comunicarnos donde la poesia aparece como una forma de vinculo con las mujeres
conlas que trabajamos, generando interesantes composiciones parala construccion de
conocimiento donde lo afectivo adquiere valor epistémico.

35. Ver Passos, Kastrup y daEscossia (2009) quc enunintento de proponer la cartografia como método de investigacion
para las Ciencias Humanas y Sociales Ixs autores propusicron ocho pistas de aproximacion.
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Figuras 1 y 2: Bordados personales.

Nos interesa detenernos en la amistad como pista cartografica para los procesos
de investigacion sobre tramas afectivas (Tommasino, 2024). Desde estos procesos
la amistad puede ser pensada como una racionalidad no capitalista, no reproduc-
tiva, que no estd exenta de conflicto por lo que necesariamente implica generar
codigos de regulacion y sostenimiento para su permanencia (Gutiérrez, 2017). Por
otro lado, 1a amistad aparece como una relacionalidad no exclusivamente humana,
presentandose como una relacionalidad politico-filosofica-creativa para caminar,
conocer y transformarnos (Teles, 2009). ;Qué (nos) pasa cuando pensamos en lo
amistoso como condicion de posibilidad para el pensamiento?

Lo amistoso viene sosteniendo los procesos de extension-investigacion de los
que somos parte, para acompaiarnos y darnos escucha-sensible. Nos permite re-
conocernos en tramas afectivas relacionales que nos recuerdan que nunca estamos
solas porque vamos siendo-entre una infinidad de seres: agua, aire, plantas, hangos,
animales, piedras, microorganismos, fuego, viento, tierra, estrellas. La riqueza de
lo cartogrifico es que justamente en su intencioén antropofdgica (Rolnik, 2004) se
nutre, reconoce y visibiliza todos los seres-escenarios-materiales-fuentes de distin-
ta naturaleza® para componer mapas de la micropolitica del deseo en situaciones
donde la vida se realiza y se construyen otros mundos.

36. Nosotras hemos utilizado en nuestros procesos cartograficos diferentes materiales: historiograficos, notas de
periédicos, archivos personales v colectivos como pueden ser diarios, actas, objetos, libros, notas personales.
matcriales audiovisuales gencrados en los cncuentros, imagenes, nuisicas, cine, nos nutrimos de obscrvar y
fotografiar paisajes, de registrar sonidos, de conversaciones con amigas, con estudiantes, con NUESEIXS turares, ete.
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volver a nosotras, con todas las otrxs adentro

Se empiezan a generar encuentros y alianzas entre nosotras que
posibilitan fortalecernos y que otras se acerquen, porque si no es como
que estamos todas desmembradas v en el nivel de la competenciay la
opresion entre nosotras como que no hay posibilidad, entonces para
mi es re importante primero ver a la otra, verla, en su complejidad.
Sin juzgar su historia, lo que estd eligiendo, acompanar y sostener que
a veces enoja y duele. (...) Estar atenta a lo que pasa entre nosotras
primero, porque en la medida que una se siente fuerte y estd con und
misma bien y con las otras bien el patriarcado se asusta (...) Implica el
volver a nosotras, a toda la fuerza y potencial que tenemos nosotras,
que es para mi el potencial de dar vida, nos guste o no. El potencial de
crear y de conexiones. (Conversaciones con Ana, febrero de 2021).

En la busqueda de relatos que intensificanlo amistoso y lo afectivo para el cuidado de
lavida nos encontramos con la narrativa de Ana, unajovenque elige migrar al campo
y que nos cuenta sobre la importancia de vernos, de percibirnos con nuestras poten-
cias, de sabernos siendo con todas nuestras conexiones en una trama relacional. Asi
como este relato, venimos aprendiendo con muchos otros sobre la clave cartografica
“confianzaylaamistad” conlos entramados entre-mujeres-devenires. A nosotras nos
gustadecir que aveces estas amistades adquieren el valor de un amuleto, porque esuna
relacionalidad que abre portales, canales de entendimientos y sanacion de heridas
derivadasdelas violencias y mediaciones del patriarcado. Es una relacionalidad que
nos conecta con la espiritualidad como politica practica para sanar colectivizando
nuestros problemas, reparando nuestra autoestima, entender nuestros deseos, tomar
decisiones. Desde estas relacionalidades se construyen codigos, estrategias, politicas
para sanar la rivalidad femenina derivadas de poderes, jerarquias, mecanismos poli-
ticos que provienen de la pedagogia patriarcal.

Me han paseado por toda la cdreel y por suerte he tenido compafieras
que veni para aca, no veni para acd, enseguida te hacemos un rincon.
(Conversaciones personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

Esos encuentros, alianzas, acercamientos nos ayudan a no juzgarnos, o al menos a no
juzgarnos desde los contornos fijos (Laino, 2024), es decir, desde modos que nos en-
cierran en categorias precisas, que nos recortan y que piden cierta fidelidad al “yo soy
asi”. Porque en esos contornos se agencian muy bien competencia-opresiéon-desmem-
bramiento-aislamiento. Por ejemplo, en la carcel en tanto institucién total (Goffman,
2004) que refuerzaidentidades, ese agenciamiento rapidamente comienza a funcionar.
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Sin embargo, también hemos podido percibir, que como es afuera es adentro y como es
adentro es afuera (Laino, 2024), es decir, que también se cuelan por las porosidades
y fronteras de lo carcelario practicas, alianzas, relaciones de amistad y cuidado para
sostener la vida en tramas afectivas. Desde estas reflexiones, podemos pensaralgo de
ese " juzgar  funcionando en el agenciamiento de los contornos fijosy el 'vernos’ como
fuerza, flujos, potencia creadora y red que da vida y crea otras conexiones posibles.

Lo que venimos observando es que, en estos modos de vernos, de volver a noso-
tras y entre-nosotras el cuidado cobra una relevancia como préactica de amorosidad,
de confianza, de tiempo compartido, de hacer en conjunto, que no nos preexiste
como relacionalidad, sino que son inmanentes a las condiciones de posibilidad que
generamos para encontrarnos. Por lo tanto, son encuentros relacionales que a veces
permanecen en el tiempo y otras veces no, pero de una u otra forma nos ayudan a
sostenernos afectivamente.

Hay momentos de mujeres y de complicidad, de aquelarre. Y después
si, tenemos nuestros companeros, pero hay unos momentos ahi, como
solas entre mujeres, (Conversaciones con Norma, julio de 2020).

Yo creo que tiene que ver con eso de lasformas de encontrarnaos. Sobre
todo cuando sedael espaciodelasexperiencias personalesdecadauna,
encontrarte con cosas quc le han pasado aotras y que te han pasado a
vos. (Conversaciones con Ana, febrero de 2021).

Losespaciosentre-mujeres sonre magjcos, re magicos. El poder resonar,
resonar con un monton de cosas. Y ademas, como que otra ponga en
palabraslo que estas sintiendo. (Conversaciones con Stefi, noviembre
de 2020).

Ennuestrahabitacién en particular si hay alguien que estamal enseguida
como que nos sentamos, hay una contencion que eso esta buena.
(Conversaciones personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

El*aquelarre” yla“magia” que acontece en losencuentros entre-mujeres nos conecta
con la posibilidad de mirar el valor politico de la espiritualidad, “como un lugar
de consuelo y refugio” (p.135) nos dice bell hooks (2017), siendo los feminismos
los que han podido reconocer a la espiritualidad como una practica de cuidado que
se aleja de la concepcion patriarcal basada en ideas de pecado y rendicion. La espi-
ritualidad vista asi propone caminos colectivos para encontrarnos y sanar nuestros
cuerpos-territorios. Laconstelacion desaberescreadosal calor delasluchas feministas
(lenguajes, codigos, estéticas, politicas) nos muestran que lo amistoso entre nosotras
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acontece como espacios de contencion, escucha y fortaleza y por ende son una guia
practica espiritual desde la cual tejemos mundo, creamos espacios para que la vida
se despliegue de manera mas amorosa. Asi, y sin pretender idealizar la amistad en-
tre-mujeres, vemos que estas relacionalidades son “hacedoras de mundos” y rompen
condosimagenes dogmaticas que circula sobre la amistad entre nosotras: por un lado
la amistad celosa y rivalizante y por otro, la amistad misteriosa que es incognoscible
para otrxs (Kern, 2020).

ConMarcela Lagarde (2006) nos preguntamos: ;Qué seriade nosotras sin nuestras
amigas con las que inventamos rituales para cuidarnos, contenernos, escucharnos,
encantarnos con la vida?

Estamos todas, estamos todas para todas, porque somos todas presas,
v lo que le pasa a ella mafnana te puede pasar a vos. Estamos todas
cuidandonos. (Conversaciones personales con mujeres en la unidad
5,2023).

Siunaestdengripada yacorren todasa ver siestd con fiebre, que tome un
télo que sea, en eso el compafierismo se ha visto mucho, hasta personas
que quizaunanose lleva con laotra pero bueno si esti enferma vamos a
ir igual, aver si precisaalgo para comer, algun té en el momento, siqueda
solabuenola‘vichamos'?, enesas cosas haybastantecompaferismo. O
siven que ya esta muy mal y precisan la gnardia y la guardia no esti ya
empiezan a agitar rejas, como le dicen. y a pedir asistencia, no importa
quién. (Conversaciones personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

Desde laescucha cartograficay la clave de la memoria estas historias nos vandiciendo
quelasamistades entre-mujeresreavivan, actualizan y modificanunlegado ancestral.
Esas diferentes historias nos muestran la reverberacion del pasado al presente para
la reexistencia en el futuro, aquello que Krenak (2022) enuncia tan bonito, “el futuro
es ancestral”. De este modo, vamos reconociendo en varios relatos que ese nosotras
integra muchas otras desde una memoria larga (Rivera-Cusicanqui, 2019) que reco-
noce los saberes antiguos que nos pueblan para cuidarnos como cuerpos-territorios.

Yo producia de la época de mis ancestros, de mis padres, yo vivia en el
Cerro de laVentana y ahi todos plantaban organico. Eso que te contaba
de poner lasemilla con ceniza erade mi madre, delo que plantabamama
porque mi padre trabajaba en las estancias. Pero mimadre vivia de la
huerta y de la chacra. (...) después de lo que ofa hablar a la gente, de la

37. Vichar es un caloquialismo en Uruguay, que sig nifica: observar.
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forestacion y yo veia y me iba criando con 12 y 13 anos e iba viendo
como iban muriendo los animales v todo eso. Y nuestros tiosnos decian
que habia que plantar sano y habia que cuidar. (Conversaciones con
Mabel, febrero de 2021).

Hay nifies que vienen naciendo otra vez en la tierra, vienen a ser parte
de todos estos procesos, (...) Nifies ya estan incor porando esa forma de
construir, compartir, de hacerse cargo de la semilla. (Conversaciones
en el Taller Virtual “Semillas y Saberes”, julio de 2021).

Supuestamente después delos 30 sos tia yo seria abuela tengop 49, pero el
respeto escoma, ta” todo el mundo tiene una madre jverdad? entonces
€5 COmo que vienen a vos, como que te cuidan, es muy lindo, es muy
lindo eso estan todo el tiempo, tia jno! no s¢ yosoy muy de que si tengo
que cargar un balde lo cargp, si tengo que, no tia vos no deji que lo
hago vo, no tia anda haceme el favor, esto no es para vos, mira somos
20 acd, a ver vamo arriba ponganse las pilas, y todo eso vos lo ves es
lindo de verdad, que te cuiden. (Conversaciones grupales con mujeres
en la unidad 5, 2022).

Los relatos nos traen una idea de la ancestralidad como experiencia relacional-afec-
tiva de “reverberacién del cosmos” (Rivera- Cusicanqui, 2018). Como dice la autora,
podemos mirar a la ancestralidad no como un pasado idealizado a desenterrar, sino
como “una herramienta metaforica capaz de romper con las ideas de progreso y desa-
rrollo”, transformar el pasado en unaimagen reverberante capaz de sacudir el tiempo
presente (Rivera- Cusicanqui, 2019. p. 97). Esta reverberacion nos expone a un giro
ontoldgico donde pasamos de percibirnos como sujetos recortados autosuficientes
buscando el progreso (producto de la racionalidad moderna-colonial capitalista), a
reconocernos como acuerpamientos interdependientes donde los tiempos confluyen.
Para este giro las claves cartograficas cuerpos, devenires y memoria han sido muy
importantes paranosotras. Nos guiamos por ellas paraactivar unaescuchasensible y
respetuosa de los relatos de las mujeres y asi volvernos capaces de escuchar la rique-
za que fraen sus narrativas corporales y existenciales respecto a los cuidados aqui y
ahora recuperando sabidurias antiguas.

Enlasnarrativas vemos que adquiere firmeza el estar entre-nosotras hijas-madres-nie-
tas-tins-abuelas traspasando saberes que cultivan la vida de manera oral. La oralidad
entre ellas toma sentido dialogico, intimo, de la conversacion deida y vuelta que ocurre
en contextos cotidianos de loshogares y de lascomunidades (Rivera-Cusicanqui, 2019).
Sus cuidados evocan una ontologia transgeneracional dentro de una epistemo-estesis
(Giraldo y Toro, 2020) que nos muestra practicas de afectos, sensibilidades que ponen
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enprimer plano el cuidar delosambientes delavida y de las relaciones. En este sentido,
vamos viendo que hacer experiencias de cuidado implica a estas mujeres revalorizar
sus linajes genealogicos en conexion con otros parentescos interespecies. Linajes con-
taminados por nuestros encuentros, por nuestras mezclas, por nuestros historiales de
contaminacion y de colaboracion (Lowenhaupt Tsing, 2023).

Enestalinea nuestras cartografias han intensificado las distintas lineas de amistad
entre mujeres y cuerpos interespecies, de diferente naturaleza. En las experiencias
de la ruralidad estas amistades estan mas presentes en el dia a dia, aspecto que no
ocurre con las mujeres que estdn en privacion de libertad donde se ven desprovistas o
restringidas de intensificar estas relacionalidades. Sin embargo, enla ruralidad estas
relacionalidades no son elementos externos e independientes de nuestras acciones,
no son parte de un “telon de fondo” inmodificable, sino que son elementos sistemati-
camente amenazados por el provecto capital extractivo. Dichas amenazas se vuelven
motivos de organizacion popular y practicas de resistencia para defender el tejido de
la vida en su conjunto siendo las mujeres importantes protagonistas en estas luchas.
Los andlisis de los procesos cartograficos que realizamos con las mujeres coinciden
con laliteratura ecofeminista en Uruguay (Rodriguez y Migliaro, 2021; Rodriguez et.
al, 2025) que plantea que ellas cuentan con una empatia ecoafectiva para conceder
atencion a como otros seres nos cuentan sus maneras de hacer el mundo presente
(Despret, 2022). Sus relaciones conlas medicinas de las plantas y las manerasen como
ellas protegen y resguardan las semillas histéricamente son un ejemplo concreto en
ese sentido (Pereyra, 2023; Tommasino, 2025) mostrandonos que las otras especies
no quedan atrapadas en las dinamicas antropoceéntricas de explotacion, sino que son
consideradas seres politicos fundamentales (Giraldo y Toro, 2020). Como ellas dicen
“Vos alimentas a la tierra y la tierra te alimenta, vos la trabajas y esta todo el tiempo
dandote alegrias” (Conversaciones con Stefi, noviembre de 2020).

La agencia que ellasles conceden a otros seres para que afecten nuestras vidas nos
habla de maneras especificas donde encantarnos con nuestro ser-naturaleza. Como
nos recuerda Silvia Federici (2020) para dominaral mundo es necesario desencantar
alanaturaleza vy por ende nuestro-ser-naturaleza® y es alli donde ellas dan unalucha
cotidiana. Las amistades con la tierra, las plantas y las semillas activan la memoria

38. A proposito de cste debate Federici haceun analisis de género en cste sentido, nosdice que la imagen de una
naturaleza desordenada-cadtica que era preciso someter y controlar se asociabaa la mujer estableciendo asi
unairreversible indiscriminacion entre mujer-naturaleza. Esto llevd a una gran persecucién v quema de brujas
por ser considerad as simbolos de esa naturaleza salvaje a la que supuestamente ellas invocaban, controlaban
creando tormentas, enfermedades, destruyendo cultivos, obstruyendo procesosde procreacion (Federici, 2010;
Merchant, 2023). Podemos distinguir dos visiones de esta asociacion entre mujer-naturaleza, la naturaleza como
Cosmos organico como tierravivay femenina-madre nutriciaala que puede contemplarse y cuidar. Y otra vision
que sobreviene a partir del siglo XVII en una ¢ poca marcada por un mundo moderno-mecanicista-industrialen
la que la naturaleza se vuelve materia inerte marcando asiun cambio ético profundo irrevocable en la relacién
humano-naturaleza. Esta tltima vision ¢s la asociacion de la mujer-naturaleza a roles pasivos capaces de scr
expropiados, dominados, ultrajados (Merchant, 2023).
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ancestral que la actualizan en practicas de ceremonias, rituales, sanaciones diversas,
intercambio de recetas, hallando singulares formasde cuidar de sus cuerpos y lasalud
de sus familias y comunidades. Las plantas en particular son importantes especies
companeras; ellas cumplen distintas funciones para las mujeres como medicina. A
modo de ejemplo, traemos un comentario de una mujer sobre las plantas que utili-
zan desde la época de sus ancestros para sanar sus cuerpos-territorios: “el culé es una
planta que no se ve mucho, sirve para el empacho, santiquary tirar el cuerito” (Taller con
mujeres de la RedMu, octubre de 2024 ). De manera sintética, podriamos decir que las
relaciones con las plantas cumplen funciones: 1. para el desarrollo de autonomias
economicas cuando se arman grupos de cosecha, recoleccion, secado y comercializa-
cidn en circuitos cortos y locales; 2. para la capacidad de tramar relaciones sociales;
3. para las capacidades espirituales y de sanacion corporal con diferentes métodos:
infusion, santiguados, ungiientos, etc. (Tommasino, 2025). Las plantas ademas son
relacionalidades que lograntrascender las fronteras de la ruralidad y penetrarlos mu-
ros de la carcel. Son relaciones que las mujeres evocan para sus cuidados cotidianos.

Tenés gripe, tenemos un té de cebolla, que es con gjo, cebolla, casi todo
citrico para poder viste? Yo conozco mucho, pero no por estar en este
contexto, sino porque mi mami conoce mucho de esostés, por ejempla,
también nos pasdé mi mamd otro pique [saberes pricticos] que era una
compaficra que tenia hongos en los pies, entonces le conté a mama, ;no
sabés de algo que le pueda mejorar?silayerba, entonces te pones yerbaen
los piesvtelova secando, te lo seca. natural que se teva. (Conversaciones
personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

Lasamistades con las semillasadquieren un sentido interesante como seres que agen-
cian la vida y lo amistoso (Tommasino, 2025). Son relacionalidades que trenzan y
enlazan elementos que el colonialismo-capitalista-patriarcal intenta desarticular y
atacar, “en el momento que compartes una semilla generds un vinculo entre el ser humano,
la especie y las personas que reciben” (Taller Virtual Semillas y saberes, julio 2021). La
criminalizacidn a las semillas nativas y criollas es un ejemplo de control territorial
y ataque a la soberania alimentaria de los pueblos en Latinoamérica en el marco del
cual se destaca la lucha politica de las mujeres para protegerlas, resguardarlas y di-
versificar sus usos. “Las semillas nos permite organizar nuestra rebeldia nos permite
organizar la salud y la alimentacion de las comunidades” (Taller Virtual Semillas y
saberes, julio 2021).

Lalucha porlasoberaniaalimentaria por medio delaagroecologia de muchas mujeres
que habitanla ruralidad nos muestra que defender la vida como un tejido vivo conlle-
va unalucha integral que pone atencidn al estado de salud de los cuerpos-territorios.
Asicomo con las plantas y las semillas, [as amistades que las mujeres componen con
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otros cuerpos-mas que humanos como las aguas (rios, arroyos, lagos y lagunas) y los
animales configuran relaciones desdelascuales poder sanarla miradaantropocéntrica
que nos impide experimentar otras formas de existir vinculadas a otros cuerpos de
vida no humanos; como dice Krenak (2022): “ser agua es vivir esa increible potencia
que ella tiene de tomar diferentes caminos” (p.14). Esta enunciacion es encarnada por
las mujeres en sus luchas por el cuidado de los acuiferos, de los rios, lagunas, arroyos
y mares, recuperandolos, visibilizando que “ser agua” es empatizar con la necesidad
del cuidado de la trama de la vida que hace posible nuestra existencia.

Enlas experiencias de mujeres y disidencias de la Red de Semillas vemos que sus
relaciones con Ixs animales implica reconocerlxs como otras corporalidades poli-
ticas y con formas de existencia especificas (reptan, saltan, nadan, planean) de las
cuales aprenden para (con)moverse (con)por el mundo. De ellxs, las mujeres toman
inspiraciones para descolonizar(se) sus vidas, prestan atencion a estas formas para
construir una ontologiainterespecie. Asi, “ombu”, “avati”’ “libélulas”, “colibri’, “espina
amarilla” van siendo nombres que utilizan las comunidades de jovenes que vienen
migrando al campo. disputando tierras publicas gestionadas por el Instituto Nacional
de Colonizacion en Uruguay en los Ultimos 15 afios.

Vinieron a conocer este lugar y estaba lleno lleno de libélulas, re
sentiamos la presencia de Ivana. Cuando Carla llego aca sentia su
presencia en las libélulas. Enlosanimales...pasan cosas magicas con las
libélulas,la otravez estaba en elrio estaba pensando en milactanciay
me paro unalibélula aca. Y de ahi surge el nombre como un homenaje.
Como cuando se prende fuego un monte y renace todala vida de la
ceniza compostada. La muerte y la existencia a partir de esa muerte,
detodaestavidaydetodo este cuidado haciala vida. (Conversaciones
con Ana Clara, febrero 2021).

En medio de todos los elementos amistosos que aparecen como aliados para cuidar
la vida, en este tipo de experiencias el fuego es un elemento de ayuda para enfrentar
sus conflictividades. Como podemos ver en la siguiente vifieta, las formas de produ-
cir comun dentro de estas tramas afectivas que se proponen construir comunidades
agroecologicas, implican “estabilizar maneras especificas de regular los contlictos
internos y de precisar modificar los fines de lo comtin™ (Gutiérrez, 2017, p. 124).

Alanoche siemprellegala compania del fuegoycon élunaconversacion
larga sobre lapermanencia. Ellxsllaman permanenciaal tejido relacional
comun. Pautan un lenguaje comin para nombrar lo que necesitan
pensar, permanecer depende de muchisimas cosas para ellxs: acceder
a la tierra y a herramientas, a compartir saberes, tener una red que
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contenga, técnicxs que acompanen losprocesos y sean aliadospoliticos.
Permanecer depende de las relaciones que se traman para sostenerla.
La permanencia depende delasrelaciones que se construyen paraestar
en la tierra. Entonces de eso se debe hablar, intercambiar paraaprender,
construir pautas, regulaciones, cddigos propios. ;Como cultivar la
permanencia? (Registros de diario, Campamento de Jovenes por
la Soberania Alimentaria, agosto-octubre del 2021).

Desde esta constelacion de amistades humanas y mas que humanas vamos aprendien-
do que volver a nosotras con todxs las otrxs adentro implica hacer un giro epistémico y
ontologico que nos trae la potencia de la descolonizacion de nuestros cuerpos, memo-
rias y territorios. Estas experiencias nos traen otras epistemes no occidentales desde
las cuales mirarnos como cuerpos-territorios, como dice Silvia Rivera-Cusicanqui:
“Adoptar la episteme india implica reconocer como sujetos a entidades no humanas,
el reconocer que los muertos viven, el realizar o intentar alguna forma de comunidad”
(Tanowski, 2023, s/p).

cuidar y resguardar la vida

En consonancia con lo que venimos planteando, decimos entonces que los relatos e
historias que vamos compartiendo nos interrogan sobre los cuidados y defensa de
nuestros territorios-cuerpos en los procesos del habitar colectivo.

La carcel aparece como un cuerpo-territorio que aisla, violenta y expropia la
energia vital de las mujeres, pero al mismo tiempo se configura como un territorio
a reterritorializar (Deleuze y Guattari, 2010) creativamente desde otros lazos y tra-
mas que se inventan en esos paisajes. Como dice una de las mujeres de la unidad 5:
“No importa ni porque esté, o sea, no se habla de porqué estamos y ni tampoco se juzga a
la otra persona (...) lo que hacemos, es vivir ahora sviste? (Conversaciones personales
con mujeres en la unidad 5, 2023). “Vivir ahora” como invitacién para desterritoria-
lizar una trama de saqueo y para reterritorializar e inventar-se amorosamente una
trama viva, singular y colectiva. Escuchamos como las mujeres-devenires sostienen
la vida colectivamente en unas condiciones donde la vida (alimento-abrigo-descan-
so-relaciones) se encuentra cercada y controlada por la institucion y donde las res-
(ricciones sobre la circulacién, comunicacion y posibilidades de encuentros entre
ellas y con otros seres (sol, arboles, animales, plantas, tierra, agua, hongos) esta to-
talmente reducida.

En estas condiciones los modos que van encontrando para tejer alianzas, congre-
garse, cuidarse entre-ellas y construir amistad son modos resistenciales, apenas ges-
tos, como una fuerza que, aunque sea a veces provisoria, sutil o suave se hace pre-
sente. Nos parece fundamental reconocer estos gestos micropoliticos en un espacio
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tan estriado por los discursos de la rehabilitacién (reduciendo siempre las tramas
relacionales), por la conducta (fijando siempre los contornos individualizantes) y
por la violencia que alli se vive (olvidando las condiciones en las que estan).

Los ecofeminismos del sur nos dicen que la clave cuerpo-territorio viene enun-
ciando la forma en como las personas ponemos en el centro el cuidado de la vida
(Cruz Hernandez, 2016) haciendo énfasis en que “ni las mujeres ni la tierra somos
territorios de conquista” (Cabnal, 2010; Paredes, 2011). En esta linea, nosotras ve-
mos en este tipo de experiencias que defender los cuerpos-territorios implica ne-
cesariamente intensificar la alegria, la vitalidad, reconocer los saberes-del-cuerpo,
disputar espacios y lugares en los que la vida encuentre pasaje para su realizacion
(Rolnik, 2019). Dicho de otra manera, implica disputar espacios-materiales-simbo-
licos de agencia donde los cuerpos puedan congregarse y sostener su vulnerabilidad
(Butler, 2017).

Hayuna sefiora, unamuchachagrande que tiene un espacio de gimnasio
dentro del sector, no van todas. lo hace ella porque quiere. ahi viene
una de acd, una de alld y ahi nos juntamos. Es para hacer gimnasia,
relajarse, un poco de musica, pensar en otra cosa. Cuando estoy en
gimnasia es como que estoy ahi, no me siento ni aca adentro ni lejos
de nada (Conversaciones grupales con mujeres en la unidad 5, 2022).

Te pone contenta algo de otra companera, hacemos torta si hay
cumpleanos, vo juego con los hijos de mis companeras ya que mis
hijos no vienen (Conversaciones personales con mujeresen launidad
5,2023).

Presenté un proyecto de peluqueria para sacar la cabeza, para poder
tener lamente ocupada ypara poder estar brinddandole ala compaiiera
un espacio en el cual ella se exprese también. Ennuestro sector somos
cuarenta y pico de mujeres v estamos encerradas continuamente
(Conversaciones personales con mujeres en la unidad 5, 202.3).

Encontramos similitudes en las disputas de las mujeres que viven las agresiones
carcelarias y las agresiones de la ruralidad hegemoOnica-capitalista porque cuidar y
resguardar la vida es una tarea de todo momento e implica mucha creatividad. Las
mujeres arman grupos como estrategia de cuidado y sostén de los cuerpos-territo-
rios. En el caso de las agresiones que viven las mujeres de la ruralidad la agroindus-
tria tiene un papel importante. Como vemos en las vifietas ellas estan expuestas a
las consecuencias de la racionalidad capitalista de maximizaciéon de ganancia que
convierte a los cuerpos-territorios en recursos para dominar y extraer capital.
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Los cultivos intensivos. Estar rodeadas de soja. Lo feroz que es, lo
intenso que te rodea, no es que hay un monte ahi a lo lejos jno!, si hay
una casa te la tiran. La [ilosofia es sacar la comunidad y poner monte.
Aunque denunciemos hay que permanecer. El campo estd despoblado,
serompeel tejido socialconlos modelos productivos de soja, forestacion
y arroz”. (Taller con Red de Grupos de Mujeres Rurales, octubre de
2023).

£l se fue de encargado, lo llevaron para otro lado v la que quedo de
encargada fui yo. Allado delaruta 3 era eso. Yo quedaba en el puesto y
a minunca me dieron un peso. Me mandaban cueros, los animales que
quedaban sin madre, después ‘me pagaban’...pero una vez que me enojé
y dije jno me traigan mads un ternero para cuidar! porque cuando lo fui
a vender me decia el patrén ‘vos los cuidas y después me lo vendes a
mi’, v lo fuimos a vender y me pagé $500. ;Lo hubiera dejado morir...
estaba todo ‘abichado'el bicho v lo saque adelante, para que me pagaran
$500 y €l cobra dolares por eso!” (Taller cuer po-territorio con Grupo
de Mujeres Rurales de Pinera-Beisso, abril 2025).

Cuando este lipo de proyectos llega a sus comunidades se repatriarcalizan los territorios
haciendo que sus practicas de cuidado comunitarias pierdan potencia, confindndolas
nuevamente en sus hogares como madres-esposas recluidas en tareas que las deja aisla-
das y desconectadas de otros anhelos®. En sus narrativas nos muestran las agresiones
del medio rural tradicional como trabajadoras domésticas en estancias que las expone
a rutinas de trabajo interminables asumiendo tareas a la par que los varones sin ser
reconocidas. Asi, y por momentos, los cuidados intrafamiliares y el trabajo domeéstico
se presentan como un contorno fijo limitante para el devenir de las mujeres que ellas
mismas intentan confrontar armando grupo y haciendo economias solidarias (con te-
jidos, alimentos, emprendimientos turisticos) acudiendo a una trama relacional amis-
tosa, amplia, polimorfa, multiple que logre interpelar los ofrecimientos del mercado
laboral tradicional.

Pero este aspecto es usado por las empresas forestales para promocionar a su fa-
vor su oferta laboral, ofreciéndoles jornadas laborales mas cortas y mejor retribuidas
economicamente que les permite ademas salir de sus casas. Frente a este escenario
muchas mujeres eligen trabajar en los viveros de las forestales. Sin embargo, en am-

39. Recordemos que el campo en Uruguay es un ambito masculinizado (culuiralmente androcéntrico) pero que la
presencia femenina se mantiene con cierta estabilidad aun cuando la poblacion rural disminuye ano a ano. Si bien
la situacion de las mujeres v sus familias en la ruralidad ha tenido transformaciones debido a su salida al mercado
laboral formal a partir de la década del S0, el trabajo doméstico continia siendo feminizado e invisibilizado: “El
8,6 % de las mujeres rurales dispersas declaran ser trabajadoras familiares sin remuneracion mientras que en esta
situacion solo se registra el 1,6 % de los hombres™ (Vitelli, 2013, p.51).
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bos casos los cuerpos de las mujeres quedan objetivados como “naturaleza gratuita”
ofrecida para la acumulacion de capital. Sus habilidades “naturales” para los cuidados
las ubica tanto en el trabajo doméstico como en las tareas con las forestales, como
cuerpos con dones para cuidar asumiendo tareas delicadas y de cuidado. Por sus ha-
bilidades ellas son utiles tanto para cuidar la vida de otro ser, como para desarrollar el
trabajo manual de siembra. Ambos trabajos conllevan desvalorizaciones y descuidos
sobre las mujeres y el segundo las expone a ser parte del primer eslabon de la cadena
forestal que sufre las peores situaciones de contaminacién. Como dice Pena (2025),
en estas empresas suele elegirse alas mujeres para los viveros por tener mayotres des-
trezas para el trabajo manual asumiendo “los mayores riesgos, como ser las fumigado-
ras con mochila de herbicidas en los raigones que rebrotan antes de la replantacion, o
aplicadoras de hormiguicida y ser la mayoria de trabajadores en los viveros” (p. 108).

De esta manera vamos viendo que la practica de cuidar se tensiona entre un
agenciamiento de elementos y significaciones donde el cuidado colectivo amistoso
emerge como una alternativa, aunque sea precario y presente muchas dificultades.
Pero lo cierto es que frente a las imagenes del cuidado ofrecidos por el mercado y el
Estado (por medio de la institucion familiar) se nos presenta otra imagen del cuidar
como una practica que aloja la capacidad de transformarnos*’. Las experiencias de
las mujeres nos traen con fuerza este tultimo sentido de los cuidados, como una ac-
tividad-experiencia cuerpo-a-cuerpo y con la capacidad colectiva de generarlos que
requiere paciencia y permanencia.

Esta tensién de los cuidados (como mandato y como fuerza instituyente) también
circula por/entre las fronteras de lo carcelario. Las preocupaciones sobre los cuidados
que relatan las mujeres en la carcel estan vinculadas al afuera (respecto a sus hijxs y
familiares) y al adentro (respecto a ellas y sus compaferas). Mas de la mitad de las
mujeres encarceladas se encuentran alli por delitos motivados economicamente que
no implican el uso de la violencia fisica (hurtos, venta de estupefacientes, contraban-
do)*! que muchas veces son los que les permiten continuar con las tareas de cuidado,
siendo ellas en muchos casos las referentes del hogar: “Porque ademas de estar presas
seguimos siendo madre y también nos sentimos con la responsabilidad de ;hoy ten-

40. Estas imagenes se corresponden con lo que Federici (2013) siempre nos recuerda cuando dice que los cuidados tienen
csta doble condicion, por un lado la de scr una tarca que sostiene y contribuye a la produccion capitalista (usando
a la familia como mstitucion y al rol del vardn asalariado como mediador entre las mujeres v el Estado-capitalista,
un fendmeno que la autora denomina como “patriarcado del salario”), v simultineamente por ser la practica que da
continuidad a la vida, que es justamente donde se configura cierta posibilidad de producir acciones instituyentes,
de producir otras tramas para alterar la organizacion social de los cuidados tal como la conocemos, dando pasaje a
entramados amistosos, colaborativos v solidarios para ceidarnos. Hacer “comin el proceso de cuidar, culdarse v luchar
scribiendo lo politico desde alli” (Drapper, 2018, p. 202).

41. Enlos ultimos anos ha crecido exponencialmente el nimero de mujeres encarceladas frente al de la poblacion privada
de libertad en general (un 26% sobre un ritmo de crecimiento del 10%). Este endurecimiento de penas fue profundizado
con la Ley de Urgente Consideracion, aprobada en cl ano 2022, focalizado mayoritariamente en los delitos no violentos
de microtrafico y venta de estupefacientes.

>160<¢

310



Tommasino-Laino

dran? ;como estaran pasando? una no deja esas preocupaciones de lado” (Conversa-
ciones personales con mujeres en 1a unidad 5, 2023).

Por lo tanto, la separacion que produce el encarcelamiento refuerza ain mas las
preocupaciones sobre los cuidados y la manutencion de sus hijxs -que en la mayoria
de los casos quedan a cargo de otras mujeres, abuelas, tias, amigas, vecinas- pero
ahora con las dificultades de la distancia y las restricciones del encierro: “yo no veo
a mis hijos desde que cai, mi madre me pudo traer a una sola de las nenas (...) pero
yo la veia venir por la ventana con los bolsos cargados y me partia el alma, venia
cada quince dias, venia de Colonia y yo le dije que no viniera mis” (Conversaciones
personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

Como dice Antony (2007), la prision refuerza los mandatos de género, ya que el
encarcelamiento de una mujer la califica como mala madre por haber abandonado
“el papel que le corresponde como esposa y madre, sumisa, dependiente y docil”
(p.76), ese lugar, que como veiamos antes, también produce aislamiento y reclusion
en el afuera. Alejadas de sus hijxs y familiares, las formas de estar presentes en la vida
cotidiana, de generar cercania y de cuidar que van encontrando se convierten en for-
mas de resistencia al encierro: “Tuvimos una época en la que nos dormiamos con el
teléfono, al principio nos dormiamos juntas, o ella se dormia, yo le decia que ponia un
temporizador en el teléfono (...) yo esperaba a que ella se durmiera y ahilo apagaba”
(Conversaciones personales con mujeres en la unidad 5, 2023). Esos apenas gestos
muestran como las fuerzas afectivas de cuidado persisten y se sostienen en practicas
solidarias, colaborativas, amistosas. Quizas, modos que a simple vista pueden coinci-
dir con los que se viven como mandatos en el afuera, pero que a modo de diferencia
en larepeticion se construyen ahora como novedad, como acontecimiento: “Pasamos
bien, lindo, Yo aprovecho para cortarle las ufias, jugamos...la hora de irse también es
dificil, ella [su hija] hace un tiempito no llora, pero siempre se iba llorando (Conver-
saciones personales con mujeres en la unidad 5, 2023).

Asimismo, vamos viendo que el cuidado entre ellas es fundamental para sostener
la vida alli adentro: comparten alimentos, se prestan atencion, se cuidan cuando se
enferman, estdn atentas a sus emociones, al abuso de los psicofarmacos, a las que no
tienen visitas, a las que la hacen “a polifon™*.

Con miscompaneras, a veces nonosqueremos sobrecargar, pero puedo
ver que micompainera hace tres dias que no se estd alimentando o que
duerme mucho y que algo le esta pasando, no voya esperar, la guardia
no sevaadar cuenta, no se vaadar cuentanadie, sino me doycuenta yo

42, “A polifon” es una expresién que hace referencia aun modo de vivir la privaciom de libertad donde se agencia el
dormir, la medicacién, el colchon, v la persistencia de esos elementos asi articulados: “es levantarte estar un rato,
tomarte una pastilla y dormir y dormir y dormir”. Muchas mujeres dicen “ja polifon no!” refiriéndese a algunas
practicas de cuidado y de prestar atencion cuande ven a alguna compafiera en esa situacion.
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que tengo la cama allado jquién se vaadar cuenta no? (Conversaciones
grupales con mujeres en la unidad 5., 2022).

Cuando estaba en primarias si sabian que habia muchos cuartos que
no tenian para comer se hacian como olla popular en el comedor y
se comia, comian todos los cuartos (Conversaciones personales con
mujeres en la unidad 5, 2023).

Las mujeres encuentran multiples formas para sostener y cuidar la vida, formas co-
laborativas, creativas, de apoyo mutuo. Cuidar la vida es prestarle atencion a una
compafiera, es la preocupacion por Ixs hijxs, y por otres, es apoyarse en redes afec-
tivas, también es intensificar la alegria, reconocer saberes, intercambiar alimentos,
yuyos y servicios, es cuidar la tierra, es proteger el agua, es reconocer una infinidad
de seres y relaciones.

Figura 3: Sur de Argentina, 2023.
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a modo de cierre: intensificar lo amistoso para vivir en comin

Cuando empezamos a escribir este texto, en algin momento tuvimos la sensacion
de que hacer conversar estas experiencias podria ser un poco forzado: ;Qué dialogos
posibles encontramos y provocamos alli entre ellas? Escuchar en clave cartografica
conversaciones entre mujeres-devenires sobre sus formas de cuidar la vida nos co-
necta con las fuerzas de lo que somos: relaciones, cuerpos, afectos, amistad, cuidados,
ancestralidad, memoria, somos en comun. Lo amistoso como pista cartogrifica es una
orientacion ético-politica que nos invita a intensificar una vida comtin que disputa la
racionalidad del sujeto neoliberal-autosuficiente (que inocula relatos supremacistas y
de progreso) para conectarnos con la vulnerabilidad, la interdependencia, la ciclici-
dad. Ponemos el acento en lo amistoso como modo donde se entrelazan lo relacional,
los cuidados y lo comun. Lo hacemos sin desconocer los conflictos y tensiones que se
producen en las relacionalidades, propias de todo proceso, pero en el entendido de que
es una fuerza poco mirada. Como fuerza nos permite percibir maltiples relaciones con
unainmensidad de seres involucrados en el sostenimiento y cuidado de la vida.

En las experiencias relatadas podemos ver diferentes combinaciones y escenarios
donde lo amistoso se agencia para resistir a los relatos macropoliticos que amenazan
con la continuidad de la vida. L.as mujeres en sus devenires crean un abanico de po-
sibilidades para sostener la vida conectadas con un feminismo intuitivo, relacional y
afectivo donde lo amistoso entre ellxs y con diferentes elementos del tejido de la vida
cobra relevancia. Estas amistades trenzan diferentes luchas que se articulan en sus cuer-
pos-territorios: ecologica, antipatriarcal, antirracista, anticolonial, anticapitalista, anti-
punitivista.

Intensificar la amistad para vivir juntxs nos encuentra cuidando y resguardan-
do la vida alli en donde esta amenazada en sus posibilidades de realizacion. Nos
permite conectar con las potencias que tenemos para defenderla sabiendo que las
luchas de otras que nos antecedieron nos pueblan y nos animan. Volver a mirar
nuestra fuerza de lucha para cuidar la vida con todas Ixs otrxs adentro, nos permite
componer territorios existenciales de singularizacion y de sanacion colectiva para
los cuerpos-territorios que somos y habitamos y para traer de la memoria lo que ya
tenemos, lo que ya esta sucediendo entre nosotrxs, la continuidad de nuestros cuer-
pos: tramas de framas de vida.
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A modo de cierre: apropiarnos del futuro

“La cafiada”, artista: Cecilia Rodriguez Oddone, Ceciro Uruguay 2020.

Esta investigacién se compone como una cartografia afectiva que busca resaltar el valor
de los afectos como instancia epistemolégica para conocer y transformar(se). Se articula
con experiencias de trabajo en la ensefianza y en la extensién universitaria y por lo tanto
se me ha hecho necesario evocar momentos, procesos y relaciones que han generado las
condiciones de posibilidad para este estudio. Se me ha hecho necesario también
compartir pistas cartograficas para atender a los caminos singulares e imprevistos de la
investigacién, basadas en la necesidad de construir cuidado y confianza: - presencia,
cuerpos y rememoracion, - deambular y registrar acontecimientos, - poesia, amistad y
suefios. Estas pistas fueron construyéndose a lo largo del camino y nos ayudaron a
deconstruir los sesgos coloniales y patriarcales de la Ciencia que se interesa por construir
certezas desde un conocimiento “neutro”, “universal” y “abstracto”. Por el contrario, a lo
largo de la tesis nos ha interesado mostrar que los asuntos que investigamos estan en

nosotrxs, son parte de nuestras historias y relaciones. Este giro epistémico-metodoldgico

nos permitié experimentar a la psicologia y a la investigaciéon como précticas cientificas
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que generan las condiciones de posibilidad para un conocimiento encarnado, situado,

“sucio”, en palabras de Haraway (1997).

La idea inicial de la tesis fue estudiar desde un enfoque cartogrdfico y feminista los modos
de cuidar la vida en entramados comunitarios de Uruguay en el marco de un proceso de
investigacién colaborativo con un equipo universitario que realizaba un mapeo sobre “la
otra economia” (ESS) en nuestro pais. Mi interés por la politicidad feminista como
politica de lo comun hizo que me enfocara en esa dimensién dandome la posibilidad de
mirar estas experiencias “a contrapelo”, porque como indica la literatura, las politicas en
feminino visibilizan practicas, tareas, alianzas, cuerpos, afectos que suelen estar
desconsiderados e invisibilizados por la politica estado-céntrica representativa y/o

neoliberal.

Partia de la idea de que el ultimo ciclo feminista irradiaba en este conjunto de
experiencias que de por si ensayan formas de alterar el modelo reproductivo hegemoénico
resolviendo de manera solidaria y autogestionada las necesidades basicas: alimentacion,
educacién, finanzas, salud, cultura, etc. La discusién feminista que penetra mas facilmente
en estas tramas es la tensién entre el trabajo productivo-reproductivo o el debate de la
sostenibilidad de la vida; sin embargo los grados de alcance sobre la profundidad del
debate varian mucho dentro de cada experiencia y dentro de cada sector del campo de la
ESS. En ese sentido, me propuse mirar cémo mujeres y disidencias animan las tramas de
la vida, particularmente cémo sus alianzas y cédigos de relacionamiento colaboran con

esta discusion.

Esto me llevd a generar una foto amplia sobre las composiciones de lo comin en
entramados comunitarios mirando tres dimensiones: los significados de la participacién
femenina, de los cuidados y las practicas entre-mujeres-disidencias. Del trabajo generado
en este primer momento constatamos que las organizaciones y experiencias tienen
potencialidad interpeladora y capacidad de aprendizaje mutuo para modificar sus
relaciones de interdependencia generando nuevas combinaciones que no son guiadas

necesariamente por la racionalidad instrumental-capitalista-patriarcal-extractiva.
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Sin embargo, dentro de este gran conjunto de experiencias, con diferentes formatos y
matrices de surgimiento, se expresan diferentes articulaciones entre estas tres
dimensiones. Las significaciones de los cuidados nos orientan para mirar los avances en la
institucionalizacién de género donde se entrelaza la participacién femenina y las practicas
entre mujeres-disidencias. De las tres tendencias que identificamos en este campo, la
primera refiere a los cuidados como un asunto de responsabilidad casi exclusiva de las
mujeres y de las comisiones de género. Los cuidados y/o el género adquieren sentido
como “temas de agenda”, como compromiso o posicionamiento publico que no
necesariamente se condice con la presencia femenina en los cargos de representacién y
decisién politica institucional. Esta posicién expresa la visién mads institucionalizada
dentro del campo de la ESS en nuestro pais, apoyadas en el modelo cooperativo que
hunde sus raices en la migraciones de espafioles e italianos en un momento
socio-histérico donde la economia capitalista de Uruguay se expande y crea la imagen de
excepcionalidad con respecto a la regién, “la Suiza de América”. Estos analisis se condicen
con lo que Rieiro y Sarachu (2025) plantean sobre el sesgo eurocéntrico que tiene el
campo de las ESS por concebir al cooperativismo como el origen del universo de los
entramados comunitarios en Uruguay, lo que nos hace pensar que esto crea interior del
cooperativismo cierta racionalidad colonizadora-eurocéntrica donde el discurso de género
se presenta como un compromiso publico discursivo asociado al progreso civilizado y
moderno y al avance de los derechos humanos sin erosionar las capas profundas de las

desigualdades de la reproduccién al interior de varias federaciones y cooperativas.

Una segunda tendencia es conformada por algunas experiencias del cooperativismo como
FUCVAM vy de la FCPU y de la economia solidaria como la Coordinadora de Economia
Social y Solidaria, la Editorial Sancocho, entre otras, que expresan ciertos avances en
cuanto a las significaciones de los cuidados a través de sus intereses por la paridad de
género, la conformacién de comisiones o espacios de género, por procesos de formacién
en igualdad de género y en menor medida por el trabajo en red con otros colectivos
feministas. Aunque con limitaciones, significan los cuidados como transversal a su vida
organizacional. Despliegan estrategias de cuidado de manera intermitente, a partir de las
cuales se logra hacer ciertas criticas a la divisién sexual de los trabajos evocando la

corresponsabilidad de los mismos. Ensayan un abanico de acciones cotidianas
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compartidas que contribuye a mirar de manera critica las relaciones de interdependencia,
abordando de manera relativa la precariedad como condicién pre-contractual de los

cuerpos.

Una tercera tendencia agrupa experiencias con formatos autogestionados con fuerte
presencia femenina y eventualmente disidencias sexuales, que consideran los cuidados
como un asunto micropolitico dentro de la vida organizacional (Mercada Feminista, Feria
Itinetante Feminista, RedMu, RNSNC). Este grupo de experiencias tiene como estrategia
de institucionalizacién de género el trabajo con colectivas feministas o con organizaciones
que dentro de este campo promueven los feminismos auténomos y comunitarios como es
el caso de la Comisién de Género de FUCVAM. El abanico de practicas que se observa en
este grupo es heterogéneo: trueques feministas, intercambios de plantas-semillas,
medicinas naturales, finanzas colaborativas, gramaticas y espacios de cuidado para
cuidar-cuidandose. Al contrario que en la tendencia anterior, donde la practica “sorora”
existe pero de manera subterrdnea o transcurriendo en “paralelo” a la vida organizacional
sin obtener reconocimiento ni visibilidad, en esta tendencia los arreglos de cuidados son
parte de la vida organizacional, el motor de lo comun. Se destacan los espacios de
autoconciencia o formatos asamblearios renovados por la pragmatica vitalista feminista
contempordnea que, en articulacién con las politicas antiguas de los feminismos de los

70’, se actualizan para cuidar la vida en colectivo.

Este sector es el que despliega mayores criticas hacia el Estado como supuesto garante de
la seguridad social. En los encuentros sobre “Economias para la vida” que realizamos con
un equipo de compafieras de trabajo de la Udelar se visualiza una creciente
problematizacién que confronta las funciones de control del Estado sobre nuestras vidas,
algunas experiencias se preguntan “;Cudnto Estado?”. En estos encuentros se debaten las
capacidades de las experiencias para disipar el poder del Estado y progresivamente
autogobernarse en algunas de las funciones de la sostenibilidad de la vida: alimentacién,
justicia, educacion, seguridad, territorio, alimentacién, salud, etc. Desde una pragmatica

afectiva inventan practicas para distribuir la riqueza social que generan.
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Sobre esta foto amplia de entramados comunitarios que cartografiamos, vemos que esta
ultima tendencia permea en algunas experiencias mixtas (como cooperativas de vivienda
de FUCVAM, comunidades de RNSNC y de la RAU), y que por lo tanto es interesante
seguir investigando en términos de sus articulaciones y aprendizajes mutuos para corroer
los arreglos privatizados, feminizados y precarizados del cuidado. Y ademds para
intensificar las practicas de sostenibilidad alimentaria que ya realizan y que estrechan

vinculos entre el campo vy la ciudad.

Con relacién a este dltimo punto, podemos decir que estas formas de producir comun
acontecen en su mayoria en la vida urbana, mostrandonos las condiciones de posibilidad
de la ciudad para combinar las dimensiones de la sostenibilidad de la vida de manera
diferente a la hegemoénica. Incluso algunas de estas experiencias hacen de puente entre la
ciudad y el campo, rompiendo esta dicotomia y planteando sus porosidades y
continuidades para la sostenibilidad de la vida. Como sabemos, aunque la ciudad sea el
espacio donde mads se propicia la fantasia de autosuficiencia, depende en absoluto de las
tramas humanas y mds que humanas que se despliegan en la vida rural. Y del mismo
modo, aunque tengamos cierta tendencia a idealizar la vida rural, hemos visto que son
vidas totalmente atravesadas por la producciéon de capital extractivo que acorrala y
expulsa los modos de vida que no se propongan la acumulacién de capital. Los datos del
ultimo censo (2023) respecto al descenso acelerado de la poblacién rural y de Ixs
productores rurales en nuestro pais es inversamente proporcional a la expansién de los
proyectos multinacionales con avales del estado (tanto en gobiernos de derecha como del
progresismo) para uso de suelo y acumulacién del capital (forestacién y agricultura
intensiva). Estos proyectos supuestamente abastecen a la reproduccién de la vida urbana a
nivel planetario en los niveles de desigualdad de consumo que conocemos y exportando la
crisis ecoldgica al sur global (uso intensivo de agua, contaminacién de afluentes, etc).
Estas dindmicas nos dejan ver que campo y ciudad son fronteras que se conectan por un
sin fin de necesidades y sostenibilidad de la vida desigualmente distribuidas y que por
ende constituyen, aqui y all4, foco de tensiones y luchas: alimentos, tecnologia, servicios

publicos, salud, educacién, cultura.
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En ese sentido, en esta tesis vimos cémo la vida de estas tramas comunitarias interpela a
la ciudad como epicentro de acumulacién de capital y al campo como territorio “asfixiado

y acorralado” (Pena, 2025) por industrias expansivas en btisqueda de mayor acumulacion.

El trabajo cartografico hizo un giro cuando me propuse profundizar sobre los modos de
vida que resisten en el medio rural a estas dindmicas extractivas-capitalistas. La clave
tierra-cuerpos-territorios nos guio para mirar las dindmicas de agresiéon y despojo asi
como el cuidado de la vida en algunos territorios del pais. Es una clave que desde los
feminismos comunitarios latinoamericanos y los ecofeminismos nos ayudan a
descolonizar una mirada disciplinaria; que en general tiene el campo de la ESS cuando
mira los procesos de la vida como exclusivamente econémicos y humanos (negando seres,

saberes y afectos).

En esta exploraciéon, empezamos a prestar atencién a los modos de cuidar los
cuerpos-territorios de mujeres y disidencias de la RedMu y de la RNSNC con la intencién
de acompaifiar sus luchas. Como vimos en varios apartados de la tesis, este tiempo de
investigacién fue muy turbulento, no era facil mirar las violencias que viven las mujeres
en territorios acorralados por la forestacién y los monocultivos de soja. Y a la vez fue
conmovedor ver la manera en que ellas insisten en recomponer el tejido de la vida
recuperando saberes ancestrales que las conecta con gramadticas de cuidado no
occidentales, no violentas, no extractivas. Desde varios relatos, escenas y andlisis pudimos
ver que la clave cuerpo-territorio deja a la vista las tensiones entre la amalgama de
dominacién colonial-capitalista-patriarcal que viven como violencia sistematica y sus

resistencias cotidianas por perseverar en la vida y lo viviente.

Como pequefixs agricultorxs y campesinx sus cuerpos estan agenciados con otros cuerpos
que pueden colaborar o agredir la vida. En el dltimo caso son cuerpos humanos
generalmente masculinizados, guiados por la racionalidad econémica de la maximizacién
de la ganancia. Las cartografias de los cuerpos-territorios de las mujeres nos muestran que
entre los pliegues de la piel se archivan las violencias del capital en alianza con el
patriarcado para la expansién y conquista territorial como forma necesaria de alimentar la

acumulacién. Una acumulacién que como bien analiza Silvia Federici (2010) toma las
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bondades gratuitas de la naturaleza como recursos de valor abstracto y junto con ella las
formas invisibilizadas de trabajo que realizan las mujeres, extrayendo sus tiempos,
relaciones y afectos. Sus mapas nos muestran céomo el capital se sirve del trabajo
reproductivo o de cuidados como otro “regalo de la naturaleza” para fomentar su

expansion.

En cuanto a la dimensién ecoldgica estos mapas nos muestran particularmente el dolor de
la forestacién en sus cuerpos-territorios, “la forestacion estd en la columna porque es una
columna muy grande en nuestros territorios que nos quita hasta el sol”. El monopolio
econémico laboral de las empresas forestales en la zona trae consecuencias sobre las
practicas ancestrales de subsistencia de los pueblos. Se suelen abandonar practicas de
alimentacion y se pasa a usar agrotdxicos en zonas de los poblados donde no se usaban
anteriormente, contaminando aguas y huertos de subsistencia. Por eso decimos que la
lucha de las mujeres es una lucha de orden ontolégico y de deseo, de orientar el deseo

hacia la realizacién de la vida.

Y entre tanta violencia sus cuerpos-territorios también nos muestran su potencia para
cuidar-cuidandose. Las practicas entre-mujeres resguardan y recuperan formas ancestrales
de cuidar la vida que han sido fracturadas por la tecnificacién moderna del campo. Se
destacan los grupos de mujeres como practicas de sostenibilidad de la vida, donde la
amistad cobra un lugar relevante como orientacién politica. Desde sus alianzas y grupos
ensayan formas de cuidado de la vida ancladas en las practicas agroecoldgicas, donde la
medicina de las plantas cobra un lugar central. Junto a las plantas se articulan un conjunto
de practicas de sanacién que nos hablan de una epistemologia de cuidados que tiene
como pilares la memoria, los afectos y el cuidado de los cuerpos-territorios. Estas
préacticas de las mujeres nos muestran sobre como vivir la crisis ecocida, antropolégica y
ontolégica, regalaindonos otras imagenes de las muchas formas de vidas que habitan en el
campo. Estas vivencias hacen un contrapunto con las formas del homo sapiens como
depredador innato de los cuerpos-territorios anclado en la racionalidad del homo

economicus para expropiar el tejido de la vida a favor del capital.
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Hemos insistido mucho a lo largo de la tesis en las historias de amor que estas tramas nos
regalan. Historias de amor con las plantas, con las semillas, con la tierra, con humanos
que estan guiados por la amistad no capitalista. Una amistad que no pacta para lucrar.
Una amistad basada en el deseo del otro afirmando la interdependencia. Desde estas
historias el campo deja de ser monolitico. Son historias que nos hablan de la disputa por
la tierra en nuestro pais, marcada por visiones productivistas versus las visiones que dicen
que “la tierra es para el que la trabaja”. Estas historias hacen surcos profundos a la imagen
dogmatica de la vida rural, abriendo reservas de esperanza sobre la continuidad de la vida

en el campo.

Pero fundamentalmente son historias que nos hablan del valor afectivo de la tierra. La
tierra nombra un agenciamiento de elementos por medio del cual la vida se sostiene,
donde los elementos de la naturaleza no se convierten en meros recursos comerciales con
valor de cambio, sino que adquieren un profundo valor de uso. Las historias de las huertas
para autoconsumo; huertas comunitarias, ferias de venta local y en circuitos cortos; las
medicinas con las plantas; las casas de las semillas y sus intercambios sin fines de lucro,
son ejemplos de ello. En varios encuentros y conversaciones fuimos viendo que la
naturaleza (que somos) y el trabajo, no generan un valor abstracto sino que adquieren
valor de uso. Donde ademads lo productivo no se escinde de lo reproductivo, son una
continuidad. Las personas viven donde trabajan, se alimentan de lo que producen,

cultivan y viven con sus familias.

Tal como lo hemos visto en la literatura las mujeres son histéricamente las que han
garantizado el cuidado y la continuidad de la vida. En sus casas y comunidades ellas
siempre han sabido cuidar. Si bien este andlisis pudiera contener cierto sesgo de
naturalizacién entre mujeres y cuidado, los analisis sobre la reproduccién social nos dicen
que las formas hegemonicas de la reproduccion de la vida han enlazado culturalmente a
las mujeres con la naturaleza y el cuidado. Y si bien esto no tiene nada de natural, las
mujeres han aprendido a hacerlo y han aportado histéricamente al cuidado del tejido de
la vida cuidando cuerpos de las aguas, cuerpos de tierra, cuerpos de plantas, cuerpos de
bosques, cuerpos de semillas. Desde sus capacidades para cuidar inscriben su politica de

sostenibilidad, que se conjugan con sabidurias de cuidado transmitidas de generacién en
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generacién. Desde los grupos de mujeres la mirada clésica de los cuidados se reinterpreta
desde un sentido comunitario, donde el cuidado y la sanacién del “yo” es al mismo

tiempo colectivo.

En estos debates las historias de Ixs “jévenes por la soberania alimentaria” de la RNSNC
cobra un valor importante, porque el cuidado no queda inscripto en cuerpos feminizados,
sino que circula por cuerpos diversos. Como vimos con sus historias, sus alianzas para
encontrar modos de vida enlazados al cuidado de la soberania alimentaria y de la
agroecologia se expanden continuamente (traspasan las fronteras del estado-nacién
haciendo alianzas con tramas comunitarias regionales e internacionales, con un sentido
ético de la cohabitacién amplio). Pero para eso deliberan con agudeza sus anhelos y

horizontes de transformacién.

En sus historias de “volver a la tierra” o “volver al campo” y las historias de la semilla
agenciando relaciones de amistad, podemos ver interesantisimos ejemplos de la politica
de lo comun en clave ecosdfica para volver y permanecer en la tierra. Comunidades y
grupos postulando a llamados de tierras del INC, campamentos, microencuentros,
mingas, casas de semillas, ferias, trueques, son cddigos de relacionamientos que van
pautando y regulando para componer la vida en comun. Un repertorio de acciones donde
se altera el deseo modulado por el “capitalismo mundial integrado”. Interpelan los “objetos
de la felicidad”, construyen cédigos para desjerarquizar sus relaciones y autogestionarse,

hacen de la tierra su porvenir, hacen futuro con lo antiguo.

Por lo tanto, estxs jévenes nos muestran que la lucha ecoldgica y agroecologia no se limita
al cuidado de la naturaleza como paisaje u objeto “exterior”, sino que se articula con el
cuidado de afectos para otros sentidos de la vida. La articulacién entre estos universos
corporales e incorporales o de la ecosofia social, mental y ambiental, como nos dice Félix
Guattari (1990) es la potencialidad que encuentran estas experiencias para luchar contra
una subjetividad maquetada por los disefios colectivos hegemonicos: capital, estado,

comunicacién, urbanismo.
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Por tultimo, queremos dejar planteados tres aportes que estos entramados hacen a la
transformacién social, a las relaciones con el Estado y a la psicologia como practica
cientifica transdisciplinaria. En cuanto a lo primero, cabe destacar que estas experiencias
sostienen un sentido de lucha internacionalista; ambas redes (Redmu y RNSNC) son las
unicas en Uruguay que como organizaciéon forman parte de la Via Campesina y de la
CLOC. Sus luchas territoriales adquieren resonancias en articulaciones regionales
vinculadas a la soberanfa alimentaria y la agroecologia, como modos para la
transformacion social. Estas relaciones han sedimentado afectividades politicas locales
interesantes, incidiendo profundamente en la vida de las mujeres rurales de la RedMu y

de Ixs jévenes de la RNSNC.

Sus conexiones con otras organizaciones latinoamericanas como el MST, el MOCASE, la
LVC, la CLOC las enlaza con modos de componer lo comun articulados con dos ejes de
lucha histéricos latinoamericano: 1. asegurar la propiedad colectiva de la tierra o para
quienes la trabajan; 2. luchar por propiciar, cuidar y mantener dmbitos de autonomia y
formas de regulaciéon colectivas especificas para gestionar los bienes comunes. Estos dos
ejes alumbran una forma especifica de comprender lo comtin asociado al enraizamiento
territorial para la transformacién social que reivindica ademads lo campesino como modo
de vida y forma de lucha en nuestro pais. Esta observacién nos permite ademas discutir la

afirmacién de que en Uruguay supuestamente no existen campesinxs.

En cuanto a esto queremos destacar que el interés por retornar al campo, trae la bisqueda
de lo territorial, donde el territorio no es entendido como espacio de inclusién-exclusién,
sino como espacio de articulacién de diferencias. En ese sentido estas experiencias son
pedagdgicas para rescatar el potencial instituyente del territorio, sin jerarquizar ni
oponerlo a la lucha por procesos socio-simbdlicos (como la descolonizacién y la
despatriarcalizacién). Como dice Raquel Gutiérrez, los alcances practicos de
transformacién social van aconteciendo en la combinacién entre la lucha por los
afectos-relacionalidades y la disputa por la materialidad de la vida. Estas tramas nos
muestran que la transformacién puede ser entendida como transiciones o ensayos que
van sedimentando y consolidando paulatinamente otras formas de ser-devenir. Nos

aportan a mirar la transformacién social de manera distinta al proyecto estatista, urbano,
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civilizado, moderno, finalista, futuro y lejano que nos desconecta de lo que si estamos
pudiendo transformar en presente. Son experiencias que no esperan tnicamente por
politicas de redistribucion, reconocimiento y representacion sino que con diferentes
intensidades valoran lo “no-rentable”, como son los cuidados, los afectos, el tiempo
comunal. Alli donde el capital-colonial-patriarcal avanza estas experiencias disputan

espacios fisicos para que la vida se sostenga en comun.

En este sentido, nos gusta la provocaciéon de Emanuelle Cossia (2021) cuando nos dice
que podemos ver el porvenir en las formas en que viven los virus mas que en las formas
humanas. Y traemos aqui esta metafora para pensar sobre el caricter de lo microscépico
que pueden significar estas experiencias en términos de transformacién, pero también
sobre su comportamiento anarquico y su potencial de contagio. Es decir, son experiencias
que circulan entre nosotrxs, entre los cuerpos que somos y que cuando nos tocan nos
contagian, nos alteran. Entonces asi como hacerse de wun virus significa
contaminarse-transformarse, para estas experiencias apropiarnos del futuro significa
exponernos a un cambio irreversible. Al fin y al cabo, la metamorfosis es nuestro destino,

dice el autor.

En cuanto a sus relaciones con el Estado, estas tramas se distinguen entre si. Por un lado,
Ixs jévenes de la RNCNC no colocan en el Estado las esperanzas de la transformacién
social, sino que apuestan a formas de autogobierno y reciprocidad que desafian las formas
dominantes y normalizadoras de poder. Aunque esto no implica negarlo. Es un actor con
quien negocian y confrontan. Las movilizaciones para la Ley de Agroecologia y para
acceder a mds tierras por medio del Instituto Nacional de Colonizacién dan cuenta de sus
apuestas a negociar y acceder a los bienes puiblicos. Sus proyectos para postular a escuelas
rurales abandonadas de ANEP dan cuenta de que las visiones sobre el Estado no son
monoliticas. Sin embargo, cabe no olvidar los discursos que emergen de sus
participaciones en la Comisiéon Honoraria para la Ley de Agroecologia, dando cuenta de
las dindmicas de cooptacién y domesticacién del Estado, que traen como consecuencia la
neutralizacién de las fuerzas de cambio en nombre de una falsa transformacién que

reproduce las logicas de poder sin alterar las fuerzas de dominacion.
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En cuanto a la RedMu dentro de la red confluyen visiones politicas muy heterogéneas,
pero en general en sus discursos se transmite una visiéon del Estado amortiguando sus
conflictos e intereses. Obtiene un lugar central en la articulacién de diferentes actores que
integran la sociedad civil organizada de la ruralidad donde la Redmu es parte. Participan
activamente de los llamados a proyectos del MGAP y de las Intendencias
Departamentales donde la red tiene referencia. Las cartas enviadas a los candidatos a
presidencia en cada periodo de eleccién nacional, es una de las acciones a destacar de

apuesta al Estado como garante de la seguridad social.

El poder de estos entramados para confrontar tanto como para aliarse con el Estado
requiere prestar atencién a la fuerza que ellos representan para interpelar y disputar
politicas publicas redistributivas de los bienes publicos a favor de la gestién de lo comuin y
del buen vivir, porque aunque con sus limitaciones y dificultades estas tramas nos dan
pistas sobre los principales problemas sociales: medioambiente, trabajo, alimentacion y

vivienda.

Por tltimo queremos hacer mencién a los aportes que deja esta tesis a la psicologia como
practica cientifica transdiciplinaria. Pensamos que estas tramas nos muestran la
complejidad del escenario donde estamos. Las tres preguntas iniciales con las que
comenzamos, jdonde estamos, qué tiempos son estos y qué necesitamos preguntarnos?
nos hicieron recorrer un camino largo y complejo donde la psicologia se ha transformado
por el propio proceso de analizar nuestras implicaciones, permitiéndonos ver los puntos
ciegos de nuestras formaciones disciplinarias, fundamentalmente los sesgos coloniales y
androcéntricos. Y por ende la necesidad de alimentarse de multiples saberes. Nos gusta la
idea de “ciencia lenta” de Isabelle Stenger (2017), ella dice que frente a los problemas que
tenemos necesitamos una ciencia que nos complique, que nos interpele y nos de
soluciones a la altura de los problemas que tenemos. Las tramas con las que estuvimos
dialogando a lo largo de todos estos afios tienen este efecto en la psicologia. La interpelan
para que pueda devenir un saber menos disciplinado, urbano, burgués, colonial y
extractivo, para que nos ayude a mirar(nos) lo comtn como multiplicidad, singularidad y
diferencia. Para que sea un saber menos antropocéntrico, abierto al didlogo con la

ecologia, con los feminismos, con las luchas por lo comuin que le permite disolver la
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ilusién de la interioridad del yo y que disloca a lo familiar como eje vertebrador de lo
subjetivo invitindonos a pensarnos como tramas de tramas, como relacionalidades
ampliadas, como poblamientos de muchos cuerpos. Cuerpos que se extienden mucho mas
alla de la piel, que tienen memoria, espiritualidad. Cuerpos afectivos que existimos como

acuerpamientos de colaboraciones interespecificas.
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