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Este libro quisiera contribuir al conocimiento histérico de nosotros mismos. «El hombre

sélo se conoce viéndose en la historia, nunca por medio de la introspeccién, decia Dilthey. La
conciencia histérica en este sentido no es una mera comprension del «pasado». Representa una
«autognosis», significa un llegar a tener conciencia de si mismo a base de la historia.

B. Groethuysen, La formacién de la conciencia burguesa






ADVERTENCIA

Se recoge aqui el curso que sobre el tema dictamos en la Facultad de
Humanidades y Ciencias durante los afios 1950y 1951, tal como quedé redactado
a la finalizacion del mismo. Diversas circunstancias postergaron hasta ahora su
publicacioén.

Dada la indole del asunto, no es ocioso dejar aclarado que su tratamiento ha
sido hecho desde una posicion espiritual independiente, desvinculada en absoluto
de toda confesion u organizacién religiosa o filoséfica, tanto de las principalmente
historiadas en el trabajo —catolicismo, protestantismo, franc-masoneria— como
de cualesquiera otras. Por mas que esa libre posicion racionalista haya influido
de alguna manera en los planteamientos y en los desarrollos, no se ha querido
servir a mas preocupacion que la de la objetividad histoérica.

Las frecuentes transcripciones documentales responden a modelos ya clasicos,
como los de Marcel Bataillon y Bernhard Groethuysen, para estudios de este tipo.
«Debe dejarse la palabra todo lo posible a los hombres mismos de aquel tiempo»,
dice el ultimo. «Si semejantes documentos de la época —dice también— han de
ser arrancados al olvido y si su contenido ha de pasar a formar parte de la actual
conciencia histérica, no queda mas recurso que volver a imprimirlos.» Hemos
desechado la via de apéndice para las reproducciones mas extensas, articulando-
las, como a las menores, en la reconstitucion del propio proceso histérico. Pueden
ser asi mas eficaces, sin perjuicio de que la diferenciacion tipografica permita,
en lo esencial, la continuidad del texto.
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INTRODUCCION

El racionalismo de que aqui se habla es el racionalismo religioso o con mas
precision, filosofico-religioso. Es ajeno, por lo tanto, a la significacion ontologica
del vocablo, en cuanto concepcion del ser, asi como a su significacion gnoseolo-
gica, en cuanto concepcién del conocimiento.

Pero aun limitado a la materia religiosa, el término racionalismo, si bien
supone siempre la afirmacién de la razén como método y disciplina intelectual,
posee distintos alcances.

En el mas restringido de todos fue histéricamente empleado para denominar a
una escuela de muy definidos rasgos doctrinarios: la escuela deista y metafisica
de la religion natural. En nuestro pais, en una determinada época, este fue el
racionalismo por excelencia o propiamente dicho; racionalismo se oponia asi, por
ejemplo, tanto a catolicismo y protestantismo, como a positivismo y materialismo.

En un alcance mas amplio, el término ha significado y significa, en materia
religiosa, la negacion de toda revelacion sobrenatural, cualquiera sea el punto de
vista desde el cual se haga esa negacion. Tanto como el deismo y el panteismo,
incluye entonces el agnosticismo y el ateismo de las tendencias positivistas y
materialistas.

En un alcance mas amplio todavia, el término racionalismo aplicado a la ma-
teria religiosa, se ensancha en la direccion contraria para significar toda posicion
que proclame o reivindique los derechos de la razon frente al dogmatismo teolégico
de la fe, aunque no siempre llegue a romper con ese dogmatismo. En este sentido
abarca ademas de todas las posiciones anteriores, al protestantismo en general,
y aun a ciertas formas libres, segun las distintas épocas, del espiritu catélico.

Es en esta ultima acepcion, la mas lata y comprensiva de todas del punto
de vista histérico, si bien no la mas congruente, que en lo que sigue se encara
el racionalismo filosé6fico-religioso. Claro esta que en el curso de su desarrollo
se van manifestando oportunamente como variedades suyas, los racionalismos
mas restringidos.

El racionalismo religioso asi entendido, aunque remonte sus antecedentes a
épocas anteriores, es un fenémeno tipicamente moderno, un trance de la con-
ciencia moderna. Del Renacimiento en adelante se cumple un proceso de critica
racionalista del dogmatismo teologico, que se inicia en su propio seno y luego
lo trasciende, al ocurrir la crisis historica de la fe. En una sucesién compleja de
grados, de radicalismo cada vez mayor, se desenvuelve desde entonces polémi-
camente frente a €l.

Es un proceso que tiene lugar en el mundo occidental. El dogmatismo teolégico
objeto de la critica racionalista, es el dogmatismo teolégico biblico-cristiano, y
la fe de cuya crisis se trata es también la fe biblico-cristiana. En consecuencia,
no estamos frente a una abstracta critica racionalista dirigida a la fe religiosa en
general, sino ante la critica histéricamente concreta que de la fe cristiana —en
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especial tal como aparece institucionalizada en la Iglesia Cato6lica— lleva a cabo
el pensamiento moderno en nombre de la razon.

La evolucioén filos6fica general, aun en las materias menos dependientes del
tema ontolégico, se halla directamente condicionada por ese proceso de critica
racionalista. En buena parte, 1o que no es habitual establecer, la verdadera sig-
nificacion de grandes pensadores y de grandes doctrinas de la filosofia moderna,
resulta de la posicion histérica que ocupan en relacion con el mismo. Y tanto o
mas que la filosofia general, se halla condicionado por dicho proceso de critica
racionalista —al par que de alejamiento paulatino del meridiano de Roma— el
propio curso de las ideas y los acontecimientos en el terreno inmediato de las
realidades politico-sociales.

En el Uruguay, como en el resto de Ameérica, se cumple abreviadamente el
mismo proceso racionalista en el orden filosofico-religioso. De la colonia al siglo
XX el pais lo experimenta en una sucesion de variadas formas que reproducen
la marcha de la conciencia moderna en la materia.

Es ese proceso nacional el que se ha querido fijar en este trabajo. Pero no ha
sido posible desentranarlo y comprenderlo sin la previa determinacion del pro-
ceso universal que lo influye y lo regula. Por eso se dedica a éste una primera
parte estableciendo sumariamente sus grandes direcciones y etapas, de acuerdo
con el criterio que ha parecido combinar mejor la l6gica y la cronologia de la
totalidad de su curso, tal como luego se manifiesta también aqui. No teniendo
dicha primera parte mas objeto que ése, se han destacado en ella, sobre todo en
lo relativo al siglo XIX, algunos nombres y algunos libros que acaso no tuvieron
desde un punto de vista universal toda la significacién que por su influencia en
nuestro pais asumen para nosotros.

El racionalismo en el Uruguay, menos todavia que en la generalidad de los
paises del continente, no es un fenémeno particular cualquiera de la historia de
su cultura. Es, por el contrario, un fenémeno privilegiado para la comprension
del desarrollo de conjunto de ésta, tanto en el orden de las ideas como en el de
las instituciones. La transformacion racionalista de la conciencia religiosa es re-
sultado y factor a la vez de la penetracion y ensanche del racionalismo en esferas
que trascienden con amplitud lo estrictamente religioso. Se ha querido tener en
cuenta esas proyecciones, siquiera en parte, en la investigacion que sigue.



Primera Parte

EL RACIONALISMO MODERNO






PROCESO HISTORICO DEL RACIONALISMO

1. La teologia filoséfica moderna. Los origenes renacentistas del racionalismo
moderno, tienen que ver, por un lado, con el fenémeno de la Reforma religiosa,
y por otro, con el fenémeno coetaneo de revision de las bases del saber filos6-
fico. Estos dos fenémenos fueron resultado de una misma crisis espiritual de
Occidente, de la que insurgio la conciencia moderna enarbolando el principio del
libre examen en nombre de los fueros de la razéon humana.

En el orden de la filosofia, una nueva concepciéon se impuso entonces del co-
nocimiento de la divinidad, reemplazando a la teologia revelada de la escolastica
lo que iba a llamarse la teologia racional.

Los griegos crearon el término teologia para designar, en estricto acuerdo con
su acepcion etimoldgica, el estudio racional Dios. Era un tema mas de la filosofia,
y dentro de ella, de la llamada por Aristételes filosofia primera. Tal teologia, cul-
tivada, como todo el saber filosofico de la antigtiedad clasica, con independencia
critica, rozaba de alguna manera las creencias religiosas ambientes. Pero como
estas creencias eran de naturaleza mitica, el conflicto de la teologia con ellas no
lo fue en ningtin momento con una revelacién expresa de la divinidad, fijada en
letra y celosamente custodiada por un sacerdocio.

En la Edad Media se produce un cambio fundamental de situacion. Toda la
filosofia se condicion¢ a la fe religiosa cristiana institucionalizada por la Iglesia.
Y en particular la teologia dejé de ser uno de sus capitulos para colocarse por
encima de ella, sobre los fundamentos de la palabra revelada por Dios que las
Sagradas Escrituras perpetuaban. En la Escolastica, sin perjuicio de asignarsele
un programa racional, la teologia parte dogmaticamente del hecho extra-racional
de dicha revelacion. Es una teologia revelada. El conflicto de la especulacién fi-
loséfica a propésito de Dios, con las creencias religiosas, quedaba asi eliminado
de antemano, al renunciar la filosofia de manera expresa a su libertad originaria.
Ancilla theologiae.

El Renacimiento emancipé a la razén y con ella a la filosofia. Esta fue colocada
de nuevo sobre las bases criticas que le habian dado los griegos. La teologia volvio
a ser un capitulo de la filosofia, o si se quiere, de la filosofia primera o metafisica.
Para puntualizar el cambio, marcando el contraste con la teologia revelada de los
escolasticos, se hablo de teologia racional.
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Sin embargo, no se pudo restablecer mecanicamente la situacion de la
Antigtiedad. La teologia filos6fica moderna debi6 contar, desde el dia mismo en
que fue instituida, con la presencia poderosa del cristianismo, con su revelacion,
sus dogmas, su fe, y aun con su propia teologia varias veces secular, elaborada
sobre textos sagrados por una Iglesia de accién universal. Debi6é contar con el
hecho de aparecer dentro del denso «mundo histérico» del cristianismo tal como
la Edad Media, recién clausurada, lo entregaba.

Su libertad de examen, su independencia racional, resultaron asi mas apa-
rentes que reales, mas verbalmente declaradas que efectivamente ejercidas.
Durante un buen trecho la teologia filos6fica moderna siguié siendo tributaria
de la teologia escolastica, y alli donde persiguio de veras la emancipacion, debio
hacerlo con referencia obligada, consciente o inconsciente, a las creencias reli-
giosas cristianas, para admitir o para rechazar la revelacion divina en que ellas
se fundaban. Teismo, deismo, panteismo, ateismo, como respuestas filosoficas
al problema de Dios, no han sido para la conciencia moderna manifestaciones de
reflexion pura o abstracta, sino diversas reacciones, positivas o negativas, frente
al gran hecho humano y social del cristianismo.

Tal condicionamiento historico por el hecho del cristianismo —y en particular
por su institucionalizacion eminente: Roma— explicara la naturaleza de la critica
racionalista en la especulacién teolégica de la filosofia moderna. Los grados que
recorre su proceso, la diversidad de formas en que se envuelve y se desenvuelve,
sus renovadas combinaciones de razoén y fe, son expresion de su conflicto con-
creto, viviente, con la religiosidad cristiana occidental.

2. Direcciones y etapas del racionalismo. La critica racionalista de la dogmatica
teologica, en la modernidad, tiene por centro historico la crisis de la fe. Como
fenémeno cultural, esta crisis es caracteristica del siglo XVIII, el siglo racionalista
por excelencia en el sentido en que aqui se viene hablando de racionalismo. Pero
es preparada, o se inicia, desde la aurora del Renacimiento, y no se va a cerrar
dentro del mismo periodo de la [lustracion.

La crisis de la fe se halla en germen en la reforma religiosa protestante y en
la reforma filosofica renacentista. La primera signific6 la iniciacién de la critica
racionalista, en nombre del libre examen, en la esfera estrictamente religiosa; no
atacaba la fe —por el contrario, en cierto sentido, al reclamar su interiorizaciéon
o espiritualizacién, la reafirmaba o exaltaba— pero ponia en accién un principio
llamado a conmoverla. La segunda, cargando el acento en las cuestiones meto-
dologicas y gnoseologicas, con una ilimitada confianza en la razén, dio cauce a
aquella critica en un terreno que sustrajo expresamente a la jurisdiccion teologica
tradicional. Fue el terreno de la metafisica clasica, a la que el espiritu critico del
protestantismo, por un lado, y la ciencia nueva de la naturaleza, por otro, em-
pujarian a posiciones cada vez menos avenidas con la fe. La crisis de ésta iba a
ser fruto maduro en el siglo de las luces.

La critica racionalista cumpli6é de ese modo un proceso paulatino, ahondando-
se lentamente a partir de un punto en que para nada se rompia con la creencia
dogmatica en la revelacion biblica. Al desplegarse, llegaria en pasos sucesivos a
las formas mas agudas y extremas del movimiento racionalista moderno.
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Tres grandes direcciones, que son a la vez etapas, cabe distinguir. Una primera,
apegada a la fe tradicional; una segunda, que la abandona pero aferrandose a
la divinidad concebida por la razén; una tercera que elude o rechaza el concepto
mismo de Dios. De una a otra direccion el racionalismo se exacerba, existiendo
todavia, desde este punto de vista, diversos grados en el interior de cada una de
ellas. En el siglo XVIII se asiste a la coronacion del proceso. Ulteriormente, es de
esas mismas direcciones que se trata, en un complejo juego de acciones y reac-
ciones filosofico-religiosas, con toda clase de nexos politicos y sociales.

La primera direccién culmina en el teismo tipico de la metafisica espiritualista
del siglo XVII. Ese teismo, cuyos dos mayores representantes fueron Descartes
y Leibniz —un catélico y un protestante— hacia alarde de racionalismo. Su ra-
cionalismo era efectivamente critico, dirigido a superar las formas autoritarias
propias del teologismo tradicional. Pero se mantenia en el terreno de la ortodoxia,
acatando las verdades de la fe junto a las verdades de la razon. No obstante toda
la reaccion renacentista contra la filosofia medieval, es en el fondo una prolon-
gacién del teismo escolastico, dominado tanto como éste, aunque no declarara
arrancar de ellas, por la presencia soberana de las Sagradas Escrituras. Por el
lado del protestantismo sajéon —Locke, Clarke— el teismo filoséfico ira perdien-
do progresivamente su contenido fideista, ensanchandose a la par su contenido
racionalista. De esa manera avanza hacia su descomposicion.

La segunda direccion surge en los sectores donde se debilita hasta agotarse
el contenido fideista de la primera. Nace de ésta, representando cabalmente, en
el siglo XVIII, el gran fené6meno de la crisis de la fe, punto critico de la critica
racionalista. En ruptura expresa con la teologia revelada del cristianismo, la
teologia filoséfica de la época abraza la llamada religién natural —se queria decir
racional— sustentando un abstracto deismo de variadas apariencias. Tiene éste
su origen y se desarrolla primero en el ambiente protestante de Inglaterra, traido
por los «ibrepensadores» de principios del siglo, y se impone luego en Francia
y Alemania. De Bolingbroke y Pope a Paine, de Voltaire a Rousseau, de Lessing
a Kant recorre sucesivas formas en cada uno de esos tres paises, en estrecha
relacion con la conciencia revolucionaria de entonces. El ritmo acelerado de esta
conciencia ira radicalizando cada vez mas a la corriente deista, a través de una
exaltacion del racionalismo, hasta conducirla a ella también —en cuanto fené-
meno de época— a su descomposicion.

La tercera direccion resulta de la evolucion de la segunda, asi como ésta
habia resultado de la evolucion de la primera. Del seno de la religion natural y
del deismo, se desprenden en el mismo siglo XVIII —madurando antecedentes
antiguos y modernos— actitudes agnésticas y doctrinas ateas. Se hace entonces
abandono, no ya del cristianismo, de la religion revelada y positiva, sino de toda
religion, aun de la natural. A ello se llega por la critica, escéptica a materialis-
ta, —de Hume a los enciclopedistas y los ide6logos— de la idea de Dios que los
deistas conservaban tan dogmaticamente como los teistas. Las manifestaciones
extremas de esta direccion seran las mas avanzadas a que arriba histéricamente
el racionalismo. Marcan la mas radical posicion de conciencia de la modernidad,
la mas osada tentativa de apartamiento de la tradicion biblico-cristiana.

Cuando surgi6 la segunda direccion no desaparecio la primera; cuando surgio
la tercera no desapareci6 la segunda. En el siglo XIX las tres conviven, evolu-
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cionadas cada una de ellas, en el campo de la filosofia. La primera se expresa
en un cristianismo liberal, catélico o protestante, que tiene sus principales ma-
nifestaciones en Francia e Inglaterra; esta en conflicto con las posiciones mas
avanzadas resultantes de la crisis de la fe, pero también —de ahi lo que tiene de
racionalismo— con las formas cerradas de la ortodoxia tradicional. La segunda
se expresa en doctrinas tanto deistas como panteistas que el romanticismo reco-
ge del pensamiento precedente, para darles una nueva latitud; en conflicto con
la primera direccion por el apego de ésta a la religion revelada, tiene de comun
con ella la metafisica espiritualista. La tercera se expresa en el positivismo y el
materialismo, dando a fines del siglo las notas —ya agnosticas, ya ateas— mas
difundidas y caracteristicas de la época; invocando el saber cientifico-naturalista
impugna, a la vez que las creencias de la Iglesia, las concepciones filos6ficas de
la idea de Dios.

El librepensamiento racionalista en materia religiosa —en su sentido mas
amplio— recorre asi, en la época moderna, diversas etapas y direcciones, cuya
determinacion precisa resulta de la distancia a que se encuentran del meridiano
de Roma; pero que, en definitiva, atendidos sus fundamentos, responden a dis-
tintos momentos de la evolucion de la conciencia filosoéfica.

3. Racionalismo religioso y Revolucion politica. E1 proceso de la critica racio-
nalista se desenvuelve en estrecha relacion con el proceso histoérico-politico.
Caracteriza a éste, desde que madura la conciencia moderna, la presencia de un
agudo espiritu critico de las instituciones tradicionales, llamado a resolverse en
una actitud y un hecho: la Revolucion. El racionalismo sera inseparable de ella.

Razén y Libertad, conjugadas desde la formulacién del principio del libre
examen, inspiran indivisiblemente en la época moderna al racionalismo religioso
y la revolucién politica. Un término militante al que se acogen tanto ésta como
aquél, cargada de implicaciones histéricas de todo orden —acaso comprensivo
como ningun otro del complejo impulso polémico de la modernidad—da expresion
a esa correspondencia: el de liberalismo.

En su mas estricto sentido politico la Revolucion burguesa moderna presenta
siete grandes jalones: la revolucion inglesa de 1648-1688; la norteamericana de
1776; la francesa de 1789 —gran punto universal de llegada y de partida—; la
hispanoamericana de 1810; y luego las crisis europeas que tienen por centros
los anos 1830, 1848 y 1870. En todas esas ocasiones la accion revolucionaria
anduvo ligada —desde Cromwell, personaje representativo del primer episodio,
hasta Garibaldi, personaje representativo del ultimo— a alguna forma de ra-
cionalismo religioso, siempre en conflicto, expreso o no, con Roma. El término
liberalismo, en su doble significacién politica y religiosa, al mismo tiempo que
con su diversidad de matices historicos dentro de cada una de ambas significa-
ciones, enhebra en una unidad a través del tiempo esa sucesién de fechas en
que se despliega la Revolucion.

Nada mas ilustrativo de semejante solidaridad entre uno y otro fenémeno,
manifestacién dual de una misma corriente de pensamiento, que la existencia y
la actividad de la Franc-masoneria moderna. Circula ella por el centro de dicha
corriente, aunque ésta la desborde con amplitud en la escena histoérica.
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La Franc-masoneria tiene una faz religiosa y una faz politica. La primera se
condensa inicialmente, desde un punto de vista racionalista, en la afirmacién de
la idea de tolerancia entre las distintas creencias, para luego conducir a la insti-
tucion por todas las direcciones y etapas del racionalismo moderno. La segunda
se traduce en la afirmacién de las ideas de libertad, igualdad y fraternidad, lema
franc-masoén que recogié y consagro el movimiento del 89. En los siete jalones
arriba senalados del proceso revolucionario moderno, estuvo en accién, aunque
fuera solo una de las fuerzas concurrentes, el espiritu y la organizacion de la
Franc-masoneria. Los conductores de las revoluciones inglesa, norteamericana,
francesa, hispanoamericana, asi como de los movimientos liberales de la pasada
centuria, o pertenecieron a ella o contaron con ella.

De mediados del siglo XVII a fines del XIX, la conciencia franc-masona evolucio-
nara profundamente en sus contenidos filoséficos concretos; pero la institucién
conservara, como ninguan otro agente historico, el papel de vinculo secreto de los
sucesivos momentos revolucionarios, protagonizando la conexion intima existente
en la época moderna entre el Racionalismo religioso y la Revolucion politica liberal.

4. Proceso universal y proceso nacional. El proceso universal del racionalismo
en Occidente, tal como se le ha visto, se reproduce con todos sus rasgos funda-
mentales en el Uruguay, como, por otra parte, en el resto de América.

Aca la escolastica medieval se prolonga a lo largo del coloniaje; pero ya en el
seno de éste entra a actuar el racionalismo moderno, para manifestarse en las
direcciones y recorrer las etapas apuntadas, en estrecha correspondencia también
con el proceso historico-politico. La acciéon de la masoneria constituye igualmente
aca un obligado punto de referencia, en general descuidado, para la comprension
de la unidad del proceso religioso y politico del racionalismo y el liberalismo.!

1 De la profusa bibliografia sobre el tema de este capitulo, véase: J. M. Bury, La Libertad de
Pensamiento (trad. esp., México, 1941); J. M. Robertson, A Short History of Freethought, (2°
ed., Nueva York, 1906); E. Cassirer, Filosofia de la Ilustracion (trad. esp., México, 1943); B.
Groethuysen, La formacién de la conciencia burguesa (trad. esp., México, 1943); P. Hazard,
La crisis de la conciencia europea, (trad. esp., Madrid, 1941), y El pensamiento europeo
en el siglo XVIII, (trad. esp., Madrid, 1946); H. J. Laski, El liberalismo europeo (trad. esp.,
México, 1953); Crane Brinton, Las ideas y los hombres (trad. esp., Madrid, 1952); J. H.
Randall, La formacién del pensamiento moderno (trad. esp., Buenos Aires, 1952).






RACIONALISMO TEISTA

1. El teismo metafisico moderno. La primera direccion del racionalismo moderno
—aquella que se mueve aun en el seno de la fe revelada— pasa por diversas mo-
dalidades en un periodo que conoce su culminacion en el siglo XVII. Racionalismo
fideista —valga la paradoja— fruto de un compromiso en el que razén y fe entran
en equilibrio inestable, se irA metarmofoseando por la tendencia histérica de ese
equilibrio a romperse en provecho de la razon.

Se inicia separando radicalmente el dominio de la fe del dominio de la razén, de
suerte que la conciliacién resulta de un deslinde de las jurisdicciones respectivas.
Luego aplica la razén a las verdades de la fe, para concluir en la racionalidad
del cristianismo. Finalmente, partiendo de esta racionalidad llega a identificar
el cristianismo con la llamada religion natural. En esas tres situaciones esta en
accion progresiva el racionalismo, pero quedando siempre a salvo la ortodoxia
de la revelacion.

Intérpretes caracteristicos de cada una de ellas, correspondientes a cada una
de las expresiones del teismo metafisico moderno, son Descartes, Locke y Clarke.
Las distintas posiciones de la época, con todas sus variantes, pueden ser referidas,
en lo esencial, a cada una de esas tres figuras representativas.

2. Descartes y las verdades reveladas. El problema de la armonia entre la
razon y la fe habia sido de tratamiento tradicional en la filosofia cristiana, desde
la patristica a la escolastica. El representante mayor de ésta, Santo Tomas de
Aquino, personific6 en el siglo XIII una direccién y un momento de fuerte empuje
racionalista en el cristianismo medieval. Pero la solucion estaba siempre dada
de antemano por la preeminencia teologica de la fe. El Renacimiento replante6
el problema en términos nuevos, al devolver a la filosofia, y con ella a la razon,
su libertad originaria.

Los fundadores de la filosofia moderna sintieron tanto mas vivamente el conflic-
to cuanto que, imbuidos del libre espiritu racionalista de la época, se mantienen
fieles a la revelacion biblica. La salida la encuentran en la escision de la unidad
espiritual sustentada por la filosofia cristiana anterior. Para ésta, razéon y fe eran
circulos concéntricos; para los filésofos cristianos del Renacimiento pasaran a
ser circulos externos el uno al otro. Si antes la armonia resultaba de la jerarquia
o subordinacion entre ambos, ahora resultara de su separacion rigurosa. En
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esta posicion de conciencia, que rompe con la escolastica pero todavia no con
la revelacién, debe verse el punto de partida —ortodoxamente cristiano— del
racionalismo religioso moderno.

Las figuras mas tipicas del humanismo renacentista, desde el siglo XV al
XVII, desde Nicolas de Cusa a Bacon, pasando por Montaigne, Sanchez, Ramus,
Bruno, Galileo, —platonistas, escépticos, experimentalistas— siguen afiliados a
la religiosidad cristiana, sea catélica, protestante, o, en rigor, ninguna de am-
bas. Espiritus profundamente criticos, se mantienen, empero, respetuosos de
la revelacion, aunque la interpreten a su modo y aunque este modo conduzca
a la heterodoxia o a la hoguera. En la estructura de un sistema, decantando la
efervescencia filoso6fica y religiosa de ese periodo, el racionalismo moderno define
por primera vez su relacion con la fe revelada, en la obra de Descartes.

En la primera de sus célebres reglas expuestas en el Discurso del Método
(1637), dio Descartes el clasico criterio de la verdad por la evidencia racional, que
es como la piedra angular de todo el racionalismo en la época moderna. Consistia
ella en «no recibir jamas por verdadera ninguna cosa que no conociese evidente-
mente ser tal; es decir, evitar cuidadosamente la precipitaciéon y la prevencion, y
no comprender en mis juicios nada mas que lo que se presentase tan clara y tan
distintamente a mi espiritu, que no tuviese ninguna ocasién de ponerlo en duda».?

Sin embargo, Descartes, catolico que para nada quiere entrar en conflicto con
las autoridades de la Iglesia, habia escrito afos antes (1628), después de hablar
de la certidumbre por la inteligencia: «Esto no impide, empero, que para lo que
ha sido revelado por Dios, nosotros creamos en ello como en un conocimiento
mas cierto todavia, porque la fe, que recae siempre sobre cosas oscuras, es un
acto no de la inteligencia sino de la voluntad. . . ».3Y volvera a escribir afios des-
pués (1644): <Y es necesario creer todo lo que Dios ha revelado, aunque esté por
encima del alcance de nuestro espiritu. De tal manera que si nos hace la gracia de
revelarnos, o bien a otros, cosas que sobrepasan el alcance ordinario de nuestro
espiritu, tales como son los misterios de la Encarnacion y de la Trinidad, no nos
haremos dificultad en creerlas, aunque no las entendamos tal vez bien clara-
mente». «Sobre todo tendremos par regla infalible que lo que Dios ha revelado es
incomparablemente mas cierto que todo lo demas, a fin de que, si alguna chispa
de razon pareciese sugerirnos algo en contrario, estemos siempre prontos a so-
meter nuestro juicio a lo que viene de su parte». «Sin embargo, a causa de que
no quiero fiarme demasiado a mi mismo, no aseguro aqui ninguna cosa y someto
todas mis opiniones al juicio de los mas sabios y a la autoridad de la Iglesia».*

Se ha dicho muchas veces que estas reservas eran concesiones puramente
verbales con las que el fil6sofo aseguraba su tranquilidad. Ningan fundamento
objetivo tiene esta interpretacion. Pero aunque fuera exacta en lo que al caso
personal de Descartes se refiere, no conmoveria en nada el hecho histérico de
una doctrina por la que de alguna manera se expresa, en términos altamente
representativos, la posicion de conciencia de la época. Es la posicion comun del
pensamiento racionalista del siglo XVII, imbuido de teologismo, tan sefioreado por

2 Discurso del Método en CEuvres et Lettres de Descartes (Gallimard, 1949), p. 103.
3 Reglas para la Direccién del Espiritu, ibid., p. 13.
4 Los Principios de la Filosofia, ibid., pp. 444, 472 y 532.
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la idea de Dios y por la tradicion biblica, como la escolastica, y que si bien renueva
el teismo tradicional, evita confrontar hasta sus ultimas consecuencias, razén y
revelacion. En su linea se hallan los también filésofos cristianos Malebranche,
sacerdote catélico, y Leibniz, protestante de filiacién luterana. Se hallan aun, si
bien con otras caracteristicas filoséficas, pensadores tan avanzados como Hobbes,
cuyo supuesto ateismo no le impide dejar a salvo la revelacion evangélica, o como
Bayle, calvinista que reiteradamente preserva de la critica las verdades extra-
racionales de la fe. (El judio Spinoza, al margen de la cristiandad, constituye un
caso aparte del que se hablara mas adelante).

3. Locke y la racionalidad del cristianismo. En el mismo siglo XVII hace su
aparicion en Inglaterra una corriente del racionalismo teista que ostenta una
diferencia fundamental con la cartesiana: en lugar de colocar al margen o por
encima de la razén el contenido de la revelacion, aspira a explicarlo por medio
de ella. Trata de reducir la fe a la razén. La revelacion es racional: tal la sintesis
de esta actitud.

Es un producto del ambiente critico del protestantismo sajon, punto de
arranque de un vigoroso movimiento de renovacion de la filosofia religiosa en
Inglaterra, del que van a surgir, en el siglo siguiente, las formas extremistas del
racionalismo. En rigor, no se le puede separar del proceso revolucionario que
en la época se cumple en la vida politica inglesa, con las dos fechas capitales de
1648 y 1688. La efervescencia religiosa es solidaria de la efervescencia politica,
desenvolviéndose unay otra bajo los mismos signos de racionalismo y liberalismo.

La primera gran manifestacion de esta corriente se halla en el platonismo
cristiano de los clérigos de Cambridge —Smith, More, Cudworth— para quienes
la razén es una luz natural en la que se funda la inteligibilidad de los dogmas
esenciales de la revelacion. Tendencia racionalista, liberal y antiescolastica, se
hace presente a mediados del siglo XVII imprimiendo un nuevo giro a la tradicién
platonica del humanismo renacentista. De su espiritu va a estar impregnada en
la materia religiosa la filosofia de Locke, adepto mas o menos ortodoxo del angli-
canismo. El gran teoérico de la filosofia politica de la revolucion inglesa, lo seria
igualmente de una filosofia religiosa correlativa.

En el Ensayo sobre el Entendimiento Humano (1690), abord6 Locke expresa-
mente el problema de las relaciones entre la razon y la fe, para resolverlo con
formulas de vigoroso acento racionalista. Descartes admitia, como se vio, que lo
que la razon sugiriese en contra de la revelacion, debia ceder ante ésta. Locke
va mas lejos:

«Y, por consiguiente, ninguna proposicién puede ser recibida como revelacion
divina u obtener el asentimiento debido a todas las revelaciones, si es contradic-
toria respecto a nuestro conocimiento intuitivo claro. Eso significaria subvertir los
principios y los fundamentos de todo conocimiento, evidencia y asentimiento de
cualquier género; y no quedaria ninguna diferencia entre lo verdadero y 1o falso,
ninguna medida de lo creible y de lo increible en el mundo, si las proposiciones
dudosas debiesen primar sobre aquellas evidentes por si mismas, y lo que conoz-
camos con certeza ceder el paso a cosas sobre las cuales podamos tal vez estar en
error. Por eso, cuando se trata de proposiciones contrarias a la clara percepcion
de la concordancia o discordancia entre ideas nuestras, cualesquiera que sean,
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sera vano colocarlas delante como cuestiones de fe... Porque la fe no puede nunca
convencernos de ninguna cosa que contradiga nuestro conocimiento».

Es que la revelacion armoniza esencialmente con la razon:

«La razon es una revelacion natural, mediante la cual el eterno Padre de la
Luz y fuente de todo conocimiento, comunica a la humanidad aquella parte de
verdad que El ha puesto en la portada de sus facultades naturales. La revelacion
es una razon natural ampliada con un nuevo fondo de descubrimientos comuni-
cados inmediatamente por Dios, de la verdad de los cuales la razén da garantia
mediante el testimonio y las pruebas que ella nos suministra de que esos conoci-
mientos vienen de Dios. Por lo cual, quien cierra la via a la razén para dar sitio a
la revelacion, apaga la luz de entrambas y se comporta de modo muy semejante
a quien indujese a un hombre a arrancarse los ojos para mejor recibir, mediante
un telescopio, la luz remota de una estrella invisible».5

De acuerdo con ello sostuvo Locke poco después el caracter racional de los
dogmas de la religion cristiana, en una obra titulada precisamente La racionali-
dad del Cristianismo (1695).

Dentro de esta misma orientaciéon que afirma la racionalidad de los dogmas
cristianos, se encuentra El Cristianismo no es Misterioso (1696), de Toland, au-
tor convertido del catolicismo al protestantismo, que abandonaria mas tarde su
creencia en la revelacion.

4. Clarke y la religion natural. En intima relacion con la de Locke, derivando
historicamente de ella, se halla la filosofia religiosa del clérigo anglicano Samuel
Clarke. Se apoya también en la idea de la racionalidad de la revelacion, pero
marca una nueva modalidad del racionalismo teista al cargar el acento en la
nocion de religion natural, favorita del proximo deismo, a cuyo advenimiento
sirve asi de preparacion.

A la religiéon revelada los deistas opondrian la religiéon natural, aquella que
resulta de la sola luz de la razon, con prescindencia de la revelacion y de la fe,
cualesquiera sean las formas positivas que éstas revistan. La nocién de religion
natural se halla asi histéricamente asociada con la de deismo. Empero, aparecio
primero en solidaridad y no en conflicto con la de religiéon revelada, como una
interpretacion extrema de ésta a la que arriba la corriente defensora de su ra-
cionalidad. El espiritu racionalista se vuelve cada vez mas imperioso. La razén
se convierte en el juez supremo. Aceptando el desafio de la época, en el propio
sector teologico se llega a sostener que la religion cristiana es la verdadera religion
natural, es decir, racional.

De religion natural habia hablado ya en la primera mitad del siglo XVII, Herbert
de Cherbury. Fue tempranamente conducido a ella, mas que por el conflicto en-
tre el espiritu religioso y el filos6fico, entre la razén y la fe, por la lucha entre las
distintas confesiones religiosas. Es la paz religiosa lo que persigue. Al comenzar
el siglo XVIII, Clarke toma del medio ambiente la nocion de religion natural para
defender con las armas del adversario la revelacién amenazada.

5 Saggio Sulla Inteligenza Umana (trad. ital. del Ensayo), Bari, 1951, II, pp. 407 y 416.
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En 1705 public6 un Tratado de la Existencia y de los Atributos de Dios. En
1708, un Discurso sobre los Deberes Inmutables de la Religion Natural. En esta
ultima obra escribe:

«Habiendo sido s6lidamente probadas todas estas verdades en mi primer
curso, me propongo en éste construir sobre su fundamento, y servirme de ellas
como de principios para demostrar ahora los deberes inmutables de la religion
natural y la certidumbre de la revelacion celeste. Tendré que combatir aqui las
vanas sutilezas de un orden de gentes viciosas y profanas que para cubrir su
incredulidad con un bello pretexto, afectan ser partidarias celosas de la razén
humana y hacen profesién de aplicarse con sinceridad y con diligencia a la bus-
queda de la verdad.»

Declara después que ha de demostrar: «Que los preceptos de la religion cristia-
na se acuerdan perfectamente bien con las ideas naturales que nosotros tenemos
de la Divinidad, que son muy apropiados para perfeccionar nuestra naturaleza y
hacer la felicidad comuin del género humano; es decir, que la religiéon cristiana,
considerada simplemente como un sistema completo y ordenado de moral, donde
se encuentran reunidos los mas bellos y los mejores preceptos que las diversas
escuelas de filosofia s6lo han dado separadamente y la mayoria de las veces con
mucha imperfeccién; y donde estos preceptos son suministrados sin la menor
mezcla de ninguna de esas practicas supersticiosas y absurdas que se encon-
traban entre los antiguos fil6sofos; que la religion cristiana, digo, considerada
solamente bajo este punto de vista, merece que todos los deistas que se precian
de reflexionar, de razonar, de obrar consecuentemente, de una manera que res-
ponda a sus principios, se coloquen bajo su disciplina y la abracen, puesto que
lo menos que de ella se puede decir es que es el mas bello sistema de moral, la
mejor secta de filosofia que haya jamas aparecido en el mundo y que es comple-
tamente verosimil en si misma, independientemente de los testimonios externos
que prueban su origen celeste.

Expresa todavia, mas adelante, que <a manera y las circunstancias particu-
lares con las cuales la religion cristiana ensefia estos deberes y propone estos
motivos, armonizan exactamente con las luces de la recta razon y con las de la
pura naturaleza».b

Dentro de esta corriente netamente sajona, que, para salvarla, reduce la religion
revelada a la religion natural, desplazando para ello la cuestion al terreno de la
ética, se mueven en la primera mitad del siglo XVIII, escritores como Wollaston,
Woolston, Chubb, Morgan, Tindal. Proclaman la estricta racionalidad de la revela-
cion contenida en los libros sagrados, pero reconociendo como verdadera religion
natural sélo al cristianismo primitivo. Esto los lleva a chocar con los teélogos
ortodoxos, que no siempre excluian la nocién de religion natural, como es el caso
del obispo Butler. Los lleva también a recibir las denominaciones de deistas y
librepensadores, que habrian de tener en definitiva, otra significacion histoérica.
Su posicion senala el penultimo grado en el paulatino proceso de absorciéon de
la fe por la razén, el punto extremo a que llega el racionalismo moderno antes de
colocarse fuera de la revelacion cristiana.

6 S. Clarke, CEuvres Philosophiques, Paris, 1843 (Ed. de Amadeo Jacques), pp. 192, 198y
199.






RACIONALISMO DEISTA

1. Crisis de la fe, religion natural y deismo. De Descartes a Locke, de Locke
a Clarke —tomados como puntos convencionales de referencia— se ha visto al
racionalismo trasladarse a distintas posiciones, pero siempre dentro de una teo-
logia filosofica que acata a la revelada. A partir de la tltima de esas posiciones,
y avanzando en el mismo movimiento critico que condujo hasta ella, va a dar
a principios del siglo XVIII un paso decisivo: el de la ruptura con la revelacion
cristiana a través del gran fenémeno moderno de la crisis de la fe.

Aunque comun al Occidente, tiene ese fenémeno en Inglaterra su centro
principal de iniciacién e irradiacién. Desde mediados del siglo XVII a mediados
del XVIII, se extiende un periodo de la vida inglesa que es la verdadera matriz de
los grandes acontecimientos que a partir de fines del ultimo conmueven y trans-
forman al mundo. Inglaterra se adelanta entonces al cumplimiento de aspectos
fundamentales del programa de la modernidad. Alli se constituye por primera vez
el constitucionalismo parlamentario con sus libertades politicas esenciales. Alli
se constituye definitivamente después de tres siglos de tanteos, la ciencia fisico-
matematica de la naturaleza. Alli se constituye la filosofia del conocimiento, de
la politica, de la educacion y de la religion, que el iluminismo iba a desarrollar.
Resulta impresionante comprobar como se aprietan, en menos de un lustro, las
tres fechas capitales de esos grandes aspectos de la transformacién histérica de
Inglaterra que por mucho tiempo servira de leccion o de inspiracion al resto de
los pueblos: la Revolucién de 1688 es precedida en 1687 por la aparicion de los
Principios Matemdticos de la Filosofia Natural, de Newton, y seguida en 1690 por
la aparicién del Ensayo sobre el Entendimiento Humano y Dos Tratados sobre el
Gobierno, de Locke.

En el ambiente profundamente critico en que esos hechos se producen y que
esos hechos acentiian, bajo el incontrastable imperio, filoséfico y politico de la
idea de tolerancia, se acelera al ingresarse al siglo XVIII el proceso del raciona-
lismo religioso.

Dos términos de prestigio ascendente desde los albores del Renacimiento lle-
gan ahora a su plenitud histérica: naturaleza y razén. Cuanto mas se prestigian,
mas se solidarizan, aproximandose a la identidad. El espiritu matematico fue
estableciendo entre ellos un secreto enlace, una oculta sinonimia, que alcanzan
su culminacién en la obra de Newton, expresion grandiosa de la racionalidad
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de la naturaleza. Lo natural es racional y lo racional es natural. Puede trocarse
un término por el otro. De ahi el jusnaturalismo : el derecho racional es derecho
natural. Del mismo modo en la esfera religiosa: la religion racional —que es la
que importa al fanatismo racionalista de la época— es religion natural.

Se hubiera querido armonizarla con la revelacion. Pero en las primeras dé-
cadas del siglo XVIII el empuje del racionalismo se hace arrollador. Dominada
por la critica de los textos biblicos que el protestantismo habia hecho posible,
la filosofia religiosa inglesa se vuelve agudamente polémica y aun panfletaria. La
fe —la fe en la revelacion cristiana— no pudo resistir esos cambios. Al cabo de
un progresivo apocamiento desaparece del todo en el sector representativo de la
conciencia cultural de la época, y la nocion de religion natural, universalizada al
punto de que habian llegado a adoptarla muchos ortodoxos, asume resueltamente
su significado histérico de oposicién a religiéon revelada.

La religion natural asi entendida querra ser un producto necesario de la
filosofia. En contra de lo que mucho después iba a ensenar la sociologia de las
sociedades inferiores, atribuye universalidad y constancia —como esencia comuin
de toda religion— a ciertos dogmas fundamentales: existencia y bondad de Dios,
espiritualidad e inmortalidad del alma, caracter divino de la ley moral del deber.
Se piensa que esos dogmas los revela Dios al hombre, pero no a través de tal o
cual revelacion sobrenatural e histérica, sino mediante una reiterada revelacion
a cada conciencia por la luz natural de la razon. La filosofia aspira de ese modo a
suplantar a la religion positiva, en tanto que satisfaccion de necesidades metafisi-
casy éticas del espiritu humano, pero al precio de hacerse religion ella misma: la
verdadera religion, racional y natural. Es la que esta en el origen de la evolucion
historica y a la cual debe ésta ser reconducida par la abolicion, con el principio
de autoridad en materia religiosa, de todos los sacerdocios y cultos constituidos.

La filosofia de que es producto esta religion, es, empero, una filosofia histérica-
mente condicionada por el hecho del cristianismo. Su Dios sera, en sus elementos
esenciales, el mismo de la religion cristiana; su monoteismo, un reflejo —una
abstraccion— del monoteismo tradicional de Occidente, pasado por el tamiz de
la metafisica clasica moderna. La misma concepcion de Dios que laboran filoso6-
ficamente, con ingredientes escolasticos, los catélicos Descartes o Malebranche
coma los protestantes Leibniz o Locke, es la que pasa, con ligeros retoques, a la
religion natural del racionalismo iluminista del siglo XVIII. El deismo bajo el cual
éste se manifiesta, sera asi, en ultima instancia, una secularizacién a segundo
grado del teismo cristiano, ya sometido a una primera reduccién por el teismo
filoso6fico de aquellos pensadores creyentes de la época barroca.

Si hay, pues, de ahora en adelante, ruptura con la revelacion, no la habra
con las inevitables implicaciones histéricas de la religiosidad cristiana. Esta se-
guira rigiendo desde afuera la marcha del racionalismo y éste seguira siendo en
si mismo un proceso critico de dicha religiosidad. No es por azar que el transito
se produce inicialmente en Inglaterra, preparada para protagonizarlo por la evo-
lucién singular que en ella cumple el protestantismo, gran puente de pasaje del
catolicismo al deismo racionalista.

Considerado en su sentido propio, el deismo no constituye una doctrina ce-
rrada o definida como escuela. Del punto de vista técnico se le suele distinguir
del teismo por la tendencia a restringir la intervenciéon de la divinidad, tanto
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en la creacion del mundo como en el gobierno de las acciones humanas. Nada
de esto es riguroso. Lo esencial en el deismo, de acuerdo con su mas caracte-
ristica aplicacion histérica, en relaciéon con la religion natural, es la afirmacién
de la existencia de un Dios trascendente y personal, con prescindencia de toda
revelacion sobrenatural, de toda creencia religiosa positiva. Sobre este comun
denominador, el deismo se diversifica en tantas variedades como autores deistas.

2. Deismo inglés. Bolingbroke, Pope, Paine. A fines del siglo XVII y comienzos
del XVIII, surge en Inglaterra la secta de los librepensadores. Este término, de
cuno sajon, llamado a hacer verdadera fortuna, reemplaza de entonces en ade-
lante al de libertinos, de origen continental, con el que desde el siglo XVI se venia
designando a los descreidos, o simplemente heréticos libres, de toda indole. Al
principio fueron denominados librepensadores, adeptos a la religion natural en
acomodaticia armonia con la revelada, interpretada ésta con extrema libertad.
Pero casi en seguida el término pierde su ambigtiedad doctrinaria para designar,
conjuntamente con el de deista, al secuaz de la religion natural propiamente dicha.

Entroncandose en dicha secta de librepensadores, el deismo iluminista inglés
encarn6 especialmente en tres figuras, de gran influencia, en distintos momentos,
en la difusién universal de la doctrina: Bolingbroke, Pope, Paine.

De Lord Bolingbroke no se publicaron sus ensayos racionalistas hasta 1754,
tres anos después de su muerte. Pero mas que por ellos, influy6 en vida por la
atracciény el brillo de su singular personalidad de estadista y hombre de mundo.
Es un representante tipico, en las clases superiores inglesas, del deismo que ma-
dura en el pais al finalizar el primer tercio del siglo XVIII. Su importancia histérica
reside en la sugestion personal con que €l mismo lo propaga, y particularmente
en la acciéon que ejerce sobre la juventud de dos grandes espiritus: Voltaire, a
quien sirve de introductor en Londres, y Pope, a quien induce a hacer la prédica
poética del deismo.

Alexander Pope era ya poeta célebre cuando trab6 amistad con Bolingbroke.
Fruto de ella fue en 1733 su obra maestra, el Ensayo sobre el Hombre, que llevo
a los grandes publicos, en versos de incomparable éxito, el espiritu de las nuevas
ideas. El racionalismo de la religion natural se vivificaba por el sentimiento. Oracion
del deista fue llamado el poema. En Inglaterra como en el continente suscité innua-
meras polémicas, interpretaciones, refutaciones, defensas. Treinta afios después se
publicaba un volumen, reeditado varias veces, con su traduccion en varias lenguas.

El deismo inglés del siglo XVIII vuelve a tener en las postrimerias de éste una
ultima gran expresion en Tomas Paine. Hombre de accion a la vez que pensador,
particip6 en las revoluciones norteamericana y francesa, cuyas teorias expuso en
escritos muy leidos por los hombres de la revolucién hispanoamericana.” De 1794
a 1796 public6 La Edad de la Razén, critica severa de la Biblia y el Cristianismo y
apologia ardiente del deismo. Es en las maravillas de la naturaleza y no en mez-
quinas historias que Dios se revela a la humanidad. Escrito en lenguaje popular,
alcanzo el libro una extraordinaria circulacion que atrajo a autor y editores toda
clase de persecuciones.

7 Es sabida la influencia ejercida por su escrito sobre La Independencia de la Costa Firme,
en el pensamiento politico de Artigas.
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3. Deismo francés. Voltaire, Rousseau. Surgido del inglés, el deismo francés
del siglo XVIII tiene la importancia de haber contribuido poderosamente, desde
el seno de la filosofia revolucionaria del iluminismo, a la universalizacién de la
doctrina. Sera la verdadera fuente de las tendencias deistas a manifestarse en
el pensamiento latinoamericano posterior. Voltaire y Rousseau son sus grandes
representantes.

En el destino intelectual de Voltaire fue decisivo su destierro en Londres de
1726 a 1729. Cuando lleg6 alli a los treinta y dos anos de edad, estaba ya tocado
por influencias de Spinoza y de Bayle. Pero sera ahora, en el ambiente hondamente
critico y racionalista de la Inglaterra de entonces, que Voltaire se hace Voltaire.
La vida politica y espiritual inglesa le dicta lecciones que se aplicara a divulgar
durante el resto de su vida. Fueron tres, en esencia, sus adquisiciones de ese
periodo: la fisica de Newton, la filosofia politica y del conocimiento de Locke, el
naciente deismo de los librepensadores.

El racionalismo militante de Voltaire presenta un aspecto negativo, de critica
del cristianismo, el clero y los jesuitas, y un aspecto positivo, de afirmacion del
deismo y la religién natural.

El primer aspecto culmina con su célebre accion panfletaria desde Ferney, en
la Gltima etapa de su vida, bajo el lema famoso «Ecrasez I'Infame». Desde 1760
hasta 1778 en que murio, provocado por una serie de ataques asi como excitado
por ciertos hechos de intolerancia religiosa, llevé a cabo contra la Iglesia una
asombrosa campana de opusculos, correspondencia, novelas, satiras, piezas
teatrales. De ella se iba a alimentar, por mucho tiempo, en todo el mundo, la
polémica anticlerical. La figura humana de Jestis quedaba, sin embargo, a salvo.
Llego aun a proclamarlo su «solo maestro», en la vision que incluye en el articulo
«Religién» del Diccionario Filoséfico (1764).

Al mismo periodo corresponden las formulas mas concisas y felices que acuné
para dar expresion al aspecto positivo de su racionalismo. Tales, por ejemplo,
entre tantas otras, las que aparecen en los articulos «Teismo» y «Teista» (Voltaire
escribe teismo y teista en el sentido que aqui damos a deismo y deista), de su
citado Diccionario Filoséfico.®2 En el primero de ellos distingue entre el mero
deista y el creyente en la religion natural; pero a la vez distingue entre ésta y
las religiones reveladas, frutos de la supersticion. «El que s6lo reconoce un Dios
creador, infinitamente poderoso y s6lo considera a sus criaturas como maquinas
admirables», no por eso es religioso; «pero el que cree que Dios se digno estable-
cer una relacion entre El y los hombres, cuya relacion los hace libres, capaces
del bien y del mal, y les dio el buen sentido que es el instinto del hombre sobre
el que se funda la ley natural, sin duda éste tiene una religion... el teismo es el
buen sentido que no esta enterado atin de la revelacion y las otras religiones son
el buen sentido que pervirtio la supersticion».

De ese deismo religioso —que era el suyo— condenso la creencia en la pagina
que constituye el articulo «Teista», admirable sintesis de la conciencia filosé6fico-
religiosa de toda una época:

«El teista es un hombre firmemente persuadido de la existencia de un ser
supremo tan bueno como poderoso, que ha formado todos los seres extensos,

8 CEuvres Compleétes, Paris, 1903, T. 19, pp. 367-368.
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vegetales, sensibles, reflexivos; que perpetua su especie, que castiga sin crueldad
sus crimenes y recompensa con bondad las acciones virtuosas.

«El teista no sabe cémo castiga Dios, como favorece, como perdona; pues no es
lo bastante temerario para lisonjearse de conocer como obra Dios; pero sabe que
Dios obra y que es justo. Las dificultades contra la Providencia no lo conmueven
en su fe, porque no son mas que grandes dificultades y no pruebas; esta sometido
a esa Providencia, aunque no vea mas que algunos defectos y apariencias de ella;
y juzgando de las cosas que no ve por las que ve, piensa que esa Providencia se
extiende a todos los lugares y a todos los siglos.

«Unido en este principio con el resto del Universo, no abraza ninguna de las
sectas, que se contradicen todas. Su religion es la mas antigua y la mas exten-
dida; pues la simple adoracion de un Dios ha precedido a todos los sistemas del
mundo. Habla una lengua que todos los pueblos entienden, mientras que no se
entienden entre si. Tiene hermanos desde Pekin hasta Cayena, y cuenta como
hermanos suyos a todos los sabios. Cree que la religion no consiste ni en las
opiniones de una metafisica ininteligible, ni en vanos aparatos, sino en la ado-
racion y la justicia. Hacer el bien, este es su culto; estar sometido a Dios, ésta es
su doctrina. El mahometano le grita: ‘{Ten cuidado si no haces la peregrinacion
a la Meca!” ‘iDesgraciado de ti le dice un recoleto, si no haces un viaje a Nuestra
Senora de Loreto!” El se rie de Loreto y de la Meca; pero socorre al indigente y
defiende al oprimido».

Recordemos todavia como complemento de ese Credo, la notable «Oracién a
Dios», que figura en su Tratado sobre la Tolerancia (1763); y como expresion de
la conciencia que le asistia del proceso histérico que a través del protestantismo
conduce al deismo, las siguientes palabras que en Pot-pourri, un libelo de 1764,
hace decir a Rousseau: «...he suprimido todo lo que los protestantes condenan en
la religion romana; en seguida he suprimido todo lo que las otras religiones con-
denan en el protestantismo; no me ha quedado mas que Dios; lo he adorado... ».°

Pero en el deismo de Rousseau desaparece la agresiva nota anticlerical de
Voltaire, al mismo tiempo que una caudalosa efusiéon afectiva atempera el ra-
cionalismo de la religion natural. Es ante todo sobre el corazén que aspira a
fundarse, y por esa via reivindica los Evangelios entrando en compromisos con el
cristianismo. Su escepticismo respecto a la revelacion es, no obstante, expreso.
Asi se manifiesta en la Profesion de Fe del Vicario Saboyano, que forma parte del
libro IV del Emilio (1762), llamada a inspirar una corriente paralela a la volteriana
en el desarrollo ulterior del deismo:

«Con respecto a la revelacion, si yo discurriese mejor o fuese mas instruido,
acaso veria su verdad y su utilidad, para los que tienen la dicha de reconocerla;
pero si hallo en su favor pruebas que no puedo rebatir, veo también objeciones
que no puedo resolver. Tantas razones sélidas hay en favor y en contra, que no
sabiendo a qué determinarme, ni la admito ni la desecho; solamente rechazo la
obligacion de reconocerla para salvarse, porque esta pretendida obligacion es
incompatible con la justicia de Dios, y lejos de remover asi los estorbos para la
salvacion, los hubiera multiplicado y hecho insuperables para la mayor parte
del género humano... Os confieso también que la santidad del Evangelio es un

9 Ibid., T. 26, p. 95.
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argumento que habla a mi corazon, y que sentiria hallar alguna verdadera obje-
cion en contra suya... A pesar de todo, este mismo Evangelio esta lleno de cosas
increibles, que repugnan a la razon, y que no es posible que conciba ni que admita
ningan hombre de criterio. ¢Qué se ha de hacer en medio de todas estas con-
tradicciones? Ser siempre circunspecto y modesto, hijo mio; respetar en silencio
lo que no podemos ni desechar ni comprender, y humillarnos en presencia del
gran ser que es el inico que sabe la verdad».

Puesta esta Profesion de Fe en boca de un sacerdote, introducia un poderoso
elemento de perturbacion en el seno de la misma Iglesia:

«He aqui el escepticismo involuntario en que me he quedado; pero no es un
escepticismo en manera alguna penoso porque no se extiende a los puntos esen-
ciales en la practica y porque ya estoy resuelto acerca de los principios de todas
mis obligaciones. Sirvo a Dios en la sencillez de mi corazén y no procuro saber
mas que lo que importa para mi conducta. En cuanto a los dogmas que ni en las
acciones ni en la moral influyen, y que tantos se atormentan por escudrinar, no
me preocupo de ello. Miro las religiones particulares como otras tantas institucio-
nes saludables que en cada pais prescriben un modo uniforme de honrar a Dios
con un culto publico y pueden todas tener sus motivos en el clima, el gobierno y
la indole del pueblo, o en alguna otra causa local que haga la una preferible a la
otra, segun los tiempos y lugares. Todas las creo buenas cuando en ellas se sirve
a Dios como conviene. El principal culto se halla en el corazon; Dios no desecha
su homenaje cuando es sincero, sea cual fuere la forma en que se le ofrezca».'®

4. Deismo aleman. Lessing, Kant. El deismo iluminista aleman, tal como apa-
rece en sus principales representantes, Lessing y Kant, se halla muy influido por
los librepensadores ingleses y franceses; pero ostenta rasgos que le son propios.

De 1774 a 1778 dio Lessing a conocer algunos pasajes de un manuscrito
postumo de Samuel Reimarus, que llevaba el titulo definidor de Apologia para
los Adoradores Racionales de Dios. Esa publicacion, asi como su intervencion en
una ruidosa polémica a que ella dio lugar, lo vincularon formalmente a la prédica
del deismo. En una obra de 1780, La Educacién Progresiva del Género Humano,
explayo la interpretacion personal que hacia de é€l.

Aplicando a la revelacion el espiritu del historicismo naciente, la concibe como
una educacion progresiva de la humanidad. El Antiguo Testamento, primero, el
Nuevo después, han sido, si, revelaciones de Dios. Pero revelaciones que han
servido, a su turno, para guiar a la razon en su infancia. El progreso incesante,
progreso de la misma razon, deja atras esos libros. En el plan de la divinidad
resultan superadas las revelaciones sobrenaturales, por la aproximacion a una
religion puramente racional o natural, fruto de la madurez histérica del espiritu
humano. Pero por eso mismo las religiones positivas, y en particular la cristiana,
episodios sucesivos de una penosa marcha hacia la verdad, le merecen respeto y
gratitud. Lejos de la negacion volteriana, su deismo racionalista constituye, mas
todavia que el de Rousseau, una justificacion relativista del cristianismo, desde
una filosofia de la historia regida por la idea de evolucion, que tendra prolongado
eco en el racionalismo del siglo XIX.

10 Ed. Garnier, esp., II, pp. 88 a 92.
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La doctrina de la religion de Kant se halla expuesta en su obra de 1793, La
Religion dentro de los limites de la mera razén. En la Critica de la Razén Pura (1781),
habia negado legitimidad racional a las pruebas metafisicas de la existencia de
Dios. En la Critica de la Razén Practica (1788) habia justificado esa existencia
como postulado de la conciencia moral. En el escrito de 1793 se pronuncia por
una religion natural de caracter esencialmente practico, de acuerdo con aquella
fundamentacion ética de su deismo filoséfico.

Invirtiendo la relacion clasica entre teologia y ética, s6lo admite en la reli-
gion cristiana revelada su aspecto moral; pero esto mismo como manifestacion
histérica, carente de valor absoluto. Las Iglesias son invenciones humanas. Se
justifican, no obstante, ante la razén, como aproximaciones a una Iglesia univer-
sal, instrumento de la moralidad, formada por el conjunto de hombres de buena
voluntad al margen de revelaciones sobrenaturales y cultos positivos. El deismo
kantiano se presenta asi como una version filosofica del de Rousseau, llegando
por otro camino que Lessing a la legitimacion histérica del cristianismo.






RACIONALISMO AGNOSTICO Y ATEO

1. Crisis filosofica del deismo. Todo el movimiento iluminista de la religion
natural, producto de la crisis de la fe, conservaba, aunque transformadas, nocio-
nes fundamentales de la religion revelada que aspiraba a superar. Asi, la nocion
misma de religion, erigiendo frente a las positivas, la verdadera, la racional; la
nocion de revelacion, oponiendo a la sobrenatural, la natural, hecha por Dios
mediante el lenguaje racional de la naturaleza; la nocion de dogma, sustituyendo
a los extra-racionales de la fe, los verificados por la luz natural de la razon; en fin,
la nocion suprema de Dios, depurada por la razén de sus impurezas histéricas.

En pleno siglo XVIII, la religion natural con todas estas nociones, en particular
la de Dios, que la presidia, entran a su vez en crisis bajo la accién progresiva de
la critica racionalista. Es la crisis filosdfica del deismo, que subsigue a la de la
fe. Distintos factores concurren a producirla: la filosofia del conocimiento, por el
desplazamiento del empirismo a posiciones escépticas respecto a los entes me-
tafisicos, posiciones que anuncian en el siglo XVIII el positivismo del siguiente; el
naciente concepto empirista e historicista de la naturaleza humana, en contraste
con el racionalista y a priori que servia de supuesto al deismo; la radicalizacion
histérica y politica del espiritu revolucionario en su polémica con el espiritu
teologico.

Por el lado de las doctrinas materialistas se va con franqueza al ateismo. Por
otras vertientes prima la prudencia agnéstica. En todo caso la incidencia de
esta nueva corriente racionalista modificé sustancialmente las condiciones de
la lucha. Sobrepasado por una forma mas avanzada, el deismo, como religién
natural, perdié su fuerza expansiva, quedando fijado en sus grandes figuras de
la época. En lo sucesivo el racionalismo debera actuar, con beneficio polémico
para la ortodoxia, con una diversidad interna mas esencial aun que la que habia
soportado hasta entonces.

Hume, Diderot y Volney, en distintos planos y en circunstancias histéricas y
doctrinarias diferentes, focalizan tres caracteristicas instancias del desarrollo de
esta direccion racionalista, de mediados a fines del siglo XVIIIL.

2. Hume y la idea de Dios. La posicion personal de Hume en la materia no
carece de ambigtiedad. En su vida practica como en sus escritos, elude el rechazo
directo de la creencia religiosa. Su poderosa critica escéptica del conocimiento
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lo lleva, sin embargo, a remover el terreno en que tanto ortodoxos como deistas
mantenian las ideas de Dios y de religion.

La idea filosofica de Dios cae envuelta en su critica general de la idea de
sustancia, uno de los momentos capitales en la impugnacion de la metafisica
clasica. Pero sufre todavia la accion de un tratamiento empirista y naturalista de
la religion revolucionario en la filosofia religiosa del siglo XVIII. La religién natural,
tanto como la revelada, aunque por distintos motivos, resultaban conmovidas.

En los Didlogos sobre la Religion Natural, escritos hacia 1749 pero publica-
dos recién en 1779, después de su muerte, hace Hume hablar a tres personajes
con ninguno de los cuales se identifica de una manera expresa. El lector debera
escoger entre las argumentaciones encontradas. El deismo, en pleno auge en-
tonces, es especialmente afectado por criticas hechas desde el propio campo
racionalista. Era favorita suya la prueba de la existencia de Dios por las causas
finales, o argumento del designio, en la versién mecanicista y matematica que
puso de moda el espiritu newtoniano de la época. Hume se complace en reba-
tirla, al mismo tiempo que a las clasicas pruebas a priori, asi como a las ideas
de perfeccion del mundo y de providencia divina. Si no un verdadero ateismo,
como se ha dicho a veces en un empleo no riguroso de esta expresion, trasunta
la obra el indeciso escepticismo religioso, el agnosticismo polémico y transicional
que caracteriz6 a muchos espiritus en un siglo dogmatico, para afirmar o para
negar, como fue el XVIIIL.

En la Historia Natural de la Religién, de 1757, analiza el proceso que conduce
de las creencias primitivas al monoteismo, pasando por el politeismo. E1 método
historico se complementa con la interpretaciéon psicologica del fené6meno religioso.
No reposa éste sobre un fundamento racional ni moral. Se explica naturalmente
por el temor humano a fuerzas desconocidas y el consiguiente deseo de captar
su voluntad. Hay una actitud supersticiosa de miedo, esperanza y aun adula-
cion, que constituye la verdadera raiz de la idea de Dios, al mismo tiempo que el
mantenimiento ulterior y el desarrollo de todas las religiones positivas, incluso
las llamadas superiores. Los ingredientes especulativos y éticos se superponen
histéricamente, sin desplazarla, a esa base psicolégica elemental.

Por paradoja, esa explicacion natural de la religion, echaba por tierra la re-
ligion natural del deismo. Descansaba ésta sobre un concepto abstracto de la
naturaleza humana, supuestamente constante y universal, bajo el canon de la
razon. El implacable analisis empirista de Hume desnuda el verdadero caracter
de la condicién espiritual del hombre, extrafia, de facto, a un orden racional
siempre idéntico a si mismo. El deismo filosoéfico, con toda su dogmatica, no se
ofrece entonces con un contenido objetivo, producto natural de una conciencia
presidida por la logica. La teologia de la religion natural queda refutada desde
una antropologia naturalista que abandona la reiterada identificacion entre razon
y naturaleza. Es s6lo una forma de racionalismo a priori la que ahi cae, bajo la
accion de una critica racionalista dispuesta a no salir de la experiencia.

Por esa disposicién se aferra Hume al agnosticismo:

«El conjunto del mundo es un enigma, un misterio indescifrable. La duda, la
incertidumbre, la suspension del juicio, he aqui los resultados a que puede con-
ducirnos la investigacion mas aguda y cuidadosa de la cuestion. Pero la debilidad
de la razén humana es tan grande y tan fuerte el contagio irresistible de la opinién
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general, que ni siquiera esta duda metédica y consciente puede sostenerse apenas
si no tenemos la precaucién, ampliando los horizontes, de oponer una especie
de supersticion a otra para que, en lucha entre si, se destrocen mutuamente,
mientras nosotros, en medio del estruendo del combate, nos sustraemos a €l
y nos refugiamos en las regiones tranquilas, aunque oscuras, de la filosofia».!!

Al decir de Cassirer, fue Hume quien sacé de sus goznes al deismo colocandolo
frente a una nueva cuestion.

3. Diderot y la Enciclopedia. La crisis del deismo, abierta por Hume en
Inglaterra, se cumple paralelamente en Francia por intermedio de una direccion
radical del movimiento enciclopedista. Aqui el escepticismo no sera mas que un
vacilante puente de pasaje a un ateismo definido que se organiza como escuela.

Uno de los directores de la Enciclopedia, D’Alembert, y diversos colaboradores,
entre los cuales Voltaire y Rousseau, pertenecen al deismo. Asimismo, otros al
teismo. Pero el otro de los directores y autor de la iniciativa, Diderot, y con €l
colaboradores como Helvecio y D’Holbach, interpretan un ateismo materialista
que tuvo muchos otros representantes menores en el pensamiento francés de la
época. La Mettrie, muerto en el anno de apariciéon de la Enciclopedia contribuy6
a esta corriente materialista, aunque marginando su ateismo de declaraciones
escépticas.

El caso mas significativo dentro de esta direccién, del punto de vista del de-
sarrollo del racionalismo, lo constituye Diderot. De formacién catoélica, pasa del
teismo al deismo y de éste al ateismo, sufriendo en el transito la incertidumbre
agnostica. Esa secuencia, que es tipica, tiene en €l la singularidad de irse reflejan-
do en su carrera de escritor. No ya su evolucién personal, que fue la de muchos,
sino su obra misma, recorre sucesivamente dichas etapas, con avances y retro-
cesos, oscilaciones y contradicciones que no alteran la continuidad profunda de
su pensamiento. Es por eso, en alto grado, testimonio de las tribulaciones de la
conciencia religiosa de la época, dominada por la autoridad de la razén, al mis-
mo tiempo que acabado compendio de la caracteristica marcha del racionalismo
moderno, de uno a otro de sus extremos histéricos.

En el Ensayo sobre el Mérito y la Virtud, de 1745, adaptacion de Shaftesbury,
se mueve en la esfera de la revelacién, que no niega, aunque sustentando un
teismo inquieto y critico. Lo asimila en los Pensamientos Filoséficos, de 1746, al
de los también cristianos Descartes, Montaigne, Locke y Bayle, declarando ex-
presamente su fe catolica. Pero en esta misma obra desliza pensamientos deistas
y de adhesién a la religiéon natural, que ratifica en 1747 en Paseo del Escéptico
y en De la Suficiencia de la Religién Natural. En estos escritos, sin embargo, se
observa por otro lado un progresivo robustecimiento de la argumentacion de los
ateos, que pasa a ser la dominante en la Carta sobre los ciegos para uso de los
que ven, de 1749. De ahi en adelante pertenece Diderot al ateismo, posicion en
que lo encuentra la aparicion de la Enciclopedia en 1751. Se manifiesta en mul-
tiples escritos posteriores, varios de ellos de publicacion postuma. Mencionemos:
Conversacion entre D’Alembert y Diderot (1769); Suplemento al Viaje de Bougainville
(1772 ) ; Ensayo sobre los reinos de Claudio y de Nerén (1776 a 1782).

11 Reproducido por E. Cassirer, ob. cit., p. 205.
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Una excelente muestra de la manera atea de Diderot, la constituye el siguiente
pasaje del escrito mencionado en ultimo término:

«O el mundo es eterno o no lo es. Si es eterno, he aqui un ser absoluto inde-
pendiente del poder de los dioses; si no lo es, ha sido creado. Si ha sido creado,
antes de su creacioén, o faltaba algo a la gloria y a la felicidad de los dioses y los
dioses eran desgraciados; o no faltaba nada a su gloria ni a su felicidad, y, su-
puesto esto, la creacion del mundo, superflua para ellos no tuvo por objeto mas
que la ventaja de los seres creados. Si la creacion del mundo no tuvo mas que la
ventaja de los seres creados, ¢por qué hubo buenos y malos? ¢Por qué se ve al
justo oprimido y al malo opresor? Esto no se ha hecho mas que por impotencia o
por mala voluntad; por impotencia, si se tratara de un vicio imposible de obviar;
por mala voluntad si fuera posible obviarlo, y no se lo ha hecho. Se perdona una
mala obra a un obrero indigente; no se le perdona a los dioses; todo lo que sale de
sus manos debe ser perfecto. Si la naturaleza de la obra no comportaba la perfec-
cién, ¢por qué no permanecer en reposo? ¢Por qué exponerse sin necesidad y sin
fruto a la vergtienza de no haber hecho nada que valga? Esta dificultad de nino
ha ocupado en todos los siglos las cabezas mas fuertes... Pertenece sélo al hom-
bre honesto ser ateo. El malo que niega la existencia de Dios es juez y parte...».'2

4. Volney y la Ideologia. Considerado en conjunto, el siglo XVIII fue antes deista
que ateo, circunscripto como quedo el ateismo a un ala radical de la Enciclopedia.
Pero a fines del siglo, suplantada en Francia, después de la Revolucién, la gene-
racion de los enciclopedistas por su heredera la de los ideologos, se abre camino
un escepticismo religioso precursor del que iba a caracterizar al proximo positi-
vismo. El espiritu general de la Ideologia, segunda etapa del iluminismo francés,
que se extiende hasta los comienzos del siglo XIX, fue de agnosticismo en materia
religiosa, eludiéndose por sus principales representantes la dogmatica atea tanto
como la deista.

Si no por su envergadura filosoéfica, se destaca entre los idedlogos por el pa-
pel que desempend en la difusion de esta modalidad del racionalismo, el Conde
Volney. Su obra Las Ruinas de Palmira, de 1791, favorecida por el atractivo lite-
rario de su composicién, que la mantiene fresca todavia, ejercié sobre extensos
publicos una extraordinaria accion proselitista, no ya en su época de aparicion
sino a lo largo de todo el siglo XIX. Esa accion, que no es habitual reconocer, fue
notable en América, tanto del Norte como del Sur. Debe considerarse a la obra
como clasica en la historia del racionalismo moderno.

Por un lado, recogia la polémica anticlerical al modo de Voltaire :

«Entonces, de reproche en reproche, los doctores de los diversos cultos empe-
zaron a revelar los delitos de su ministerio, todos los ocultos vicios de su estado.
Y se vio que en todos los pueblos el espiritu de los sacerdotes, sus sistemas de
conducta, sus acciones, sus costumbres, eran absolutamente las mismas.

«Que en todas partes habian formado sociedades secretas, corporaciones
enemigas del resto de la sociedad, que en todas partes se habian atribuido pre-
rrogativas, inmunidades por medio de las cuales vivian al amparo de todas las
cargas de las restantes clases... Que, en fin, en todas las épocas, en todo lugar

12 Diderot, CEuvres Completes, Paris, 1875, 11, pp. 294-295-297.
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habian descubierto el secreto de vivir en paz en medio de la anarquia que ellos
mismas provocaban; en seguridad bajo el despotismo que favorecian, en reposo
en medio del trabajo que predicaban, en la abundancia en el seno de la penu-
ria; y esto, ejerciendo el singular comercio de vender palabras y gestos a gentes
crédulas, quienes las pagaban como si fuesen mercaderias del mas alto precio».

Por otro lado, relegaba al mundo de las quimeras incognoscibles, las opiniones
teologicas y religiosas:

«Para establecer la unanimidad de opiniéon es preciso, pues, establecer pre-
viamente bien la certidumbre, verificar a fondo que los cuadros que se pinta el
espiritu son exactamente semejantes a sus modelos; reflexionar sobre los objetos
correctamente, tal como los mismos existen. Ahora bien, este efecto s6lo puede
obtenerse en tanto esos objetos sean susceptibles de ser presentados en testimonio
y sometidos al examen de los sentidos. Todo cuanto no se halla en condiciones de
soportar esta prueba, precisamente por eso, es imposible de juzgar. No existe a su
respecto regla alguna, ningtin término de comparacion ni la minima certidumbre.

«De lo cual se infiere que, para vivir en concordia y en paz, es preciso consentir
en no pronunciarse en absoluto sobre tales objetos, en no concederles la menor
importancia. En una palabra, es necesario trazar una linea demarcatoria entre los
objetos verificables y los que no pueden ser verificados, y separar con inviolable
barrera el mundo de los seres fantdasticos del mundo de las realidades. Es decir,
que tendremos que extirpar todo efecto civil a las opiniones teoldgicas y religiosas».*®

El cuadro de las posiciones fundamentales quedaba asi completado.

13 Ed. Sopena Argentina, 1946, pp. 143 y 149.






LA FRANC-MASONERIA MODERNA

1. Idea general de la Masoneria. En el curso del mismo siglo XVIII, en que cul-
mina del punto de vista filoséfico el proceso del racionalismo religiosa moderno,
se impone, en otro plano, una instituciéon que concurre decisivamente al afian-
zamiento de ese racionalismo. Es la masoneria, o franc-masoneria, de la que ya
se ha senalado su papel historico de vinculo entre el racionalismo religioso y la
revolucion politica liberal.

En una idea general de la masoneria hay que distinguir tres grandes aspectos:
su organizacion, sus creencias, sus ritos.

Del punto de vista de la organizacién, la masoneria recoge una triple tradicion:
de las 6rdenes religiosas cristianas, de las corporaciones medievales de oficios y de
las sociedades secretas de los misterios antiguos. Ella misma se da el nombre de
«Orden» y sus miembros se llaman entre si como en las comunidades religiosas,
«<hermanos». A la vez, éstos, como en las corporaciones, se jerarquizan en las tres
categorias clasicas de «aprendices», «comparieros» u «oficiales» y «maestros». En fin,
como en el caso de los misterios de la Antigtiedad, se mantiene la organizacion
en el secreto bajo juramento, siendo sus integrantes los «iniciados», en oposicion
a los «profanos», o sea al resto de los hombres. El cuerpo unico y universal de la
orden se diversifica en organizaciones de distinto caracter, pero que tienen todas
por células basicas las llamadas Logias —o Talleres— presididas cada una por un
Venerable. En cuanto a sus creencias, considerando a la masoneria tal como se
manifiesta a partir del siglo XVIII, se integran ante todo con elementos religiosos
y con elementos politicos, tan representativos unos como otros de los caracteres
y trayectoria de la conciencia burguesa en la época moderna.

Los elementos religiosos son los fundamentales. La masoneria no es una re-
ligion ni una secta religiosa. Pero es en un terreno esencialmente religioso que
hunde sus raices histéricas, y es sobre fundamentos esencialmente religiosos
también que surge y actiia en el mundo moderno. En este orden, tres son sus
creencias primordiales: la existencia de Dios o Ser Supremo, al que llama Gran
Arquitecto del Universo; la inmortalidad del alma; la responsabilidad de ultratum-
ba ante Dios por la conducta moral en esta vida. Son las creencias mas generales
en que coinciden todas las grandes religiones monoteistas, las positivas historicas
como la filoséfica natural. Por eso la masoneria admite indistintamente en su
seno a cristianos —catolicos o protestantes—, judios, mahometanos y adeptos de
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la religién natural del deismo. Sélo excluye a los irreligiosos y ateos. Ella misma
se coloca, pues, en un plano religioso. Sus locales se denominan «templos», sus
congresos «conventos», y «mistico» el lazo o vinculo que liga entre si a los distintos
«<hermanos» y a todos ellos con el Gran Arquitecto del Universo. (Prescindimos
en este lugar de la orientaciéon asumida por ciertas ramas masoénicas desde fines
del siglo XIX, fuente de tantos errores de interpretacion; se trata de un fenémeno
reciente y restringido —sobre el que volveremos— que no afecta aquel sentido
historico, sin el cual no se puede comprender el espiritu y la accion de la maso-
neria moderna en Europa y América).

Los elementos politicos que entran en las creencias masonicas, tienen el mismo
deliberado caracter de abstraccion y generalidad. Asi como no se embandera con
ninguna religion en particular, limitandose a sustentar los dogmas que considera
mas racionales en todas ellas, no se identifica tampoco la masoneria con ningin
partido, limitandose a sustentar los principios mas generales del liberalismo
moderno. Y asi como en la esfera religiosa su idea suprema es la de Dios o Gran
Arquitecto del Universo, en la politica lo es la de Libertad, idea madre y epénima de
la Revolucién liberal. A ella se agregan las de Igualdad y Fraternidad, integrandose
de ese modo el triptico que la Revolucién Francesa adopté como lema, tomando-
lo, precisamente, de la franc-masoneria de la época. La idea de Fraternidad es
entendida como amor a la Humanidad refiriéndose a una hermandad natural, no
ya entre los <hermanos» o «dniciados», sino entre todos los individuos del género
humano. En relacion con ella, aunque trascendiendo lo politico tanto como lo
religioso, se halla la Filantropia, version masonica de la caridad cristiana, que
constituye una de las notas mas tipicas de la institucion; el deber de ayuda al
préjimo es su fundamento, si bien la masoneria lo interpreta y aplica como un
deber ante todo de ayuda mutua entre los miembros que la componen.

En intima correspondencia con el saliente caracter religioso de la organizacion
y las creencias de la masoneria, se hallan sus ritos. Una complicada y variada
liturgia, plena de simbolismo, es puesta en accién a través de ceremonias domi-
nadas por el secreto prometido y jurado. Se destaca en esa actividad ritual el uso
de insignias tomadas de la arquitectura y la albanileria, oficio este ultimo del
cual proviene, por razones histéricas, el nombre mismo de la institucién: «masén»
significa, tanto en inglés como en francés y en italiano, albaiil; {ranc-masoén» es,
literalmente, albanil libre. Entre esas insignias figuran el mandil, o delantal de
los obreros de la piedra, la escuadra, el compas, el nivel, la cuchara, la plomada.
Pero entran también elementos simbolicos de otros origenes, como por ejemplo
el triangulo, caracteristico del simbolismo de las sociedades herméticas de la
Antigtiedad, o la cruz cristiana, o las columnas del Templo judio de Salomoén. Esta
tradicion biblica, como la Biblia misma, el libro clasico del juramento masoénico,
desempena importantisimo papel en la liturgia de la Orden.

Las ceremonias tienen lugar con distintos motivos, como la iniciacion, el
bautizo de hijos de iniciados, el matrimonio o la muerte de éstos; y en general,
cada vez que una logia realiza sus reuniones o «tenidas», en las que los banque-
tes revisten singular significado ritual. Una gran variedad de titulos, sefales,
signos, toques y palabras de pase, se hacen valer, con diversos sentidos, en las
ceremonias y fuera de ellas.
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Aunque una en su organizacién y en sus creencias, la masoneria se diversifica
por el gjercicio de diferentes rituales, cada uno de los cuales recibe el nombre
genérico de Rito. Los principales son: el Rito Escocés Antiguo y Aceptado, el Rito
Moderno o Francés, el Rito de Misraim o Egipcio, el Rito de York o de Real Arco,
el Rito de Adopcion o de Damas. Tienen cada uno autoridades, emblemas, cere-
monias y calificaciones de grados que les son propios, sin perjuicio de un acervo
comun en todos esos aspectos a la masoneria universal. Los tres grados basicos
de aprendiz, companero y maestro, llamados azules, simboélicos o de San Juan,
figuran en todos los ritos y constituyen el elemento de unidad fundamental de
la institucion masoénica.

2. Sus antecedentes historicos. La idea general que se acaba de dar de la ma-
soneria, corresponde a la fisonomia que ella presenta desde principios del siglo
XVIII. Para ser exactos, desde el 24 de junio de 1717, fecha en que se unieron para
constituir la Gran Logia de Londres, las cuatro logias que entonces funcionaban
separadas en dicha capital. Al hacerlo eligieron un jerarca comun y sanciona-
ron, en 1723, las famosas Constituciones redactadas por el clérigo protestante
Anderson, que todavia sirven de ley de la Orden. Es ese el punto de arranque de
la historia conocida de la franc-masoneria moderna.

En cuanto a épocas anteriores, solo es seguro que la institucion tenia ya gran
arraigo a la fecha de 1717, por lo mismo que entonces soélo se traté de estatuir
organizaciones y tradiciones pre-existentes. Todo lo demas, verdadero origen y
evolucion de la misma, es sumamente oscuro y controvertido entre los propios
masones. Algunas precisiones, no obstante, pueden hacerse.

En una excelente obra anénima sobre la franc-masoneria, publicada en por-
tugués, en Amsterdam, en 1778, se expresa: «De las muchas opiniones que hay
sobre la época en que comenzoé la sociedad que se titula Orden de los Franc-
masones, solo consideraré cuatro, que son las mas seguidas. La primera atribuye
el origen de la Franc-masoneria al reinado de Carlos I de Inglaterra, por los afos
de 1640, y da a Oliverio Cromwell por uno de los principales fundadores. La se-
gunda sube al reinado de Felipe el Hermoso, de Francia, por los afios de 1300,
atribuyendo esta institucién a los Templarios, que sobrevivieron a la extincion de
la Orden del Templo que en esta época acontecio. La tercera se remonta al reinado
de Salomoén, 1000 afios antes de la era vulgar. La cuarta finalmente, establece
época mucho mas antigua, yendo a buscar el reinado de los primeros Faraones
de Egipto, y de ese pais hace originaria a la Franc-masoneria.»'*

El autor desecha sucesivamente a las tres primeras, y no se muestra muy
convencido por la cuarta, aunque la considera mas admisible que las otras.
Comentandola, dice: Parece que se insintia esta opinion en la historia de la Franc-
masoneria que se imprimié en Londres, con la constitucion de los franc-masones,
por orden de la Gran Logia de Inglaterra».’> La verdad es que la tendencia que
domina en toda la literatura masoénica del siglo XVIII en adelante, es a atribuirle
tan remoto origen a la institucion, en relacion con un curioso proceso evoluti-

14 Cartas sobre a Framagconeria. 2* ed. Londres, 1809, p. 7 (Bib. del historiador Juan E. Pivel
Devoto).

15  Ibid., p. 13.
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vo del que también se ofrecen, si bien en lenguaje casi siempre conjetural, las
etapas fundamentales. Refleje o no esta opinién la verdad histérica, resulta in-
cuestionable que expresa, por lo menos, la concepciéon que la propia masoneria,
sin perjuicio de muchas reservas, tiene de sus fuentes y tradiciones. En torno a
éstas, tales como se desprenden de dicha concepcion, giran, por otra parte, su
organizacion, sus creencias y sus ritos. Basta para que, con ese alcance, deba
ser tomada en cuenta.

El punto de partida de la masoneria se hallaria asi en las primeras sociedades
secretas de misterios de la Antigtiedad, que tuvieron su existencia en Egipto.
De alli los misterios habrian pasado por obra de Moisés al pueblo de Israel, vol-
candose definitivamente en la tradicion biblica. La construcciéon del Templo de
Jerusalén, bajo Salomoén, hacia el siglo X a. de J. C., marcaria el momento cul-
minante de la fase hebrea de la masoneria, siendo decisivo para la incorporacién
o el afianzamiento en su ritual de los simbolos tomados de la arquitectura y la
albanileria. En Jestiis —que habria surgido él mismo de sociedades de misterios,
en la comunidad de los esenios—y en el cristianismo primitivo, se hallaria el otro
momento importante de dicha fase. Mientras en Occidente el cristianismo evo-
lucionaba en el caracter de culto publico bajo la égida de la Iglesia, los misterios
habrian sido conservados por cristianos de la Tierra Santa, hasta la época de
las cruzadas en los siglos XII y XIII. Este episodio habria sido el que dio motivo a
su introduccion en los paises occidentales, en especial por obra de la Orden del
Templo, o de los Caballeros Templarios. Disuelta la orden en 1307 y condenado
a la hoguera su ultimo Gran Maestre, Jacobo Molay, sus integrantes se habrian
mantenido organizados secretamente sobre la base de los misterios. Dicha orga-
nizacion secreta, en fin, seria el origen, en plena Edad Media, del nombre y de
la institucién de la franc-masoneria propiamente dicha, o sea de la orden de los
franc-masones o «albaniles libres».

Dos grandes etapas resultarian, pues, de esa concepcion histoérica de la ma-
soneria: una etapa oriental, constituida por los misterios antiguos, tanta egipcios
como griegos o caldeos, pero de dominante caracter biblico o judeo-cristiano, que
llegaria hasta las Cruzadas; y una etapa europea occidental, a partir de entonces,
en la que la masoneria, o franc-masoneria, recibiria su nombre definitivo, adqui-
riendo la unidad institucional que hasta esa época —de haber tenido realmente
existencia— le habia faltado. A su vez esta etapa occidental comprenderia dos
periodos bien diferenciados: hasta principios del siglo XVIII en que la institucion
evoluciona aisladamente en los principales paises europeos, y desde 1717 en que
arranca la historia de la franc-masoneria moderna con organizaciéon e idearios
renovados. Pero atn en este ultimo periodo, en una mezcla indiscernible de judais-
mo y cristianismo, la Biblia iba a seguir siendo el centro de todas sus tradiciones.

3. La Franc-masoneria en el siglo XVIII. Los antecedentes que se han visto son
indispensables para explicar el caracter de la franc-masoneria moderna. Sobre
sus tradicionales fundamentos «misticos», surgié en el siglo XVIII como una ins-
titucién definida, de preocupaciones religiosas y politicas.

Su desarrollo a partir de la Gran Logia de Londres fue vertiginoso. Tanto en
las Islas Britanicas como en el continente, donde llama a nueva vida a socieda-
des masonicas seculares, como en Norteamérica, se convierte rapidamente en
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una organizacion poderosa, con aguda conciencia de su unidad y de su mision.
Esta mision sera la de avivar las duces» del siglo, impulsando el espiritu revo-
lucionario y liberal, racionalista e iluminista de la época. De semejante espiritu,
la sorprendente expansion de la franc-masoneria fue al mismo tiempo factor y
resultado. Ella contribuyé eficazmente a hacerlo triunfar, pero sin él, a la vez,
no hubiera podido ser lo que fue: una institucion representativa de la burguesia
en ascenso, en la que la parte mas inquieta de ésta concentré con fervor mistico
sus explosivos ideologicos. La franc-masoneria se organiza secretamente en la
época moderna como el polvorin subterraneo de la revolucion burguesa.

Desde Locke, que alcanza al umbral del siglo XVIII —antes de la constitucion
de la misma Gran Logia de Londres—, hasta Goethe, Fichte, Krause, en el umbral
del siglo XIX, pasando por Voltaire o Condorcet, Lessing o Herder, representantes
fundamentales del pensamiento filoséfico se vinculan a la franc-masoneria. No
menos lo hacen los grandes jefes de las revoluciones norteamericana y francesa,
como Washington, Franklin, Madison, Hamilton, Paine, Lafayette, Desmoulins,
Danton, Robespierre, Napoleén, Murat. También algunos de los mas famosos
déspotas iluminados como Federico II de Prusia, Catalina II de Rusia, José 1I de
Austria. Y al morir el siglo, en 1797, el venezolano Francisco Miranda funda en
Londres la Gran Reunién Americana, logia en la que habrian de iniciarse los
futuros conductores de la Revolucién hispanoamericana, Bolivar, San Martin,
Alvear, O’Higgins, Narino, Montufar, Rocafuerte, Bello.

La ideologia politica liberal constituye el rasgo mas ostensible de la pujante
franc-masoneria del siglo XVIII: libertad para el individuo e independencia para
los pueblos, tal es su gran desideratum, que ha de mantenerse con igual preemi-
nencia en la masoneria politica del siglo siguiente. Aun puede establecerse que
ese rasgo, antes que otro alguno, es el que hace aparecer entonces a la maso-
neria como una institucion nueva, genuinamente caracteristica de la moderna
conciencia burguesa. Pero inclusive alli donde mas politizada se manifiesta,
conserva siempre su esencial naturaleza religiosa tradicional, de la que la mis-
ma actividad politica extrae su fundamento. O sea, que no sélo no es en ningin
caso exclusivamente politica, sino que es en cualquier caso ante toda religiosa,
o «mistica», como ella misma prefiere decir. En este campo la masoneria actia
como un factor de liberalismo o racionalismo.

4. Franc-masoneriay racionalismo religioso. En cierto sentido la masoneria es
una de las mas ilégicas e incongruentes manifestaciones del sentimiento religioso.
Sociolégicamente se presenta con un curioso caracter residual, a modo de vasto
receptaculo en el que se superponen los mas variados elementos desprendidos de
distintas religiones. Condena las que llama idolatrias, respetando a las religiones
monoteistas, pero no se limita a recoger de éstas sus dogmas mas generales, sino
que, valiéndose de toda clase de fuentes histéricas, organiza por su cuenta ritos
complejisimos. Siendo éstos motivo de «niciacién», resulta imposible separar
de ellos una dogmatica tan abigarrada como heterogénea. El profuso empleo
de alegorias y simbolismos, sin otro fundamento que el histérico, esta lejos de
acercarla a los dominios de la razon.

No obstante eso, por paradoja, la franc-masoneria ha sido impulsora en el
mundo moderno del racionalismo en materia religiosa. Respetuosa por principio
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de la revelacion, su tendencia inevitable ha sido a socavar la fe en ella, convir-
tiéndose en un vehiculo del deismo racionalista, y al fin, en contradiccién con
sus propios fundamentos, en un puente de pasaje a la irreligion y el ateismo.

Su gran papel del punto de vista del racionalismo religioso 1o ha cumplido la
masoneria en caracter de intérprete practico de la idea de tolerancia. Esta idea
surge como vehemente aspiracion de la conciencia moderna en reacciéon contra
los excesos de las luchas religiosas que tienen por centro el siglo XVI. Llega a ser
uno de los tépicos favoritos de la filosofia iluminista, motivando una caracteristica
literatura, con textos clasicos de Locke y Bayle a Voltaire y Rousseau. Aunque en
versiones distintas, las Revoluciones inglesa, norteamericana y francesa, como
luego la hispanoamericana, hacen de ella capitulo fundamental. Pues bien, la
franc-masoneria moderna, desde sus primeros pasos, la pone en ejercicio en
nombre de la Fraternidad, contribuyendo notoriamente a su imposicién histérica.

La masoneria no ha querido en ningiin momento ser una religion mas sino
un centro de arménica convivencia de las distintas religiones existentes funda-
das en la creencia en un Ser Supremo, el Gran Arquitecto del Universo. Suele
decirse que la masoneria es en religion, deista. Excluidos recientes fenémenos de
agnosticismo y ateismo masones, eso es exacto siempre que se le dé su maxima
latitud etimologica al término deista. En el seno de la masoneria caben tanto como
el deista en sentido estricto, o sea adepto de la religion natural, el cristiano, el
judio o el mahometano. Pero atin mas: originariamente en la Europa occidental
es de cristianos y judios, y mas que nada de los primeros, que principalmente
se compone la masoneria. El deismo de la religion natural que empieza a abrirse
camino en el mismo transito del siglo XVII al XVIII en que la masoneria se me-
tamorfosea, fue, desde luego, aceptado de buen grado por ésta. El principio de
tolerancia asi lo imponia. Este deismo estaba llamado a un gran desarrollo en el
seno de la orden, pero por mucho tiempo dominara en ella el elemento creyente,
cristiano sobre todo.

A su vez, dentro de ese dominante elemento cristiano de la masoneria, en
buena parte formado de clérigos, la preponderancia correspondera al protestan-
tismo, por obvias razones de conformacion espiritual. No es por casualidad que
el episodio auroral de 1717 tuvo lugar en Londres, centro entonces de la gran
efervescencia religiosa del protestantismo inglés de que se ha hablado en estas
paginas; ni es tampoco por casualidad que la masoneria se ha expandido prin-
cipalmente en las paises protestantes. Pero el catolicismo no deja de engrosarla
con su aporte. La presencia de catolicos y aun eclesiasticos, en las logias, era
ya un hecho notorio y de entidad en Francia varios anos antes de la Revolucion.
En paises como Italia, Espana, Portugal y los de la América Latina, pasa a ser
el elemento preponderante, en ocasiones practicamente exclusivo. La reiterada
condenacion de la masoneria por el Vaticano y la prolongada lucha entre jesuitas
y masones, no deben oscurecer ese hecho, tan decisivo para la comprension de
la trayectoria masénica en la época moderna.

Ese espiritu de convivencia de religiones antagénicas en el seno de una
instituciéon que no dejaba de tener su propia dogmatica religiosa; la insistente
invocacion al Gran Arquitecto del Universo como el Dios comun de todas las
religiones; y todavia, en otro plano, la inspiracion radical de la masoneria en el
campo del liberalismo politico, empujan fatalmente a la heterodoxia a los ma-
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sones creyentes. De esa manera la Orden, sin proponérselo al principio, opera
como un gran disolvente de las creencias reveladas, como un activo agente de
racionalismo religioso.

So6lo que ese mismo racionalismo llegara en cierto momento a actuar como
disolvente de la propia masoneria tradicional: del teismo conduce al deismo y
de éste al agnosticismo y el ateismo; pero la posicion agnéstica o atea de ciertas
ramas masonicas en los ultimos tiempos, viene a dejar a la institucion sin el
esencial fundamento «mistico» sobre el que ha reposado a través de las edades.!®

16 Sobre franc-masoneria: L. Frau Abrines, Diccionario Enciclopédico de la Masoneria; T. B.
Clavel, Historia Pintoresca de la Masoneria; Kauffman y Cherpin, Historia Filoséfica de la
Franc-Masoneria; A. Cassard, Manual de la Masoneria; A. Lantoine, La Franc-maconnerie
(en Histoire des Religions, dirigida por Gorce y Mortier, IV, 1948); P. Hazard, El Pensamiento
europeo del siglo XVIII.






Vi

EL RACIONALISMO EN EL SIGLO XIX

1. La herencia del siglo XVIIl. Doctrinariamente, el proceso del racionalismo
moderno culminé en el siglo XVIII. Sus formas extremas o mas radicales se die-
ron ya entonces. Pero asi como el racionalismo, en su sentido genérico, no llega
a eliminar de la escena histérica a su adversario, tampoco las sucesivas formas
internas del racionalismo eliminan a las precedentes, que les sirvieron de prepa-
racion. Al morir el siglo XVIII entregd al XIX —coexistentes y beligerantes— junto
a la ortodoxia tradicional hondamente conmovida, las tres grandes direcciones
racionalistas modernas: la teista, la deista, la agnostica y atea. Le entreg6 ademas
en floreciente desarrollo la instituciéon de la franc-masoneria.

El siglo XIX tuvo que limitarse a administrar esa herencia, cuya principal
prenda, del punto de vista religioso, estaba constituida por la crisis de la fe. Debi6
moverse dentro de ese cuadro, al que no era posible incorporar ninguna nueva
linea fundamental. Sélo cabia introducir matices o llevar a cabo desplazamientos
de corrientes, traslaciones de acentos. Esa fue su obra, condicionada por dos
grandes factores: por un lado, el progreso del saber cientifico, con profunda y
dramatica repercusion en la filosofia religiosa y las concepciones teolégicas tra-
dicionales; por otro lado, la radicalizacion del proceso politico-social, a través del
triunfo de los movimientos liberales y la aparicion de las tendencias socialistas.

Dos grandes etapas es posible distinguir en su desenvolvimiento. Empleando
los términos en su significacién mas lata, fueron ellas el Romanticismo y el
Positivismo. E1 Romanticismo proporciona su atmoésfera espiritual a la primera
mitad del siglo (aunque se prolongue, mas o menos extensamente segun los lu-
gares, después de 1850). El Positivismo proporciona su atmésfera espiritual a la
segunda mitad del siglo (aunque haya sido fundado y actie ya antes de 1850).
El ario cenital de aquél puede considerarse 1830; el de éste, 1880.

A la etapa del Romanticismo, de inspiracion espiritualista, corresponde como
forma dominante el racionalismo deista (al que se adscribe ahora un vigoroso
panteismo). A la etapa del Positivismo, de inspiracion naturalista, corresponde
como forma dominante el racionalismo agnéstico y atin ateo (incluyendo al ma-
terialismo cientifico dentro del Positivismo, en una flexible acepciéon histérica
de este término). El Romanticismo se aferra a la idea de Dios; el Positivismo
prescinde de ella.
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2. Romanticismo y racionalismo. En el orden filoséfico caracterizase el
Romanticismo por la restauracion —a su modo— de la metafisica espiritualista
que la filosofia de la [lustracion habia desacreditado. Sus principales expresiones
tuvieron lugar en Alemania y en Francia. En ambos paises renovo y enriquecio,
frente a la ortodoxia tradicional, la corriente del racionalismo religioso.

En Alemania, el espiritualismo romantico imprimié al racionalismo religioso
un sesgo panteista.

Del punto de vista de la concepcion filoséfica de la divinidad, el panteismo,
desde luego, se distingue del deismo tanto como del teismo. Del punto de vista
del racionalismo religioso, en cambio, se suma al deismo y en cierta manera se
identifica con €l, por la comun afirmacién de la divinidad al margen de toda idea
de revelacién sobrenatural. Su fundador en la época moderna es, ya en el siglo
XVII, Spinoza, el primero entre los grandes filésofos occidentales que se atreve a
romper con la revelacion biblica; el inico, por otra parte, que por su condicién
de judio lleva a cabo esa ruptura fuera de la érbita del cristianismo. No esta des-
provisto de interés historico el hecho de que de la misma comunidad judia donde
se origino el cristianismo, haya salido, con el andar del tiempo, una doctrina de
influencia decisiva en los filésofos de la cristiandad —recuérdese el caso tipico del
joven Voltaire lector de Spinoza— que protagonizaron en el siglo XVIII la crisis de
la fe. El racionalismo judio producia las armas para combatir lo que el fideismo
judio habia engendrado.

Pero en el siglo XVIII el panteismo resultoé desbordado por el deismo. Es preciso
llegar a fines de dicho siglo y principios del siguiente, para que se encuentre —y
sera en Alemania— un poderoso movimiento panteista que retoma la tradicion
spinoziana precisamente cuando el deismo iluminista declina. Por un lado Goethe,
por otro la trilogia postkantiana de Fichte, Schelling, Hegel, son sus grandes
intérpretes. A este movimiento se vincula, aunque aproximandose al deismo
propiamente dicho, el llamado panenteismo de la escuela de Krause. Este y sus
discipulos, en especial Ahrens y Tiberghien, fueron impulsores de una de las mas
importantes corrientes de racionalismo religioso metafisico en la pasada centu-
ria, de notable accion bajo los aspectos de la filosofia practica —ética, juridica y
politica— en el mundo hispanoamericano.

En Francia, el romanticismo filosofico se mantiene en términos generales en la
linea del deismo. Dos escuelas principales lo traducen: el sansimonismo y el eclec-
ticismo. Saint Simon y sus discipulos quisieron renovar el cristianismo dandole
un sentido social, pero interpretandolo al margen de la revelacion y concibiendo
a la divinidad con notas panteistas. El espiritualismo ecléctico, sin perjuicio de
ocasionales reflejos del panteismo germano en el pensamiento de su jefe, Victor
Cousin, fue en Francia la mas representativa expresion del deismo filosofico ra-
cionalista en el siglo XIX. Se trata también de escuelas de activa influencia en el
mundo hispanoamericano y en especial en el Rio de la Plata.

Convertido entre 1830y 1848 en filosofia del régimen orleanista, e identificado
plenamente con la Universidad, el espiritualismo ecléctico debi6 entonces chocar
con la Iglesia defendiendo el laicismo de la ensefnanza oficial. El choque culminé
hacia 1844. Personalmente Cousin, contemporizador como era, lo orillé tanto
como pudo y terminé al fin su carrera con una famosa carta de sumision al Papa,
en 1856. En este mismo ano, sin embargo, publico el ecléctico Julio Simon su
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obra La Religién Natural, elocuente sintesis académica de las concepciones del
deismo racionalista acumuladas en la época moderna.

La cuestion de la «religion natural» surgio6 en la filosofia religiosa del siglo XVII,
se intensificé en el XVIII, decliné en el XIX. La citada obra de Simon pertenece
al ocaso de la literatura sobre el tema. Sus circunstancias histéricas son bien
diversas a las del deismo del siglo XVIII. A ello se debe que sea menos combativa
contra la Iglesia que contra el ateismo y el materialismo que avanzaban a esas
horas en Europa. Influy6 en el racionalismo deista uruguayo en los afos siguien-
tes, aunque para éste —por nuestras circunstancias historicas de entonces,
similares del punto de vista religioso a las del siglo XVIlIl—el enemigo fuera ante
todo el catolicismo; es recién en los ultimos afios del siglo que nuestro deismo
espiritualista, en virtud del desarrollo alcanzado entre nosotros por el positivismo,
debe confrontar una situacién analoga a la que Simon confrontaba en Francia
en la década del 50.

Para cerrar la referencia al racionalismo religioso en Francia, en relacién con la
filosofia romantica, es imprescindible mencionar a tres pensadores independien-
tes que ejercieron extraordinaria influencia en el racionalismo latinoamericano:
Lamennais, Michelet y Quinet. Sobre el primero se volvera en seguida, al hablar
del catolicismo liberal en el siglo XIX. En cuanto a Michelet y Quinet, forman una
célebre pareja intelectual que en visperas de la Revolucion del 48 arrastra con
su palabra a la juventud universitaria desde las catedras del Colegio de Francia,
complementando su magisterio, entonces y después, con brillante pluma literaria.

Julio Michelet (1798-1874), fue fundamentalmente un historiador; pero ade-
mas un literato y un pensador. En 1843, como consecuencia de una profunda
evolucion en su pensamiento que arranca de su ingreso a la docencia del Colegio
de Francia en 1839, inicio la publicacion de una serie de escritos racionalistas
y anticatdlicos, muy difundidos en Francia y fuera de ella. Tales, Los Jesuitas
(1843), en colaboracion con Quinet; Del Sacerdote, de la Mujer, de la Familia
(1845); El Pueblo (1846); asimismo tuvo ese alcance su Historia de la Revolucion
Francesa (1847-1853). Contra el absolutismo religioso de la Iglesia y en especial
de la Comparnia de Jesus, se hace campeo6n del librepensamiento.

Edgar Quinet (1803-1875), historiador y ensayista, tuvo una militancia racio-
nalista mas pronunciada y sostenida todavia que la de Michelet. Su lucha contra
el catolicismo y el jesuitismo, en vinculacion con los tipicos ideales republicanos,
liberales y humanitaristas del romanticismo revolucionario de 1848, alcanzo6 re-
sonancia universal. En las décadas del 60 y el 70 los jovenes de la Universidad
de Montevideo devoraban sus libros. Entre ellos, Genio de las Religiones (1841) ;
Los jesuitas (1843) ; El Ultramontanismo (1844) ; El Cristianismo y la Revolucion
Francesa (1845); Examen de la Vida de Jests (1857); La Creacién (1869); El
Espiritu Nuevo (1874). De formaciéon romantica, sus dos ultimas obras sefialan,
empero, una libre evolucion hacia el naturalismo positivista.

3. Positivismo y racionalismo. Bajo el positivismo, el racionalismo religioso
retoma, para darle una amplitud histérica insospechada, la direccion abierta en
el siglo XVIII por la crisis del deismo. Al influjo poderoso del espiritu cientifico
y en franco contraste con la posiciéon de la conciencia romantica, renuncia a la
idea de Dios.
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Para una escuela, el positivismo propiamente dicho, es de agnosticismo —
afortunado término creado por el inglés Huxley— que se trata. La de Dios es una
de las tantas ideas metafisicas que pertenecen al dominio de lo absoluto incog-
noscible. El fundador del positivismo, Comte, la reemplaza por la de Humanidad,
Gran Ser al que consagra una religion y un culto, versién positivista de la religion
natural o filoséfica del deismo. Sus servidores excluiran irrevocablemente a todos
«los diversos esclavos de Dios, catélicos, protestantes o deistas».!” El pontifice del
positivismo cuando éste llega a su apogeo en la segunda mitad del siglo, Spencer,
erige a lo Incognoscible en un principio sistematico de la escuela. Pero se abstiene
de propiciar como Comte la organizacion de un nuevo culto religioso, y admite que
en aquel dominio de lo incognoscible para la razon, tengan jurisdiccion legitima
las religiones tradicionales.

Comte tomaba como modelo para el ritual de su religion de la Humanidad,
el culto catolico, y llegaba atin a preconizar una alianza moral y practica con el
catolicismo. Spencer, en un famoso capitulo de Los Primeros Principios proclamaba
la «reconciliacion» entre la ciencia, resultado de la razén aplicada a lo cognoscible,
y la religion, resultado de la fe aplicada a lo incognoscible. Por distintos caminos
uno y otro arribaban a una actitud de tolerancia practica y hasta de compromiso
con la religion sobrenatural y la revelaciéon biblica. Por eso tanto el comtismo
como el spencerianismo —en sus formas puras— son ajenos a la tipica polémica
anticlerical de cuno volteriano que caracteriza al racionalismo metafisico.

En la misma linea de racionalismo agnoéstico y tolerante —aunque como
francotirador del positivismo, al margen de las expresiones cerradas de éste y
con una senalada expectativa deista— se halla Renan. Su nombre se sumo a los
de Lamennais, Michelet y Quinet, entre los grandes racionalistas franceses de
decisiva influencia en la juventud universitaria uruguaya después del 60, antes
de conocerse entre nosotros el positivismo como escuela. Su Vida de Jestis —al
igual que la del mismo titulo de Strauss— ha quedado clasica entre los aportes
hechos al racionalismo religioso en el siglo XIX por la critica filolégica de los
textos biblicos.

Distinto es el significado de la escuela materialista, estrechamente relacionada
en el siglo XIX con el ciencismo positivista. Para ella, no es ya de agnosticismo, sino
de ateismo, que se trata. También aqui se prolonga, ensanchando su trazo, una
de las lineas racionalistas del siglo XVIII: 1a del ala mas radical de la Enciclopedia.

El materialismo de la pasada centuria se fue manifestando en sucesivas pro-
mociones, que tuvieron originariamente su principal teatro de accién en Alemania.
Primero, la constituida por la extrema izquierda hegeliana: Feuerbach, Bauer,
Stirner, Ruge. En seguida, por un lado el materialismo fisioloégico de Moleschot,
Buchner, Vogt, y por otro el materialismo dialéctico de Marx, Engels, Bakounine.
Estas direcciones culminan en la década del 50, a la cual pertenece la revolu-
cionaria obra biolégica de Darwin sobre El Origen de las Especies, fuente directa
o indirecta de nuevas tendencias materialistas que se explayan en la segunda
mitad del siglo en Inglaterra, Francia y Alemania. Entre otros nombres cuentan
los de Maudsley, Le Dantec, Czolbe, Dubois-Reymond, Haeckel.

17 Comienzo del prefacio del Catecismo Positivista.
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Bajo el signo del llamado cientificismo propio de estas corrientes, se difunde
hacia el final de la centuria un racionalismo religioso para el que no es cuestién
ya de reemplazar la teologia biblica por tal o cual forma de religion filoséfica —re-
ligion «natural», de la <humanidad» o de lo «incognoscible»— sino de sacudir toda
nocién de religion, de proclamar abiertamente la irreligiosidad. El movimiento
internacional organizado por el liberalismo y el librepensamiento llega entonces
a su apogeo, en lucha con la ideologia practica del catolicismo condensada por
Pio IX en el célebre Syllabus.

4. Catolicismo y franc-masoneria. Es obligado tener en cuenta, a los efectos
de la comprensién del racionalismo en el siglo XIX, el conflicto de tendencias que
tiene lugar en el seno del catolicismo. Se divide entonces éste en dos grandes
direcciones: el catolicismo liberal y el catolicismo antiliberal o ultramontano.'® El
primero actué como un sector mas del racionalismo religioso, engrosando junto
con distintas expresiones del protestantismo, el renovado racionalismo teista de
la época. El segundo actué como el gran adversario comun de todas las formas
de racionalismo religioso militantes en el siglo XIX.

Los términos catolicismo liberal y catolicismo antiliberal, no denominan co-
rrientes cerradas, sino lineas generales de tendencia, a partir de definiciones
en el campo politico, pero con un significado que va mas alla de lo politico. El
punto fundamental de referencia, la piedra de toque, es la Revolucion Francesa.
A favor del espiritu revolucionario se manifiesta el catolicismo liberal; en contra,
el antiliberal o utramontano. Estas definiciones retrospectivas impuestas por
exigencias de la vida politica del siglo XIX, remontan su verdadero origen a la
época anterior a la Revolucién. Y ahora como entonces giraban principalmente
en torno a la accién histérica de la Compania de Jesus.

Fundada en 1540 por Ignacio de Loyola para servir de instrumento a la
Contrarreforma, la Compania de Jesus actu6 en la época moderna como la mas
poderosa fuerza de Roma en su lucha contra el protestantismo y el racionalismo.
La ensenianza y la politica son sus grandes medios de accion. En el siglo XVIII,
ya con prestigio y actividad universales, es la adversaria por excelencia de las
corrientes filos6ficas y politicas que preparaban los sucesos del 89. En el seno
del propio catolicismo esa accion jesuitica levanta profundas resistencias, aun en
las filas del clero, tanto del secular como del regular; en este ultimo, en especial
de parte de los franciscanos.

A mediados del siglo, bajo la sorda presién del espiritu revolucionario en as-
censo, se asiste a una reaccion general contra la Orden, de la que cada vez se
hace intérprete, al punto de entablarse una perdurable rivalidad entre ambas ins-
tituciones, la franc-masoneria. En 1759 los jesuitas son expulsados de Portugal.
En 1764 de Francia. En 1767, por un histoérico decreto de Carlos 1II, de Espana
y América. En los anos siguientes, de la Republica de Venecia, del Gran Ducado
de Parma, del Reino de las Dos Sicilias. Finalmente, en 1773, una sensacional
Bula de Benedicto XIV, Papa franciscano, disuelve la Orden.

18 Véase, M. Gorcee, El Catolicismo Antiliberal y el Catolicismo Liberal (en Histoire des Religions,
dirigida por Gorce y Mortier, IV, 1948).
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El ciclo revolucionario se cumple, en Europa como en Ameérica, con ausencia
de la Compania de Jesus. Del espiritu de la Revolucion se impregnan y parti-
cipan, también en Europa como en América, anchos sectores del catolicismo,
inclusive del propio clero. Para esa forma de catolicismo liberal, el recuerdo de los
jesuitas es un mal recuerdo. Pero la corriente jesuitica no dejo de trabajar por el
restablecimiento de la Orden, y éste se cumple a principios del siglo XIX, a favor
de la Restauracién contrarrevolucionaria. En agosto de 1814, sélo unos meses
después de la abdicacion de Napoleon, la Compania de Jesus era restaurada por
una Bula de Pio VII.

Auspiciado por Roma, el jesuitismo apuntala entonces la férmula politica de
alianza entre «el trono y el altar», identificandose con el absolutismo monarquico
de reaccion contra las tradiciones del 89. En lo sucesivo, Compania de Jesus
y ultramontanismo andaran en el siglo XIX de 1la mano de la reaccion politica
antiliberal. Se oponen asi, no s6lo a las tendencias anticatoélicas, sino aun, en el
seno del propio catolicismo, a las tendencias del clero y el laicato simpatizantes
de la Revolucion y tocadas, por lo mismo, del espiritu racionalista caracteristico
de ésta.

Francia fue el gran centro, en el segundo cuarto del siglo, de las luchas a pro-
posito del ultramontanismo jesuita. Solidarizada como habia estado la Compania
de Jesus con la restauracion borboénica, la Revolucion de julio de 1830 fue defi-
nidamente antijesuitica. Bajo el régimen de Luis Felipe, que siguio, los jesuitas
despliegan una intensa accién que motiva, por contragolpe, violentas campanas
del liberalismo politico-religioso. Es la hora, por un lado, de los Michelet y Quinet,
portavoces del ala mas radical del racionalismo romantico; por otro lado, de los
Lacordaire, Montalembert y, sobre todo, Lamennais, portavoces a su vez del ala
mas radical del también romantico catolicismo liberal.

Lamennais (1782-1854), sacerdote catélico, se inici6 como monarquico y
ultramontano. Asi se manifiesta en su Ensayo sobre la Indiferencia en Materia
de Religion (1817-1823). Pero en 1830, el afio de la Revolucion de Julio, con la
que simpatiza, funda con Lacordaire y Montalembert el diario L’Avenir, 6rgano
de un cristianismo liberal que tiene por programa la entera libertad de cultos.
Una enciclica papal condena en 1832 el movimiento. Lacordaire y Montalembert
se separan de Lamennais. Este, por su parte, se separa de la Iglesia Oficial y
publica en 1834 su célebre libro Palabras de un Creyente, en el que el liberalismo
politico y el profetismo social se ainan en una tentativa audaz de renovacion del
catolicismo por la vuelta al puro evangelio de Cristo. Condenado de nuevo por el
Papa, se acerca cada vez mas a los hombres y a las fuerzas que gestaban la proxi-
ma explosion del 48. El Libro del Pueblo (1837), y otros escritos del mismo estilo
panfletario, van dando expresién a esa carrera. Junto a las de Michelet y Quinet,
la prédica de Lamennais, ya se ha dicho, habria de tener honda repercusion en la
conciencia politica y religiosa de las juventudes romanticas hispanoamericanas
de mediados del siglo XIX.

Sin manifestaciones tan extremas como las de Lamennais, el catolicismo
liberal tiene en la época amplia difusién: en el terreno politico acompana los
movimientos revolucionarios o no, de inspiracién popular y democratica, en
la tradicion del 89; en el terreno religioso, en nombre de la idea de tolerancia,
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apoya la libertad de conciencia y de cultos. Pero es el catolicismo antiliberal de
la Compania de Jestis —absolutista en materia politica, intolerante en materia
religiosa— el que se impone como doctrina oficial del Vaticano. En 1864 Pio IX
la resume en el Syllabus.

El Syllabus propiamente dicho se limitaba a coleccionar sin comentarios «os
principales errores de nuestra edad». La condenacion expresa de éstos se hallaba
en la enciclica Quanta Cura, «contra los modernos errores del naturalismo y el li-
beralismo», publicada conjuntamente con aquél. Entre esos «errores» se destacaba
especialmente el de la libertad de conciencia y de cultos. Se cerraba el Syllabus
denunciando como uno de los «errores que se refieren al liberalismo de hoy en
dia», la proposicion que sostiene que: «<E1 Romano Pontifice puede y debe recon-
ciliarse y transigir con el progreso, con el liberalismo y la civilizacion moderna».
En Europa como en América, este pasaje del hoy olvidado Syllabus, se convirtié
desde su fecha de 1864 hasta principios del siglo XX, en un permanente motivo
de inspiracion de la polémica anticlerical del liberalismo politico y religioso.

Con la division del catolicismo en liberal y antiliberal, se relaciona intimamente
la actividad de la franc-masoneria en el siglo pasado. En primer lugar, porque
la franc-masoneria, institucién vinculada a todos los movimientos liberales de
la época, tiene por principal enemigo al catolicismo antiliberal o ultramontano
de la Compania de Jesus y el Papado. Este la condena en sucesivas enciclicas,
especialmente en la Qui Pluribus, de Pio IX, en 1846, y la Humanum Genus de
Leoén XIII, en 1884, En segundo lugar, porque entre los integrantes de la franc-
masoneria figuran —en el Uruguay hasta la segunda mitad del siglo seran sus
unicos integrantes— muchos elementos del catolicismo liberal, inclusive ecle-
siasticos, algunos altamente colocados en el clero. No todo el catolicismo liberal
del siglo XIX es masén, pero todo el catolicismo mason es, desde luego, liberal.

Se ha hablado en el capitulo anterior de la evolucion filoséfica de la masoneria.
Fundada sobre los clasicos dogmas de la existencia de Dios y la inmortalidad del
alma, debié en el siglo XIX confrontar una situacién critica ante el empuje de las
corrientes agnosticas y ateas del positivismo y el materialismo, identificadas con
el liberalismo politico y el racionalismo religioso de que ella se sentia abanderada.
De ahi que en 1869 se propusiera y en 1877 se aprobara por el Gran Oriente
de Francia, la supresion de la invocacion al Gran Arquitecto del Universo. En el
Congreso Internacional Masénico de Paris, de 1900, un miembro de aquel Gran
Oriente, Blatin, fundamentaba asi la trascendental reforma de 1877:

«Se nos ha acusado muchas veces de haber faltado a las tradiciones de to-
lerancia de la Orden, el dia en que hemos borrado del frontispicio de nuestros
Templos la vieja formula de nuestros padres: A la Gloria del Gran Arquitecto del
Universo. Pues bien, contestamos, con una precision a la cual rendiréis tributo,
estoy seguro de ello, que nos envanecemos al suprimir esa formula, de haber
sostenido en alto con mas firmeza que nunca, nuestra tradicional bandera. El
mismo espiritu que guiaba a nuestros padres cuando inauguraron el vocablo del
Gran Arquitecto, nos ha guiado cuando lo hemos suprimido.

«En el siglo pasado, en efecto, bajo formas muy diversas, casi no existian mas
que deistas en el mundo filoséfico. El Gran Arquitecto, al agruparlos a todos
debajo de una bandera comun, se hacia asi el vocablo supremo de la tolerancia.
El dia en que las doctrinas naturalistas, positivistas y ateas han empezado a
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arraigarse en el dominio filos6fico, de un modo mas amplio, la vieja formula del
Gran Arquitecto no basté ya; qué digo, se hizo una formula de exclusion, una
bandera de intolerancia cuya desaparicion nos ha parecido indispensable hasta
en homenaje a las tradiciones todas de la Orden».!®

Como se ve, la reforma francesa de 1877 —que fue entonces informada nada
menos que por un clérigo protestante— no tuvo de ninguin modo el sentido de
excluir a teistas y deistas, sino de no excluir a agnoésticos y ateos. Pero la verdad
es que de entonces en adelante la masoneria latina, regida por el modelo francés,
evoluciona —en general— en el sentido del agnosticismo, el ateismo y la irreligio-
sidad. Es un fenémeno relativamente reciente en la historia de la institucién, al
cual permanece ajena la masoneria sajona, fiel a los viejos estatutos de Anderson.
A raiz de aquella reforma rompi6 relaciones con la masoneria francesa, siendo
esta divisién un grave problema heredado por la masoneria del siglo XX.

19 Véase el periodico El Librepensamiento, Montevideo, 30 de noviembre de 1910.



VIl

EL RACIONALISMO EN AMERICA

1. El racionalismo en Norteamérica. Preparada desde sus origenes coloniales
por tradiciones de liberalismo, experimenta Norteamérica intensamente en el siglo
XVIII la accion del racionalismo moderno. Las filosofias racionalistas de Inglaterra
y Francia son sus grandes fuentes. La Revolucion es el gran hecho estimulante.

El racionalismo teista se desenvuelve en el seno del protestantismo, al calor de
las doctrinas inglesas de identificacion del cristianismo con la religion natural o
religion racional. Se destacan en la época que sigui6 a la Revolucién los nombres
del pastor William Bentley y de William Ellery Channing. El primero sostenia
en sus sermones ideas como la de que la revelacion cristiana es s6lo auxiliar
del conocimiento de Dios que se alcanza por la religién natural. El segundo, de
mayor significacién filoséfica, preparo el advenimiento del trascendentalismo
norteamericano, sin desprenderse, en definitiva, del cristianismo revelado; hay en
él un esfuerzo por sintetizar el pietismo tradicional con el racionalismo religioso
traido por la Ilustracion.

Este ultimo racionalismo religioso, orientado hacia el deismo y el librepensa-
miento, fue, sin embargo, la principal corriente que en la materia se manifiesta
en la vida norteamericana de fines del siglo XVIII y principios del siglo XIX. Por
un lado, el deismo inglés, uno de cuyos principales representantes, Tomas Paine,
actu6 personalmente en Estados Unidos tanto como en su pais; por otro lado,
el deismo francés de Voltaire y Rousseau, modelan la conciencia religiosa de los
principales dirigentes de la Revolucién norteamericana, a la vez que de la ge-
neracion que fue su heredera. Hombres como Franklin y Jefferson, en la esfera
politica, Elihu Palmer y William Munday en la filos6fica, Paine y Ethan Allen en
ambas, impulsan directa o indirectamente un movimiento librepensador que hacia
1800 aparece organizado en combativas sociedades de propaganday accién, que
llegan a destacar numerosos predicadores ambulantes. El escepticismo religioso
europeo de Hume a Diderot y Volney, incorpora al racionalismo norteamericano
de entonces tendencias agnosticas.

Después de una pausa, el librepensamiento cobra nuevo impulso a partir
de 1820, siendo muy activo hasta 1850. Sociedades, publicaciones periodicas,
mitines en el Tammany Hall de Nueva York, comunidades utopicas, lo propagan
o lo practican, en estrecha conexion con los movimientos de reforma social pro-
movidos por los problemas de la clase obrera y de las masas de inmigrantes. La
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figura tal vez mas representativa de esta etapa es el inglés Roberto Owen, que
alli se empefnaba en realizar sus suerios de socialista utopico. A su cargo estuvo
el discurso inaugural de una histérica convenciéon nacional de librepensadores,
celebrada en Nueva York en 1845 todavia dentro del espiritu religioso del racio-
nalismo deista.

Pero en Norteamérica, de la misma manera que en Europa y entre nosotros,
ese tipo de racionalismo entr6 en crisis al imponerse las doctrinas positivistas.

Su «ncierto desarrollo posterior muestra la ineficacia del planteamiento de los
problemas de esa hora dentro del viejo marco del deismo y del racionalismo de
los librepensadores; la realidad rebasé esos limites y las nuevas fuerzas sociales
y politicas que habian aparecido se hicieron cargo de algunas de las reivindica-
ciones del librepensamiento. Después de las vicisitudes de la guerra civil y de los
primeros conflictos tipicamente de clase, el librepensamiento encontré dentro del
darwinismo su nuevo campo y su oportuna hora; en cuanto a sus evangelios —la
razom y la experiencia— asi como su espiritu cientifico, su tendencia materialista
y su fe en el progreso contribuyeron a engrosar la corriente que mas tarde ha-
bria de dar configuracién al pensamiento dominante del pueblo de las Estados
Unidos: el pragmatismo».2°

2. Elracionalismo en Latinoamérica. El proceso se cumple aqui con mas retraso
que en Norteameérica.

Durante la colonia, bajo el imperio del catolicismo hispano y de la escolastica,
s6lo conoci6 Latinoamérica el racionalismo religioso baja la forma de gérmenes o
atisbos contenidos en las luchas internas de tendencias dentro de la Iglesia. La
Revolucion, con su filosofismo iluminista, trajo en todas partes la hegemonia de
un catolicismo liberal que se abre a la idea de tolerancia y proclama las liberta-
des de conciencia y de cultos. Da lugar aun a reacciones anticlericales, como la
reforma eclesiastica cumplida en la Argentina por el ideologista Rivadavia. Pero
es recién cuando el Romanticismo que el racionalismo propiamente dicho se
hace presente. Dominé a la generacion romantica la preocupacion por alcanzar
la emancipacion espiritual o mental, como complemento de la politica. En ese
empeno, tres términos histéricos aparecen habitualmente solidarizados en su
critica: la Colonia, Espana, la Iglesia.

Dos paises representativos dan la pauta del proceso: México y Argentina.

En México aquella corriente tiene su primer gran intérprete en José Maria Luis
Mora. Sin romper con la fe tradicional, hace la critica del clero y funda el libera-
lismo mexicano que la generacion siguiente impuso en el movimiento llamado de
la Reforma, triunfante con Benito Juarez en 1867. En los hombres de ese movi-
miento, Altamirano, Ramirez, Riva Palacio, Lerdo de Tejada, el anticlericalismo
asume sentido filosofico, relacionandose con una crisis de 1a fe que habria de
administrar el inmediato positivismo de Gabino Barreda hasta Justo Sierra.>!

20 Angélica Mendoza, Fuentes del Pensamiento de los Estados Unidos, México, 1950, p. 178.
Ademas: Herbert W. Schneider, Historia de la Filosofia Norteamericana, México, 1950.
Vernon L. Parrington, El Desarrollo de las Ideas en los Estados Unidos, Lancaster (USA),
1941.

21 Samuel Ramos, Historia de la Filosofia en México, México, 1943; p. 109 y ss.; Leopoldo
Zea, El Positivismo en México, México, 1943, p. 64y ss., 77 y ss.
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En la Argentina, el romanticismo anticolonial y antihispano genera en materia
religiosa la actitud deista que los jovenes de la Asociacion de Mayo definen en el
Dogma Socialista de Echeverria. La sexta de las «palabras simbolicas» era: «Dios,
centro y periferia de nuestra creencia religiosa: el cristianismo su ley». Pero un
cristianismo racionalista y social al modo sansimoniano, identificado con la re-
ligion natural e incompatible con el catolicismo ortodoxo. Si contiene revelacion,
no es otra que la «de los instintos morales de la humanidad». Si el Evangelio es
ley de Dios, lo es por ser «la ley moral de la conciencia y de 1a razén».??> La cri-
sis de la fe, que ya se cumple en esa generacion, se consolida en la espontanea
orientacion positivista de hombres tan representativos como Alberdi y Sarmiento,
precursores del positivismo propiamente dicho de los hombres del 80.

Separadamente se hara referencia a las dos individualidades tal vez mas po-
derosas y tipicas de la polémica anticatoélica del romanticismo latinoamericano:
el ecuatoriano Juan Montalvo y el chileno Francisco Bilbao. Por su significacion
filosofica distinta —teista uno, deista el otro— interesa contrastarlos.

3. Juan Montalvo y el anticlericalismo. A Juan Montalvo (1832-1889) le toco
actuar en un medio donde la Iglesia hispanoamericana ha tenido, desde la colonia,
salientes notas de oscurantismo y fanatismo, sostenida por un clero implicado
con formas agudas de privilegio social y absolutismo politico.

El catolicismo ultramontano y antiliberal movido en el siglo XIX por la Compania
de Jesus restaurada, encontro en el régimen teocratico de Gabriel Garcia Moreno
una insuperable encarnacion criolla. Contra ese régimen, que florecia en el
Ecuador a la misma hora en que se emitian las doctrinas del Syllabus, se batié
Montalvo. Tanto como su despotismo atacé su clericalismo. En este orden, sin
mengua de la magnificencia literaria, su pluma encontré acentos de rudeza verbal
dificilmente igualados en las campanas anticatélicas de la época.

Véase este pasaje de Siete Tratados, obra escrita en 1872-1873 y publicada
en 1882:

«Elvulgo del catolicismo, o mas bien su parte corrompida e ignorante, es atroz:
ese ahinco con que se echan a cumplir de mala fe los preceptos de la Iglesia, y
ese olvido de la ley de Dios, estan acreditando en ellos mas malicia que ignoran-
cia. Amar a Dios, no jurar su santo nombre en vano, honrar padre y madre, no
matar, no fornicar, no hurtar, no levantar falso testimonio ni mentir: esta es la
ley de Dios. Un catoélico frenético, de esos que le siguen a uno los pasos, para
ver si entra a misa, y le tiran de la capa apostrofandole con un insulto si no se
pone de rodillas ante un lefio de figura humana que esta pasando en brazos
ajenos; ese intolerante sectario, propagandista grosero, digo, no lleva a mal que
uno infrinja los preceptos del Decalogo, que son los que constituyen la religion
propiamente dicha: un buen catélico jura y perjura, deshonra padre y madre
con sus vicios; mata si se ofrece; roba, si a mano viene; mentir, por costumbre;
levantar falso testimonio, cuando lo pide el caso. Nadie le dice nada si no es un
hereje importuno que adora a Dios dentro de su pecho y cultiva sigilosamente las
virtudes. Pero demos que un hombre poco cuidadoso de si mismo se aparte un
punto de los mandamientos de la Iglesia; su menor tajada sera una oreja. Pagar

22 Esteban Echeverria, Dogma Socialista, Ed. Claridad, p. 130.
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diezmos y primicias, esta es la verdadera grandeza de la religion. Confesar por
pascua florida y atiin mejor todos los dias; ponerles a sus ministros al corriente de
cuanto ocurre en el hogar, descubrirles los secretos de la familia, para que ellos
los pongan a ganancia; oir misa entera, y pagarla un peso entero; hacer fiestas a
los idolos, fiestas de las cuales la menor vale cuarenta pesos; esta es la esencia
de la religion; y esta la ciencia que mis catolicones quieren aprender y ensenar; y
para esto nos hartan de groserias e improperios, si ya no se vienen a las manos».

Por fuerte que fuera esa critica, era hecha, sin embargo, desde una posicion
catolica —de catolicismo liberal, desde luego— como era la de Montalvo. Por las
mismas fechas en que fueron escritos los Siete Tratados, el elemento universitario
del Uruguay formulaba una histérica Profesion de Fe Racionalista de ruptura
definitiva con la Iglesia, en la que fructificaba la prédica del chileno Bilbao,
muerto hacia varios anos. El apéstrofe anticatélico de Montalvo resulta mucho
mas radical que el de aquellos racionalistas nuestros del setenta; filos6ficamente,
empero, su posicién era mucho mas moderada, como que, en definitiva, mante-
niase apegado a la fe tradicional.

En la misma obra citada escribe:

«Pudiera yo honrarme con el silencio respecto de cargo tan gratuito como teme-
rario, de afirmar que soy enemigo de Jesucristo, yo que no puedo oir su nombre
sin un delicado y virtuoso estremecimiento de espiritu, que me traslada como
por ensalmo al tiempo y a la vida de ese hombre celestial. Enemigos no los tiene
Jesucristo: los malos cristianos, los catélicos de mala fe son los que los tienen».

Y agrega este pasaje, verdaderamente esclarecedor de su conciencia religiosa,
bien representativa de estados animicos que marginan en el catolicismo moderno,
la crisis de la fe:

«Suponiendo que el Redentor no hubiera sido sino persona mortal, yo, y todo
hombre de bien, haria lo posible por imbuir a los pueblos de la idea de que era
Dios. Si despojasemos a ese gran profeta de su caracter divino, pondriamos a las
sociedades humanas al borde de un abismo: el hombre no basta para contener al
hombre: es necesario el Dios, pues no todos gozamos la prerrogativa del filosofo
verdadero ... el género humano ha menester freno y apoyo a un tiempo; freno y
apoyo que pone y ofrece la religiéon, no sea que, hirviendo en furiosa anarquia,
corra deshecho a los infiernos por el canal de las impiedades y los crimenes.
Renan, Peyrat y todos los que se han levantado en nuestro tiempo a negarle su
parte divina a Jesucristo, no le habrian hecho buena obra a la especie humana
aun cuando hubieran demostrado sus proposiciones... Si es error el mio, jno
me lo arranquéis!, ese error me consuela, me salva, bien como al viejo Caton le
consolaba la doctrina de la inmortalidad, y le suplicaba a los incrédulos de su
siglo no le arrancasen tan saludable convencimiento. Si la divinidad de Jesucristo
fuera un error, los trescientos millones de cristianos que cubren la mitad de la
tierra, tendrian derecho para levantarse y decirles a los que la combaten: No
nos arranquéis, por Dios, este error que nos consuela y nos vuelve dichosos».?®

El racionalismo de Montalvo es racionalismo en sentido amplio, racionalismo
teista, sustentado en el seno de la religion revelada. Su posicion, por eso, se de-
fine ante todo como anticlericalismo. Este anticlericalismo fue en €l tan agresivo,

23 Réplica a un sofista seudocatélico, en Siete Tratados, Besanzon, 1882, 1. pp. 265, 335y
336.
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por las caracteristicas espirituales, politicas, sociales y econémicas del clero
que le tocé enfrentar. Pero Montalvo, considerado a menudo como paradigma
del liberalismo anticatoélico del siglo XIX, es en el fondo conservador en materia
religiosa. Nuestro José Pedro Varela, por ejemplo, iniciador en el Uruguay de
la milicia anticatélica, en 1865 y 1866, estaba colocado ya en esos anos, como
discipulo de Bilbao y de Renan, en una linea mas avanzada que la que en 1872
y 1873 exponia el ecuatoriano en sus Siete Tratados.

4. Francisco Bilbao y el racionalismo. Con el chileno Francisco Bilbao se llega
al representante por excelencia del racionalismo propiamente dicho —racionalis-
mo deista— en la América Latina, durante el siglo XIX. En él culmina el proceso
continental de la crisis de la fe, que remonta sus origenes a la Revolucion. Es la
figura de mayor influencia en el racionalismo uruguayo de la época.

Naci6 en Santiago de Chile en 1823,%*de padre chileno y madre argentina. De
los once a los dieciséis afios vivi6 en el Pert, acompanando a su padre, deste-
rrado politico. Vuelto a Santiago estudia en el Instituto Nacional donde tiene por
maestros a Andrés Bello, José Victorino Lastarria y Vicente Fidel Lopez. Conoce
entonces a los racionalistas franceses desde la enciclopedia al romanticismo, y se
siente proféticamente iluminado por El Libro del Pueblo, de Lamennais. Mas que
ningun otro marca este autor un rumbo a los incontenibles ardores religiosos y
politicos que desde ahora, para siempre, toman posesion de su espiritu.

En esas circunstancias publica en 1844 Sociabilidad Chilena, ensayo de se-
verisima critica de los prejuicios sociales y las creencias religiosas imperantes.
El escandalo fue maytisculo. Fue acusado, procesado y condenado. El Consejo
de la Universidad lo separ6 del Instituto Nacional. Pero fue rodeado por la juven-
tud y en torno a su nombre, precozmente célebre, quedo constituido el naciente
racionalismo chileno.

Partio en seguida para Paris, a donde lleg6 a principios de 1845. Visit6 alli a
Lamennais. «Yo le llamo a usted mi hijo» le dijo éste. «Y yo a usted mi padre», le
respondio. Escucho en el Colegio de Francia a Quinet y Michelet, entonces en
los afios de mas apasionada prédica contra la Iglesia, los jesuitas y el ultramon-
tanismo. Los visita también y estrecha vinculos. Quinet elogia su Sociabilidad
Chilena en El Cristianismo y la Revolucion Francesa (1845). Recomendandolo,
Michelet lo presenta como «un joven que M. Quinet y yo miramos cual si fuese
nuestro hijo, el senior Francisco Bilbao, de Chile. Quiera el cielo que alguna vez
tengamos un hijo tal.» Viaja por Europa. Vuelto a Paris en 1848, participa en
las barricadas de junio junto a Quinet, nombrado Coronel en una legion de la
Guardia Nacional. En 1850 esta de regreso en Chile. Todas las romanticas fiebres
de liberalismo, racionalismo y revolucién que quemaban entonces a Europa,
venian con €l. Lamennais, Michelet y Quinet iban a seguir siendo, tanto como
en Paris, sus «padres».

Cuando lleg6 a Chile los jévenes santiaguinos se hallaban soliviantados, no
menos que él, por la revolucion francesa del 48 y la romantica literatura filoséfica,
politica, social e histérica que formaba su ambiente espiritual. Con la direccién

24 Datos autobiograficos en Armando Donoso, El Pensamiento Vivo de Francisco Bilbao,
Santiago, 1940, p. 177 y ss. Biografia de F. Bilbao, por su hermano Manuel, al frente de
sus Obras Completas, Buenos Aires, 1865.
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de Bilbao fundan la Sociedad de la Igualdad. De la Historia de los Girondinos, de
Lamartine, libro de cabecera, salen los modelos a imitar. Bilbao, orador y ap6stol
del grupo, es llamado Vergniaud; otros Brissot, Danton, Saint-Just, Rouget de
Lisle, Marat. Perseguida la Sociedad por el gobierno, en abril de 1851 se lanza
con apoyo popular y militar a la revolucion. Fracas6. En el proceso instruido,
decia el fiscal: «<Don Francisco Bilbao, segun lo deponen varios testigos, capita-
neaba a la plebe armada, la proclamaba y exhortaba e invitaba a tomar armas a
la gente del pueblo. Segun un testigo, hizo tocar a fuego en la catedral; y segin
otro, convino en el incendio del cuartel de Artilleria».?®

Huyo6 al Pertu. En Lima se entreg6 con jovenes peruanos a actividades ana-
logas a las de la santiaguina Sociedad de la Igualdad. Llamado al orden debio
asilarse por tres meses en la Legacion de Francia. Mas tarde, en 1853, estallada
la revolucién liberal en el Perti, fue preso y desterrado a Guayaquil, donde recibio
la noticia de la muerte de Lamennais. Oculto, regresé al Peru a incorporarse a
la revolucion, que proseguia. Como en el 48 en Paris y el 51 en Santiago, en el
55 interviene en Lima en tumultos populares. «Nos dirigimos a la plaza, porque
temiamos se organizase una resistencia en la ciudad, apoyada en la guarnicion.
Encontramos una masa de pueblo, y entonces hablé, rifle en mano, unas pocas
palabras, que hacen nos dirijamos todos a carrera a la plaza. Sale la caballeria
de palacio, corre el pueblo, pero hacemos pie y Luis rompe el fuego y la caballeria
huye. Sale la infanteria, y observando ciertos signos creo que no quieren pelear,
y entonces me avanzo solo entre los dos bandos, gritando: cese el fuego. No me
engané. El batallon se rindio, los oficiales me daban sus espadas que les devolvia,
diciéndoles que huyesen y la tropa arrojé las armas».2¢

La revolucion triunfa. Pero Bilbao se enemista con el nuevo gobierno, que
resulta al fin conservador y catélico. Parte para Europa. En Paris se encuentra
con Michelet, y en Bruselas visita a Quinet, desterrado. La amargura que le
produce el espectaculo de Francia bajo Napoleon III es muy grande. En 1857
viene directamente a Buenos Aires donde lo espera su madre. Ya no saldra mas
del Rio de la Plata. En la Argentina toma partido por la Confederacion frente a
Buenos Aires. Hace periodismo politico. En cierto momento se traslada a Entre
Rios y conoce a Urquiza. Con su indeclinable egolatrico mesianismo girondino,
escribe: «Entonces yo promuevo el levantamiento de los pueblos. Redacto el acta
y yo la leo en la plaza publica y el Uruguay (Concepcion) entero la firma. Siguen
los pueblos, Urquiza se entusiasma, me da la redaccion del Diario Oficial, y desde
alli proclamo la invasién para integrar la Republica. Y fue Cepeda, y triunfé, y
muy enfermo me retiré hasta hoy de la politica».?” Arrebatado por la tisis, murié
en Buenos Aires en febrero de 1865, nombrando a Michelet y a Quinet.

Muchos escritos disperso6 Bilbao en su breve y azarosa existencia, todos ellos al
servicio de su ardiente milicia religiosa y politica. Ademas del ya citado Sociabilidad
Chilena (1844), merecen citarse: Boletines del Espiritu (1849), Mensajes del
Proscripto (1851), El Congreso Americano (1856 ) y los dos mas importantes de
todos, pertenecientes a su residencia final en la Argentina: La América en Peligro

25 A. Donoso, ob. cit., p. 28.
26 Ibid., p. 179.
27 Ibid., p. 182.
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(1862), dedicado a Quinet y Michelet, a raiz de la expediciéon de Maximiliano a
Meéxico, y El Evangelio Americano (1864), su verdadero testamento espiritual:
«En este libro creo haber expuesto la filosofia popular del derecho, la filosofia de
la historia americana y la indicacién del deber y del ideal», declaré a su frente.
A esta época pertenece también su traduccion espariola, en 1863, de la Vida de
Jestis, de Renan. Y es en esos anos que ejerce, tanto como sobre la argentina,
su historica influencia sobre la juventud intelectual uruguaya, en parte a través
de sus escritos, en parte a través del trato personal que con muchos de nuestros
jovenes mantiene en Buenos Aires.?®

Hay en Bilbao un indivisible ideario religioso y politico a la vez, que se resume
en dos palabras, para él sacramentales: Racionalismo y Republica.

Su doctrina se forma de tesis simples. El pasado de América es la Colonia, la
Colonia es Espana, Espana es la Edad Media: oscurantismo religioso y absolutis-
mo politico. El futuro debe ser Francia, la Francia de los pensadores deistas y las
revoluciones republicanas de los siglos XVIII y XIX, o Estados Unidos, los Estados
Unidos de la libertad politica y religiosa, de la democracia y el libre examen. El
presente es una contradiccion viva, una mezcla de pasado y de porvenir, una
antinomia que hay que superar: la forma politica republicana en relacién con la
forma religiosa catolica.

Esa relacion no es normal. De ahi que en América no haya podido radicarse
verdaderamente la Republica, esto es la Democracia. La preferencia de aquel
término sobre éste venia impuesta por Francia. Toda la agitacion racionalista
en Ameérica en el tercer cuarto del siglo pasado, en torno a la figura central de
Bilbao, esta regida de cerca por el proceso francés. Francia era para la generaciéon
romantica y latinoamericana, la metrépoli espiritual. La doble reaccion politica y
clerical en que Francia cae bajo Napoleo6n III, conmovio intensamente a América,
en especial cuando la aventura de Maximiliano en México. Las banderas de
Racionalismo y Repuiblica que agitan Bilbao y sus secuaces, eran las banderas
del republicanismo francés de la época.

La desarmonia entre lo politico y lo religioso en Ameérica, constituye para
Bilbao la debilidad y el peligro de ésta. Preciso es consagrar el Racionalismo
sobre las ruinas de la Iglesia, para poner de acuerdo el espiritu religioso con las
instituciones politicas. La doctrina que eso preconiza —su doctrina— es el «evan-
gelio americanor. La «palabra nueva, el «evangelio», son términos caros al deista
Bilbao, tan profundamente enamorado de la figura humana de Jesus, del que en
cierto modo parece sentirse avatar, como misticamente imbuido, al margen de la
revelacion sobrenatural, del espiritu religioso del Nuevo Testamento.

En La América en Peligro escribe:

«La América vive en el dualismo. Ese dualismo es el dogma religioso y el
principio politico: el Catolicismo y la Republica. Para fortificar la América seria
necesario o el predominio absoluto del catolicismo, con todas sus consecuencias,
como en Roma, o el predominio de la libertad, como en Estados Unidos...

«La cuestion es clara, sencilla, evidente. La teoria la afirma y demuestra, la
experiencia la confirma. Negacion del catolicismo y afirmacion de la Republica, o

28 No visité6 Montevideo, que se sepa. Si, en cambio, Colonia, a fines de 1860, o principios
de 1861: ui llevado por un amigo para fortalecer mi salud». (A. Donoso, ob. cit., p. 169).
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negacion de la Republica y afirmacién del catolicismo. Pero no ambas negaciones
o ambas afirmaciones a la vez, pues ya hemos demostrado que eso es el camino
de la muerte. La historia de todos los pueblos catélicos es la mejor prueba pal-
pitante. Todos mueren, o, si resucitan, es negando su dogma».?®

Harto simplistas, sin duda, eran la filosofia de la historia y la sociologia que
informaban esa concepcién; pero de ese simplismo sacaba ésta su atraccion y
su fuerza en el espiritu de la generacién romantica.

Se vio como proclamaba el modelo de los Estados Unidos. En El Evangelio
Americano se preocupa, empero, de puntualizar las diferencias entre el protes-
tantismo del norte del hemisferio y el racionalismo que se abre camino en el sur:

«De esta ultima consideracion nace también una diferencia en el caracter y
en el modo de pensar libremente entre los hijos de los puritanos y nosotros los
racionalistas. El protestante busca la verdad y base de los derechos en la libre
interpretacion de las escrituras cristianas. De ahi nace que su emancipacién es
en cierto modo teolégica y de erudicién. De ahi debe nacer un furor de interpre-
tacion y discusion. El racionalista no busca la verdad en texto alguno, y somete
todo texto a la palabra viva, a la permanente revelaciéon de la razén emancipada.
Para el protestante hay revelacion. El racionalista la niega ...

«Las religiones se van. La religion viene. Las revelaciones historico-locales
desaparecen ante la revelacién omnipresente en el espacio y en el tiempo. Los
terrores de los elementos, la ignorancia de las causas segundas, explotada por
sacerdocios falaces, ante la concepciéon del Dios de amor y de justicia, se eva-
poran. El hombre se afirma en su Dios, desde que concibe al Dios de la justicia
sobre la muerte del Dios de la Gracia».*°

Incorporado en forma activa a la franc-masoneria, Bilbao contribuy6 podero-
samente al transito filoséfico de las logias rioplatenses, en la década del 60, del
catolicismo al racionalismo deista.

Al lado del anticlericalismo teista de Montalvo, apegado a la revelacion sobre-
natural, el deismo de Bilbao aparece avanzado. Pero, avanzado como fue en su
época, muy rapidamente envejecié a su vez ante la irrupciéon inmediata de las
tendencias agnosticas y ateas del naturalismo positivista y materialista. Nunca,
tal vez, se dio en el Rio de la Plata —y sobre todo en el Uruguay— tan meteorico
triunfo de una doctrina, seguido de tan repentino olvido, como fue el caso del
racionalismo de Bilbao.

29 Obras completas, Buenos Aires, 1865, II, p. 233.

30 Pp. 132 y 169 (Ed. Americalee, Buenos Aires, 1943; esta edicion contiene un estudio
preliminar de Dardo Cuneo sobre «Bilbao en la Argentina»).
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1.2 Seccidn

ANTECEDENTES

Una sola revolucién del gran pueblo Francés, extendiendo sus oscilaciones hasta este con-
tinente, produjo nuestra independencia y nuestra libertad; y después de cuarenta anos en que
aun todavia se sentian sus agitaciones, otra nueva y mas gloriosa se ocupa en restituir al hom-
bre el ultimo complemento de su dignidad. Ella quiere que el pueblo soberano sea tan inviolable
como los reyes.

Damaso Antonio Larrafiaga, Primer Vicario Apostélico del Uruguay. (Discurso contra la
pena de muerte en el Senado de la Reptiblica, el 4 de febrero de 1831. Diario de Sesiones del
Senado, 1830-1834, p. 98).

Como existen tantos ilusos que al mentar la Revolucién Francesa y la célebre Convencion,
creen citar la era mas gloriosa de la civilizacion; y la misma Masoneria se precia de haber
contribuido a su realizacién, mientras, como la califica La Harpe, es el escandalo de la razén
humana, nos vamos a permitir algunas observaciones como complemento a lo dicho en el capi-
tulo IX, para demostrar el fanatismo ignorante de los que tanto elogio prodigan a la mas grande
de las infamias de los tiempos modernos.

Mariano Soler, Primer Arzobispo de Montevideo. (La Masoneria y el Catolicismo,
Montevideo, 1885, p. 292).






VIl

SINTESIS HISTORICA DE LA IGLESIA NACIONAL

1. Principales etapas. El estudio del proceso histérico del racionalismo en el
Uruguay, requiere una previa vision del proceso historico de la Iglesia en el pais.
Aquel proceso guarda con éste una relacion dialéctica de antagonismo o contra-
diccion. Para comprenderlo bien hay que tener presente, de alguna manera, a
su contrario.

Tanto bajo el aspecto externo de la evolucion organica de la institucion, como
bajo el interno de la evolucion espiritual del catolicismo, la historia de la Iglesia
nacional se ofrece con rasgos que la singularizan dentro del cuadro hispanoa-
mericano de conjunto. Esa singularidad sirve en gran medida para explicar la de
nuestro racionalismo. S6lo se esbozara aqui una escueta sintesis de la historia
externa. A la trayectoria espiritual catodlica se ira haciendo referencia en oportu-
nidad de exponer la marcha seguida por su adversario.

Dos grandes etapas se impone distinguir ante todo en la historia de la Iglesia
uruguaya: desde sus origenes coloniales hasta 1832, en que estuvo bajo la
dependencia de las autoridades eclesiasticas de Buenos Aires; desde 1832 en
adelante, en que se independiza de esa tutela, en armonia con la independencia
alcanzada por el Estado Oriental.

En el seno de ambas grandes etapas hay que discernir otras en que se sub-
dividen: en la primera, hasta y desde el gobierno artiguista, en 1815; en la
segunda, hasta y desde su separacion del Estado en 1917. En la segunda, bajo
el angulo de la autoridad jerarquica principal, tiene todavia gran importancia
esta otra subdivision: Vicariato Apostélico hasta 1878; Obispado hasta 1896;
Arzobispado en lo sucesivo.

2. Dependencia de Buenos Aires. La historia de la Iglesia en el Uruguay co-
mienza, naturalmente, con los primeros actos de 1a conquista, empresa religiosa
a la vez que militar.

Descartadas las efimeras manifestaciones iniciales de esa empresa, su co-
mienzo formal lo constituye la fundacion en 1624 de Santo Domingo de Soriano,
seguida de la de Viboras y del Espinillo, primeros centros de poblacion establecidos
en el territorio. Tuvieron éstos el caracter de reducciones religiosas y estuvieron a
carga de frailes franciscanos, entre los que se destacan los nombres de Guzman,
Villavicencio y Aldao.
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Un siglo mas tarde, en 1726, fue fundada Montevideo, y son de nuevo los
franciscanos los encargados del culto y oficios religiosos. Capellanes de la guar-
nicion, se les confié ademas la direccién de la primitiva iglesia, a solicitud de los
habitantes. Hacia 1746 —autorizados desde 1744— hicieron su aparicion los
jesuitas, reeditandose en el nuevo escenario su tradicional rivalidad con la or-
den serafica. Permanecieron hasta 1767, el ano de su expulsion de los dominios
espanoles. Durante ese lapso organizaron en la campana algunas estancias, y
en la ciudad una escuela de primeras letras que después de su expulsion pasoé
a manos de los franciscanos. El Convento de San Francisco, donde funcionaba
el colegio de éstos, al que se le agregaron luego algunas catedras de ensefianza
superior, fue el verdadero centro religioso e intelectual de Montevideo hasta la
hora de la Revolucion.

De la misma manera que las autoridades civiles y militares dependian de las
de Buenos Aires, asiento del Virreinato, las eclesiasticas dependian del Obispo de
dicha ciudad, que lo era del Rio de la Plata. Pero ya en 1804, a raiz de desaciertos
cometidos por el Obispo Lue y Riega en una recorrida por la campana oriental,
el Cabildo se dirigié al Rey pidiendo la separacion de la diécesis de Buenos Aires
y la creacién de un Obispado independiente en Montevideo.3!

La Revolucion trastorné ese orden de cosas. En 1812 falleci6 el Obispo Lue y
Riega y la sede bonaerense quedo vacante por espacio de veinte anos, encargan-
dose de la autoridad eclesiastica sucesivos Vicarios Capitulares. Desde entonces,
pero sobre todo desde abril de 1815 en que Damaso Antonio Larranaga sucedio a
Juan José Ortiz en el curato de la Matriz de Montevideo, actu¢ la Iglesia oriental
con verdadera autonomia. A solicitud de Artigas, el Vicariato Capitular de Buenos
Aires concedi6 expresamente a Larranaga, en julio de 1815, facultades extraordi-
narias, que ampli6 en diciembre del mismo afno nombrandolo Subdelegado suyo
en todo el territorio de la Banda Oriental.*?

En esas circunstancias aspiré todavia Artigas a la formacion de un verdadero
clero nacional. En diciembre de 1815 expresaba a Larranaga: «Entre tanto no
admitiré en ningin Pueblo, Cura nombrado por Buenos Aires. Ellos deben ser
servidos por Curas nombrados por las autoridades Eclesiastica y Civil de la
Provincia. Si por ahora no hay los sacerdotes bastantes para dar todo el lleno a
su ministerio, los habra en breve; y de no, que se sirvan los pueblos como hasta
aqui con sus Ayudantes».33

Hasta 1825 disfrut6 Larrafiaga de las facultades que le fueron concedidas
en 1815; s6lo de 1817 a 1820 fueron confiadas en la campana de la Provincia
al cura de Canelones, Tomas J. de Gomensoro. En 1825, con motivo de su es-
tada en nuestra ciudad, el Nuncio Apostélico Juan Muzi lo nombré Vicario de
Montevideo y su Provincia, con las mismas facultades de los Vicarios Capitulares
en vacancia de la sede. Finalmente en 1832, solicitada desde 1830 por nuestro

31 Pablo Blanco Acevedo, El Gobierno Colonial en el Uruguay, 3.2 ed. 1944, pp. 83 a 89.

32 Lorenzo A. Pons, Biografia de Don Jacinto Vera y Duran, 1904, pp. 41 y 42. Edmundo
J. Favaro, Damaso Antonio Larranaga (en Anales de la Universidad, 1950, n.° 165,
p- 256).

33 Maria Julia Ardao, El Gobierno Artiguista en la Provincia Oriental (en Artigas ed. del diario
El Pais, 1951, p. 130).
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gobierno la independencia de la jurisdiccion eclesiastica, a raiz de la Jura de la
Constitucion, el Papa nombré6 a Larrafiaga Vicario Apostoélico del Uruguay, sin
caracter episcopal pero independiente del obispado de Buenos Aires; recién en
1833 el Breve respectivo llegé6 a Montevideo.3*

3. Vicariato, Obispado, Arzobispado. El art. 5.° de la Constitucion de 1830
establecia: «La Religion del Estado es la Catélica Apostdlica Romana». La féormula
no hacia mas que perpetuar, en el seno de la Republica, el régimen de religion
oficial caracteristico de la colonia. Otras disposiciones de la Carta transferian
al nuevo Estado las regalias propias de la Corona, entre ellas el Patronato, que
en Ameérica habian ejercido por delegacion las autoridades virreinales. Habra
oportunidad mas adelante de ver los problemas y conflictos a que este régimen
iba a dar lugar.

Constituida la Republica en 1830 y homologada por el Papa, en 1832, la situa-
cion de independencia en que la Revolucion colocé a la Iglesia nacional, entraba
ésta en su etapa historica decisiva. Solidaria del Estado naciente, quedaba desde
ese momento sujeta a las acciones y reacciones de todo orden que las realidades
sociales, los fundamentos institucionales y las ideologias pragmaticas de ese
Estado, iban a poner en juego.

Larranaga ejerci6é el Vicariato Apostélico hasta su muerte en 1848.
Practicamente, a través de diversas situaciones histéricas y con distintas digni-
dades eclesiasticas, habia sido hasta esa fecha el jefe de la Iglesia nacional, desde
el anio 1815 en que fue nombrado cura de la Matriz. A su muerte, el gobierno de
la Defensa nombro6 en su lugar a Lorenzo A. Fernandez, quien venia siendo su
representante en la plaza sitiada; y el del Cerrito, donde residio en sus ultimos
anos, al cura de Rocha Manuel Rivero, con el cargo de Provisor Eclesiastico.

Hechala paz en 1851, se restableci6 la unidad, continuando Lorenzo Fernandez
en el Vicariato Apostoélico hasta su muerte en 1854. Lo reemplazé José Benito
Lamas hasta que murié a su vez, en 1857. Se abri6 de inmediato un interregno
llenado en caracter de Pro-Vicario por Juan Domingo Fernandez, hermano de
Lorenzo, durante el cual sobrevino un grave desentendimiento entre el gobierno
de la Republica y la Santa Sede respecto a la provision de la vacante. Ese desen-
tendimiento no fue ajeno, como ya veremos, a un agudo conflicto de tendencias
en el seno del catolicismo uruguayo. Es el momento en que se abre la mayor
crisis interna en toda la historia de la Iglesia nacional.

El gobierno se dirigio al delegado del Papa en el Rio de la Plata, con asiento en
la Argentina, Monsenor Marini, proponiéndole para llenar la vacante a Santiago
Estrazulas y Lamas, cura de la Matriz. Monsefior Marini confirié el Vicariato a
Jacinto Vera, cura de Canelones, lo que el gobierno resistio. Se sali6 del entredi-
cho presentando el gobierno una terna compuesta por Estrazulas, Vera y Juan
José Brid, de la que el delegado del Papa eligio a Vera. Esto ocurria en 1859. Es
una fecha fundamental. El acceso de Jacinto Vera al Vicariato Apostolico marcé
el punto de partida de una radical revision en sus orientaciones y en su organi-
zacion, por parte de la Iglesia. La moderna Iglesia uruguaya arranca, en realidad,

34 L. A. Pons, E. J. Favaro, obras citadas.
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de entonces. (Lo que en nuestro pais es José Pedro Varela a la Escuela y Alfredo
Vasquez Acevedo a la Universidad, lo es Jacinto Vera a la Iglesia).

En 1878, bajo el gobierno de Latorre, el Vicariato fue erigido en Di6cesis, o sea
en Obispado. Vera, que desde 1864 tenia ya la dignidad de Obispo in partibus de
Megara, pas6 entonces a ser Obispo de Montevideo. Ultimo Vicario Apostoélico y
primer Obispo, retuvo la jefatura de la Iglesia hasta su muerte en 1881. Le su-
cedi6 en el Obispado Inocencio Maria Yéregui. A la muerte de éste, en 1890, fue
reemplazado por Mariano Soler, quien en 1896, al crearse el Arzobispado, pas6
a ser el primer Arzobispo de Montevideo.

Muerto Monsenor Soler en 1908 le sucedi6 interinamente Ricardo Isasa, con
el titulo de Administrador Apostoélico. No se nombro6 otro Arzobispo, por dificul-
tades con el gobierno respecto al concordato celebrado con la Santa Sede a raiz
de la creacion del Arzobispado. Esas dificultades desaparecieron al decretarse
la separacion de la Iglesia y el Estado por el art. 5.° de la Constitucion de 1917:

«Todos los cultos religiosos son libres en el Uruguay. El Estado no sostiene
religion alguna. Reconoce a la Iglesia Catolica el dominio de todos los templos
que hayan sido total o parcialmente construidos con fondos del Erario Nacional,
exceptuandose so6lo las capillas destinadas al servicio de asilos, hospitales, car-
celes u otros establecimientos publicos. Declara, asimismo, exentos de toda clase
de impuestos a los templos consagrados actualmente al culto de las diversas
religiones». (Este articulo sigue en vigor, con la supresion, desde la reforma de
1934, del término «actualmente» en el parrafo final).

Independiente la Iglesia del Estado, en 1919 el Vaticano designé Arzobispo a
Juan Francisco Aragone. En 1940 lo sustituyo Antonio Maria de Barbieri, que
era ya Arzobispo Coadjutor desde 1936.5°

4. Rasgos de la Iglesia en el Uruguay. Como en el resto de América, la Iglesia
Catolica aparece intimamente consustanciada con la sociedad uruguaya en la
época del coloniaje. Desde la accion militar y politica hasta la educacional y civil
en general, del poder colonizador espanol, todo se presenta penetrado del espiritu
o revestido de las formas que caracterizan a la religién oficial.

Hay, no obstante, circunstancias propias de la Iglesia colonial uruguaya, que
le imprimen una fisonomia particular con relacién a las otras del continente. Las
principales de esas circunstancias, son: 1.°) Brevedad del periodo de colonizacion
efectiva de nuestro suelo, que no permitié a las instituciones eclesiasticas, como
tampoco a las demas del sistema colonial, pasar entre nosotros por un prolon-
gado proceso de integracion historica. 2.°) Acentuada subordinacion jerarquica
en que por su dependencia provincial, nuestras instituciones eclesiasticas se
mantuvieron, lo que obstaculiz6 enormemente su desarrollo. 3.°) Ausencia de las
implicaciones econémico-sociales que en otras regiones del continente, mediante
la explotacion en gran escala del trabajo del indio, tuvo la Iglesia colonial; efime-
ras como su permanencia entre nosotros fueron las empresas ganaderas de los
jesuitas. 4.°) Pertenencia a la orden franciscana, casi exclusivamente, de nuestro
modesto clero colonial; el catolicismo uruguayo fue en sus origenes un don de los

35 L. A. Pons, ob. cit.; José Ma. Vidal, El Primer Arzobispo de Montevideo, 1935; Eduardo
Acevedo, Anales Historicos del Uruguay.
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franciscanos, quienes, estrechamente vinculados a la poblacién, trasmitieron a la
vida religiosa y social de 1a época las tendencias espirituales que los distinguian.

Esas distintas circunstancias obraron todas en el mismo sentido: en el de
eliminar o inhibir los mas caracteristicos lastres de la Iglesia colonial. En la hora
de la Revolucién, primero, bajo la Republica, después, la Iglesia uruguaya estuvo
siempre lejos, en sus instituciones y en sus hombres, de ostentar el oscurantismo
doctrinario o las corruptelas o vicios bien conocidos de ciertas formas tipicas del
clericalismo hispanoamericano. Ni durante la Colonia, ni durante la Revolucion,
ni en los primeros tiempos de la Republica, hizose sentir realmente entre noso-
tros la corriente ultramontana del catolicismo. Apareci6 recién a mediados del
siglo XIX, al influjo de la Compariia de Jesus restaurada, para tomar la direccion
oficial de la Iglesia, con el advenimiento de Jacinto Vera al Vicariato Apostolico,
desde 1859. Pero este ultramontanismo de injerto, sin raiz colonial en el pais,
resulto trabado o contenido en sus tendencias por la tradicional modalidad de
nuestra Iglesia, sobre la que se fue modelando en el tiempo la conciencia de la
sociedad nacional.






ANTECEDENTES RACIONALISTAS HASTA 1850

1. La «cuestion religiosa» en el Uruguay. A principios de la segunda mitad
del siglo XIX, en la década del 50, aparecio por primera vez entre nosotros una
cuestion religiosa. Desde entonces, una cuestion religiosa estara siempre sobre
el tapete en el pais, hasta el primer cuarto del siglo XX.

Los términos en que durante ese lapso la cuestién religiosa se formula para cada
época, o para cada generacion, son distintos. No obstante, la cuestion religiosa
nacional es una a través del tiempo, ligados por un nexo intimo sus episodios
sucesivos. Ese nexo lo proporciona la corriente racionalista en materia religiosa
—en el sentido mas amplio de racionalismo— que en aquella década del 50 entra
de una vez por todas en conflicto con la ortodoxia catélica. De ahi en adelante
se desenvuelve en reiterados empujes y a través de variadas apariencias, pero
siempre bajo la forma de un pensamiento liberal que se desplaza con profunda
continuidad histérica.

Tal como surge en el momento indicado, la cuestion religiosa conmueve pri-
mero la homogeneidad y promueve en seguida la crisis de la fe catélica, uniforme
y segura en el pais durante la época colonial y a lo largo de la primera mitad
del siglo XIX. La inteligencia nacional empieza a perder la invariable unidad de
creencia religiosa sustentada hasta entonces. La corriente racionalista disuelve
las firmes estructuras espirituales legadas en la materia religiosa por Espana,
y genera estados de conciencia y concepciones de doctrina que se alzan contra
la Iglesia y la combaten. El pais ingresa asi, con lentitud en el primer momento,
vertiginosamente después, en el mundo de las heterodoxias modernas. Sufre, y
sera con espectacular intensidad histoérica, la crisis de la fe.

El proceso del racionalismo religioso que se inicia con la segunda mitad de
la pasada centuria, no sobreviene, empero, de subito, con carencia absoluta
de antecedentes en el pasado nacional. Por el contrario, aunque larvados, esos
antecedentes existen, y contribuyen a explicar la forma de aparicién y algunas
de las caracteristicas fundamentales de aquel proceso. Hay gérmenes de racio-
nalismo religioso durante el coloniaje y la primera mitad del siglo XIX, que de
alguna manera preparan las transformaciones y las crisis del espiritu catoélico
en el periodo siguiente.

Algunos de esos antecedentes se manifiestan en el seno del propio catolicismo.
Otros se hallan constituidos por los primeros impactos del protestantismo fora-
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neo en la conciencia catélica nacional. Ni aquellos ni éstos, aunque den lugar a
algun conflicto, llegan a plantear una cuestién religiosa en el sentido propio. Pero
hacen su obra. Se les vera a continuacion hasta la fecha convencional de 1850.

2. El catolicismo liberal antes de 1850. Se ha visto en el capitulo VI 1a distincion
entre catolicismo liberal y catolicismo antiliberal, identificado este tltimo con el
ultra-montanismo. Regido sucesivamente, del punto de vista filoséfico, primero
por una escolastica de decadencia y después por las doctrinas racionalistas
francesas de la enciclopedia, la ideologia y atin el sansimonismo, el catolicismo
uruguayo fue de predominio liberal bajo la Colonia, durante la Revolucion y en
los primeros tiempos de la Republica. De un liberalismo, claro esta, que debe
ser prudentemente interpretado en cada época con relacion a sus respectivas
circunstancias histoéricas.

Bajo la Colonia, se vio ya que fue la orden franciscana la que dio el tono a
las actividades catoélicas en el pais. Prosiguiendo la tradicion de las reducciones
sorianas de principios del siglo XVII, frailes franciscanos fueron los encargados
del culto catélico en Montevideo, desde su fundacién. Los primeros poblado-
res se identificaron profundamente con ellos, al punto de que cuando en 1742
los jesuitas intentaron instalarse en la ciudad, se opusieron por el 6rgano del
Cabildo. No tuvo éxito esa oposicion; de 1746 a 1767 los ignacianos estuvieron
radicados en Montevideo, desplegando intensa actividad. Pero las simpatias
del pueblo y de las autoridades fueron constantes para la orden serafica, tanto
mas cuanto que la orden rival, que tenia su principal asiento en Buenos Aires,
actuo politicamente como instrumento de los intereses centralistas de la capital
portena. Sobre el tradicional antagonismo de franciscanos y jesuitas, actuaron
los problemas propios del Rio de la Plata, para excitar, en el modesto escenario
montevideano, una pugna que en todo momento se desenvolvié con amplia ven-
taja para los franciscanos.

«Cuando en 1767 se produce la expulsion de los jesuitas —escribe el histo-
riador Pablo Blanco Acevedo— la poblacion no sufre perturbaciones, y mientras
el suceso en otras ciudades de América fue motivo de trastornos, en Montevideo
y en la campana uruguaya donde la Compania poseia cuantiosos intereses, no
tuvo ninguna repercusiéon. Por resolucién del Cabildo los franciscanos tomaron
a su cargo las tareas desempenadas por los jesuitas y en el Convento de San
Francisco ya organizado, prosiguiose la obra de cultura comenzada por aquéllos».
Y mas adelante:

«Fue en realidad el famoso convento franciscano, en las dos ultimas décadas
del siglo XVIIl y en los comienzos del XIX, centro de agitaciones y rebeldias contra
las autoridades virreinales de Buenos Aires. Impregnados sus elementos dirigen-
tes de ese sentimiento eminentemente localista y regional que se desarrolla en
Montevideo y que en ese periodo llega a exteriorizaciones ruidosas, los francis-
canos, sin duda, coadyuvaron desde la catedra y en la ensefianza a aumentar
el espiritu contra el centralismo virreinal, contribuyendo a hacer posibles los
sucesos entre Montevideo y Buenos Aires, precursores del movimiento de 1810.
De ahi la escuela formada y la extensa némina de sacerdotes franciscanos:
Monterroso, Lamas, Carballo, Faraminan, Pose, Fleytas, etc., uruguayos todos
y que alcanzarian fama y renombre, ya como partidarios de Elio contra el Virrey
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Liniers, ya expulsados de Montevideo como enemigos de Espania, o con Artigas
y la revolucién, en las porfiadas luchas por la independencia».36

Durante la Revolucion, en los primeros momentos se hizo accidentalmente
eco de la tendencia antiliberal y absolutista, el espariol Fray Cirilo Alameda, fu-
turo Arzobispo de Toledo y consejero de Fernando VII. Desde la realista Gaceta
de Montevideo combatié las doctrinas de la Revolucién Francesa. Pero es el
espiritu del viejo convento franciscano, interpretado con decisién por los sacer-
dotes patriotas, el que sigue dando caracter al verdadero catolicismo oriental.
De acuerdo con €l se hallaban las definidoras Instrucciones artiguistas del ano
X1, la tercera de las cuales proclamaba «a libertad civil y religiosa en toda su
extension imaginable».

La constante fe catolica de Artigas es innegable. Pero es innegable también
que, educado por los franciscanos y en estrecho contacto con ellos durante la
Revolucion, la sostuvo siempre con criterio liberal. Llevado por los acontecimien-
tos, extremé aun en algiin momento ese criterio hasta parecer anticlerical. En
conflicto en 1816 con las autoridades eclesiasticas de Buenos Aires, se dirige
al Cabildo de Montevideo ordenando el inmediato retiro de los curas venidos de
aquella capital, con este expresivo agregado: «V. S. proponga algunos sacerdotes
patricios, si los hay, para llenar esos ministerios, y si no los hay, esperaremos
que vengan, y si no vienen, acaso con ello seremos doblemente felices».%”

Bajo la dominacién luso-brasilefia, el Cabildo de Montevideo refleja tendencias
antiliberales en materia religiosa.?® Pero al redactarse la Carta de 1830 es de
nuevo el espiritu liberal el que domina en los hombres de la Constituyente y se
consagra en la redaccién recibida por el articulo 5.°. No se acepté una féormula
tan amplia como la que proponia la Comisién de Constitucion, propiciada por
José Ellauri : «La Religion del Estado es la Religion santa y pura de Jesucristo».
Pero tampoco tuvo andamiento una férmula propuesta por Manuel Barreiro que
desconocia la libertad de cultos. Se aprob6 la siguiente: «La Religion del Estado
es la Catolica Apostolica Romana».

Sin éxito propuso Alejandro Chucarro que se agregara este periodo: «a la que
prestara siempre la mas eficaz y decidida protecciéon». Impugnandolo, expresé
Ellauri: «Es anti-liberal porque envuelve y autoriza a proscribir y perseguir toda
opinion privada y a las personas que la profesan, cuestion en que no debemos
entrar; y asi opino que no debe anadirse ni una palabra mas a lo sancionado ya
sobre religion». 3°

En los primeros tiempos de la Republica son hombres del clero patriota re-
volucionario, modelados en el espiritu enciclopedista liberal, caracteristico de la

36 Ob. cit., pp. 86 y 87. Sobre el convento franciscano y su final histérico en 1838, véase:
Fray Pacifico Otero, La Orden Franciscana en el Uruguay. Buenos Aires, 1908; E. J. Favaro,
lug. cit., p. 292.

37 Mariano B. Berro, Razén o Fe, 1900, p. 23, articulo «Artigas liberal». Véase ademas:
Eustaquio Tomé, «Artigas forjoé su personalidad en la escuela catélicar, (Tribuna Catélica,
1950, n.° 3).

38 Juan E. Pivel Devoto y Alcira Ranieri de Pivel Devoto, Historia de la Reptiblica Oriental del
Uruguay, (1830-1930), 1945, p. 25.

39 Actas de la Asamblea General Constituyente y Legislativa del Estado, ed. 1896, I, pp. 431
a 434, 457 a 459.
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generacion de la Independencia, los que mantienen por muchos afos la jefatura
de la Iglesia: hasta 1848, Damaso Antonio Larrafnaga, uno de los portadores de
las Instrucciones de 1813; hasta 1854, Lorenzo A. Fernandez, miembro de la
Asamblea Constituyente que elaboro6 la Carta de 1830; hasta 1857, José Benito
Lamas, veterano integrante del grupo de franciscanos artiguistas expulsados de
Montevideo por Elio en 1811.

Ya se ha dicho que fue con el acceso de Jacinto Vera al Vicariato, en 1859,
que esa linea histoérica de nuestra Iglesia se quebro, adquiriendo por primera
vez preponderancia oficial la corriente inspirada en la politica de la Compania
de Jesus. Nada mas ilustrativo del profundo cambio operado entonces, que los
opuestos juicios sobre la Revolucion Francesa —piedra de toque para distinguir
el catolicismo liberal del antiliberal— merecidos a dos jefes de la Iglesia urugua-
ya, los mas representativos intelectualmente en una y otra etapa del siglo XIX:
Damaso A. Larrannaga y Mariano Soler. Los hemos reproducido en el epigrafe de
la presente Seccion.

El vuelco producido en 1859 corresponde a la evolucion religiosa nacional
con que se abre la segunda mitad del siglo XIX. Pero tiene sus antecedentes en
la restauracion de los jesuitas en el Uruguay en la década del 40. Esta restau-
racién obligé a una toma de conciencia de si mismo por parte del catolicismo
liberal, hasta entonces ajeno a una verdadera problematica religiosa. La presencia
en Montevideo de los hombres de Loyola vuelve a suscitar, con trascendencia
incomparablemente mayor que en el periodo colonial, conflictos de personas y
orientaciones en el seno del catolicismo, cuya significacién histérica no ha sido
hasta ahora determinada.

Restablecida la Orden por la Bula de 1814, que dej6 sin efecto la de disolucion
de 1773, los jesuitas regresaron al Rio de la Plata recién en 1836. En esa fecha
lleg6 a Buenos Aires, por llamado de Rosas, un nucleo de jesuitas espanoles que
de inmediato se dedic6 a la ensenanza. El entendimiento con el gobierno no duré.
En 1841 comenz6 la persecucion y la dispersién. Entre ese ano y el siguiente,
integrantes de dicho nucleo llegan al Uruguay y se establecen en Montevideo.
Se inicia asi la segunda época de los jesuitas en el Uruguay. La primera se ex-
tendi6 de 1746 a 1767, terminando con la expulsion; la segunda se extendera
de 1841-1842 a 1859, terminando también con la expulsion; la tercera correra
de 1872 a la fecha.*®

Los primeros jesuitas dispersos de Buenos Aires que llegaron al Uruguay fue-
ron Parés y Calvo, quienes lo hicieron por el litoral, de paso hacia las antiguas
reducciones de la Orden. Se detuvieron primero en San Salvador (Dolores), y
después en Salto. En carta que uno de ellos escribe desde esta ciudad, registra
una situacion que, con diferencias de grado, era la de todo el interior del pais:
«... aqui apenas son conocidos los preceptos de la Iglesia... ni misa, ni confesion,
ni comunion anual se observan. Las causas de este abandono son muchas: la
principal, a mas de la ignorancia de la Religion, es el filosofismo a que siempre

40 Véase para la 1.2época: Carlos Ferrés, Epoca Colonial-La Compariia de Jestis en Montevideo,
Barcelona, 1919; para la 2.2 Rafael Pérez, La Compania de Jesus Restaurada, Barcelona,
1901; parala 3.2 Juan F. Sallaberry, Los Jesuitas en el Uruguay-Tercera Epoca, Montevideo,
1940. Ademas: Guillermo Furlong, Los Jesuitas y la Cultura Rioplatense, Montevideo,
1933.
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sigue y acompana la corrupcion de costumbres en los pueblos comerciales».*! E1
filosofismo: es decir, el espiritu racionalista que habia propagado el movimiento
emancipador.

En los primeros meses de 1842 otros jesuitas llegaron a Montevideo, entre ellos
Mariano Berdugo y Francisco Ramoén Cabré, el mas tarde famoso padre Ramon,
también llamado por su actuacion durante el Sitio, el Apostol de Montevideo. Aqui
se instalaron, confrontando en seguida una situacién analoga a la referida de
la ciudad de Salto. Escribia Berdugo el mismo ano: «. . . he procurado combatir
todos los errores que he advertido en este pueblo ... han quedado en ridiculo los
sabios modernos, los protestantes, racionalistas, furieristas y los politicos falsos,
sin salir del catecismo, que he procurado hacer estimar... Asistian los preciados
de doctores y nadie se ha atrevido a chistar contra las doctrinas...» En 1843
desembarcé el ultimo y mas numeroso grupo, formado por dieciocho jesuitas
desterrados de Buenos Aires, con quienes quedoé definitivamente constituida la
comunidad de la Compania en Montevideo.*?

En el mismo ano 1843, con los auspicios del Ministro de Guerra, Melchor
Pacheco y Obes, el Padre Ramoén se puso al frente de una escuela de primeras
letras para nifios pobres emigrados. Reanudaban asi los jesuitas sus actividades
educacionales en Montevideo, interrumpidas por la expulsion de 1767. Dicha
escuela daria lugar a un grave conflicto con elementos del protestantismo, de
que mas adelante se hablara. En 1846, en fin, por intermedio también del Padre
Ramon, los jesuitas tomaron a su cargo el Colegio Oriental de Humanidades,
establecimiento privado de enseflanza primaria y media que era por entonces,
desaparecida la Casa de Estudios Generales y no instalada todavia la Universidad,
el principal centro docente con que contaba Montevideo. Habia sido fundado en
1838 por el sacerdote espanol Antonio R. de Vargas, quien lo traspasaba ahora
para regresar a su pais. El gobierno aprobo el traspaso y acordé al colegio la
continuacion de das gracias y prerrogativas» que tenia bajo la direccion anterior.*?

Comenzaron los jesuitas sus actividades dando clases de primeras letras,
idiomas, historia, geografia, contabilidad y matematicas, estas ultimas a cargo
del médico Gabriel Mendoza que venia actuando en el Colegio desde anos atras.
«Ya se ve que tales estudios no son los que usa de preferencia la Compaiiia en sus
aulas —escribe el jesuita Rafael Pérez, cronista de esta época de su Orden—**ni
esto procedia seguiin la norma del Ratio Studiorum, mas en aquella sazén no era
posible otra cosa, y por otra parte era lo mas acomodado al fin que los Padres se
proponian, a saber, dar el primer paso en el ministerio de la ensenanza, y poner
a cubierto la juventud de los errores protestantes y de los escandalos que pu-
diesen recibir en otros establecimientos, dirigidos por personas que no pecaban
de timoratas».

Es precisamente a partir de este momento que entra en accion en el terreno
de la ensenlanza otra tendencia, también catélica, pero adversaria de los jesuitas

41 Rafael Pérez, ob. cit., p, 232.
42 Ibid., pp. 247, 272 y ss., 287 y ss.
43 Ibid., pp. 434 y 445.

44 Ibid., p. 434. La obra de Rafael Pérez fue escrita con la documentacion original de la propia
Compania; siendo muy poco conocida haremos de ella algunas breves transcripciones.
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y modelada en el espiritu del enciclopedismo revolucionario. Encabezada por
el presbitero Luis J. de la Pena y apoyada por el Ministro de Gobierno Manuel
Herrera y Obes, gener6 en 1847 el Gimnasio Nacional, colegio fundado y dirigido
por aquél, y el Instituto de Instruccién Publica, organismo oficial de direccion de
la ensenanza. Una verdadera carrera educacional, que tendria por prenda nada
menos que la direccion de la Universidad, cuya instalacion se planeaba, se en-
tabla entonces entre ambas fuerzas. Con mejor ambiente en las esferas oficiales,
la tendencia anti-jesuitica resultaria triunfante. Pero no sin pasar por inciertas
alternativas, que tuvieron su exteriorizaciéon mayor en la pugna por el local de la
Casa de Ejercicios, que iba a ser poco después el local de la Universidad.

Dicha Casa habia sido erigida en la esquina de las actuales calles Sarandi y
Maciel, y puesta a disposicion de la Iglesia, sin desprenderse de su propiedad, por
la familia Garcia de Zuniga. En 1848 el Vicario Apostoélico y los Garcia de Zuniga
acordaron con los jesuitas que trasladasen a ella su Colegio de Humanidades. Asi
lo hicieron en enero de 1849. Pero s6lo tres dias después fueron desalojados por
la fuerza publica, introduciéndose en su lugar los muebles del Gimnasio Nacional.
A través de este episodio, que dio lugar a un escandalo mayusculo, la tendencia
encabezada por Herrera y Obes y de la Pena, qued6 impuesta.

Explicando los hechos en su condicion de Ministro, Herrera y Obes declaro:

Una vez establecidos los Padres jesuitas en la Casa de Ejercicios, consider6 (el

Gobierno) que la instalacién y organizacion de la Orden, en la Republica, era consi-

guiente. Por ese medio tenian ya casa, y en sus manos la direccién de las conciencias

y de la ensefnanza, de que muy luego se apoderarian; y esto, ni el gobierno esta

facultado para permitirlo, porque es una de las regalias del cuerpo legislativo, pero

ni aun siendo de su competencia, lo hubiera consentido jamas. En una cuestion

de tanta gravedad, €l tiene sus opiniones y sus resoluciones hechas, que no son un

secreto porque al Sr. Vicario se las ha expuesto del modo mas franco y explicito.*®

Pocos meses después, el 18 de julio de 1849, se inauguraba en la Casa de
Ejercicios la Universidad Mayor de la Republica, teniendo por Rector al Vicario
Lorenzo A. Fernandez y por principal figura docente al presbitero de la Pena.
Era el triunfo definitivo de la corriente educacional puesta en acciéon en 1847
por el catolicismo liberal de la época, en rivalidad con el colegio de los jesuitas.
La rivalidad de la Universidad con éste continuaria, pero por poco tiempo mas.

«También en Montevideo —escribe Rafael Pérez— continuaban las hostiliza-
ciones por parte del Ministro Herrera y de los principales miembros del Instituto
Nacional, cuyas tendencias se dirigian a echar por tierra el pequeno colegio que
regenteaban los jesuitas».*® En 1850 decret6 el gobierno que «ningin curso de
estudios preparatorios practicados fuera de la Universidad servira para la ad-
quisicién de grado universitario de carreras profesionales». El tinico colegio no
universitario existente entonces en Montevideo era el de los jesuitas. A €l iba

45 Breve Exposicién sobre los motivos que determinaron y justificaron la conducta del Gobierno
en la Expulsién de los Padres Jesuitas de la Casa de Ejercicios (El Comercio del Plata,
diario, 5y 6 de febrero de 1849). Véase ademas: Rafael Pérez, ob. cit., p. 482y ss. y 876
y ss.; Alfredo R. Castellanos, dLa ocupacién de la Casa de Ejercicios en 1849» (Tribuna
Catdlica, 1950, n.° 4).

46  Ob. cit., pp. 502 y 528.
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dirigido el tiro. Poco después, segun se vera, debi6 ser clausurado en la capital
y trasladado al interior.

Los hechos expuestos tienen verdadera importancia en relacién con el pro-
ceso religioso nacional. Condicionando los origenes de una institucion como la
Universidad, la presencia de los jesuitas en Montevideo a mediados del siglo XIX,
motiva una seria pugna de tendencias antagonicas en el seno del catolicismo.
Esa pugna es incipiente y subterranea durante la década del 40, todavia no del
todo clara, tal vez, para sus propios protagonistas. Se resuelve ademas, entonces,
con la prevalencia oficial en la Iglesia y en el Gobierno de la misma tendencia, o
sea la liberal. Pero define antecedentes que tomaran cuerpo y se enriqueceran
de sentido en la década siguiente; al final de ésta, mientras la mencionada ten-
dencia, conducida por los masones, se hace todavia mas fuerte en el gobierno,
la jesuitica alcanza con Jacinto Vera, por primera vez en su historia, la direccion
de la Iglesia uruguaya. Un violento choque iba a tener lugar.

3. La franc-masoneria antes de 1850. Recuérdese lo advertido en el capitulo V:
la reiterada condenacion de la masoneria moderna por el Vaticano y la prolonga-
da polémica entre jesuitas y masones, no deben oscurecer el importante hecho
de que aquella, histéricamente, no s6lo ha admitido en su seno a los catoélicos,
sino que en ciertos paises, durante cierto tiempo, ha estado integrada en forma
exclusiva, o casi exclusiva, por ellos. Es el caso de nuestro pais.

Los oscuros origenes de la masoneria uruguaya se remontan a la época co-
lonial. Son elementos catodlicos los que la componen entonces como después,
hasta la segunda mitad del siglo XIX. Recién en la década del 60 desaparecio la
tonalidad catélica de la masoneria, al ocurrir en el pais el fenémeno de la crisis
de la fe. Nuestra masoneria de fines del siglo XVIII y primera mitad del XIX, no
es, pues, mas que un ingrediente, en proporcion dificil de determinar, del mismo
catolicismo liberal que se ha visto en esos periodos. Pero por las caracteristicas
que la singularizan, merece consideracién aparte.

Sin animo de hacer su historia, se expondran a continuacion algunos de sus
antecedentes que se registran bajo la Colonia, durante la Revolucion y en los
primeros tiempos de la Republica.

Conocida por nosotros, la alusion a la existencia de franc-masones en
Montevideo que se remonta a mayor antigiiedad, se refiere a la época y a la
persona del Gobernador José Joaquin de Viana, quien ejercio por primera vez el
cargo entre los afios 1751 y 1764. Ocupandose de los conflictos de entonces entre
la Compariia de Jesus y el Cabildo, escribe el historiador Pablo Blanco Acevedo:
«Como un corolario de estos sucesos, mientras los jesuitas pierden su prestigio
en Montevideo, los franciscanos, fundadores de la iglesia local, aumentan su
ascendiente en el pueblo y autoridades. El mismo Gobernador Viana, tenido
por los jesuitas por franc-masoén, se apoya en sus dictados con el consejo de los
franciscanos, y es un sacerdote de esta Orden quien aparece como preceptor de
sus hijos».*”

De ser exacto que Viana fuera masoén, no por eso seria forzoso concluir que
desde entonces funcionaba la masoneria organizada en Montevideo. Pudo ser

47 Ob. cit., p. 86.
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simplemente miembro de una logia de Espana, de donde procedia. Pero no tendria
tampoco por qué ser el suyo un caso aislado entre los peninsulares incorporados
a nuestra existencia colonial. De todas maneras, ese indicio —muy temprano si
se piensa que es del episodio londinense de 1717 que arranca la historia de la
franc-masoneria moderna— se halla seguido por otros no muy distanciados en
el tiempo, desde que corresponden por lo menos a la misma segunda mitad del
siglo XVIII.

En 1861, el historiador Isidoro De Maria, catélico mason, escribia en un diario
de su direccion:

Jlgnora el sefior Vicario que toda la vida, desde los tiempos primitivos de la

fundacioén de esta ciudad, ha habido en ella franc-masones, de los mas respetables

de esta sociedad...? Masones eran el Padre de los Pobres, D. Francisco Antonio

Maciel, el benéfico Cipriano de Mello, D. Nicolas Herrera, D. Santiago Vazquez,

D. Francisco Joaquin Munoz, El Dr. Otaegui, el Gral. Rondeau, el Gral. Garzon,

el Gral. Oribe, D. Juan Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr. Vilardeb6, el Dr.

Munoz, D. Manuel Luna, D. Joaquin Sagra Periz, D. José Massera, D. Pedro Pablo

Bermudez y tantos otros ciudadanos eminentes y respetables, que han muerto como

cristianos, sin que a nadie se le ocurriera la peregrina idea de reputarlos fuera de

la comunidad catélica...*®

La vinculacion con la masoneria atribuida ahi a Francisco Antonio Maciel y a
Manuel Cipriano de Mello, destacados personajes de la época colonial, tiene que
ver con el caracter masonico también atribuido a la Hermandad de la Caridad,
de la que ambos formaron parte y de la que el primero fue Hermano Mayor y
principal animador desde 1786 hasta 1807. En un discurso masé6nico pronun-
ciado en Montevideo en 1884, se dice: «En esta ciudad el Hospital de Caridad
fue fundado por masones, siendo Venerable el respetable H. Maciel, como se ve
por la banda masoénica que lleva su retrato».*® El citado P. Blanco Acevedo es-
cribe: «La Hermandad de la Caridad, a cuyo cargo estaban, ademas del cuidado
y administraciéon del Hospital, ciertos servicios publicos, constituy6 por la clase
de personas que la integraban y la forma secreta de sus actividades, un fuerte
lazo de unién entre la Iglesia y el pueblo, siendo un elemento importante de la
solidaridad social».>®

En 1807, bajo la dominacién de los britanicos —resistiendo a los cuales habia
caido muerto Maciel ese mismo ano— tuvo lugar un importante episodio masénico
protagonizado por el invasor. El periédico de éste La Estrella del Sur, inform6 en
el mes de junio: «El miércoles 24 del corriente se celebro6 en esta ciudad el dia de
San Juan Bautista por el cuerpo de Franc-masones». Comentando esta noticia
dice Zinny: «Cabe a Montevideo la gloria de haber presenciado la primera procesion
masénica que tuvo lugar en la América Espariola. Todos los masones llevaban
sus insignias y llamaba la atencion de los habitantes el ver una ceremonia que no

48 La Prensa Oriental, diario, 1861, 18 de abril.

49 Boletin Masoénico, 1884, 11, p. 233. El mismo ano el Doctor Carlos de Castro, Gran Maestre
de la Masoneria uruguaya, escribia a alguien que habia encontrado una antigua joya
masoénica en la costa de la ciudad de Colonia: "Bien puede vuestro feliz hallazgo servir
de antecedente para probar, con algunos otros datos, que en los tiempos en que atin no
habia aparecido la nacionalidad oriental, ya la masoneria tenia existencia, como la tuvo
en algunos paises americanos antes de su emancipacion politica... (Ibid., p. 130).

50 Ob. cit., p. 89.
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comprendian y que nunca habian visto antes. No tenemos conocimiento se haya
repetido igual ceremonia de un modo tan publico como solemne en Montevideo
ni en otra ciudad de la América del Sur».®! Fue, naturalmente, un episodio acci-
dental entre nosotros de la masoneria de un pais protestante, cuya relacion con
la incipiente masoneria montevideana ignoramos.

Durante la Revolucién, la masoneria no se manifesté en el Uruguay con el
caracter que tuvo, por ejemplo, en el desarrollo de los sucesos portefios. En la
Argentina fue saliente la accién de la Logia Lautaro, con hombres como San
Martin y Alvear que habian sido iniciados —al igual que otros libertadores
hispanoamericanos: Bolivar, O’'Higgins, Montufar, Narino, Rocafuerte— en la
«Gran Reunion Americanav, la logia fundada en Londres a fines del siglo XVIII por
Francisco Miranda. La masoneria politica revolucionaria del movimiento eman-
cipador, fue un fenémeno de sello europeo. A ella se vincularon en su juventud,
trasladandola luego a sus respectivos paises, los hombres que de una manera u
otra hicieron su pasaje por el viejo continente. Nuestro Artigas, por su formacion
nativa fue ajeno a todo eso, constituyendo un caso tal vez tinico en el reducido
nucleo de los grandes libertadores y fundadores de pueblos de la emancipacién
americana. Ello no excluye, claro esta, la posibilidad de actividades maso6nicas
en el Uruguay, mas o menos dependientes de las de Buenos Aires, en la época
de la Independencia; tuvieron actuaciéon en esta época la mayoria de las figuras
mencionadas por Isidoro De Maria en la némina de masones uruguayos trans-
cripta mas arriba.®2

Siempre dentro del periodo revolucionario, mas precisas son las referencias
sobre la masoneria bajo la dominacion luso-brasilena (1817-1828). Ante todo, las
que tienen que ver con la antigua Hermandad de la Caridad. Al respecto escribe
el historiador Guillermo Furlong, de la Compania de Jesus: «En 1825 estaba al
frente de la Hermandad y era el alma de toda la labor que entonces desarrollaba
esa entidad, don Joaquin Sagra, de cuyo masonismo no puede dudarse. Existen
en nuestro Archivo Nacional documentos masoénicos de su puno y letra, como
el Catecismo Masonico, y existian en poder del doctor Pablo Blanco Acevedo las
insignias masoénicas de que se investia en las reuniones».5 Joaquin Sagra y Periz
actu6 en la Hermandad de la Caridad desde 1822 hasta 1850.

En la logia de la Hermandad de Caridad fue admitido en 1825, segun parece,
nada menos que el futuro Papa Pio IX —como tal, gran adversario de la masone-

51 La Estrella del Sur, N.° 6, 1807, 27 de junio. Antonio Zinny, Historia de la Prensa Periédica
de la Repuiblica O. del Uruguay, Buenos Aires, 1883, p. 396.
Isidoro De Maria, Montevideo Antiguo, {La primera procesién masénica», Ed. 1957, T. I,
p- 175.

52 En 1815 ordeno Artigas al Cabildo de Montevideo un homenaje péstumo al Comandante
Blas Basualdo, que parece de estilo masonico. (Véase: Eduardo de Salterain de Herrera,
Monterroso, 1948, p. 77).

53 «La Misién Muzi en Montevideo 1824-1825» (Revista del Instituto Historico y Geografico del
Uruguay, 1934-1935, II, p. 164). Al caracter masoénico de la Hermandad de la Caridad
hace referencia una carta del General Enrique Martinez a Andrés Lamas, fechada en
Montevideo, en 1853, que contiene, ademas, datos de interés sobre la masoneria de la
época de la Independencia. (Revista Histérica, V, {Las Sociedades Secretas en la época de
la Independencia»). Sobre Sagra y Periz, véase: Arbelio Ramirez, Una biblioteca privada
de mediados del siglo XIX, 1949.
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ria— entonces Canoénigo Juan Mastai Ferreti. Lleg6 a Montevideo acompanando
con el presbitero Sallusti al Delegado Pontificio Monsefior Juan Muzi, enviado
en mision al Rio de la Plata y Chile. Refiere Sallusti que este ultimo fue acepta-
do como Hermano del Instituto de Caridad. «Nada dice el cronista —comenta el
citado historiador jesuita Furlong— sobre si a Sallusti y a Mastai les confirieron
ese mismo honor, pero sospechamos que si». Y agrega: «Lo cierto es que poco
después de ser elevado el canénigo Mastai a la silla de San Pedro, se hizo eco la
prensa italiana y atin la francesa, de que en América habia sido recibido en una
Logia de las sectas. Aniadiremos que, segun nos asevera el sefior Carlos Pérez del
Castillo, se encuentra en poder de un socio de la masoneria que mora en esta
ciudad (Montevideo), la incorporaciéon de Mastai a la Logia de la Hermandad».5*

En su obra Las Sociedades Secretas Politicas y Masénicas en Buenos Aires,*®
Martin V. Lazcano reproduce el texto de un acta de afiliacion masénica de Mastai
Ferreti a una Logia de Napoles en 1829, a lo que anade: «En los registros de
asistencias o tenidas de Logias en Montevideo en 1826, consta la presencia bajo
firma del Conde Mastai Ferreti, de su puio y letra. Esto da valor al documento
antes transcripto y tres anos posterior».

Al periodo de la dominacién luso—brasilefia parece asimismo corresponder
una apreciable actividad de la masoneria proyectada al terreno politico. Por un
lado, de parte de las propias fuerzas de ocupacién. En un articulo periodistico de
1855 se dice: «La época en que la masoneria tuvo mas prosélitos en Montevideo
fue durante la dominacién de los imperiales, de cuya logia era jefe el barén de la
Laguna; y si penso valerse de ese medio como arma politica, los hechos le demos-
traron que con raras excepciones, los trabajos masoénicos eran impotentes para
destruir el sentimiento de independencia en el pueblo oriental».?® Los periédicos
orientales La Aurora, El Ciudadano y El Aguacero, de 1822 y 1823, contienen
numerosas alusiones a la «Logia Imperial» de Lecor.%”

Por otro lado, de parte de los elementos patriotas independentistas.
Seguramente tuvo ese caracter la sociedad secreta «Caballeros Orientales», a la
que pertenecieron hombres como Juan Francisco Munoz, Juan Benito y Silvestre
Blanco, a quienes hemos visto que Isidoro De Maria consideraba franc-masones;
o como Manuel Oribe, Santiago Vazquez, Gabriel Antonio Pereira, Francisco
Lecocq y el argentino Tomas de Iriarte, el masonismo de todos los cuales esta
comprobado. Refiriéndose a elementos de este nucleo, en carta dirigida en mar-
zo de 1824 a Lucas Obes, entonces en Rio de Janeiro, habla Nicolas Herrera de
«sus juntas nocturnas y sus trabajos masoénicos para incendiar la campanan».>®

Hacia 1830 se asiste en Montevideo a un florecimiento masénico. Ese afio
se habria fundado la logia «Asilo de la Virtud» y dos afios después la «Constante

54 Lug. cit., p. 162.

55 Buenos Aires, 1927, 1, p. 190.

56 La Nacioén, diario, 11 de julio de 1855, articulo «Las Logias Masonicas».
57 «Archivo y Biblioteca Pablo Blanco Acevedo».

58 «Correspondencia confidencial de Nicolas Herrera a Lucas Obes», publicada por Juan E.
Pivel Devoto en el diario Imparcial, 1933. Véase ademas el manuscrito con la «Constitucion
Organica de la Orden de Caballeros Orientales», que se conserva en el «Arch, y Bib. Pablo
Blanco Acevedo», T. 132.
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Amistad», ambas de prolongada actuacién en el siglo XIX. Entre 1830 y 1832
aparece expidiendo diplomas masoénicos, en uso de facultades acordadas por el
Gran Oriente de México, el portugués Juan Melo Rodriguez. Respecto a las acti-
vidades de este desconocido personaje se lee en un folleto masénico editado en
1862: «Conocemos la historia de la Masoneria del Uruguay desde que el hermano
Juan de Melo (portugués) la importé (como miembro del Gran Oriente de México
revestido de todas las facultades necesarias) hasta ahora».%®

En el correr de la década del 30 la masoneria aparece vinculada a las luchas
de los nacientes partidos politicos. Da idea de ello el siguiente pasaje de una carta
dirigida en 1837 por Juan Correa Morales, representante de Rosas en Montevideo,
a Felipe Arana, Ministro en el gobierno de éste:

A los pocos dias de mi llegada a esta capital, o en abril del afio anterior, se es-
tableci6 una logia en oposicion a la de los Hermanos de la Caridad que consigui6
destruirla; entonces no hablé a usted de ella por mirarla con desprecio, a causa
de haber visto en los afios 31 y 32 lo nulas que fueron las que dirigian el Magrifio
y el italiano Ricci, pero en el dia va tomando aquello mucho poder, pues se han
enrolado la mayor parte de los nuevos diputados y jévenes de influencia, tanto en
la capital como en los departamentos del Estado, y si el Gobierno se descuida en
atajar sus progresos, quedara bajo su tutela, sino lo esta ya, pues en la mayor parte
el descenso del sefior Llambi es debido a esta logia. El venerable es el comisario de
guerra Aguirre, y en casa del doctor Villa de Moros, juez de primera instancia, es
donde se retinen y con poca reserva.

Las precedentes referencias de Correa Morales abarcan los dos primeros
gobiernos constitucionales, de Rivera y Oribe, respectivamente, los caudillos
fundadores de los dos grandes partidos politicos tradicionales. Ambos caudillos
estuvieran vinculados a la masoneria. En el Archivo General de la Nacion, entre
papeles obsequiados a Maximo Santos por José P. Gereda, destacado personaje
de la masoneria, se conserva un diploma de honor dado en 1848 a Rivera por
una organizaciéon masoénica del Imperio del Brasil. Entre muchos otros diplomas
masonicos, se conserva en el Museo Historico Nacional uno expedido en 1834 a
favor de Ledn J. Ellauri, en el que aparece junto a la de Gabriel Pérez la firma de
Manuel Oribe, asi como la de Pedro Lenguas que fuera luego uno de sus minis-
tros; Oribe figura entonces con el grado 31, pero en el mismo Museo Histérico se
conserva una banda masonica suya del grado 33.

59 José M. Fernandez Saldana, Diccionario Uruguayo de Biografias, 1945, biografia de Gabriel
Pérez. Diplomas masoénicos expedidos por Juan Melo Rodriguez a favor de Joaquin Sagra
y Periz, en Museo Histérico Nacional. El citado folleto masdnico de 1862 se titula Tres
Col. Grav. de la Log. Cap. Esperanza», (Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto). El 28
de febrero de 1830, Francisco Magarinos, Carlos San Vicente, Gabriel Antonio Pereira,
Daniel Vidal, José de Bejar, Joaquin Sagra y Periz y José Brito del Pino, se dirigian a Juan
Melo Rodriguez, diciéndole: «...deseamos juntarnos para desempenar las obligaciones de
la Masoneria de un modo regular» (Arch. Gen. de la Nacion, «<Fondo Santos - Documentos
pertenecientes al Gral. Rivera»).

60 Citado por Juan E. Pivel Devoto, en Historia de los Partidos Politicos en el Uruguay, 1942.
I, p. 114, y por Guillermo Furlong en lug. cit., p. 164. Véase ademas, M. V. Lazcano, ob.
cit., II, pp. 260-261 y 329-331.
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Otras referencias a la masoneria en el Uruguay antes de 1850 podrian ana-
dirse.®! Limitémonos a mencionar todavia la existencia de una logia francesa en
Montevideo desde 1829. Surgi6é ese afno con el nombre de «<Enfants du Nouveau
Monde», transformandose en 1842 en la histérica logia «Les amis de la Patrie»,
que prolong6 sus trabajos hasta el siglo actual. Sancion6 sus Reglamentos en
1846, aprobandolos el Gran Oriente de Francia en 1847.52 Hasta la segunda
mitad del siglo XIX estuvo sostenida por elementos catélicos, principal pero no
exclusivamente franceses. El citado Joaquin Sagra, de origen espanol, el uruguayo
Estanislao Vega, estuvieron afiliados a ella. Y también lo estuvo José Garibaldi.®®

4. El protestantismo antes de 1850. Puente de transicion entre el catolicismo
ortodoxo y el deismo de la religion natural; medio ambiente, ademas, en que surge
y se moldea la franc-masoneria moderna, el protestantismo, universalmente con-
siderado, constituye una fundamental forma historica del racionalismo religioso.

En nuestro pais, como en los demas de la América Espanola, la poderosa
tradicion catoélica impide al protestantismo desempenar un papel decisivo en el
proceso racionalista. Pero si lo suficientemente importante como para que no se
pueda prescindir de €l al reconstruir los elementos que actiian en ese proceso.
Cuando éste se formaliza en la segunda mitad del siglo XIX y se abre en el pais
la crisis de la fe, el cristianismo protestante estara presente como problema en la
conciencia nacional. Importa, pues, ver qué antecedentes suyos se manifiestan
ya con anterioridad a 1850.

Como en el caso del catolicismo liberal y de la masoneria, esos antecedentes
anteriores a 1850 aparecen en los periodos de la Colonia, la Revolucion y prime-
ros anos de la Republica.

Fue la breve dominacion britanica de 1807 la que provoco, de manera violenta,
el primer contacto del espiritu y las formas de la religion protestante con nuestro
catolicismo colonial de raiz hispana. El invasor inglés ocup6 Montevideo durante
sélo siete meses, de febrero a setiembre del citado afio. Bast6 para conmover hon-
damente las ideas y las practicas politicas, comerciales y religiosas del sistema
colonial. En lo que a religion se refiere, una innegable simiente de liberalismo
qued6 sembrada. «<Auchmuty cumplié su promesa de respeto al culto catdlico,
pero los soldados y comerciantes ingleses adictos a sectas distintas, celebraron
sus ritos propios, dandose el espectaculo, el primero quiza en Sudamérica, de la
existencia de religiones diferentes en la ciudad colonial».5*

61 Juan E. Pivel Devoto, lug. cit.; Juan Canter, Las Sociedades Secretas, Politicas y Literarias
(1810-1815), Buenos Aires, 1942, p. 155.

62 En 1849 fueron editados en folleto, que incluye ademas diversos datos sobre la fundacion
de la logia (Bib. del historiador J. E. Pivel Devoto). Véase también el articulo «Historia de
la Masoneria en la Republica O. del Uruguay», en revista La Acacia, Montevideo, 1873.
De las actividades de la misma logia en este periodo da idea un Jdnforme» producido en
1849 por Adolfo Vaillant, que figura como apéndice en sus Estudios Historicos y Simbdlicos
sobre la Franc-Masoneria, 1864, p. 357.

63 Véase el folleto Céremonie Funebre célébrée par la R. L. Les Amis de la Patrie, 1857, p.
29 (Bib. del historiador J. E. Pivel Devoto). Setembrino Pereda, Garibaldi en Montevideo,
1916, III, pp. 18-19.

64 Pablo Blanco Acevedo, ob. cit., p. 185.
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Un segundo contacto del protestantismo con nuestra conciencia catélica,
ocurrié durante el ciclo revolucionario, bajo la dominacion lusitana. En 1820
estuvo en Montevideo el filantropo inglés James Thomson, vendedor de biblias
protestantes a la vez que propagandista del sistema de ensenianza mutua llamado
de Lancaster. Prescindiendo del sectarismo anexo a su prédica pedagogica y del
origen protestante del sistema escolar lancasteriano —motivo por el cual fuera
éste resistido en otras regiones del continente— el propio Vicario Larrafiaga aco-
gi6 aquella novedad educacional y fue factor decisivo para que se la llevara a la
practica en Montevideo. Ello se hizo utilizandose textos de ensefianza elaborados
por el mismo protestante Thomson.%

En los primeros tiempos de la Republica tuvo lugar una verdadera ofensiva
histérica del protestantismo en el pais, a través de varios episodios correlacio-
nados que se suceden entre 1840 y 1845.

En setiembre de 1840 los consules de Inglaterra, Estados Unidos y Suecia,
solicitaron del gobierno autorizacion para erigir un templo protestante y abrir
una escuela de primeras letras. «Pertenecemos —decian— a la comunion de
protestantes que cuenta un crecido numero de miembros en esta capital, y que
ardientemente desea los medios de satisfacer las dos grandes necesidades del
hombre civilizado y cristiano: el libre ejercicio de su culto y la conveniente edu-
cacion de su prole»r. Los peticionantes se detuvieron a fundar su solicitud, «por
ser éste el primer caso que se presenta», explicando que la Constitucién nacional
consagraba la libertad de cultos.

El Fiscal General y el Superior Tribunal de justicia, a los que se dio vista, se
expidieron favorablemente. Quiso el gobierno oir ademas al Vicario Apostélico,
que lo era Larrafiaga. Dio éste vista al Fiscal Eclesiastico Antonio R. Vargas, quien
también presté su conformidad. El Vicario dispuso todavia que el punto pasara
en consulta al Tribunal Eclesiastico. No se pudo lograr que éste se expidiera, y
al fin lo hizo personalmente Larrafniaga oponiéndose a la solicitud, por distintas
razones, en un extenso escrito. En contra de esta tinica opinién discordante —que,
par otra parte, no armonizaba con los antecedentes del propio Larranaga— el
gobierno concedi6 la autorizacién. EI conjunto de piezas emitidas con motivo de
esta gestion, constituye una valiosa fuente informativa de las ideas ampliamente
liberales que predominaban entonces en el pais en materia religiosa.® La piedra
fundamental del templo protestante fue colocada en 1844.

A este episodio siguié poco después otro de muy distinto caracter. Lo constituyé
la llamada Cuestion de las Biblias, que aparecié como un agudo conflicto entre
el catolicismo y el protestantismo, pero que fue mas importante, acaso, como
punto de partida del ya indicado antagonismo interno del catolicismo provocado
por la presencia y la accion de los jesuitas.

Se inicio el episodio en la escuela de primeras letras para nifios pobres emigra-
dos de la campana, que se abrio en 1843 con el patrocinio del Ministro Pacheco
y la direccion del Padre Ramon, de la Companiia de Jesus.

65 Jesualdo, La Escuela Lancasteriana, Montevideo, 1954. Isidoro De Maria, Montevideo
Antiguo, «La Escuela Lancasterianar, Ed. 1957, T. II, p. 294.

66 Documentacion respectiva en E. J. Favaro, lug. cit., p. 344 y ss.
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Habia en Montevideo —escribe el citado jesuita Rafael Pérez—%" un rico comer-
ciante inglés llamado Samuel Lafone, protestante fanatico, encargado de la Sociedad
Biblica de Edimburgo para su maldita propaganda. Habia ya edificado un templo
protestante y sabia aprovecharse de la triste situacion de la capital para sembrar
su herejia: todos los necesitados hallaban socorro en su casa, pero a trueque de
recibir la biblia, y si es cierto que muchos preferian el hambre a la apostasia que
procuraba imponérseles, otros, o débiles o ignorantes, recibian su libro y aun la
comision de distribuir otros entre sus deudos y amigos. Ademas, como inglés y
acaudalado, ejercia no poca influencia en el gobierno, a quien las circunstancias
de la guerra obligaban a guardar particulares consideraciones a los de esta nacién,
cuya escuadra no permitia a la de Rosas el bloqueo. Este hombre, apenas supo el
establecimiento de la nueva escuela, procur6 introducir en ella sus biblias.

Segun el mismo cronista, la intercesion del Padre Ramoén ante el gobierno,
impidi6 en el primer momento que el propésito se cumpliera. Pero en 1844, en
cuyo ano llegaron a 500 los alumnos inscriptos, las biblias fueron distribuidas en
la escuela por el maestro que la atendia. EI Ministro Pacheco explic6 al P. Ramé6n
que «<habiéndole enviado un caballero aquellos libros para los nifos, y teniendo
el parecer de un sacerdote a quien habia consultado, los habia hecho repartir».
Impugno el jesuita la medida. «El1 Ministro tuvo que sacar en consecuencia que
como catolico estaba obrando de una manera muy opuesta a sus creencias... pero
el despecho, o el compromiso, o el haber cambiado totalmente de sentimientos,
indujeron al Ministro a nombrar como visitadores de las dos escuelas precisa-
mente al protestante Lafone y al sacerdote que lo apoyaban.

La cuestion de las biblias, circunscripta hasta ese momento a la escuela de
ninos emigrados, pasaria en seguida al dominio publico, provocando una honda
conmocioén religiosa dentro y fuera de la ciudad sitiada.

Se debi6 ella a una iniciativa del P. Ramoén ante el Provisor Eclesiastico de
Montevideo, que lo era Lorenzo A. Fernandez, por delegacion del Vicario Larranaga.
Habiéndole llegado en aquellas circunstancias una Enciclica del Papa Gregorio
XVI condenando las Sociedades Biblicas y la lectura de sus libros, indujo al
Provisor a reproducirla en forma de pastoral y a distribuirla profusamente. Asi
se hizo, y con el apoyo de su autoridad, una fuerte prédica fue desencadenada
en los pulpitos contra la propaganda protestante.5®

El Ministro Pacheco quiso, sin éxito, impedir la publicacion de la Enciclica
invocando los derechos del gobierno para las formalidades del pase. En los mis-
mos dias, ademas, se dirigié al cura de la Matriz, José Benito Lamas, protestando
enérgicamente por el hecho de que en dicha iglesia se negara la comunién a
ninos de su escuela bajo el «barbaro precepto» de que en ella, sobre una mesa
se encuentran Biblias: «Lo absurdo de este proceder no me permite mirar en
€l la equivocacion de un hombre de bien; yo conozco la historia Sr. Cura y sé
que la religion ha sido millares de veces la capa de las miserias del hombre, y el
pretexto para dar rienda suelta a pasiones mezquinas; esto no ha de ser entre

67 Ob. cit., p. 346 y ss., p. 377 y ss., E. Acevedo, Anales Histéricos del Uruguay, 11, p. 231.

68 Hemos tenido a la vista un ejemplar del folleto con la pastoral de L. Fernandez, fechada
el 2 de setiembre de 1844, que incluia integra la Enciclica (Bib. del historiador Juan E.
Pivel Devoto).
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nosotros».%® Puede verse el apasionamiento con que los propios catélicos se divi-
dieron a proposito del asunto.

La controversia y la animosidad tardaron en desaparecer. En octubre de 1844
se imprimi6 un opuisculo del canénigo esparol Villanueva, titulado Recomendacién
de la Lectura de la Biblia en Lengua Vulgar, al que precedia una dmpugnacion»
de las doctrinas que contra la lectura de la Biblia —en realidad, de su version
protestante— se propagaban en Montevideo. Decia colocarse en un punto de vista
catdlico: «...se ha levantado una grita escandalosa y se ha llenado de ansiedad
las conciencias. Pero si se ha podido producir una impresion momentanea, ella
desaparecera desde que los fieles se aperciban que todas esas declamaciones son
destituidas de verdad; que suponen un hecho abiertamente falso; y envuelven un
hecho injurioso, a la Iglesia y a la Religion». Pero su procedencia era evidente: «A
las ediciones de la Biblia vertida por el Padre Scio hechas en Madrid, han venido
a reemplazar las que se publican en Londres, Nueva York y otras partes...».”®

En 1845, firmada por «Unos Sacerdotes Catélicos Apostélicos Romanos», se
public6 una enérgica «Contestacion» a dicha dmpugnacion», por cuyo contenido
puede medirse la persistencia y extensién del conflicto.”

69 Carta de Pacheco a Lamas, fechada el 7 de setiembre de 1844 (Papeles de J. B. Lamas
en Archivo del senor Raul Montero Bustamante). Véase: Alberto Palomeque, {Melchor
Pacheco y Obes», en Revista Histérica, II, p. 739 y ss.

70 Pp. 4 y 5 (Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto).
71 Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto.






2.2 Seccidn

EL CATOLICISMO MASON (1850-1865)

¢Pero por dénde ha podido figurarse el senor Vicario facultado para negar sepultura ecle-
siastica a los caddveres de los franc-masones que pertenecen a nuestra comunidad cristiana,
catélica romana? ¢Cudando se ha visto en Montevideo un hecho de semejante naturaleza?
clgnora el senor Vicario que toda la vida, desde los tiempos primitivos de la fundacién de esta
ciudad, ha habido en ella franc-masones, de lo mds respetables de esta sociedad, y que medio
pueblo es franc-mason en el dia, tan cristiano y tan catélico como puede serlo el mismo serior
Vicario, sin que jamds se le hubiese ocurrido a ningun prelado negarle sepultura o los auxilios
de la religién y la entrada a la Iglesia de sus cuerpos inanimacdos?

Isidoro De Maria (Editorial del diario La Prensa Oriental del 18 de abril de 1861)






MASONES Y JESUITAS DEL 50 AL 60

1. Etapas del racionalismo de 1850 a 1925. Los antecedentes que se han
visto, tienen gran importancia para definir las caracteristicas del terreno en que
la corriente racionalista iba a labrar su cauce. Prepararon, sin duda a ésta una
favorable acogida, creando condiciones propicias a su desarrollo. Pero por si
solos, aunque conmuevan los cimientos, no alcanzan a alterar la fachada de las
viejas creencias.

En la revista La Mariposa, del ambiente de la Universidad —institucién que
acababa de surgir presidida por el jefe y por los simbolos de la Iglesia— escribia
en 1851 Fermin Ferreira y Artigas, ocupandose de la religion, tema favorito de
la revista:

Bastenos la satisfaccion, al escribir esta lineas, de que en nuestra patria tan
llena de virtudes heroicas, no se ha debilitado la practica de las virtudes cristianas.

En verdad Montevideo, como hemos tenido ocasién de decirlo anteriormente, es uno

de aquellos pueblos que han conservado intactas las creencias religiosas heredadas

tradicionalmente de sus mayores. La fe ha sido invariable, por eso jamas ha dudado

en los momentos de grandes desgracias y peligros.”™

Escritas en al ano preciso de iniciacion de la segunda mitad del siglo, esas
palabras quedan como un hito indicador.

Testimonian la persistencia hasta ese momento de una realidad que preci-
samente de ahi en adelante empezaria a sufrir hondas transformaciones. En la
década del 50 aparecera por primera vez en el pais, ya se ha dicho, la cuestion
religiosa. Desde entonces hasta el primer cuarto del siglo XX, se manifiesta con
caracter militante la continua corriente de racionalismo —empleado este término
en su significacién mas comprensiva— que a través de vicisitudes y conflictos
diversos, por momentos de verdadero dramatismo, modifica sustancialmente la
conciencia religiosa nacional.

Hacia arriba, esa corriente racionalista se vincula con la evolucién filosofica
de nuestra inteligencia, de la que es en cierto modo resultante; hacia abajo,
con una amplia evolucion institucional regida por las ideas de secularizacion
y laicizacién, de la que es en cierto modo factor. Evolucién filosoéfica, evolucion
religiosa, evolucion institucional: he ahi las grandes instancias de una compleja

72 Articulo {La religion y las costumbres», p. 147.
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secuencia histérica, que no debe, desde luego, olvidar la reversibilidad propia
de los procesos, ni menos desconocer el influjo sociologico, en el ambito de la
«ddeologia», de los cambios materiales operados en la sociedad nacional

Durante ese lapso la corriente racionalista pasa por distintos episodios, que
pueden ordenarse en tres etapas, en atencién a los fundamentos filoséficos con
que aquella corriente se presenta: catolicismo masén entre 1850 y 1865; raciona-
lismo en sentido estricto, entre 1865 y 1880; liberalismo entre 1880 y 1925 (La
precision de las fechas es, desde luego, convencional).

En cada una de esas etapas hay una especifica cuestion religiosa de primer
plano que da caracter a la época, con su planteamiento, sus antagonistas y sus
términos de lucha propios. Masones y jesuitas se enfrentan en la primera, todavia
dentro del catolicismo; racionalistas y catélicos se enfrentan en la segunda, la
etapa capital de todo el proceso, cuando se hace explicita y formal la crisis de la
fe; liberales y clericales se enfrentan en la tercera, desplazada la lucha al terreno
politico-institucional.

Del punto de vista filoséfico ese proceso reproduce las grandes lineas del proce-
so universal. En nuestro racionalismo domina la nota teista en la primera etapa,
la deista en la segunda, la agnédstica y atea en la tercera. Como en el proceso
universal, la nota epocalmente dominante no excluye a las que le han precedido.
También como en el proceso universal, no obstante lo peculiar de la «cuestion
religiosa» en las distintas etapas, las sucesivas formas de racionalismo, asi como
las variedades de cada una de ellas, van surgiendo unas de otras, por imperio de
una ley interna inexorable, a partir de una grave crisis en el seno del catolicismo.

En el proceso universal es el protestantismo el que actua de puente de pa-
saje del catolicismo romano al deismo racionalista que florece en el siglo XVIII.
En nuestro pais —sin que esté ausente en absoluto el factor protestante— ese
papel lo desempena especialmente un activo movimiento de franc-masoneria
catélica, que tiene con el protestantismo la analogia y la afinidad de constituir
una forma de racionalismo teista, introductora histérica del racionalismo deista.
El racionalismo teista del catolicismo franc-masén representé —en la dinamica
de la evolucion religiosa nacional— la crisis de autoridad de la Iglesia con que se
abre la época moderna. El racionalismo deista de los anos 65 al 80, represent6
para nosotros la crisis de la fe tipica del siglo XVIII. El racionalismo predominan-
temente agnostico que se impone a partir de la década del 80, represento a su
vez el imperio en esta materia, de las tendencias positivistas y ciencistas propias
del siglo XIX europeo.

2. Renacimiento franc-masén después de 1850. En los primeros afios de la
década del 50 la franc-masoneria se manifiesta en el pais en dos corrientes, de-
pendientes ambas de potencias masoénicas del exterior.

Por un lado, la logia francesa «Les Amis de la Patrie», de existencia continua
y activa desde 1842, y de la que era gran figura animadora Adolfo Vaillant; se
hallaba organizada de acuerdo con el Rito Moderno o Francés, y dependia del
Gran Oriente de Francia. Por otro lado, un conjunto de logias nacionales que
surgen y proliferan entonces, al parecer no totalmente desvinculadas de las logias
nacionales de épocas anteriores; se hallaban organizadas de acuerdo con el Rito
Antiguo o Escocés, y dependian del Gran Oriente del Brasil.
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La existencia y el caracter de la logia francesa, sostenida principalmente por
la emigracién de esta nacionalidad, de saliente actuacién durante la Guerra
Grande, son claros. No asi, en cambio, los origenes de las mencionadas logias
nacionales dependientes de la masoneria brasilefia. Cabe pensar que algun papel
jugo en ello la presencia de tropas y la actividad diplomatica del Imperio a raiz
del desenlace de la Guerra Grande. La poderosa masoneria imperial debi6 ser
concebida entonces como un precioso y sutil instrumento al servicio de los co-
nocidos planes absorcionistas de la casa de Braganza. Se trataria asi, del tercer
episodio masoénico en el pais condicionado por ocupaciones militares extranjeras,
después de los de las dominaciones britanico y luso-brasilenia.

Las primeras noticias concretas que tenemos de la actividad de estas logias
corresponden a 1855; pero por su caracter revelan que esa actividad se venia
desplegando desde los afnios anteriores.

En los primeros dias de julio de 1856 publico la prensa un extenso articulo
solicitado,” en el que se exaltaba la Masoneria y se hacia crénica de una impor-
tante reunion de la logia «Sol Oriental», con motivo de la festividad de San Juan,
el 24 de junio. Se daban distintas noticias del acto y de los discursos pronuncia-
dos, y se destacaba que en el interior del edificio lucieron varias inscripciones,
una de las cuales, en letras simboélicas, significaba: «La Logia Sol Oriental desea
estabilidad, fuerzas, poder, al Gran Oriente del Brasil».

Dias después public6 un diario otra nota solicitada, de réplica a aquel comu-
nicado, con el titulo de «Las Logias Masénicas» y firmada por «Un enemigo de
las logias».” Senalaba que la Iglesia ha prohibido estas sociedades, y decia con
palabras indudablemente intencionadas: «<Recordamos que en otras épocas hubo
en Montevideo algunas Logias, pero nuestro pueblo nunca les dio importancia,
fuese esto por un sentimiento religioso o porque le chocase a su buen instinto
una asociacion que se rodea del misterio cuando dice que tiene por fin hacer el
bien, que como todo lo bueno no debe temer la luz. La época en que la masoneria
tuvo mas prosélitos en Montevideo fue durante la dominacién de los imperiales,
de cuya logia era jefe el baron de la Laguna; y si pensé valerse de ese medio como
arma politica, los hechos le demostraron que con raras excepciones, los trabajos
masonicos eran impotentes para destruir el sentimiento de independencia en el
pueblo oriental».

A continuacion, el Vicario Apostélico José Benito Lamas, dirigié una comuni-
cacion al clero y a los fieles, recordando las disposiciones vigentes de la Iglesia
sobre sociedades secretas, y transcribiendo las Cartas Apostoélicas de Leon XII
sobre el tema. Al mismo tiempo envié una nota al Ministro de Gobierno, doctor
Salvador Tort —precisamente uno de los masones mas destacados de aquel mo-
mento— en la que denunciaba la reunion de la logia «Sol Oriental» y el caracter
ilegal y clandestino de las sociedades masoénicas, daba cuenta de la advertencia
hecha a los fieles, y declaraba esperar del Gobierno que «como protector de la
religion del Estado, secundara con medidas adecuadas el celo de la autoridad de
la Iglesia, y hara efectivas las disposiciones de las leyes del Estado».”®

73 El Nacional, 4 de julio; La Nacién, 7 de julio.
74 La Nacion, 11 de julio.
75 La Nacién y El Comercio del Plata. 22 de julio.
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Siguio a la nota del Vicario una publicacién periodistica de la logia «Les Amis
de la Patrie». Firmaba «Una logia regularmente constituida en Montevideo, bajo
los auspicios del Grande Oriente de Francia». En términos respetuosos replicé al
Vicario defendiendo la legitimidad de la franc-masoneria desde el punto de vista
religioso y catélico. Se apoyaba en diversas consideraciones histoéricas y doctri-
narias sobre la masoneria. Entre otras, la de que ha contado entre sus miembros
«a varios principes de la Iglesia que podriamos nombrar», y la de que «proclama
los dos principales dogmas de la religion, la existencia de Dios y la inmortalidad
del alma, porque la religiéon, que ella venera, es la base de toda moral».”® Por el
recuerdo que de ella hizo afnos después, esta réplica debio ser redactada por
Adolfo Vaillant. Fue el primer choque ostensible en nuestro pais entre los franc-
masones y las autoridades de la Iglesia.

Cerr6 el episodio una breve declaracion del Vicariato de que no cabia «polémica
ni controversia de ninguna clase» y de que su futuro silencio «a cuanto se diga
o se escriba encomiando esas sociedades, no importa una autorizacién tacita por
parte de su Setioria».””

Poco antes, en abril del mismo afnio 1855, el Vicario Lamas recibia una carta del
cura de Melo con noticias de la existencia de una logia en la localidad, de la que
formarian parte un carpintero, tres o cuatro comerciantes y algunos propietarios
de campana; se agregaba que «el contagio de esa enfermedad» venia de Montevideo,
porque en la localidad nunca hubo masones. Poco después, en el mes de octubre,
recibia otra de Paso de los Toros en la que también se le daba cuenta de la existen-
cia alli de una logia masénica.”® Esta propagaciéon de la masoneria al interior del
pais demuestra el desarrollo que hacia 1855 debia haber alcanzado la institucién
en Montevideo. Se explica, pues, que los masones de la capital creyeran llegado el
momento de emancipar la masoneria nacional estableciendo su propio Gran Oriente.

El 24 de junio de 1855 quedo instalado el llamado Gran Oriente del Uruguay,
con el concurso de «un gran nimero de masones instruidos, formados algunos
de ellos en el Taller francés y otros en las distintas Logias de la Obediencia del
Brasil».” El 24 de junio, dia de San Juan Bautista, es una fecha clasica en el
ritual de la masoneria: ese dia se instalé en 1717 la Gran Logia de Londres.
Recuérdese que también ese dia fue la procesiéon masénica de los ingleses en
Montevideo, en 1807.

El 17 de julio de 1856 el Gran Oriente del Uruguay obtuvo el reconocimiento de
las autoridades masoénicas del Brasil, de las que hasta entonces habian dependi-
do nuestras logias.?*® Medio la gestion personal del primer Gran Maestre, Gabriel

76 El Comercio del Plata, 25 de julio.

77 ElNacional, 31 de julio. Véase ademas, para todo el episodio: Eustaquio Tomé, El Vicariato
Apostélico de Lamas (en Revista Histérica, XIII, 1941-1942, pp. 109y ss. y 150 y ss.).

78 Cartas a José Benito Lamas, de José Reventos el 9 de abril y de Santiago Oses el 30 de
octubre de 1855 (Papeles de J. B. Lamas, en Archivo del Sr. Rail Montero Bustamante).

79 Articulo «Historia de la Masoneria en la Republica O. del Uruguay», en revista La Acacia,
1873, pp. 101-105y 128-134.

80 No deben olvidarse, sin embargo, las citadas relaciones con el Gran Oriente de México,
por intermedio de Juan de Melo Rodriguez, hacia 1830.
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Pérez, nombrado ese ano por nuestro Gobierno Cénsul en Rio de Janeiro.®! Por
tal motivo, documentos emanados en 1883 del Gran Oriente del Uruguay, men-
cionan a esa como la fecha de fundacion.®2 Debe sin embargo considerarse, como
tradicionalmente lo ha sido, la de 24 de junio de 1855. La Biblioteca Masénica
editada en Montevideo por Jaime Hernandez antes de 1861, establece como ario
de fundacién, 1855.8% Y este afnlo también es el que se indica en algunas publi-
caciones masonicas extranjeras del siglo XIX.8* El Gran Oriente del Brasil habia
sido fundado en 1829. El de la Argentina lo seria en 1859, afio hasta el cual sus
logias, de muy reciente creacion, dependieron de la potencia masoénica del Uruguay.

El 27 de enero de 1857 el Supremo Consejo del Gran Oriente del Uruguay
aprobo el Reglamento de la Gran Logia Central del Rito Escocés Antiguo y Aceptado
para el Territorio del Uruguay.® Lo firmaban: Gabriel Pérez —Gran Maestre de la
Orden, considerado tradicionalmente como el verdadero fundador del Gran Oriente
del Uruguay—, Florentino Castellanos, Juan H. Buggeln, Leén Ellauri, Francisco
Lecocq, Eduardo M’Eachen, Salvador Tort —el Ministro de Gobierno a quien el
Vicario Lamas pidiera en 1855 medidas contra la masoneria— Gabriel A. Pereira
—en esos momentos en el ejercicio de la Presidencia de la Republica—, Bruno
Mas de Ayala, Jaime Vincent, Javier Lavifia, José P. Gereda, Antonio Rodriguez,
Manuel J. Errazquin, Candido Juanico, todos del Grado 33.

En ese mismo ano 1857, un hecho importante dio motivo a que la renaciente
franc-masoneria nacional, ramificada a la sazén en numerosas logias, hiciera pu-
blicos, y hasta popularizara, su existencia y sus trabajos. Fue la terrible epidemia
de fiebre amarilla que de marzo a junio asolé ese afio a Montevideo. La masoneria
tuvo una descollante participacién en la lucha contra el flagelo. El poeta Heraclio
C. Fajardo, mason distinguido €l mismo, dedico a «Las Sociedades Masonicas»,
un capitulo de su opusculo Montevideo bajo el azote epidémico.®® Relata alli
con profusion de detalles la actividad desplegada por la Sociedad Filantrépica,
nombre con el cual apareci6 en todos sus actos publicos la comisién en que «as
sociedades masonicas existentes en Montevideo y en cuyo seno figuran todas las
nacionalidades, todas las clases, todas las religiones», centralizaron su acciéon a
los primeros sintomas de la epidemia.

Profunda repercusion popular tuvo la actuacion de la Sociedad Filantropica.
Las consecuencias religiosas fueron muy grandes. En primer lugar, por el prestigio
y la difusién que de ese modo, alcanzé la institucién masonica, causa principal
de su extraordinario desarrollo en los anos inmediatos; en segundo lugar, por la
rivalidad entablada con los jesuitas, que derivo al antagonismo polémico entre

81 Véase su biografia en José M. Fernandez Saldana, Diccionario Uruguayo de Biografias,
Montevideo, 1945.

82 Boletin Masénico , 1883, I, p. 381 y II, p. 65.

83 T, II, p. 167. Ejemplar de la Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto; carece de fecha
pero es necesariamente anterior a 1861, ano de la muerte de Jaime Hernandez.

84 A. Cassard, Manual Masénico, Nueva York, 1871, p. 683; L. Frau Abrines, Diccionario
Enciclopédico de la Masoneria, La Habana, III (Suplemento), p. 366.

85 Folleto de 64 paginas impreso en 1857 por la Tipografia del Gran Oriente del Uruguay
(Bib. del historiador Juan E. Pivel Devoto).

86 Montevideo, 1857, pp. 34 a 41.
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las ideas de Caridad y Filantropia, motivo ocasional de un grave conflicto proximo
en el seno del catolicismo.

Al ano siguiente, radicado en Buenos Aires, volvia Fajardo sobre el punto en
términos ilustrativos del empuje masénico a que entonces se asistia en ambas
orillas del Plata:

La institucién de la franc-masoneria, cuyo origen se pierde en los tiempos mas
remotos, y en cuya humanitaria propaganda han militado las primeras lumbreras
del entendimiento humano de todos los siglos y naciones —Moisés, Salomén, Buda,
Pitagoras, Zoroastro, Jesucristo, Federico el Grande, Voltaire, Napoleon— ha echado
ya profundas raices en el Rio de la Plata... La institucién es nueva en las riberas
del Plata, o mas bien dicho, recién se establece en nuestros paises, interrumpida
en su primer desarrollo por el sangriento interregno de la tirania de Rosas y de las
contiendas civiles de la Republica vecina: Moreno, Balcarce, Rivadavia, eran ma-
sones, y la brillante administracion del tltimo, las instituciones que cre6 o intenté
crear, tienen el sello de la asociaciéon de que fue ferviente apéstol... La conducta
de las sociedades masoénicas de Montevideo durante la epidemia que hace un aro
asol6 aquella ciudad y la reciente institucion del Asilo de Mendigos en Buenos Aires,
son dos hechos elocuentes que ponen de manifiesto aquel objeto e influencia, dos
columnas inamovibles que afianzaran eternamente el templo de la franc-masoneria
en el Rio de la Plata.?”

La Sociedad Filantrépica, creacion ocasional, subsisti6 luego con caracter
permanente. En 1859 estableci6é una escuela gratuita dirigida por Jaime Roldos
y de la que Leandro Gémez fue uno de los principales animadores; la sostuvo
hasta el afnio 1884. Prosigui6 ademas sus actividades de socorro y beneficencia,
volviendo a intervenir en episodios analogos al de 1857.58

3. Los jesuitas y su Colegio de Santa Lucia. Se ha visto en el capitulo anterior
la dificil situacion que hacia 1850 se le cre6 al Colegio Oriental de Humanidades,
como consecuencia de la politica oficial de favorecimiento de la Universidad, a la
vez que de hostilidad contra los jesuitas. Esa situacion condujo a éstos a cerrar
el colegio en Montevideo para reabrirlo en el cercano pueblo de Santa Lucia.

Explicando los hechos, el citado jesuita Rafael Pérez desliza ilustrativas alu-
siones al ambiente liberal, sin dejar de ser catélico, que imperaba por entonces
en Montevideo: El colegio «<no daba un paso adelante». Los padres de familia no
se preocupaban de dar a sus hijos una «educacion literaria». «<Pocos también eran
los que cuidaban de una educacion sélidamente moral y religiosa, contrariada
por demas con los principios de falsa libertad reinantes en la gran mayoria de
aquella sociedad». Pensaron entonces los jesuitas trasladar el colegio al pueblo
de Santa Lucia, aprovechando el ofrecimiento de una manzana de terreno que
les hizo la municipalidad de Canelones. A fines del afio 53 pasaron a vivir alli

87 Prefacio a la traduccion del francés que hiciera de la Historia Filoséfica de la Franc-
masoneria, por Kauffmann y Cherpin, Buenos Aires, 1858.

88 Varios folletos sobre los primeros anos de la Sociedad Filantrépica y su Escuela Gratuita,
pueden verse en el volumen Coleccién de Optisculos Diversos, de la Biblioteca Pablo Blanco
Acevedo». Ademas: Revista La Acacia, 1873, articulo citado; Boletin Masoénico, 1884, 1I,
Pp. 263-264.
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algunos de ellos «para comenzar la obra del futuro Colegio, y he aqui el origen
de esta nueva Residencia».®®

Ese fue, en efecto, el origen del Colegio de los jesuitas en Santa Lucia. En
relacién con ese origen es que entra en accién a favor de la Compania, aunque
todavia en segundo plano, la figura por cuyo intermedio la tendencia jesuitica
iba a alcanzar, muy pocos anos después, la direccion de la Iglesia nacional:
Jacinto Vera.

Las vinculaciones de Vera con los jesuitas arrancaban de varios lustros atras.®
A raiz del restablecimiento de aquéllos en Buenos Aires, en 1836, y consiguiente
apertura de un colegio, joven entonces de veinte y pocos anos se traslado a alli
desde Montevideo a hacer estudios sacerdotales. Los cumplio con éxito. Alcanzo
a ordenarse antes de que, por la persecucién de Rosas, el colegio fuera cerrado y
ahuyentados sus elementos a nuestro pais. En 1842 fue adscripto a la parroquia
de Canelones, en la que iba a permanecer diecisiete afios, hasta su exaltacion
al Vicariato Apostélico en 1859. Formado con los jesuitas —seguramente el pri-
mer sacerdote oriental que lo era— guard6 a sus maestros una inquebrantable
fidelidad, tomando resuelto partido a su favor en las luchas a que diera lugar su
segunda época en el Uruguay. En esa formacién jesuitica de Jacinto Vera, por
muchos motivos casual, debe verse un hecho llamado a tener insospechadas
consecuencias en el curso de los acontecimientos religiosos uruguayos de la
segunda mitad del siglo XIX.

Cuando después del 50 Montevideo se volvié definitivamente adverso a los
jesuitas, un refugio material y moral se les abri6 a éstos en el departamento de
Canelones. Se debi6 a la influencia de Jacinto Vera, cuyo prestigio en todo el
departamento habia llegado a ser muy fuerte al finalizar la Guerra Grande. Unico
lugar del pais donde actuaba un sacerdote adicto decidido de la Compania, con
tal prestigio ademas, Canelones se convirtio, légicamente, en el punto de mira de
los hombres de Loyola. Sus relaciones con Vera, el ex-discipulo de Buenos Aires,
debieron reactivarse al cesar el Sitio y estrecharse al crecer las hostilidades en
la capital.

Lorenzo A. Pons, biégrafo de Vera, dice de éste que «ue uno de los que mas
contribuyeron a la instalaciéon del Colegio llamado de los Jesuitas en el pueblo
de San Juan Bautista, cerca del Rio de Santa Lucia». Los padres de familia del
departamento dirigieron al Gobierno una peticién a favor del establecimiento
del mencionado colegio. «,Quién no ve en esto —comenta Pons— la mano y el
espiritu de Jacinto Vera que fue siempre y entonces ya se manifestaba muy
amante de la ilustracion de la juventud en todas las carreras y principalmente
en la eclesiastica?»!

89  Ob. cit., p. 604.

90 Véase: Lorenzo A. Pons, ob. cit.

91 Ob. cit., p. 98. Agrega dicho autor que junto con algunos seminaristas extranjeros estu-
diaron en dicho Colegio cuatro orientales: los hermanos Inocencio Maria y Rafael Yéregui,
Manuel Madruga y Esteban de Leén. A los tres primeros habra ocasion de verlos mas
adelante militar activamente en las filas del catolicismo jesuitico.
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El traslado del Colegio tuvo lugar entre fines de 1854 y principios de 1855.%2
En 1856, a raiz de la mencionada peticién de los padres de familia, el Presidente
Gabriel A. Pereira expidié un decreto por el cual los estudios que se hicieran en
el Colegio de Santa Lucia «se consideraran como Universitarios, siempre que en
cuanto a las materias de ensenanza, su distribucion, duraciéon de cada curso y
formalidades para ganarlos y ser admitidos los estudiantes en otros nuevos, se
observen los Estatutos de la Universidad Mayor de la Republicar. No aceptaron
los jesuitas los términos del decreto, que —al decir de Rafael Pérez— «os su-
jetaba a la coyunda insoportable de la Universidad... cuyos estatutos vigentes
habian sido hechos por Herrera y Obes, expresamente para hostilizar y destruir
la ensefianza de los Jesuitas».%

El colegio se cerré temporariamente. Al cabo de distintas gestiones, dicto Pereira
en junio de 1858 un nuevo decreto, esta vez del gusto de los jesuitas. Concedia
a éstos da mas absoluta libertad de enseflanza y la completa independencia de
todo cuerpo literario, pudiendo hacer uso de textos propios para la ensenianza en
todas las materias, reglamentandolas como lo tengan por conveniente». Hacia no
obstante la salvedad de que los alumnos que aspirasen a grados universitarios,
«daran todas las pruebas que exigen los estatutos de la Universidad Mayor de la
Republicar. Al mismo tiempo, Pereira, prominente mason, se dirigia al Papa en
términos de profunda religiosidad catélica, solicitandole el envio de ocho o diez
religiosos de la Compania de Jesus, para que esta pudiera cumplir su mision
educacional; respondi6 de inmediato el Papa accediendo a la solicitud.®*

Expulsados los jesuitas del pais casi en seguida, en enero de 1859, por nue-
vo decreto del mismo Presidente Pereira, no tuvo tiempo de formalizarse en las
nuevas condiciones la ensefianza del Colegio de Santa Lucia. La sorda rivalidad
entre masones y jesuitas condujo a ese brusco y en cierto modo inesperado final
de la segunda época de la Compania de Jesus en el Uruguay.

4. Luchas entre masones y jesuitas. Llegamos a la cuestion religiosa propiamen-
te dicha de la década del 50. Se ha visto la actuacion general en esa década de la
franc-masoneria y de la Compania de Jesus, enfocadas una y otra por separado.
Se vera a continuacion como se enfrentaron y se combatieron, reeditando entre
nosotros el universal antagonismo entre ambas Ordenes, enraizado en el siglo
XVIII europeo. En las luchas que sostuvieron esos anos se inicia formalmente en
el pais el proceso efectivo del racionalismo religioso.

No es de descartar la posibilidad de que ya en las hostilizaciones de que los
jesuitas fueron objeto en Montevideo en la década del 40, durante el periodo de
la Defensa —especialmente en los episodios que antecedieron a la instalacién
de la Universidad— tuviera algo que ver la masoneria. Pero la primera referencia
expresa que conocemos de las luchas entre masones y jesuitas, corresponde a
1854. Con relacion a este afno, después de aludir a actos de hostilidad contra
los jesuitas de parte de la Junta Directiva del Hospital, dice Rafael Pérez: «No
hay duda, las sociedades masoénicas y las biblicas luchaban en Montevideo por

92 Rafael Pérez, ob. cit., p. 620.
93 Ibid., pp. 641 y 650.
94 Ibid., p. 648 y ss.; Eduardo Acevedo, ob. cit., II, p. 736.
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deshacerse del mayor obstaculo que les estorbaba para propagarse, y extender
mas libremente sus maléficas influencias, los Jesuitas».%®

Como se ve, el protestantismo aparece vinculado a la masoneria, en esta
expresion inicial de racionalismo teista en pugna con la tendencia catélica ul-
tramontana que los jesuitas representaban. Ocupandose del afio 1856, escribe
todavia el mismo autor que éstos renunciaron a dos cargos de capellanes que
tenian en el Hospital, y explica el hecho asi: «A la falta de sujetos se anadia que
por el interés de las copiosas limosnas que los protestantes suministraban para
el sostenimiento de aquella casa de caridad, su ministro tenia entrada libre en
€l, hasta el grado de atreverse a celebrar, segun su rito, la Cena del Setior, con
escandalo de los catolicos».?® Fue a raiz de este hecho que llegaron por primera
vez al Uruguay, traidas de Francia por los jesuitas, las Hermanas de Caridad.

Al ano siguiente, en ocasién de la epidemia de fiebre amarilla, tuvo lugar el
primer encuentro a plena luz entre jesuitas y masones. Rivalizando en la lucha
contra la peste, rivalizaban de paso en una pugna de tendencias filos6fico-reli-
giosas. Se trataba de arrebatar presas a la muerte, pero al mismo tiempo y por
los mismos actos, de conquistar conciencias para las respectivas posiciones. El
hondo dramatismo de las circunstancias contribuyé a que el espiritu religioso
nacional fuera sometido en ese histérico afio 57, a una conmocién como nunca
habia experimentado hasta entonces. Esa conmocion continuaria vibrando in-
tensamente en los anos que siguieron.

Muy numerosos, bien organizados y con buenos recursos economicos, los
masones se hallaban en mejores condiciones materiales que los jesuitas. Pero
éstos —solo dos entonces en la capital— no les cedieron en decision y espiritu
de sacrificio, a lo que hace justicia el propio masén Heraclio C. Fajardo en su
citada crénica del episodio. Por su parte, el también citado cronista jesuita Rafael
Pérez, se manifiesta en términos que dan acabada idea de como se desenvolvio
entonces la lucha entre ambas Ordenes.

E1P. Sato6 solo con el P. Cots, se entregaron totalmente al auxilio de los apestados,
tanto en el Hospital a donde afluian en gran niimero, como en las casas particulares

a donde eran llamados a todas horas del dia y de la noche, teniendo a veces que

luchar, no con el enfermo ni menos con la familia que los llamaba ansiosamente,

sino con la diabdlica secta de los masones solidarios que asediaban las casas de
sus cofrades, para que no volviesen atras impelidos por el aspecto terrible de una
muerte préxima. A pesar de la crueldad y salvaje ferocidad masénica, los Padres
lograron la conversion de varios de los principales, como lo publicaron los periédi-
cos, elogiando merecidamente los trabajos increibles sostenidos en tres meses de
llanto y luto, y maldiciendo a las logias que no respetaban siquiera la ira de Dios

ni el azote espantoso que tenia a la ciudad sumida en la afliccién.®”

Cuando en 1858 fue dictado el decreto acordando libertad de ensefianza a los
jesuitas, la lucha se renové. El Comercio del Plata, diario de tendencia masoénica,
impugné el decreto, entablandose con ese motivo una polémica periodistica.®

95 Ob. cit., p. 605.
96  Ibid., p. 639.
97  Ibid., p. 643.
98  Ibid., p. 651.
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Tal sucesion de choques entre jesuitas y masones, crean y estabilizan una
profunda divisién en el seno del catolicismo uruguayo. Los Padres de la Comparnia
de Jesus, repartidos entre Montevideo y Santa Lucia, eran contadisimos; pero
la corriente jesuitica se constituye y fortifica con elementos del clero y el laicato
catélico que van tomando partido a su favor. La corriente masoénica, a su vez,
se constituye y fortifica también con elementos del clero y el laicato catoélico, no
siempre iniciados expresamente en las logias, pero que apoyan y sostienen su
accion. El antagonismo ejerce su influencia y hace su obra en todas las clases
y esferas de la sociedad, desde la politica hasta el hogar, en cuyo recinto entra
dividiendo apasionadamente a las propias familias.

Con ese cuadro y en un clima de verdadera tension religiosa, se abrio el ano
1859. Cargada como estaba la atmoésfera, un incidente cualquiera era bastante
para desencadenar la tormenta. El incidente se produjo, dando por resultado,
al cabo de una rapida y aguda crisis, la expulsion de los jesuitas del territorio
nacional, antes de que el primer mes del ano hubiera llegado a su término.

El dia 6 de enero tuvo lugar en la Iglesia de la Caridad, con asistencia de altas
autoridades eclesiasticas y civiles, una solemne funcién religiosa, en la que ce-
lebraba su primera misa un joven sacerdote discipulo de los jesuitas, y recibian
su habito de Hermanas de Caridad cinco jévenes senoritas, de las cuales cuatro
eran orientales. Constituia, pues, el acto un triunfo de la Comparia de Jesus. A
ello se agregaba el hecho de que pronunciara un sermoén el jesuita Félix Del-Val,
venido al efecto desde Santa Lucia, en cuyo colegio actuaba. En el curso de su
sermon, el P. Del-Val opuso las ideas de Caridad y Filantropia, declarando que
da Filantropia era la moneda falsa de la Caridad». Era un dardo dirigido a los
masones, con intencionada alusion a la Sociedad Filantropica que éstos habian
constituido en 1857 para combatir la fiebre amarilla, y que seguia actuando en
otras actividades de educacién y beneficencia, convertida en eficacisimo agente
de proselitismo masonico.

El dardo dio en el blanco. A una violenta reaccién de El Comercio del Plata
sigui6 el 10 de enero una nota del Ministro de Gobierno Antonio Diaz, masé6n al
igual que el Presidente Pereira, pidiendo al Superior de la Comparia que corrigiera
al orador «con la severidad que el caso requiere». El contenido y el tono de esta
nota gubernamental, motivada por una incidencia en si misma intrascendente,
documenta con expresividad el singular caracter de la situacién religiosa porque
entonces atravesaba el pais.®

El mencionado Superior, P. Sato, contesto el dia 13 en términos muy circunspec-
tos justificando al orador. En una segunda severisima nota del dia 18, el Ministro
Diaz no sélo se declaraba insatisfecho con la explicaciéon dada, sino que acumulaba
un nuevo cargo contra la Compania de Jesuis. Acababa el Gobierno de tomar cono-
cimiento de un par de cartas escritas en Santa Lucia por el P. Del-Val, en el mes
anterior, con relacién al ingreso de una senorita en la Hermandad de Caridad. El
Ministro se manifestaba profundamente alarmado por el contenido de esas cartas,

99  Ibid., p. 656.
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en una de las cuales Del-Val decia a la joven que «aun contra la voluntad de ella
(su madre) puede seguir su vocacion, y debe obedecer antes a Dios que a ella».!%®

El dia 20 contesto el P. Sat6 justificando nuevamente al P. Del-Val. El siguiente
paso del gobierno fue un sensacional decreto, dictado el 26 del mismo mes de
enero de 1859, con las firmas del Presidente Pereira y el Ministro Diaz, derogan-
do el que acordaba libertad de ensenanza a los jesuitas y disponiendo que éstos
«dejaran el territorio de la Repuiblica dentro del mas breve plazo, no pudiendo
regresar a €l sin permiso especial del gobierno».!*!

Expulsados bruscamente los jesuitas, el resto del afio 59 fue de incidencias
y choques de distinta indole, desde las campanas periodisticas hasta la accion
directa, entre los masones y los elementos pro-jesuitas, en la capital y en el
interior de la Republica. Los primeros tenian su principal punto de apoyo en el
propio gobierno; los segundos, en un sector del clero que estrechaba filas cada
vez mas y que tenia por figura saliente a Jacinto Vera, el cura de Canelones.
Mencionaremos dos hechos de diferente caracter: el incendio en el local de una
logia en la ciudad de San José y la eleccion de Vicario Apostolico.

El 28 de junio, personas desconocidas pusieron fuego a los muebles y obje-
tos simbolicos existentes en la casa donde se reunian los masones de San José.
Estos atribuyeron el hecho a empleados de la policia. El Presidente Pereira se
dirigié entonces a Francisco Larriera, Jefe Politico del departamento, manifestan-
dole su extranieza por no haberse individualizado a los culpables y ordenandole
que en lo sucesivo diera proteccion a los miembros de la mencionada «sociedad
filantrépica, que ejerce actos de beneficencia y cuyos principios en nada se opo-
nen a los religiosos que profesamos ni a los politicos que sigue el gobierno que
yo represento». La carta del Presidente le fue entregada a Larriera por Leandro
Gomez, el futuro héroe de Paysandu, entonces Tte. Coronel. Era uno de los ma-
sones mas prominentes y activos de la época, dirigente destacado de la Sociedad
Filantrépica de Montevideo.!%?

El Vicariato Apostolico estaba vacante desde la muerte de José Benito Lamas
en 1857, una de las victimas ilustres de la fiebre amarilla. A principios de 1859,
el gobierno, invocando sus derechos de patrono, se dirigi6 a Monsenor Marini,
delegado del Papa en el Rio de la Plata, con asiento en la Argentina, proponiendo
para el cargo a Santiago Estrazulas y Lamas, cura rector de la Matriz. En el mes
de mayo Monsenor Marini designo a Jacinto Vera, expresandole que lo hacia
«por disposicion de Su Santidad». El gobierno opuso reparos, pero adopté una
actitud conciliatoria al elevar al mismo Monsenor Marini una terna compuesta
por Estrazulas y Lamas, Vera y Juan José Brid. Marini expidi6é un segundo titulo

100 Véase el texto de ambas cartas en Antonio N. Pereira, Memoria de la administracién del
senor D. Gabriel A. Pereira, Montevideo, 1882, p. 400.

101 Veéase: R. Pérez, ob. cit., p. 658 y ss. 909y ss.; L. A. Pons, ob. cit., p. 99y ss.; E. Acevedo,
ob. cit., II, p. 762; A. N. Pereira, ob. cit., p. 399 y ss. Ademas, El Comercio del Plata de la
época; el 1° de febrero de 1859 José Pedro Pintos inici6 una serie de articulos justificando
la expulsion.

102 Véase: Bernardo de la Hanty, <Un suceso pintoresco bajo el gobierno del Presidente Gabriel
Antonio Pereira», articulo en diario El Pais, 15 de octubre de 1949. Incluye la carta de
Pereira y la respuesta de Larriera.
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a favor de Vera, que el gobierno acepto el 14 de diciembre, quedando cerrado el
episodio.!%

Por debajo del vaivén de las notas protocolares a que esa provision del Vicariato
dio lugar, una sorda lucha se desarroll6 a su proposito entre la tendencia masénica
y la tendencia jesuitica. La candidatura de Vera, propiciada por esta ultima, con
el apoyo decidido del Papa Pio IX y su Delegado Marini, fue muy resistida por la
tendencia adversaria; contaba ésta a su favor con un sector del clero al que perte-
necia el propio jefe interino de la Iglesia en caracter de Pro-Vicario, Juan Domingo
Fernandez, y en el que apuntaba como cabeza principal el cura Juan José Brid. Se
llevaron las cosas al extremo de promoverse una querella criminal contra Vera.!%*

5. Situacién religiosa en 1859. El ano 1859 puso fin a una primera etapa de
la lucha interna del catolicismo entre masones y jesuitas, etapa cumplida a lo
largo del gobierno de Gabriel A. Pereira. Se abri6 dicho afio con una gran victoria
de los primeros: la expulsion de la Compania de Jesus; y se cerré con una gran
victoria de los segundos: la exaltacion de Jacinto Vera al Vicariato Apostoélico.

La primera época de los jesuitas en el Uruguay habia terminado con la ex-
pulsién, en 1767. También con la expulsién terminaba su segunda época, en
1859. Pero mediaba una importante diferencia. La expulsiéon de 1767 fue para
nosotros, como para toda la América Espanola, un fenémeno mecanico, contra-
golpe colonial de un proceso historico-religioso europeo, ajeno a circunstancias
y situaciones espirituales americanas. La expulsion de 1859, en cambio, fue un
fenémeno genuinamente nuestro, una instancia particular y bien caracteristica
del proceso historico-religioso nacional.

En materia religiosa nosotros vivimos el siglo XVIII europeo en el tercer cuarto
del siglo XIX. La expulsion de los jesuitas fue en dicha materia uno de los hechos
mas tipicos de la Europa del siglo XVIII, habiendo jugado papel decisivo en €l, la
franc-masoneria. A los cien afnos justos de la primera expulsion europea, ocu-
rrida en 1759 en Portugal, teniamos nosotros nuestra propia «expulsion de los
jesuitas», con decisiva intervenciéon también de la franc-masoneria.

Pero en el mismo anio 1859 la corriente catoélica pro-jesuitica alcanzaba un
triunfo de largas consecuencias historicas, al conquistar para Jacinto Vera el
Vicariato Apostolico. Una definida politica inspirada en dicha corriente iba a ser
puesta de inmediato en ejecucion desde la jefatura de la Iglesia. Da idea de lo
radical del cambio, la referencia siguiente:

A raiz de la campana contra la Compania de Jesuis a que después de la ex-
pulsion se entregoé El Comercio del Plata, un nucleo de sacerdotes dirigié6 una
nota al Pro-Vicario, reclamando medidas para imponer silencio al periédico. El
Pro-Vicario adopto una actitud evasiva. En esas circunstancias se produjo la
designacion de Vera.

El nuevo Vicario —escribe el cronista Rafael Pérez— que nada tenia que temer
ni esperar de aquel gobierno masénico, consecuente a los principios expresados
en la representacion a su antecesor, el mismo dia que tomo6 posesion de su cargo

publicé por la prensa un edicto en el cual prohibia suscribirse, comprar o leer el
periodico titulado El Comercio del Plata por contener ‘articulos perniciosos, erroneos

103 L. A. Pons, ob. cit., p. 65y ss.; E. Acevedo, ob. cit., II, p. 763.
104 L. A. Pons, ob. cit., p. 66.
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y escandalosos, en los cuales algunos hombres ignorantes en materias religiosas
y morales, osan ultrajar y profanar las verdades catdlicas, dandoles explicaciones
caprichosas y falsas...” Bajo el gobierno de un sacerdote de tal temple de alma, la
Iglesia del Uruguay comenz6 a recobrar su decoro, ajado por escritorcillos pensio-
nados por la logia Sociedad Filantrépica, los catélicos a cobrar animo, y la buena
reputacion de los jesuitas quedé mas autorizada por el fallo del gobierno eclesiastico,
de los parrocos y del clero en su parte mas selecta.%

En el mismo ano 1859 se publico en Paris la importante obra Los Intereses
Catolicos en América, del sacerdote chileno José Ignacio Victor Eyzaguirre, definido
pro-jesuita y con grandes vinculaciones en el Vaticano. Habia estado antes de 1858
en Montevideo, donde estrech6 amistad con Jacinto Vera, por lo que se le atribuye
alguna influencia en la consideracién que a éste dispenso6 Pio IX. En su obra hace
Eyzaguirre una ilustrativa descripcion de la situacion de la Iglesia que Vera debio
encarar al llegar al Vicariato. Subido interés documental tienen algunos pasajes:'%®

«Ya hemos indicado que los eclesiasticos que existen en la Banda Oriental,
casi en su totalidad son europeos, y anadiremos ahora que no pocos pertenecen
a los que participaron de las ideas politicas que tan graves trastornos causaron
en Europa en 1848... en la catedra sagrada fueron alguna vez llamados héroes los
que estaban a la cabeza de la revolucién manchada con borrones mas negros de
cuantas sucedieron en Europar. Puede verse como se reproducia en el Uruguay,
afectando al propio clero, la tipica division decimonona entre catolicismo liberal
y catolicismo antiliberal con significado politico tanto como religioso. Respecto
al papel de la masoneria en la primera de esas corrientes, en pleno auge cuando
Eyzaguirre visitara Montevideo, agrega este autor:

Nada nos maravilla en vista de esto el desarrollo que las logias secretas han
recibido en la capital de la Republica. La prensa sensata ha lamentado en diversas
ocasiones ese grave mal, y sin embargo, ningin freno le ha puesto la autoridad.
Celebran reuniones periddicas, tienen acuerdos obligatorios para todos los afiliados
y ponen en juego cuantos medios estan a su arbitrio para que prevalezcan los in-
tereses y las opiniones de la secta en las cuestiones politicas que dividen el pais...

En el Uruguay, donde la legislacion existente veda las sociedades secretas, no

solamente existen éstas sino que imprudentemente hacen alarde de su actividad...

Yo me encontraba en uno de los grandes hoteles de Montevideo, y fui rogado
por el dueno de casa para que le dejase por un dia el salén principal de la habita-
cién que ocupaba. Preguntandole el motivo de su extrafia peticion: ‘Debe, me dijo,
celebrar el 24 del corriente una gran comida la logia de franc-masones por el ani-
versario de su instalacion, y necesito las salas méas capaces de la casa, a fin de que
haya lugar para todos los concurrentes’. Esto prueba hasta donde es publica alli la
existencia de tales sociedades. Y no es entre los hombres solamente donde ejercen
su propaganda los emisarios de éstas, sino que trabajan también con empefo para
captarse la voluntad de las mujeres procurando afiliarlas, para convertirlas después
en activos agentes de sus miras siniestras. Con este objeto se han hecho llegar a
manos de muchas, libros calculados para retraerlas de las practicas del catolicismo
a las abstractas y estériles que proclaman sus adversarios...

En tales condiciones, la crisis masénica del catolicismo no podia tardar en
producirse.

105 Ob. cit., p. 663.
106 T.I, p. 103y ss. Son de gran interés los dos capitulos dedicados al Uruguay (VIII y IX).
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CRISIS MASONICA DEL CATOLICISMO

1. La cuestion religiosa bajo el gobierno de Berro. Bajo el gobierno de Gabriel
A. Pereira (1856-1860) se cumplié una primera etapa de la lucha nacional entre
jesuitas y masones. Bajo el gobierno de Bernardo P. Berro (1860-1864), en tér-
minos todavia mas agudos se cumplio, a través de varios incidentes, la segunda
y ultima etapa de esa lucha. Estarian ahora fisicamente ausentes los jesuitas,
pero su causa iba a contar con poderosos defensores.

En el correr de la primera etapa, cada una de las dos corrientes beligerantes del
catolicismo se fue fortaleciendo, a su manera. Al iniciarse en 1860 la Presidencia
de Berro, ambas en la plenitud de sus respectivas fuerzas y afiladas sus armas
en las luchas libradas, se hallan listas para medirse en un encuentro decisivo. La
corriente masonica habia tenido un gran triunfo en 1859 con la expulsién de los
jesuitas, y seguia contando en el nuevo régimen con el favor gubernamental. La
corriente jesuitica habia tenido también en 1859 su gran triunfo con la eleccién
de Jacinto Vera para el Vicariato Apostolico, y contaba por lo mismo, de ahora
en adelante, con el sostén activo de las autoridades oficiales de la Iglesia.

Planteadas las cosas en esa forma, el choque era inevitable y se produjo con
caracteres violentos. Apareci6 en el primer plano —y asi se le acostumbra ver
histéricamente— como una sucesion de conflictos entre el Estado y la Iglesia,
teniendo por centro la clasica cuestion de las regalias y el patronato. Se expli-
ca que asi haya sido, por la expresada circunstancia de que el Gobierno y el
Vicariato eran los respectivos reductos —en cierto modo ocasionales— de las dos
tendencias en que el catolicismo se dividia. Pero lo que hubo en el fondo fue el
choque entre éstas, manifestacion extrema de una honda crisis de la conciencia
catélica de la época.

El aspecto institucional de la cuestion religiosa de entonces, fue por completo
secundario y accesorio de su aspecto espiritual. Tanto fue asi, que no ya una parte
importante del laicato catoélico, sino del propio clero, estuvo en la emergencia del
lado del gobierno —catélico, por lo demas— y en contra de las autoridades de
la Iglesia. Y no lo estuvo por simples consideraciones teéricas sobre el alcance
de las respectivas potestades civil y eclesiastica, sino en atencién al drama que
se representaba por debajo de la superficie aparente de los sucesos y que en
definitiva giraba en torno a la lucha entablada entre la Franc-masoneria y la
Compania de Jesus.
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Se esta en condiciones de comprender esa verdadera faz de la cuestion reli-
giosa bajo la Presidencia de Berro, después de lo que se ha visto ocurrir bajo la
Presidencia de Pereira. En uno y otro periodo se asiste al desarrollo histérico de
un mismo problema, el problema suscitado por el surgimiento de un vigoroso
movimiento de catolicismo masén que inaugura formalmente en el pais el proce-
so del racionalismo religioso. Bajo Berro llega a producirse una verdadera crisis
masoénica del catolicismo, que prepara el inmediato advenimiento de la crisis de
la fe. El racionalismo teista, propio del catolicismo masoén, sujeto todavia a la
revelacion biblica, abre asi el camino al racionalismo deista de la religion natural,
llamado a florecer en los préoximos afnos.

La cuestion religiosa bajo el gobierno de Berro se desarroll6 en cuatro incidentes
sucesivos: 1°- Conflicto de los Franciscanos; 2° - Episodio del masén Jacobson;
3° - Peticion a favor de los jesuitas; 4° - Gran conflicto eclesiastico. El primero
tuvo lugar en 1860; el segundo y el tercero en 1861; el cuarto se inici6 en 1861
y se clausur6 en 1863.

En 1861 toca fondo la crisis masénica del catolicismo.

2. Conflicto de los Franciscanos. La primera época de la orden franciscana en
el Uruguay, cuya trascendente actuacion bajo la Colonia y la Revolucion, se ha
visto, tuvo su fin en 1838. En ese ano fueron expulsados los franciscanos por
decreto del gobierno de Rivera.

Afines de la década del 50, el gobierno de Pereira, de acuerdo con la autoridad
eclesiastica, permitio el establecimiento de un pequeno hospicio a cargo de una
misién de cinco frailes franciscanos italianos, a quienes fue entregada la capilla
llamada de los Ejercicios. La presencia de estos franciscanos en Montevideo dio
lugar a una serie de incidencias estrechamente relacionadas con las luchas de
la época entre la tendencia masoénica y la tendencia jesuitica.

La incidencia inicial la motivé, en 1860, la decisiéon del Superior de dichos
religiosos de desterrar a uno de ellos, Fray Daniel de Fogia. Lo hizo conducir
preso por la policia a bordo de un buque pronto a zarpar para Europa. «Esta
medida, —escribe L. A. Pons— fue tomada sin conocimiento del Vicario y des-
preciando su autoridad; y como aquel fraile gozaba de buen nombre y fama en
esta capital por su recogimiento y regularidad, mientras los otros, por su notoria
disipacion en su vida publica no hacian mucho honor al habito que vestian, el
senor Vicario Apostélico por de pronto pidi6 inmediatamente el desembarco del
desterrado o preso, lo puso bajo su proteccion y lo envié a Monsenor Marini con
carta de recomendacion para que Su Excelencia juzgara el hecho, que €l no se
atrevia a resolver por motivos de delicadeza. El Superior de la Mision Franciscana
interpuso recurso de fuerza ante el Supremo Tribunal de la Nacion contra las
disposiciones del Ilmo. senor Vera. . .»1%7

La razon ultima de este choque resulta residir en que la mayoria de los miem-
bros de la misién franciscana pertenecian a la masoneria, con gran escandalo
del Vicario. A raiz de la actitud de éste iniciaron en su contra una apasionada
campana periodistica. Vera se dirigio entonces al Visitador de la Orden, residente
en Buenos Aires, y entre ambos elevaron una exposicion al gobierno aconsejando

107 Ob. cit., p. 80y ss.
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el retiro del pais de todo el personal de la misién franciscana. Asilo decreté Berro
en octubre de 1860. El desacato de uno de los misioneros, Fray Vicente Argenzio,
quien recurrié ante la Comision Permanente, dio lugar todavia a un nuevo acto
de esta segunda expulsion de los franciscanos del territorio nacional.!%®

No puede haber dudas de que el episodio tuvo que ver con la cuestion masoénica,
aunque otras circunstancias hayan contribuido también a configurarlo. A raiz
de otros hechos, decia al ano siguiente el diario pro-jesuita La Reptiblica, que se
habia «tolerado hasta el escandalo esos frailes que poco ha estaban entre nosotros,
colgando cuando les parecia el habito, para vestir las insignias masé6nicas».!®Y
poco después La Revista Catdlica, organo de la Curia, escribia lo siguiente:

Cuando el escandalo de los franciscanos se hizo palpable entre nosotros, la

Iglesia quiso castigarlos, desterrarlos, porque asi era conveniente y porque asi lo

pedia su superior, rogando a nuestro Prelado que en caso que desobedeciesen, los

compeliese por la fuerza, pidiendo recurso a la autoridad civil. ¢Pero qué sucedi6?

Que los tales frailes (algunos) se hallaban inscriptos en las logias, y eso fue suficiente

para que se armase un conflicto y saliesen los obedientes, los buenos; y los otros,

con desdoro de la religion, quedaron convertidos en seglares sin haber obtenido

el permiso correspondiente. Lo que importa decir: que la Iglesia no puede castigar

un sacerdote, un fraile, cuando esta iniciado en la masoneria, jTriste situacion!!!°

3. Episodio del masén Jacobson. Haremos primero una relacién desnuda de
los hechos, desarrollados en dos tiempos: uno en la ciudad de San José, el otro
en Montevideo.

El 15 de abril de 1861 fallecié en San José el doctor Enrique Jacobson, ale-
man casado con una hija del pais. Estaba afiliado a la religiéon catoélica a la vez
que a la masoneria. Poco antes de morir solicité los auxilios de su religion. El
cura de San José, Manuel Madruga, le exigié que previamente abjurara de su
condicion de masén. Como se negara, se opuso a que se le diera sepultura en el
cementerio local. En medio de una gran exaltacion de los animos, los masones
de San José decidieron traer el cadaver a Montevideo. Aqui tendria lugar la parte
mas grave del conflicto.

En la capital se organizo el velatorio en la casa de un distinguido masén, el
senador Narciso del Castillo. Hechas las gestiones del caso, se obtuvo permiso del
cura de la Matriz, Juan José Brid, para llevar el cadaver a dicha iglesia, antes de
darle sepultura en el cementerio, de acuerdo con las practicas de la época. Con
posterioridad a ese permiso, el Vicariato Apostoélico prohibi6é que el cadaver fuera
llevado a la iglesia y atin que se le diera sepultura eclesiastica. El cortejo finebre
se dirigi6é, no obstante, a la Matriz. En la puerta de ésta el cura Brid exhibié la
prohibicion de orden superior, que ya era conocida. Se produjo un tumulto en
el atrio, luego del cual el acompanamiento se dirigié al cementerio, donde con
autorizacion del gobierno, en contra de la prohibicion eclesiastica, se procedi6 a
la inhumacién del cadaver. Esto ocurria en la tarde del dia 16.

El episodio entr6 entonces en otra fase, convirtiéndose en conflicto entre la
Iglesia y el Gobierno. Aquella consider6 que éste habia invadido sus fueros. De

108 E. Acevedo, ob. cit., III, p. 245.
109 8 de mayo de 1861, articulo: {a peticion en favor de los Padres Jesuitas».
110 22 de setiembre de 1861, articulo: {La causa de los conflictos».
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inmediato le dirigié una nota en la que, entre otras cosas, decia: «El cementerio
publico y catélico, ha sido escandalosamente violado contra las leyes canénicas,
civiles y administrativas, inhumando en €l el cuerpo de un individuo que ha muerto
no so6lo fuera del gremio de la Iglesia, sino desconociendo sus leyes hasta el tiltimo
instante de su fallecimiento». Pedia que se exhumara el cadaver. La respuesta
del gobierno fue dictar, el 18 de abril, un histérico decreto de secularizacion de
los cementerios, primer acto del largo proceso de secularizacién institucional que
se corono con la separacion de la Iglesia y el Estado en la Constitucion de 1917.

El decreto, refrendado por el Ministro Eduardo Acevedo, establecia que era
«contrario a la higiene que los cadaveres en estado a veces de corrupcion completa,
fueran conducidos a las iglesias para celebrarse alli misas de cuerpo presente
con peligro de inficionar a los asistentes» disponiendo, en consecuencia, que en
adelante los cadaveres fueran «conducidos directamente de la casa mortuoria al
cementerio». Por otro lado declaraba que era ese un ramo «de pura administracion
municipal», y que la Junta Econémico-Administrativa, a la que «se encomendaba
el cumplimiento del decreto», cuidaria de que hubiese en el cementerio un sacer-
dote cuyos servicios fijaria un reglamento especial.

Al dia siguiente el Ministro Acevedo se dirigia al Vicario expresandole: «En
un pais libre donde esta garantida la libertad de creencias y la de cultos que
es su consecuencia necesaria, no puede pretenderse seriamente renovar con la
aquiescencia de la autoridad, esas luchas desastrosas que perturbaron la cris-
tiandad en épocas muy remotas. El Gobierno confia que la meditacién sobre los
derechos y las obligaciones de cada uno, hara que todos obren con moderacion
y que se eviten colisiones que para todo pueden servir menos para dar lustre a
la religion y para encumbrar la moral». El Vicario puso en entredicho el cemen-
terio. Pero pocos dias después lo levanto, llegando el 30 de abril a un acuerdo
con el gobierno, aunque sobre la base del mantenimiento en todas sus partes
del decreto de secularizacion.!!!

Tales los hechos, expuestos en lo esencial. Véanse ahora las posiciones que
tomaron y la accion que tuvieron en el curso de los mismos, las dos tendencias
religiosas de la época.

Tres fuerzas entraron en juego: la Iglesia, el gobierno, la prensa. En la Iglesia,
el Vicario Apostélico Jacinto Vera, asi como el Provisor Victoriano Conde —que
por ausencia de Vera actud en su lugar en los primeros momentos del conflic-
to— eran definidos pro-jesuitas; detras de ellos, una parte importante del clero,
tipicamente representada por el cura Madruga de San José, ex-seminarista del
colegio jesuita de Santa Lucia. Era pro-masén, en cambio, el cura de la Matriz,
Juan José Brid, acompanado por un sector del clero. En cuanto al gobierno, no
hay prueba conocida de que el Presidente Berro, notorio catélico militante, fuera
a la vez mason, como su antecesor Pereira; pero €l, sus ministros y buena parte
de los legisladores, actuaron a favor de la tendencia masoénica. La prensa, en fin,
presentaba este cuadro: el diario mas importante, La Prensa Oriental, dirigido
por el historiador Isidoro De Maria, era masénico, secundandolo El Pueblo y La
América, dirigidos respectivamente por Mateo y Luis Magarinos Cervantes y por
José H. Uriarte; era pro-jesuita, en cambio, el diario La Reptiblica, dirigido por el

111 Toda la documentacion oficial del conflicto se publicé en la prensa de esos dias.
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ex-masoén Francisco Xavier de Acha, al que secundaba el semanario La Revista
Catodlica, 6rgano de la curia.

El primer comentario periodistico en la prensa de Montevideo fue una nota so-
licitada que se publico en La Prensa Oriental, el dia 16. Se denunciaba lo ocurrido
en San José como un hecho «altamente escandaloso, pura emanacion del jesui-
tismo, que tanto lucha hoy dia por asentar su inmunda planta entre nosotros».
El dia 17 el mismo diario denunciaba en articulo editorial de Isidoro De Maria,
lo ocurrido con motivo del entierro de Jacobson en Montevideo. Refiriéndose al
incidente de la Matriz, expresaba: «Varias personas interrogaron al Sr. Cura y
protestaron contra tal determinacién que cerraba la puerta de la Iglesia a un ca-
télico apostoélico romano, pero el Sr. Brid nada podia hacer desde que una orden
de su superior asi se lo prohibia. Exaltados los animos con una conducta tan
imprudente cuanto inoportuna, varias voces prorrumpieron en gritos de jmueran
las jesuitas!, que nosotros no aprobamos, a pesar de que la culpa la tienen los
que dieron motivo para ello».

Mas adelante:

Ahora bien, ¢por qué se admitié6 en la manana de ese dia al cadaver de D.
Gabriel A. Pereira, siendo como todo Montevideo lo sabe, Mas6n y Protector de la
Orden? ¢Seria porque tenia mucho dinero y podia llenar las arcas de la Iglesia?
¢;Porque habia sido el Presidente de la Republica? Pero bien sabia el Vicario que
a pesar de todo eso el finado Pereira era Mason. Se dira que se confesé y recibié
los Santos Sacramentos y que por tanto tenia entrada en el templo a pesar de ser
Judio, Hereje, hombre con rabo, etc., como dicen los fanaticos especuladores. ¢Pero
el Dr. Jacobson por qué no se confes6? ¢No pidi6 el hacerlo y recibir el viatico? Si.

No lo hizo porque el Cura Madruga no quiso prestarle esos consuelos si no hacia

retractacion indigna e indecorosa. Esta es la verdad.

El hecho de ayer ha escandalizado a la sociedad y prometemos ocuparnos del
suceso con mas espacio y tiempo. Mientras tanto, aqui va una improvisacién del
senor Figueroa a este respecto que dice lo bastante:

Pidi6 un masoén pobre a un Cura

Confesion, ;Si sera Hereje!

jPues no haya aunque Dios se queje

Confesion ni sepultura!

Un Mason rico aquel dia

Fue enterrado con grandeza.

Ya veo que es la pobreza

La verdadera herejia.!!?

El entierro del ilustre maso6n Gabriel A. Pereira a que se referian el editorial y
la improvisacion de los también ilustres masones De Maria y Acuna de Figueroa
habia tenido lugar, en efecto, por curiosa coincidencia, el mismo dia que el de
Jacobson. En el mismo ejemplar del dia 17 informaba La Prensa Oriental:

Ayer tuvo lugar el (entierro) del finado ex-Presidente de la Republica D. Gabriel
A. Pereira. La Iglesia Matriz se encontraba toda enlutada. El catafalco era de lo mas
lujoso que se acostumbra en tales casos. Hacian los honores al cadaver el Batallon
de Cazadores y el Cuerpo de Artilleria con arma a la funerala. El carro funebre era
el de primera clase y el acompafamiento selecto. Todas las corporaciones civiles y
militares, los Senadores y Representantes, etc., etc., formaban el cortejo. Los em-

112 En el nuamero del dia 18 fueron salvadas algunas erratas.
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pleados publicos llevaban luto en el brazo. Todos los carruajes de la Capital habian

sido tomados y acompanaban al coche principal.

El dia 18 insistia De Maria en otro editorial al que pertenece este fragmento:

¢JPero por dénde ha podido figurarse el Sr. Vicario facultado para negar sepultura
eclesiastica a los cadaveres de los franc-masones que pertenecen a nuestra comu-
nidad cristiana, catélica, romana? ¢Cuando se ha visto en Montevideo un hecho

de semejante naturaleza? ¢Ignora el Sr. Vicario que toda la vida, desde los tiempos

primitivos de la fundacién de esta ciudad, ha habido en ella franc-masones, de lo

mas respetable de esta sociedad, y que medio pueblo es franc-masén en el dia, tan
cristiano y tan catélico como puede serlo el mismo Sr. Vicario, sin que jamas se le

hubiese ocurrido a ningun prelado negarle sepultura o los auxilios de la religiéon y

la entrada a la Iglesia de sus cuerpos inanimados?

Masones eran el Padre de los Pobres, D. Francisco Antonio Maciel, el benéfico
Cipriano de Mello, D. Nicolas Herrera, D. Santiago Vazquez, D. Francisco Joaquin
Munoz, el Dr. Otaegui, el Gral. Rondeau, el Gral. Garzon, el Gral. Oribe, D. Juan
Benito Blanco, D. Silvestre Blanco, el Dr. Vilardebd, el Dr. Mufioz, D. Manuel Luna,

D. Joaquin Sagray Periz, D. José Massera, D. Pedro Pablo Bermudez, y tantos otros

ciudadanos eminentes y respetables, que han muerto como cristianos sin que a

nadie se le ocurriera la peregrina idea de reputarlos fuera de la comunidad catélica,

como al Sr. Vicario, negando a un Franc-Maso6n lo que no puede negarse a ningin
cristiano, lo que no ha podido negar al Dr. Enrique Jacobson.

El mismo dia public6 el diario una carta del cura Brid explicando su actitud
en el episodio de la Matriz. Da a entender la contrariedad con que debi6 obrar
obedeciendo una orden superior, cuyo texto transcribe. Juan Manuel de la Sierra
—colaborador de De Maria en la redaccion del diario, y una de las mas importan-
tes figuras de la masoneria uruguaya en la segunda mitad del siglo XIX— a quien
Brid dirigio la carta, le contesta tratandolo de amigo y diciendo, entre otras cosas:
«Por lo demas, bien sabemos que el Sr. Brid no procedi6 sino por orden que tenia,
pues nos consta su ilustracion, civilizacion e ideas liberales, para atribuirle un
hecho tan retrogrado como el que dio lugar al desagradable suceso».

En su carta, recordaba su reciente comportamiento con motivo del entierro de
Jaime Hernandez, el famoso librero, conocidisimo masoén y propietario fundador
de La Prensa Oriental, cuya propiedad seguia teniendo su viuda.

Habia muerto hacia menos de un mes, el 20 de marzo de 1861, siendo ente-
rrado con profunda religiosidad catélica. Fue llevado a la Matriz. Segun el citado
diario, presidio el cortejo «el Sr. Presbitero D. Pedro Giralt, antiguo y fino amigo
del finado que estuvo a la cabecera constantemente en sus ultimas horas de vida,
prodigandole los consuelos de la religion». Fue recibido en el pértico por el cura
Brid, acompanado de otros sacerdotes. «La bondad del senior Cura —continuaba
la crénica— quiso hacerle la distincion de colocar el catafalco en el Altar Mayor,
donde celebr6 la misa de cuerpo presente el Presbitero Magesté, asistiendo a
este acto religioso mas de 300 personas de lo mas selecto de nuestra sociedad...
No terminaremos esta narracion que hemos querido consignar en las columnas
de La Prensa en honra y prez de su fundador y propietario, sin hacer especial
mencion del Sr. Presbitero D. Joaquin Riva, que graciosamente se ofrecio6 a servir
en su Ministerio en las exequias del finado».

Después de este tratamiento dado hacia unas semanas a Jaime Hernandez y
del que en el mismo dia se le habia dado a Gabriel A. Pereira, se comprende bien
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la conmocion que en la comunidad masoénica tuvo que producir lo ocurrido con
el cadaver de Jacobson. Se comprende también la violencia con que en aquellas
circunstancias debi6 obrar el cura Brid, y su necesidad de explicarse por la prensa.

El dia 20 de abril dio La Prensa Oriental nueva prueba de la consideracion y
confianza que a los masones merecia el nombrado sacerdote:

El que ha firmado una carta con el seudénimo Un Catélico Apostélico Romano,
y nos la ha enviado por el buzén, puede pasar por la oficina a recogerla o mandarla
retirar, pues no podemos satisfacer sus deseos dandole publicidad. Publicaciones
de esta clase no pueden ver la luz publica, y mucho menos cuando ellas tienden a
atacar reputaciones tan bien sentadas como la del Sr. Cura de la Matriz, D. Juan
José Brid, que en el asunto que ha agitado estos dias los animos, nada absoluta-
mente ha hecho de su parte que no fuera estrictamente un cumplimiento de sus
deberes como parroco y subalterno cuyas 6rdenes emanadas de su superior tenia
que acatar indispensablemente. El articulista no conoce al Sr. Brid, o procede in-
fluido por malas pasiones al querer culparlo de todo y hasta descender a ataques
personales que esta muy lejos de merecer. Sepa el articulista que el Sr. Brid goza
de la estimacion de todo el pueblo sin distinciéon de nacionalidad o colores, y que
los mismos que estuvieron en el acto de la Matriz en la tarde del martes, le profesan
gran estimacion y estan dispuestos a hacer por €l todo cuanto sea necesario, porque
su bella y honorable conducta en todo sentido lo hace acreedor a ello.

En nota al Ministro de Gobierno Eduardo Acevedo, protestando contra los
diarios masoénicos, el Vicariato Apostélico explico asi el subito cambio de criterio
de la Iglesia respecto a la sepultura de masones:

Hasta hoy la Iglesia sollozaba en secreto sobre las tumbas que se obligaba a
bendecir, por evitar escandalos y que jamas se diga que éstos dimanan de ella, pero
ahora que por primera vez el escandalo ha partido de los mismos que debian evitarlo,
puesto que, para hacer alarde de su tenacidad han conducido a esta Capital los restos
mortales de un individuo excluido de la sepultura eclesiastica por la autoridad local
competente, la Iglesia no puede dejar de levantar su voz en su propia defensay en la
del parroco que ha cumplido su deber, aceptando las amarguras de este sacrificio,
al que se une y esta resuelto a compartir el infrascripto como Jefe de esta Iglesia.

Siguié a esto una circular al clero y a los fieles prohibiéndoles la lectura de
La Prensa Oriental, El Pueblo y La América, por haber estos diarios atacado a la
Iglesia Catélica, a la Religiéon del Estado y a sus Ministros. Contest6 de este modo
el dia 20 el primero de dichos diarios:

A la Iglesia y a la Religiéon no hemos atacado ni lo haremos nunca; ni lo permi-

tiremos tampoco en nuestras columnas. Somos Catélicos, Apostdlicos, Romanos,
y tan buenos cristianos como SS. Illma. y Revma. (dicho sea con todo el respeto y
veneracion que profesamos al jefe de la Iglesia). Pero lo declaramos, que no somos
fanaticos ni intolerantes, que respetamos todas las creencias, siendo muy celosos
defensores de las nuestras, que son las de nuestros padres y que por nada nega-
remos ni abjuraremos... Para nosotros los Jesuitas no son la Iglesia ni la Religion,
son hombres como nosotros y como nosotros propensos a error.

En una gacetilla del mismo ntimero manifestaban haber consultado a «varios
respetables sacerdotes» sobre si en su conciencia juzgaban que La Prensa Oriental
hubiese atacado a la Religion, a la Iglesia y a sus Ministros: «Nos contestaron
que no, y que absolutamente habiamos faltado a nuestros deberes de hombres
humanos y dignos Catoélicos, Apostélicos, Romanos. Que no temiéramos nada
por la prohibicion porque no era justar.
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Los otros dos diarios masénicos se defendieron en términos similares, haciendo
igual terminante profesion de fe catélica. Debe destacarse que no hay entonces
en Montevideo un solo 6rgano periodistico, masén o no, que deje de proclamarse
catélico. Es el caso aun del semanario «forense y literario» El Plata, portavoz de
la juventud universitaria, que tenia por redactor principal a José Pedro Ramirez
y por otros redactores a Angel Floro Costa y José E. Ellauri. El dia 21 el propio
Ramirez, futuro primaz del racionalismo deista, escribié en catélico sobre «el
suceso que preocupa a la atencion publicar. Declaraba no tener prevenciones ni
tampoco entusiasmo, ni por los jesuitas ni por los masones. Asimismo, que no
pertenecia a la masoneria. Pero criticaba la intolerancia de las autoridades de la
Iglesia, llamada a tener graves consecuencias, «porque, todos lo saben, no hay
una sola familia en Montevideo que no cuente entre sus miembros un masoén».

En el curso del par de semanas que dur6 el conflicto, se desarroll6 a su propo-
sito una polémica periodistica plena de interés para la caracterizacién espiritual
e ideolégica de aquel singular momento de la conciencia religiosa nacional. La
sustentaron Adolfo Vaillant, el veterano masén de la logia «Les Amis de la Patrie», y
Francisco Xavier de Acha, de quien ya hemos sefialado su condicién de ex-maso6n.

A Vaillant le habia tocado ser orador en el acto del entierro de Jacobson, opor-
tunidad en que dijjo: «El1 Dr. Jacobson pertenecia a una institucion que tiene por
dogma fundamental la creencia en Dios y en la inmortalidad del alma y que ama
y respeta a la religion como los mejores catélicos, pero sin fanatismo ni vanas
preocupaciones... El difunto que acompanamos vino a golpear a la puerta del
Templo de Dios y la puerta le fue cerrada. Sin embargo, senores, en los brazos
abiertos de Jesucristo colocado en la Cruz, todos cabemos, jpues en el Golgota
de la Redencion el hijo de Maria no excluy6 ni anatematizo a nadiel».

Invitado por de Acha a polemizar, inicio el dia 22 en La Prensa Oriental una
serie de articulos sobre «El asunto Jacobson». Aunque lo mas importante fueran
las consideraciones de orden doctrinario, no carecen de interés algunas de las
puntualizaciones que hizo sobre los hechos mismos.

En cuanto a la religion de Jacobson expres6: «El doctor Jacobson, antes
protestante, renuncié a esta religion y fue bautizado en la capilla de la Caridad
teniendo por padrino a D. Policarpo Ahumada, ex-notario eclesiastico: después
se cas6 con una hija del pais, y por consiguiente recibi6 los sacramentos reque-
ridos por nuestra santa religion como todo buen Catélico, Apostoélico, Romano».
Del acompanamiento del entierro declaré haber estado compuesto por «o que
las Camaras, la Magistratura, el Ejército y la administracion del Estado cuen-
tan de mas notable, reunido a ciudadanos de todos los partidos politicos y a un
gran numero de extranjeros de varias nacionalidades». Finalmente, respecto al
tumulto producido frente a la Matriz, explicé que en la casa del senador Castillo,
la Masoneria, enterada de la prohibicion del Vicariato y estando entre otros los
doctores Florentino Castellanos y Jaime Estrazulas, decidio llevar el cadaver
directamente al cementerio, lo que se hizo saber al Ministro Acevedo:

Habiendo llegado el carro funebre, todas las personas que llenaban la sala del

senor Castillo, bajaron, como nosotros, para acompanarlo, contando que iba a di-

rigirse al cementerio, conforme a la orden que se habia dado. Pero asi no sucedio,

y éste es el momento preciso en que la Masoneria dejo de representar papel alguno,

tomando el pueblo todo una actitud muy distinta... Si arriba los prudentes consejos
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habian prevalecido, no sucedié lo mismo abajo, en la calle donde esperaba el pueblo
ansioso, a quien no se pudo convencer con la misma facilidad... A pesar de lo que
se hizo para participarle la conveniencia de lo acordado, los gritos de ;A la Iglesia!
resonaron a unisona voz, el carro fue dirigido por fuerza hacia la plaza, y cuando
las personas a quienes acabamos de referirnos se encontraron en la calle, con no-
sotros, ya el carro estaba en marcha y en la esquina de la plaza. Es pues inexacto
del todo que la corporacién masénica haya ‘provocado el tumulto y los gritos con
que se apostrof6 a los ministros de la Iglesia’; ya lo hemos dicho, no hubo en este
acto ni premeditacién, ni conjuracién: el pueblo, aquél que no es nijesuita ni masén
lo hizo todo, porque es de notoriedad que una gran parte de los concurrentes al
acompanamiento que se dirigié a la Iglesia, no pertenecia a la instituciéon masénica.

Segun Vaillant, era necesario apreciar lo ocurrido en funcioén del profundo
cambio espiritual que se venia operando desde hacia algunos afos en el Rio de
la Plata:

Hasta ahora se puede decir que los Estados del Plata sélo conocieron la vida poli-
tica, o a lo menos soélo se ocuparon de lo que tiene relacién con ella. Pero después de
algin descanso y cuando aparece el horizonte politico sereno y mas determinado, el
pueblo, que nunca queda ocioso, echa la vista a todo lo que lo rodea, y se hace mas
observador, mas estudioso. Este es el periodo del pensamiento y de la filosofia. Los
sucesos que conmueven a los demas pueblos del mundo, le interesan también; las
cuestiones que en otros continentes dividen los espiritus, llaman su atencién; y en
el alma de ese pueblo aparentemente indiferente, brotan ideas que antes de ahora
nadie hubiera podido sospechar. Poco a poco esas ideas se formulan, toman cuerpo,
y basta la chispa mas insignificante para hacerlas estallar. Esto es la historia de lo
que ha sucedido entre nosotros en estos ultimos afios, hasta el dia 16 de este mes.

La Masoneria ha venido siendo objeto de toda clase de provocaciones en el pais:

Hemos dicho que para apreciar un hecho era preciso conocer sus antecedentes
y que la cuestiéon que nos ocupa no era nueva entre nosotros. Trataremos, pues,
de relatar sucintamente lo que ocurrié desde ocho afios a esta parte, con motivo de
la institucién masoénica en el pais.

El Sr. Vicario Apostélico D. José Benito Lamas, en el principio de su Vicariato,
amenaz6 a los masones con penas espirituales, pero después de una contestacion
que le fue dirigida en El Comercio del Plata no hubo mas debates ni cuestiones y el
asunto qued6 sepultado en el silencio.!!'?

Se sabe cual fue la conducta de los masones durante la época aciaga de la epide-
mia y esta sola circunstancia los puso en la necesidad de manifestar ptiblicamente
sus actos, porque asi lo exigia el cumplimiento de la mision que les incumbié. Poco
después la masoneria fue senialada en el pulpito y en los sermones como una insti-
tucién antisocial y antirreligiosa. Sin embargo, los masones, a quienes esos ataques
incomodaban bastante, creandoles disgustos en el mismo seno de sus familias,
fueron bastante prudentes para esperar del tiempo y de la reflexién, la decadencia
de esas vanas y falsas preocupaciones.

La Sociedad Filantrépica, con el remanente de los fondos recogidos durante la
epidemia, establecié una escuela gratuita, dando el primer ejemplo de mandar con
exactitud los niflos a misa todos los domingos y dias de precepto. Sin embargo,
estos pobres ninos que nada de comun tienen con la Masoneria, fueron insultados
publicamente por otros nifnos, que los apellidaban judios y herejes, y sin el concurso
de los P.P. Franciscanos, esas inocentes criaturas hubieran quedado privadas de

113 Recuérdese la contestacién de la logia Les Amis de la Patrie», redactada seguramente por
el propio Vaillant.
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los sacramentos de la penitencia y de la comunién (Nos apresuramos a declarar
que esta prohibicion ha sido levantada por el Sr. Cura Brid, cuyo clero ha llenado
esta misién con toda satisfaccion en el presente ano).

El primer golpe dirigido contra la Masoneria tuvo lugar en San José, donde la
casa que servia de reunién a los masones fue saqueada e incendiada por algunos
fanaticos el dia 28 de junio de 1859. Este crimen quedé impune: los masones
exentos de odios, no sacaron ni pidieron venganza de un acto tan inaudito y sélo
trataron de remediar el desastre. En la misma época un libelo anénimo fue pu-
blicado clandestinamente contra la Masoneria y distribuido gratis en la capital
y los departamentos. En ese panfleto los masones son calificados de demagogos,
revolucionarios, incendiarios, enemigos de Dios y de la religion, sin presentar un
solo hecho que justifique acusaciones tan atroces contra una asociacién cuyos
miembros se han granjeado en el pais el aprecio y la consideracién general. En
varios puntos de la Republica tuvieron lugar algunos escandalos que la prensa dio
a conocer; s6lo recordaremos aqui los de Canelones y Las Piedras. Sin embargo, los
masones supieron sufrir y guardar moderacién. El dia 16 es un aniversario. En el
mismo dia del ano pasado expir6 D. José Massera, a quien los auxilios de la religion
habian sido negados, y que la tolerancia de un buen sacerdote salvé del disgusto
experimentado por el impenitente Dr. Jacobson. En fin, en varias circunstancias los
masones fueron inquietados; ora por los sermones alusivos a sus personas, ora en
el momento supremo de la muerte, en medio de una familia desconsolada y cuando
un moribundo apenas tiene fuerza bastante para dar el postrer adiés a los suyos.

Los hechos que acabamos de exponer, bastaran, asi lo esperamos, para probar
que el acto de intolerancia practicado ultimamente con el Dr. Jacobson no es aislado
y Unico, y que tantos antecedentes aglomerados cada dia, cada afio, sin provocacién
alguna por parte de los masones, debian producir tarde o temprano algun conflicto.
Después de eso, nadie extranara el suceso del dia 16, pocos comprenderan que se
pueda acusar de intolerancia a los que tuvieron tanta moderacion y resignacion, y
la misma Reptblica podra declarar si es justo atribuir exclusivamente a los ma-
sones esas publicaciones anénimas y apasionadas lanzadas en la via del insulto
y de la provocacion’.

El objeto perfectamente licito de la Masoneria y su caracter bien conocido, no
justifican de ninguna manera esas provocaciones:

Hoy dia el verdadero objeto de la Masoneria no es un misterio, y sus secretos
sélo existen para los que no se quieren dar el trabajo de leer las numerosas obras
impresas que los explican. Nadie ignora que esa institucién cuenta en su seno las
notabilidades politicas, literarias y administrativas de todos los paises, asi como
un gran numero de sacerdotes y clérigos (como podemos probarlo); la misma nota
del Vicariato Apostélico, refiriéndose a los grados masoénicos, demuestra que no
ignora los reglamentos que la rigen. De modo que las acusaciones tan extravagan-
tes dirigidas contra los miembros de esa institucién, no pueden pasar de meras y
vanas preocupaciones sin fundamento, a no ser que sean el efecto de una calumnia
calculada.

La Masoneria no es una religiéon ni una secta: la Reptiblica confiesa con justicia
que esa institucion prohibe severamente a los masones ocuparse de religiéon y de
politica; nunca se ha visto a un Mas6n negar a su familia el cumplimiento de sus
deberes religiosos. Luego la Masoneria no puede ser ni un cisma religioso ni una
herejia; luego los masones no pueden profesar (por el solo hecho de Masoneria)
errores o creencias falsas en materia de fe; luego no tienen retractacién alguna que
hacer, ni pueden ser considerados en su calidad de Masones, como estando fuera
de la Comunion Catélica.

En consecuencia, si el clero esta verdaderamente animado del espiritu de tole-
rancia, de justicia y de misericordia que llenaba a los Apéstoles, lejos de prestar a
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la cuestion masoénica una importancia que no tiene ni jamas ha asumido debera
prescindir de la calidad de Masén en los penitentes que a él se dirigen, y asi se
evitara todo suceso desagradable, todo cargo de conciencia, todo escandalo.

Una objeccién se nos puede hacer, relativa a las Bulas Pontificias que reprueban
las sociedades secretas, incluso la Masoneria. Mucho tendriamos que decir a ese
respecto, pero nos concretaremos a preguntar si el efecto de dichas Bulas es eterno,
porque los motivos que pudo haber en un tiempo para prohibir la Masoneria, que
no se conocia, pueden haber desaparecido; y si dichas Bulas pueden tener efecto
en un pais de la cristiandad y en otros no, porque al probar que no se cumplen ni
en Francia, ni en Inglaterra, ni en Italia, ni en la mayor parte de Alemania, ni en
Portugal, etc., habremos demostrado la iniquidad de una medida cuya aplicaciéon
se limita a una pequena parte del mundo catélico.

En otro pasaje examina el caso Jacobson a la luz de antecedentes teologicos:

Como cuestion de justicia, de equidad, la conducta del cura de San José no
puede ser aprobada, pues, hasta ahora, todos los Masones han sido sacramenta-
dos y recibidos en el gremio de la Iglesia de Montevideo, como buenos catélicos. Si
existe una nueva determinacion de la Iglesia, a ese respecto, la ignoramos, pero en
este caso debe hacerla conocer.

Como cuestion de principios o de dogma, es otro punto mas delicado, y no hemos
esperado la contestacion de la Reptiblica, como lo recordaran nuestros lectores, para
reconocer ‘que toda Iglesia tiene el derecho de negarse a bendecir lo que su fe y sus
dogmas le prohiben bendecir’. De alli se deduce el derecho de negarse a recibir un
cadaver; pero el caso es grave cuando se trata de un catdlico, y es tan grave que los
teélogos han tratado de fijar de un modo preciso lo que se debe observar en todas
las circunstancias e incidentes que pueden ocurrir. Hemos consultado, pues, la
obra muy afamada del respetable Cardenal Gounet, titulada Teologia Moral y cuyo
extracto referente al caso que nos ocupa vera la luz en La Prensa Oriental de ma-
nana, y se deduce que la sepultura eclesidstica no puede ser negada a un catélico,
por la sola razén de que es Mason, por no estar determinado el caso.

Nos resta decir que los tedlogos no entienden por la sepultura eclesidstica la
sepultura de los cadaveres en los cementerios publicos; hace tiempo ya que esta
odiosa prohibicién ha sido borrada de los mismos Co6digos eclesiasticos en todos
los paises cultos, y sobre todo desde que los cementerios han sido confiados a la
administracién civil. Los teélogos modernos por sepultura eclesidstica entienden:
las puras ceremonias y oraciones de la Iglesia, y asi debe entenderse, porque la
sepultura en general es un acto de derecho natural que debe practicarse, si no por
espiritu de religion, a lo menos por humanidad y por consideraciones puramente
higiénicas, como el Superior Gobierno lo establecié con toda sabiduria en el decreto
del dia 18 de abril.

Terminaba Vaillant uno de sus articulos con esta solemne profesion de fe
catolica, acompanada de una promesa:

Concluiremos diciendo que a la vez que Catdlico somos Masén, y que nunca
abjuraremos nuestra fe religiosa y nuestros principios masénicos, porque éstos
no estan en oposiciéon con aquélla... Enemigos de la intolerancia como todos los
soldados del pensamiento y de la libertad, defendemos el Cristianismo contra sus
fanaticos partidarios. jOjala! que sus excesos y desacatos no nos obliguen algun dia
a defenderlo contra otra clase de enemigos. En esa otra batalla, los defensores de la
Religion podran contar con los mismos Masones, hoy tan calumniados y ultrajados,
porque a la vez que Masones todos son amigos de la Religion.

La promesa encerrada en esas palabras no se cumpli6. Casi en seguida el
racionalismo deista irrumpio6 en el pais en violenta lucha contra el catolicismo
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y demas religiones reveladas. Cuando eso acontecio, la masoneria, lejos de
combatirlo, resulté captada por €l, después de haber sido su campo de cultivo;
como iba a ser captada, mas tarde, por las posiciones mas radicales todavia del
agnosticismo y el ateismo.

En las columnas de La Republica, diario de su direcciéon, Francisco X. de Acha
definié asi su posicion el 19 de abril:

Tenemos el deber de ser catélicos antes que masones; tenemos la obligacién de
propender al orden y a la armonia de los espiritus, antes de provocar y fomentar
la desunién. Aun en el caso mismo de que como masones se nos hubiese faltado,
menospreciado o atacado, tenemos el derecho de queja, el derecho de pedir el es-
clarecimiento de los hechos; pero no tendremos nunca el derecho de convertirnos
en jueces en causa que llamamos propia, promoviendo la desunién y olvidandonos
hasta el punto de dar gritos apasionados de que hace tiempo nos veiamos libres.

Iniciado como habia sido en la masoneria, de Acha hablaba todavia en masoén;
pero la verdad es que desde entonces en adelante actuara en la prensa en calidad
de adversario de la Orden. El dia 20 escribia:

Os concedemos el triste derecho de ser catolicos como lo entendais; el derecho
de odiar cuanto querais, a todo el que vista una sotana negra; porque en fin, ese es
negocio de conciencia y Dios ha dicho al hombre que sera juzgado por sus obras.
Pero os concedemos ese derecho a trueque de que nos dejéis en el pleno goce del
nuestro, esto es, de creer en nuestra santa religion, respetar su Iglesia, venerar
tanto como nos plazca a sus ministros, y gritar con tanta fuerza como vosotros, que
amamos a los jesuitas, tanto como vosotros podais odiarlos.

En plena polémica con Vaillant —a quien le reconoce «una instrucciéon masoé-
nica superior a la nuestra»r— escribi6 el dia 25:

Sabido es, por demas, que la masoneria como institucion, o como secta, no tiene
una religion determinada, porque se compone de todas las religiones y las admite
todas en su seno; y tan evidente es esto, que si le preguntaramos si es catélica,
apostoélica, romana, su respuesta tendria que ser negativa; del mismo modo que si
le preguntaramos si es protestante o judia.

Como corporacién, pues, colocada en la tarde del 16 a las puertas del templo
catélico, pretendiendo introducir en él, a viva fuerza, el cadaver de Jacobson, y en
fin gritando contra los ministros de la Iglesia, ¢en qué caracter la hemos de consi-
derar? ¢Osaria el sefor Vaillant pretender que la considerasemos filoséficamente
como catoélica, apostoélica, romana? No podemos creerlo ni por un solo momento.
Bajo ninguin pretexto podriamos ver otra cosa en aquel tumulto, que una porcion de
hombres de varias religiones, gritando y apostrofando a los ministros de la Iglesia.

La masoneria uruguaya se hallaba desde ya fatalmente orientada a una posi-
cion anticatélica, aunque todavia eso no aparezca de una manera declarada, El
caso de Francisco X. de Acha iba a resultar representativo de aquellos masones
catolicos que, sintiendo o presintiendo ese destino y considerandose ante todo
catolicos, empiezan a apartarse de las logias.

La Masoneria, —escribi6 en otro articulo— que como lo hemos demostrado an-
tes, se compone de hombres de todas las religiones, no pertenece como asociaciéon
a ninguna; pero se abroga el derecho de censura contra la Catélica, Apostoélica,
Romana, faltando, abusando, o mejor dicho violando lo que ella misma hace jurar
a sus adeptos, lo que impone como un deber sagrado: no ocuparse de religion.

Salvo lo dudoso que nos parece el que en identidad de casos, los masones
protestantes o judios, tolerasen ese desman contra su religion y sus creencias,
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preguntaremos a los masones catélicos, ¢como consentir en hacer causa comun
con los que gritan contra la Iglesia y los ministros de la religion a que pertenecen?
;Qué ha de querer el protestante, qué ha de querer el judio cuando grita contra la
Iglesia Catolica? ¢Y como no ha de gritar contra aquélla si no es catélico? §Coémo
no ha de buscar su desprestigio? ¢Cémo no ha de poner en duda su doctrina y su
dogma? Eso no debe sorprendernos. Lo tinico que puede y debe, si, sorprendernos
es que la comunidad de secta pueda perturbar a tal grado la razén, que la fraccion
catolica de la masoneria no proteste contra semejantes extravios, contra semejantes
errores, contra atentados tan escandalosos.

Cerremos el episodio del masén Jacobson —que marca un momento funda-
mental en la evolucion religiosa del Uruguay— reproduciendo la improvisacion
con que Acuna de Figueroa, en acto al que asistia el Presidente de la Republica,
el dia 1° de mayo, saludé la solucién del conflicto:

De los Santos Patronos en el dia,

Ve el pueblo con placer ya terminada
La cuestion peligrosa suscitada

Entre el Clero y Suprema Autoridad,
La divina razén su luz envia,

La religion se ostenta depurada

Y el dignisimo Berro ve acatada,

De unos y otro su fe y su dignidad.

Mil que fueron y hoy yacen sepultados,
Masones y a la vez cristianos puros,
No veran desde el cielo aqui inseguros,
Sus huesos en las tumbas profanar.
Honor a los Ministros, que ilustrados
Sostienen a tan digno Presidente;

Y honor también al Clero, que prudente
Supo un caos de horrores evitar.

4. Peticion a favor de los jesuitas. En los ultimos dias de abril de 1861, coin-
cidiendo con la finalizacién del conflicto ocasionado por el entierro del masén
Jacobson, se publicé una peticiéon al gobierno, con numerosas firmas, solicitando
larevocacion del decreto de expulsion de los jesuitas, dictado quince meses atras
por el Presidente Pereira. Se hacia capitulo fundamental de las tareas docentes
que se proponian realizar los ignacianos.

Dicha peticion motivoé que se prolongara a lo largo de los meses de mayo y
junio, la ardiente polémica que masones y pro-jesuitas venian sosteniendo. El
dia 4 de mayo manifestaba La Prensa Oriental que seguiria publicando articulos
sobre la Masoneria porque «<hay necesidad imperiosa de que esos cargos e inju-
rias queden desvanecidos y que el pueblo de Montevideo conozca de una vez por
todas, quienes son los masones y qué es masoneria.» Y el dia 14, ocupandose en
particular de la peticién pro regreso de los jesuitas, escribia Isidoro De Maria:

Seria un error hijo de un enceguecimiento lamentable, el creer que sin jesuitas

no podamos tener instruccion vasta, moral y religiosa. Si tal despropésito pudiera

admitirse, seria entonces preciso convenir en que no ha habido nunca, ni hoy,

instruccién, moral ni religion en los Orientales, ni en los mismos firmantes de la

Peticion, porque jamas ha estado la instruccion publica aqui en manos de los Padres

Jesuitas desde el afio 1767 en que se expulsaron. Una sola excepcion puede hacerse.
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La del Colegio de Humanidades, que estuvo por poco tiempo a cargo de Jesuitas,
después que se retiré para Espana su ilustre fundador el Doctor Vargas, en cuya
separacioén hizo el pais una verdadera pérdida.

En el afio 1767 en que acaecio la expulsion de los que existian en esta ciudad,
tomaron a su cargo el Hospicio, la Escuela Primaria y el Aula de Latinidad los
Reverendos Padres Franciscanos, bajo cuya direcciéon hizo sus primeros estudios
el ilustre Larranaga y otros ciudadanos de su tiempo. Los Franciscanos no eran
Jesuitas.

Si recorremos después la némina de los hombres benéficos, morales e inteli-
gentes que han desempeniado el noble profesorado de la ensenanza de la ninez y a
quienes las generaciones deben reconocimiento, no encontraremos en ellos Jesuitas.
Argerich, Pagola, Calabuig, Vidal, el Padre Lamas, Catala, Corta, el Padre Gadea,
Forteza, Lombardini, el Padre Arrieta, Lazota, Lira, Bonifaz, los Padres Escolapios,
Giralt, Rivas, Mata, Lamas, Cureau, Mula, el Dr. Pefia, el Canoénigo Vargas, el Padre
Errausquin, y otra porcién de hombres distinguidos que se consagraron al cultivo
de la inteligencia precoz de los hijos de esta tierra, no eran Jesuitas.

JQuieren restablecer o fundar un colegio en Santa Lucia, en San José o en
Canelones con Religiosos? ¢Por qué no lo hacen con religiosos de otra cualquier
orden sacerdotal? Hay Benedictinos que han dado sabios al mundo, Escolapios
que han dado los mejores resultados, Franciscanos, Mercedarios, Dominicos,
Carmelitas, Agustinos, etc., etc., y llenaran su objeto. Pero Jesuitas, no: 1°- por
sus malos precedentes en general; 2°- porque el mundo ilustrado los rechaza; 3°-
porque esa Orden ha sido suprimida por el Papa Clemente XIV y expulsada por
diferentes Gobiernos y soberanos de sus Estados por peligrosa y contraria a la
tranquilidad de los pueblos; 4°- por las causales del decreto gubernativo de 26 de
enero de 1859; 5°- porque queremos tener clero nacional que emancipe a nuestra
Iglesia de intrusos; y 6°- porque la opinién publica los repele.

Eldia 18 el mismo diario reproducia un articulo sobre los Jesuitas del chileno
Francisco Bilbao, publicado por primera vez en un perioédico de Entre Rios, en
1859. Esta es la primera menciéon que, con referencia a la cuestion religiosa, he-
mos encontrado en la prensa uruguaya del nombre de Bilbao, llamado a resonar
con tanta insistencia en sus columnas en los proximos lustros, al propagarse
—principalmente bajo la influencia de sus escritos— la escuela racionalista. El
referido articulo terminaba asi:

No hay republica con el jesuitismo.

No hay religién cristiana.

No hay moralidad.

No hay libertad.

No hay virtud.

No hay verdad.

En todas partes han sido juzgados por sus frutos. {Qué mas queréis?

Huyamos de esa plaga, y antes de ver a los jesuitas dominando o ensefiando a
la juventud de un pueblo, prefiero verlo devorado por las llamas. Porque segun el
Evangelio debemos temer a los que matan el alma y no a los que matan el cuerpo.

Por su parte, Francisco X. de Acha escribia el 8 de mayo en su diario La
Republica, en apoyo de la peticion:

JSeria posible que en un pais donde se tolera la masoneria como el protestan-
tismo y hasta la herejia, se dijera por siempre y para siempre, atras a los Jesuitas?
¢JSeria posible que en un pais donde se han tolerado hasta el escandalo, esos frailes
que poco ha estaban entre nosotros, colgando cuando les parecia el habito, para
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vestir las insignias masoénicas, estén demas los Jesuitas? ¢Seria posible que en un
pais donde se tolera la apostasia de esos mismos frailes y luego se les dan escuelas
para regentar, asuste un colegio de Jesuitas?

Eldia 18, bajo el titulo de «Por qué somos apoéstatas», explicé con algun detalle
como ingreso6 a la masoneria en 1857 y en virtud de qué razones se alejo de ella.
Por ser el suyo el caso de muchos catélicos, se trata de referencias sumamente
valiosas para la comprension del proceso religioso de aquellos anos. Entre otras
cosas, después de recordar la prohibicion masoénica de ocuparse en las logias de
la religion y de politica, dijo entonces:

En el seno de las logias y fuera de ellas, propiamente hablando, las cuestiones
que afectan a la religion y a la politica eran las que mas debatidas encontrabamos...
Porque todo esto veiamos, resolvimos alejarnos de la sociedad de que nos habiamos
hecho miembros, con la mejor buena fe y la mas decidida voluntad.

El dia 7 La Reptblica habia dado la noticia de haber tenido lugar «el acto de la
comunion de los nifios que se educan en las clases de la Universidad, habiendo
concurrido en numero de noventa y tantos... suceso que acredita a la Universidad,
pues tiempo hace no se efectuaba.» Debi6 estar vinculado el hecho con la efer-
vescencia del momento; en cualquier caso constituye un expresivo dato de las
circunstancias universitarias de entonces en relacion con la vida religiosa.

Las acaloradas discusiones periodisticas de aquellos dias, en un ambiente de
exaltacion religiosa que resulta hoy dificil imaginar, fueron acompanadas de la
publicacién de folletos polémicos diversos. Con el titulo de Jesuitas y Masones
recopil6 Vaillant sus articulos de los meses de mayo y junio en La Prensa Oriental.
Con el titulo de Los Jesuitas por Michelet y Quinet se reimprimieron escritos po-
lémicos de los nombrados escritores franceses. Con el titulo de Los Jesuitas en
1861, se publico un panfleto del francés A. Peyrat.

5. Gran conflicto eclesidstico. En el mismo afnio 1861 estall6 el ultimo conflicto
de la cuestion religiosa bajo el gobierno de Berro. Fue incomparablemente mas
prolongado y de mayor repercusion que los anteriores. Iba a dar lugar al desen-
lace historico de la crisis masoénica del catolicismo en el pais.

He aqui los hechos, escuetamente expuestos:!!*

A mediados de julio de 1861 —caldeado todavia el ambiente por las luchas a
que habian dado lugar el entierro de Jacobson y la peticién a favor de los jesui-
tas— el Vicariato Apostolico elevo al gobierno un proyecto para nombrarle un
Coadjutor al cura de la Matriz, Juan José Brid, que era, ademas, Senador de la
Republica. La prensa masoénica, siempre defensora de Brid, expres6 de inmedia-
to su oposicion. El Poder Ejecutivo dio vista al Fiscal de Gobierno. Este dilato
su dictamen. Estando todavia pendiente, el dia 11 de setiembre el Vicario Vera
destituy6 a Brid invocando un «deber imprescindible de conciencia», y nombr6 en
su lugar a Inocencio Maria Yéregui, ex-seminarista del colegio jesuita de Santa
Lucia. Lo hizo, segun sus propias palabras, «convencido de la mala disposicion

114 E. Acevedo, ob. cit., III, p. 248 y ss.; L. A. Pons, ob. cit., p. 110 y ss.; Francisco X. de
Acha, El Conflicto Eclesiastico, Montevideo, 1861; Juan F. Sallaberry, El siervo de Dios
Don Jacinto Vera, Montevideo, 1933.
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del gobierno, que cedia mas bien a los empernios y solicitudes de los particulares,
promovidos por la Masoneria, que a los justos deseos del Prelado.»!!®

Una gran reaccion de la prensa masoénica se produjo, formalizandose nuevas
polémicas con el bando adversario. En carta escrita el dia 17, decia el propio
Vera: «La prensa impia, como acostumbra, se desborda cada vez mas, contestando
con dicterios e infamias a las razones de los dos tunicos periédicos que son los
sostenedores de la buena causa, La Reptiblicay la Revista Catélica. La agitacion
de la Masoneria y de la impiedad es grandisima y no perdonan medios licitos e
ilicitos para salir con su intento.»!!¢

Destituido Brid, el gobierno solicito a la Vicaria que repusiera las cosas a su
estado anterior, mientras se estudiaba el problema de las facultades eclesias-
ticas en la materia. Contest6 la Vicaria que por tratarse de un cura interino no
rezaban las disposiciones sobre el patronato. El gobierno replic6 insistiendo en
su nota anterior. Por su parte, Brid se negé a entregar las llaves de la Matriz y
dio a publicidad un manifiesto en hoja suelta en el que expresaba que habiendo
sido nombrado con acuerdo del gobierno, s6lo con el mismo acuerdo podia ser
destituido. La Comision Permanente, luego de interpelar al Ministro de Gobierno
doctor Arrascaeta, se solidariz6 con el Ejecutivo. En la prensa, con la misma
distribucion de posiciones que se vio cuando el caso Jacobson unos meses atras,
la disputa se hizo intensisima.

De conformidad con el dictamen fiscal que se produjo en el mismo mes de
setiembre, el gobierno pidi6 primero y ordenoé después la reposicion de Brid. El
Vicario no acat6. El 4 de octubre el gobierno caso6 el exequator o pase conferido
en 1859 al breve pontificio del nombramiento de Vera, «<no pudiendo —decia—
llevarse mas adelante la lenidad y consideracion empleadas con el reverendo
Vicario Apostolico e importando su persistencia en la posicion que ha asumido
y en las ideas que ha sustentado, un desconocimiento del patronato». Volvio la
Comisién Permanente a declarar su solidaridad con el Ejecutivo en nombre de
dos derechos mas sagrados de la soberania nacional.»

El cura Brid, que contaba con la adhesiéon del fiscal eclesiastico doctor
Francisco Magesté —viejo adversario de la Comparnia de Jesus, de la que habia
sido expulsado— seguia resistiendo su destitucion. A su vez desacaté Vera el
decreto del gobierno que lo desinvestia de su cargo de Vicario, en cuya condi-
cion sigui6é actuando en los meses siguientes. Al cabo de distintas incidencias,
el 7 de octubre de 1862 el gobierno decreto el destierro del Vicario Vera y de su
lugarteniente, Provisor Eclesiastico Victoriano Conde. Simultaneamente nombro
Gobernador Eclesiastico provisorio a Juan Domingo Fernandez, el mismo que
habia sido ya jefe de la Iglesia en calidad de Pro-Vicario, antes del nombramiento
de Vera en 1859. La orden de destierro, que se hizo efectiva con la partida de
Vera y Conde para Buenos Aires, provoco distintas reacciones, exacerbando la
resistencia contra el gobierno del bando adicto al Vicariato y repercutiendo con
graves proyecciones en el terreno politico.

No tard6 el gobierno en buscar la conciliacion. El doctor Florentino Castellanos
fue enviado a Buenos Aires presidiendo una mision para entenderse con el delega-

115 Juan F. Sallaberry, ob. cit., p. 38.
116 Ibid., p. 39.
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do apostélico Monsenior Marini. En diciembre de 1862 se llego a un arreglo sobre
la base del nombramiento de un nuevo Vicario o Gobernador Eclesiastico que
Vera propondria. Al ratificarse el arreglo renunciaron los presbiteros Fernandez
y Brid, a quienes el gobierno agradeci6 «el fiel y honorable desemperio de sus
misiones». Propuesto por Vera se designo gobernador delegado al presbitero Pablo
Maria Pardo, quien al hacerse cargo de la Vicaria rehabilité a los presbiteros
Fernandez, Brid y Magesté.

Pocos dias después el gobierno levanto el destierro de Vera. Pero éste se abstuvo
de regresar, manteniéndose en pie el conflicto religioso. En esas condiciones se
produjo meses mas tarde, en abril de 1863, la historica invasion revolucionaria
de Venancio Flores. Convulsionado el pais, el Presidente Berro envio en agosto
a Buenos Aires al doctor Joaquin Requena con la misiéon de ofrecer a Vera su
reposicion. Asi se convino. El gobierno declar6 cesante a Pardo, y Vera regreso
al pais para ocupar de nuevo su cargo de Vicario. El Presidente «tenia toda la
campana en armas y deseaba evitar sin duda —escribe el historiador Eduardo
Acevedo— que el conflicto religioso siguiera haciendo el caldo gordo a una re-
volucion formidable que, para restarle elementos y precipitar su caida, traia
estampada la cruz en las banderolas de sus lanzas.»

Ha podido verse la excepcional gravedad que los hechos revistieron. Con ellos
culminé la cuestion religiosa que en incidencias distintas conmovié a los gobiernos
de Pereira y de Berro. En la historia de los conflictos nacionales entre el Estado
y la Iglesia, ninguno con la entidad y la violencia de éste. Gir6é externamente en
torno al alcance juridico de la institucion del Patronato. Pero resulta inexplicable
en su origen y en su desarrollo, si no se atiende al hondo antagonismo ideologico
entre las dos grandes tendencias catoélicas de la época, jesuitica la una, maso-
nica la otra. En ese antagonismo y no en otro lado se halla la razon verdadera
del conflicto.

Anos después, con motivo de otro conflicto, Carlos Maria Ramirez resumia asi
las nociones de Regalia y Patronato:!”

Llamase Regalia el conjunto de facultades que el Estado ejerce en la discipli-

na y organizacion de la Iglesia privilegiada, y esa regalia comprende el patronato

propiamente dicho, o sea la intervencion del Estado en la eleccion de obispos y

provision de beneficios eclesiasticos; el beneplacito indispensable para que surtan

efectos las bulas y breves pontificios; y los recursos de fuerza o sea la intervencion

de los tribunales civiles para reprimir o reparar los abusos de la jurisdiccion de la

Iglesia. La Regalia no es una invencion moderna. No es herejia del siglo XVIII, o de

la Revolucion Francesa, o de la Revoluciéon Americana, o de la filosofia contempora-

nea. La regalia, como su propio nombre lo indica, es el conjunto de facultades que

durante largos siglos ejercieron los reyes europeos, y entre ellos los de Espana, de

Portugal y de Francia, siendo esencialmente catélicos, y tanto, que hacian quemar

y torturar a los herejes con el concurso de la Santa Iglesia.

Explicaba a continuacion de este modo el régimen establecido en la materia
por la Constitucion de 1830:
Por el art. 5° 1a religion del Estado es la catélica, apostélica, romana. Por el art.

81 compete al Presidente de la Republica ejercer el patronato y retener o conceder
el pase a las bulas pontificias conforme a las leyes. Por el art. 97 compete a la Alta

117 La Razén, 24 de junio de 1884: «Los conflictos religiosos y las religiones de Estado».
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Corte de justicia conocer de los recursos de fuerzay por el art. 98, abrir dictamen al
Poder Ejecutivo sobre la admisién o retencién de bulas y breves pontificios.

Como se ve, estan solemnemente establecidos los tres atributos esenciales de
la Regalia: patronato, beneplacito y recurso de fuerza.

El Regalismo, y por lo tanto la institucion del Patronato, tuvieron en todo
tiempo su principal adversario en la Compania de Jesus, la mas poderosa fuerza
del Ultramontanismo, defensor de los derechos de la Santa Sede frente a las po-
testades religiosas reivindicadas por los Estados nacionales. Al tomar la direccion
de nuestra Iglesia, por primera vez, un definido pro-jesuita como era Jacinto
Vera —en quien debe verse el fundador de una verdadera corriente ultramontana
nacional— nada de extrafo tiene que se ensayara una tentativa para reducir o
limitar las atribuciones del Patronato. Pero fue concretamente la lucha empeniada
por Jacinto Vera con la masoneria introducida en el propio clero, lo que dio a esa
tentativa ocasion de exteriorizarse.

No poseemos ninguna prueba de que el cura Brid estuviera personalmen-
te afiliado a la masoneria. Pero se le ha visto actuar en solidaridad con los
masones, mereciendo la reiterada confianza de éstos, asi como su defensa, lle-
gado el caso. Desde su cargo de cura de la Matriz aparecia frente a Vera —con
quien habia rivalizado en la terna gubernamental para proveer el Vicariato, en
1859— como la cabeza visible, dentro del clero, de la tendencia masoénica o
pro-masonica. Recuérdese su actitud respecto a los nifios de la escuela de la
Sociedad Filantrépica, mencionada por Vaillant, asi como su comportamiento
en ocasion de los entierros de los masones Hernandez y Jacobson. La carta que
public6 cuando el episodio de este ultimo, justificandose por la obediencia debida
a orden superior, debio disgustar profundamente al Vicario. Se comprende bien,
pues, que casi en seguida iniciara éste un movimiento tendiente a desplazarlo,
destituyéndolo al fin, por un «deber imprescindible de conciencia». Ese fue el ori-
gen del conflicto; el problema del Patronato, completamente accesorio, sobrevino
luego como consecuencia.

La Revista Catdlica, 6rgano de la curia, no vacil6é en atribuir publicamente la
destitucion de Brid a sus conexiones con la masoneria. El 19 de setiembre decia:

Quien quiera que desapasionadamente eche una mirada reflexiva sobre la situa-
cién con motivo de la destitucién del ex-cura Brid, no dejara de comprender cual
es en sustancia el objeto primordial de esa grita que los sostenedores de aquél han
promovido, llevando la asonada hasta la misma Comisién Permanente.

Esta cuestiéon, como la de los frailes franciscanos, y como la del entierro de
Jacobson, son hermanas gemelas: las mismas tendencias, el mismo fin, la misma
sistematica oposicion surgen hoy que surgieron entonces... Las sectas y sociedades
secretas trabajan incesantemente por extender su predominio a despecho de todo,

y ésta es hoy la lucha general de todos los pueblos. Hoy es la autoridad de la Iglesia

la que les sirve de blanco; manana sera la misma autoridad civil.

Hoy se grita contra el procedimiento regular de la simple destitucién de un cura
interino; manana hemos de ver que cuando el gobierno se proponga destituir un
jefe politico o un funcionario cualquiera que sea de la hermandad, se empezara con
peticiones, de éstas se pasara a los ataques por la prensa, y en fin a la perturbacién
de los espiritus... Hoy por mi, manana por ti. Téngalo presente el gobierno si es que
ya no lo palpa indirectamente en los empenos, en los trabajos, en las instancias
que se promueven por el favoritismo.
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En un «alcance» o suplemento al numero de dicha fecha, agregaba:

¢;Es acaso culpa del Prelado que haya curas rebeldes y protectores para ellos,
y sectas anti-religiosas y sociedades secretas coaligadas para intimar silencio a la
Iglesia, en todo caso, y cualquiera que sea la razon de que ella se encuentre asistida,
para hablar, disponer y decretar con arreglo a sus leyes, lo que crea justo y necesario?

El dia 22 le contestaba La Prensa Oriental:

La Revista Catélica, periddico dedicado a sostener intereses extrafios al pais y
atentatorios a su independencia, asegura en su articulo "Hoy por mi, mafnana por
ti’, que la cuestion que preocupa hoy todos los animos por su gravedad, como la de
la expulsion de los Franciscanos y la del entierro de Jacobson, no son sino unay la
misma cosa. Es decir, el predominio de la asociacién Masénica sobre los intereses
legitimos del pais y la pretension de absorber todos los poderes...

La Masoneria en el Estado Oriental no ha faltado como asociacion a los estatu-
tos de la Orden. Ella no se ha ocupado, no se ocupa ni se ocupara de cuestiones
politicas o religiosas; su fin es puramente humanitario: remediar las necesidades
fisicas tendiendo una mano bienhechora al infortunio, y difundir la ensefianza. De
ese fin no puede acusarsele con justicia de haberse separado hasta hoy.

Pero los Masones, antes de serlo, tienen una patria y una religion que no estan
obligados a abjurar al ingresar en la Orden. No pueden, pues, prescindir, como
patriotas y como creyentes, de tomar parte en las cuestiones que afecten la iglesia
o el estado de que son miembros, y esto ha sucedido con los orientales que son
masones. Como orientales y como cristianos han debido tomar y han tomado parte
en las cuestiones suscitadas por la intolerancia y el fanatismo del partido jesuiti-
co, sin que sus actos, de que s6lo son responsables ante Dios, puesto que no han
violado las leyes del pais, puedan comprometer a la orden Maso6nica que ninguna
ingerencia tiene en ellos.

Natural era que asi fuese porque la Masoneria encierra en su seno la parte
mas ilustrada de la sociedad oriental y esa parte no puede dejarse dominar por el
elemento de que se compone la falange jesuitica.

El mismo dia 22 insistia la Revista Catdlica insinuando con mucha claridad
que Brid estaba iniciado en la masoneria. A propésito de la defensa que de éste
hacian los masones, recordaba lo acontecido con los franciscanos, para terminar
con estas palabras: «Lo que importa decir: que la iglesia no puede castigar un
sacerdote, un fraile, cuando esta iniciada en la masoneria. {Triste situacion!»

El dia 29 decia todavia: «El conflicto Franciscanos, Jacobson, Brid, ha tenido
su origen, pues, en esa horda de impios y aventureros que sacrifican su concien-
cia, su religion y su Dios en holocausto de un juramento negro que se ata en este
mundo y va a desatarse en los infiernos.» Y en otro articulo de la misma fecha:
«La columna macedonia del ex-cura obediente, sumiso, manso, liberal, nos canta
el triunfo de su protegido, e insinua al gobierno que para la completa derrota del
prelado, debe ordenarle la reposicion del nene bolsa fria, intimo comparnero o
hermano, en sentido evangélico, de los nifos de los tres puntos en triangulo...»

El conflicto abierto en setiembre de 1861 con la destitucion de Brid y cerrado en
agosto de 1863 con el regreso de Vera, se resolvié con un triunfo de la tendencia
jesuitica. Ese triunfo no seria ocasional, sino definitivo histéricamente. El cato-
licismo masoén, como tendencia organizada y militante, sale del episodio herido
de muerte. Se le ve desangrarse ya en el curso del mismo. Es significativo que en
diciembre de 1862 el enviado de Berro a Buenos Aires sea el doctor Florentino
Castellanos, la figura mas prominente del laicato catélico masén —Gran Maestre
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de la Orden en esos momentos—, mientras que en agosto de 1863 su enviado
es el doctor Joaquin Requena, la figura mas prominente del laicato catélico pro-
jesuita. Vera regresé como triunfador en un sentido mas profundo que el que a
primera vista pudiera parecer.

En 1864 la Masoneria uruguaya sancion6 su Cédigo.!'® Los dos primeros ar-
ticulos establecian: «<La Masoneria de la Republica Oriental del Uruguay es una
asociacion de hombres libres, independientes y observadores de las leyes del pais,
reunidos en sociedades regidas por los principios universales de la institucion
Masonica esparcida por la superficie del globo. El principio fundamental de la
Masoneria es la ilustracion y perfeccionamiento de 1a especie humana, el ejercicio
pleno de la beneficencia y caridad y la practica de todas las virtudes sociales que
constituyen el verdadero hombre de bien.»

Lo firmaban los miembros del Supremo Consejo del Gran Oriente del Uruguay:
Florentino Castellanos, Gran Maestre; Candido Juanicé; José P. Gereda; Manuel
Alvarez Da Cunha; Jaime Estrazulas; Adolfo R. Pfeil; Agustin de Castro; Ezequiel
Pérez; Leonardo de Souza Leitte de Acevedo.

Una profunda evolucién ideolégica habia ya comenzado a operarse en el seno
de la masoneria uruguaya. Como consecuencia de ella, dejaria de ser un sector
avanzado del catolicismo para convertirse cada vez mas en una fuerza distinta
y adversaria suya.

118 Cédigo Masénico para las Oficinas del Circulo del Gran Oriente del Uruguay, Montevideo,
1864 (Biblioteca del historiador Juan E. Pivel Devoto). El mismo afio publicé A. Vaillant
sus Estudios Histéricos y Simbdlicos sobre la Franc-masoneria, tal vez el escrito mas im-
portante de la literatura masoénica en el pais.



3.2 Seccién

EL RACIONALISMO DEISTA (1865-1880)

Tratabamos de saber si podia existir una certidumbre o creencia religiosa, sin esa fe dogma-
tica y autoritaria de las religiones positivas.

Hemos visto que si, desde que en la religion del deber existen los elementos necesarios

de toda religion, esto es: Dios, el hombre y relaciones entre estos dos seres. Todo lo que se ha
afirmado cuando se ha dicho que el racionalismo, o mejor expresado, la religion del deber, no es
una verdadera religién, no ha tenido, pues, en nuestro concepto, fundamento alguno.

Existe una religién verdadera que es la religién filoséfica, que se hermana con una fe

también filoséfica, esa religion es la religién del deber o la religién natural; existen muchas reli-
giones falsas que son las religiones reveladas o positivas, que a su vez se hermanan con una fe
también infundada y errénea.

Prudencio Vazquez y Vega. (Editorial del diario La Razoén del 12 de agosto de 1879)






Xl

DE LA RELIGION REVELADA A LA RELIGION NATURAL

1. La crisis uruguaya de la fe. Un giro completamente nuevo va a tener la
cuestion religiosa al avanzar la década del 60. El viejo antagonismo desaparece
para dar paso a otro hasta entonces desconocido. Superando su problema inter-
no recobra su unidad el catolicismo, pero para encontrarse frente a frente con
un enemigo que hasta ese momento no habia tenido: el racionalismo en sentido
estricto, el deismo filos6fico de la religion natural.

De todos los cambios de la conciencia religiosa uruguaya, ninguno mas radical.
Hasta la vispera, la evolucion racionalista, en el sentido amplio del vocablo, se
cumple dentro de la comun fe catélica, profesada con mayor o menor libertad.
En lo sucesivo se cumplira insensiblemente dentro de coordenadas filosoficas, al
margen de la religiosidad positiva. El gran transito es el que tiene lugar entonces:
la aparicion del racionalismo propiamente dicho marca el momento en que se
lleva acabo en el pais —protagonista entonces en pequeno y a su manera de las
vicisitudes religiosas del siglo XVIII europeo— la ruptura con la revelacion biblica.
Marca el momento en que se produce la crisis de la fe.

Se vio en el capitulo anterior de qué manera en el desenlace de la cuestion
religiosa bajo Berro, la tendencia jesuitica, con su caudillo Jacinto Vera al frente,
se impuso sobre el catolicismo mason. Fue en provecho de aquella tendencia que
el catolicismo uruguayo recuperé su unidad espiritual, tanto mas firme cuanto
que se realiz6 en torno a la autoridad, en el futuro indiscutida, del propio jefe de
la Iglesia. Con el cierre de la crisis coincidi6 la formulacién por Pio IX, en 1864,
del célebre Syllabus. El espiritu de este documento, adverso al liberalismo, era
el que venia informando a la corriente encabezada por Vera —distinguido por
Pio IX en el mismo ano 64 con la dignidad de Obispo in partibus de Megara— en
contraste con la tradicion de los anteriores jefes de la Iglesia uruguaya, Larranaga,
Fernandez y Lamas, historicamente vinculada al enciclopedismo filoséfico y po-
litico. Dentro de aquel mismo espiritu se encauzara la unidad catolica nacional
durante el resto del siglo XIX.

El apogeo del catolicismo mason quedo emplazado entre 1857, el ano de
fundacién de la Sociedad Filantropica cuando la fiebre amarilla, y 1862, el afio
del destierro de Jacinto Vera. En 1861 alcanz6 la plenitud de su extension y su
pugnacidad. Después de 1863, el afio del regreso victorioso de Jacinto Vera, lan-
guidece y muere. Pero muere como corriente catélica militante. En otro sentido,
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como forma de racionalismo religioso, no muere sino que se metamorfosea; fue
en el terreno proporcionado por el catolicismo mas6n que germiné y crecié —en
la década del 60 y dentro y fuera de las logias— la planta del racionalismo en
sentido estricto, la escuela deista de la religion natural.

La crisis de la fe que ocurri6 entonces, fue la crisis de la fe disminuida o
debilitada por la obra del catolicismo mas6n. Como en la Europa del siglo XVIII,
fenéomeno tan fundamental no se produce de subito, sino como consecuencia
de una previa modificacién de la conciencia religiosa. No se puede menos que
recordar a este respecto las sutiles observaciones de Groethuysen. Se aplican
perfectamente a nuestros catélicos masones del 60 —quienes se complacian en
condenar el «fanatismo» de la tendencia jesuitica— estas palabras que dedica al
catolico europeo evolucionado del siglo XVIII:

Cabe distinguir dos formas en que puede consumarse la descomposicion de la
fe. Por un lado concedera el laico cultivado que en el fondo no lo cree todo; por otro
lado afirmara de si mismo que no es un «fanatico», lo que las mas de las veces no
quiere decir sino que no le gustaria ser demasiado crédulo, que aspira a moderar el
celo de su fe, que reconoce la legitimidad de otros valores y fines, que no se le ocurre
estar siempre, en cada momento de su vida, preocupado por el mas alla, etc. Estas
dos formas de disoluciéon paulatina de la fe pueden naturalmente aparecer unidas.

El laico cultivado se ha forjado de este modo, y por decirlo asi, una religion que
propone menos que creer y presenta menos exigencias al celo de su fe. Cabe con
todo que se conserve la antigua fe, sélo que el laico cultivado habra abandonado
justamente en ella todo aquello que ya no le parezca a la altura de los tiempos y, por
otra parte, lo que reste de ella le dejara una impresiéon menos honda... Cuando la
fe disminuy6 de fuerza, tuvo que acercarse Dios a la sensibilidad humana, si habia
de seguir siendo objeto de la fe. Resulté necesario secularizar hasta cierto punto
la idea de Dios... Como por otra parte perdia cada vez mas el creyente el habito de
creer en intervenciones divinas en el curso de su vida personal, iba concibiendo
mas y mas a Dios en lo esencial segiin el papel de un arquitecto del Universo que
se representaba como perfecto.

Aunque el autor no menciona a la masoneria, esta ahi seialada la concepcion
masoénica del Gran Arquitecto del Universo, antecedente inmediato del deismo
racionalista. Agrega:

Toda estas circunstancias, el cambio del objeto de la fe, como el cambio del tenor
mismo de ésta, cooperan a la modificacién radical de la conciencia religiosa. Aunque

se confiese miembro de la Iglesia Catélica, el burgués representa algo nuevo; no

solo cree otras cosas y de otra manera, sino que incluso, como cristiano, no es ya

efectivamente lo que era antano. Es en todos aspectos un hombre nuevo, aunque se
adjudique a veces cualidades que parecen proceder atn de los antiguos tiempos.!'®

Tal era, ciertamente, el cat6lico masén uruguayo de las Presidencias de Pereira
y de Berro. Aunque se confesase miembro de la Iglesia Catdlica, representaba algo
nuevo. A su cargo estuvo la obra preparatoria de la crisis de la fe, que en Europa
cumplieron el protestantismo, el socinianismo, el jansenismo y todavia la propia
franc-masoneria.

119 La Conciencia Burguesa, México, 1943, p. 78 a 80.
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Las primeras influencias de la escuela racionalista coincidieron con el triunfo
de Vera en 1863. El catolicismo a secas se recompone entonces, definitivamen-
te. El catolicismo mas6n, en cambio, se descompone, también definitivamente.
Pero mientras una parte se neutraliza o aquieta bajo la autoridad eclesiastica
reconocida de Jacinto Vera, otra parte se separa de la Iglesia para integrar, con-
juntamente con los elementos jovenes que empieza a producir la Universidad,
los cuadros del naciente racionalismo. La transicion no se produce sin una crisis
de la propia masoneria, que se acenttia después de la muerte, en 1866, del Gran
Maestre Florentino Castellanos. Cuando la institucion sale de esa crisis en la dé-
cada del 70, nuestro mason tipico no sera ya catolico como hasta Berro —aunque
muchos masones catolicos sigan existiendo y actuando— sino «racionalistar: no
sera ya teista, sino deista.

Hemos nombrado a la Universidad. Hasta ahora no ha representado ningun
papel propio en el proceso del racionalismo religioso. Este se ha venido cumplien-
do como fenémeno interno de la Iglesia. De ahora en adelante, cada vez mas,
la Universidad en desarrollo se convierte en centro de irradiacion filoso6fica del
racionalismo, en estimulante poderoso de la crisis de la fe. En la etapa que se
cierra, masoneria y jesuitismo eran los grandes antagonistas, ambos en el seno de
la Iglesia. En la etapa que se abre, los grandes antagonistas, seran racionalismo
y catolicismo: Universidad e Iglesia, formalmente enfrentadas después del 70,
seran las instituciones representativas de uno y otro.

2. Primeras influencias de Francisco Bilbao. Es en 1865, terminada la guerra
civil de dos anos a que dio lugar la revolucion de Flores, que el racionalismo
propiamente dicho inicia su carrera en el Uruguay. Pero hay en los anos ante-
riores algunos importantes antecedentes que coinciden con la declinacion del
catolicismo franc-masoén. Ellos muestran bien la parte que en esta declinacion
hubo de metamorfosis y no de muerte.

Situacion especialisima en ese momento transicional ocupa La Aurora, revista
mensual de literatura que aparecioé el 1° de octubre de 1862 y se publico hasta
mediados de 1863. La dirigia José Antonio Tavolara y contaba entre sus cola-
boradores, activos o nominales, a los principales hombres de letras de la época.
Con todas sus limitaciones, era fiel expresion de nuestra conciencia intelectual
de entonces. En sus columnas propuso el joven Agustin de Vedia, —creemos que
fuera la primera vez que se hacia— la creacién de un Ateneo literario.'?°

Surgi6 la revista cuando el reinado del catolicismo masén en el sector mas
avanzado de nuestra inteligencia, duraba todavia; ya hemos dicho que 1862 debe
ser considerado el ultimo afio de su periodo de apogeo. De acuerdo con ello, un
notorio espiritu pro-masén domina en sus primeros tiempos. En el primer niimero
se publica una poesia de afios anteriores, de Francisco Xavier de Acha, titulada
«Salud a la Masoneria» y encabezada por las iniciales de la clasica dedicatoria
masonica: «A la Gloria del Gran Arquitecto del Universo». El autor, como se re-
cordara, estaba de vuelta de la masoneria y era en esos momentos el campeén

120 P.11.
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periodistico de la tendencia jesuitica, por lo que la exhumacion no dejaba de ser
intencionada. Estaba precedida de estas lineas:!?!

Un amigo nos envia para que les demos cabida en nuestro Laberinto, los si-
guientes preciosos versos del Redactor en jefe de la Reptiblica, improvisados en un
banquete masoénico. Son atn inéditos. Merecen realmente ver la luz publica. Quizas
su autor los haya ya olvidado, pero nosotros queremos conservar esa composicion
en las columnas de La Aurora. He aqui su texto:

Virtud, amor, beneficencia pia,
Son atributos del fiel mason.

Si a ellos se une sabiduria
Nuestra ley santa, ley es de Dios.

En santos lazos indestructibles
Esa ley liga a la Humanidad
Con las dulzuras indefinibles
De bendecida Fraternidad.

Decir entonces Masoneria.

Es decir algo que arriba esta

De lo que el mundo comprenderia
Si a su grandeza limites da.

De Dios emana su esencia pura
Y a Dios sus obras ofertas van,

El las inspira con su ternura,

Y ellas al mundo consuelo dan.

Grande es la obra, joh mis hermanos!

Y ha de ser grande la abnegacion

Si es que queremos con nuestras manos
Alzar el Templo de Redencion

A él cada uno lleva su piedra

Con fe en el alma, sin desmayar,

Que al que bien hace nada le arredra,
Y es mas honrarse, mas trabajar.

Al Gran Arquitecto del Universo
Honremos todos en la Virtud

Y en unién santa y amor perfecto,
iSalud! digamos, jSalud! ;Salud!

El segundo numero, del 1° de noviembre, esta dedicado a la muerte del pa-
triarca de la poesia nacional, Francisco Acuna de Figueroa, ocurrida el 6 de
octubre. Contiene los discursos pronunciados en la ocasiéon. Entre ellos, uno de
Adolfo Vaillant, colaborador asiduo de la revista, por otra parte. En un pasaje de
su oracion dijo Vaillant:

Perdonad sefiores, sillevado por la impresion que causé la muerte repentina del
ilustre Vate Oriental —traductor de los mejores himnos y salmos sagrados, autor
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del Himno Nacional— me dejé llevar, antes de hablar de él, por esta idea, que don
Francisco Acunia de Figueroa perteneci6 también a una institucion que el error y
la preocupacioén han hecho condenar por algunas personas, como si fuera mala y
maldita; porque en ese contraste he creido ver la mejor justificacién que podriamos
hacer del insigne poeta a quien el Papa Pio IX mand6 una carta autografa para
alabar su piedad y su mérito, del ilustre ciudadano oriental que llora la patria, del
excelente amigo que nunca olvidaran sus hermanos Masones.!?2

Pero ya en su primer numero La Aurora habia registrado el primer impacto
en la conciencia religiosa nacional, de la ardiente prédica racionalista del chile-
no Francisco Bilbao. Se recordara que en 1862 publico éste en Buenos Aires La
América en Peligro. Véase qué comentario le sugiere a la revista:

Y por qué no decirlo al instante? Si, este libro nos ha gustado sobremanera,
nos ha seducido desde las primeras paginas, desde las primeras lineas. Sucede con
los libros lo que con los hombres. Hay seres totalmente bien dotados en sus cuali-
dades fisicas o morales, que es casi imposible que no nos atraigan desde el primer
momento —que no nos acerquemos a ese hombre— que procuremos su relacion,
cuando no su amistad.

Ese lenguaje colorido, esa frase siempre corta, concisa y clara, ese juicio siempre
a la altura de las ideas del siglo, ese corazén que anda siempre con la erudicion,
forman el atractivo del libro que nos ha regalado el Sr. Bilbao desde la vecina ori-
lla. Aunque no estemos en un todo conformes con las ideas que emite, no por eso
podemos dejar de aceptar muchos de sus principales capitulos, y de recomendar
su lectura.

No nos sorprende, pues, por lo avanzado de los principios que asienta, que la
aparicion de ese folleto haya despertado en Buenos Aires una gran polémica contra
su autor. Eso no quita su mérito.!?3

Al dia siguiente, 2 de octubre, La Revista Catolica, reproducia integra la pastoral
del Obispo de Buenos Aires prohibiendo la lectura del libro de Bilbao. Las distintas
reacciones de una y otra revista prefiguraban la violenta antinomia racionalismo-
catolicismo que iba a caracterizar a la vida religiosa uruguaya de los proximos
lustros. El comentario de La Aurora, con lo que tenia de estremecimiento y de
indecision, con su vaivén de entrega y de reserva, documenta admirablemente el
punto de partida de la profunda evolucién que iba a operarse en seguida, si no en
todo, en un sector del catolicismo franc-maso6n. Da una idea al mismo tiempo, de
la sensacion de deslumbramiento que ante los escritos de Bilbao experiment6 la
juventud que frecuentaba por entonces las aulas de la Universidad de Montevideo.

Meses después, en marzo de 1863, la revista daba entrada a un juicio ya mas
definido sobre el libro de Bilbao, que firmaba el poeta Laurindo Lapuente. Es tal
vez el primer articulo claramente anticatélico que ve la luz en la prensa uruguaya:

La América en Peligro por Francisco Bilbao, el Lamennais Americano, es una
columna de fuego que, como la del Masaya, se levanta a los cielos para fortalecerse

en Dios y alumbrar la verdad en la tierra. Es la voz del profeta de la democracia,

ardiente como la libertad y severa como la justicia; que habla a la América, inte-

rroga a la Europa, exhorta a los pueblos y confunde a los déspotas. El trueno que
revienta y conmueve el Papado y el Imperio; el rayo que ilumina y destruye las
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preocupaciones y los errores politicos y religiosos; la luz que disipa los fantasmas,
erguidos en las tinieblas de la ignorancia.

Halla las causas intelectuales (de la debilidad de América) en la ignorancia y el
error, rechaza el catolicismo para religion de la Republica, combate sus abusos y
prueba que es incompatible con la libertad... Presenta como causas morales la in-
fluencia del catolicismo en la politica, el dogma de la obediencia ciega y sus efectos,
la tendencia a la infalibilidad como medio jesuitico de despotizar, la dictadura y la
desaparicion del sentimiento de lo justo.

La América en Peligro es una obra de oportunidad momentanea y de objeto
permanente. Tiene estilo elevado y enérgico, fuerza de argumentacién y de légica,
exposicion clara y metodica de las ideas y de los hechos. Su idea dominante es la
unificacion de la religion y de la politica. La voz de Francisco Bilbao es la que se ha
levantado mas alto en América, para combatir el error, senalar el peligro y mostrar
el abismo que separa a la Iglesia del Estado.!**

Mas adelante publicé La Aurora producciones del propio Bilbao, si bien no de
polémica anticatolica: la introduccion de «La Ley de la Historia» y «El Desterrado». 25
Hasta que, estando ya la revista a punto de desaparecer, dio cabida en junio de
1863 a una carta del propio Bilbao a Tavolara —fechada en mayo, en Buenos
Aires— referente a un escrito de su maestro y amigo Quinet. Le decia:

He ahi la importante novedad religiosa y politica que os comunico por si queréis
trasmitirla a vuestros lectores de La Aurora. Y aunque mi conviccion es que si el
Clero Catélico puede ser elemento de guerra poderoso que contribuya a salvar a
Polonia, tal aliado, aun suponiendo corresponda al llamamiento, no creo pueda
jamas fundar una Republica, ni en Polonia ni en ninguna parte del mundo donde
los habitantes sean seres dotados de razén y libertad.

Edgar Quinet coloca al catolicismo como vulgarmente decimos entre la espada y
la pared. Se dice que la Polonia es catolica. Rusia extermina la religién, la lengua, la
nacionalidad. Si el catolicismo no acude a salvarla, ¢de qué sirve, sino para cantar
el responso sobre el sepulcro de un pueblo, o el Te Deum al emperador verdugo? ¢Y
podra légicamente el clero catélico levantar la bandera de la rebelién polaca, cuan-
do Pio IX, con su infalible palabra ha llamado ilustre rey de Polonia al emperador
cismatico? No. No puede. Si lo hace es inconsecuente y nosotros aplaudiremos su
inconsecuencia, y lo aceptaremos como aliado en el momento de la lucha. Si no lo
hace... maldecido por sus creyentes, desaparecera envuelto en ese torbellino que
arrebata a los paganismos antiguos y modernos.!?¢

No era ya el viejo espiritu catélico masé6n, como en los primeros ntimeros, sino
el nuevo espiritu racionalista —bajo la influencia creciente de Bilbao— el que se
insinuya en las paginas de la revista cuando llega a su fin. En 1866 Tavolara exhu-
mo la carta con que Bilbao respondi6 a la invitacion que le hiciera para colaborar
en La Aurora. Documenta las condiciones en que se iniciaron las relaciones de
Bilbao con el movimiento intelectual de nuestro pais. Esta fechada el 10 de mayo
de 1863. Entonces no o0s6 Tavolara publicarla. Seria otra cosa en 1866. Decia:

Mucho agradezco los buenos conceptos de su amable carta, y aceptando su
invitacién incluyo a Vd. un pequerio trabajo hace tiempo publicado y muy poco
conocido, titulado El Desterrado. Desde que vi el primer numero de su revista,
aplaudi y auguré buen éxito. jOjala dure y remunere su trabajo! La influencia de
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su publicacién es de lo mas benéfico, ensanchando el horizonte de las nuevas
generaciones —arrancandolas de la estéril, encarnizada lucha de partidos infecun-
dos— profundizando las cuestiones sociales, religiosas y cientificas que golpean
incesantemente las puertas del porvenir, y contribuyendo a formar y dilucidar los
elementos del Nuevo Credo de la América.

Al frente de los hombres gastados, de las creencias caducas, de los partidos-
pasiones, contribuyamos a robustecer la savia de los hombres nuevos, rehabilitados
o transformados, a exponer los elementos de las creencias eternas y progresivas,
a formar el gran partido racionalista del Nuevo Mundo. jNoble misién! Vd. contri-
buye, y sea para Vd. esa conviccién el motivo que constantemente lo anime para
perseverar en su obra.

El movimiento literario aumenta, en Nueva Granada, en el Pert, en Chile, aqui
en Buenos Aires y en Montevideo. Asi como en el ano 10, se vio sucesivamente
desde Méjico al Plata surgir la idea creadora de la Republica, hoy, no lo dude Vd.,
ya emerge el astro de una era, que sera en la historia la era Americana, la era de
la Republica-Racionalista.

El viejo mundo sucumbe. Su regeneracion es problematica. El pensamiento eu-
ropeo se arrastra en la mentira, y el oropel de la frase no cubre la duda, no disfraza
el sofisma, no vindica el crimen consuetudinario de sus monarquias. Aprendamos
su ciencia, pero en religién, en politica, en sociabilidad, en buena fe, la América
se presenta a su turno para ser la directora del movimiento humano. La campana
de Méjico levantara y nos dara conciencia de nuestra verdad y de nuestra fuerza.
La victoria de los federales de los Estados Unidos, purificara nuestro continente y
hara acercarse la hora del Brasil y del Paraguay.

Reciba Vd. mis votos por la pacificacion de su patria, y porque la locomotora del
progreso no se descarrile si tropieza con la lanza de un caudillo.'?”

En ese ano 1863 Bilbao public6 en Buenos Aires una traduccion espanola de
la Vida de Jestis de Renan. El mismo ano se edit6 en Montevideo otra traduccion
de la misma obra. Tuvo a su cargo la edicién Adolfo Vaillant, quien por entonces
comento ademas en La Aurora algunos trabajos de Renan. Desde tan lejana época,
pues, era acogido en Montevideo este autor. Quien iba a ser el gran maestro del
joven Rod6 en la década del 90, lo fue ya en la del 60 de jovenes como Agustin
de Vedia y José Pedro Varela.!?® Habra ocasién de volver sobre el punto.

La propaganda racionalista irradiada desde Buenos Aires por Francisco Bilbao,
de la que con mucha cautela se hizo eco La Aurora, conmovi6é en Montevideo por
encima de todo a la juventud universitaria. En su tercer lustro de existencia, la
Universidad empezaba a desarrollar un espiritu propio y ese espiritu iba a ser
esencialmente racionalista. Contribuy6 a ello, por un lado, la docencia filoséfica
de Placido Ellauri, inspirada en la escuela del espiritualismo ecléctico francés; por
otro lado, las ensenanzas de la catedra de economia politica, inaugurada en 1861
por Carlos de Castro, a su regreso de Italia. Anos después escribia Daniel Mutioz:

Bajo el pretexto de la economia politica y del derecho administrativo, el doctor

Castro derramaba a manos llenas en el Aula, todas las ideas, doctrinas, aspiraciones

y nobles utopias que habia recogido en aquellos institutos italianos que eran entonces

los mas liberales del mundo, porque tenian precisamente por objeto acompanar y

dirigir el movimiento regenerador de la Joven Italia. Todas las cuestiones sociales,

127 La Revista Literaria, p. 805.

128 Le hemos dedicado un estudio por separado: Origenes de la influencia de Renan en el
Uruguay, opusculo, Montevideo, 1955.
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todas las cuestiones politicas, y aun las filoséficas y religiosas mas en boga, se dis-
cutian en aquella aula con el entusiasmo que despiertan las novedades, y lo eran
a fe para aquella generacion las doctrinas individualistas de la economia politica y
las grandes generalizaciones historicas de Michelet y Quinet. Datan de esa época
las corrientes ultraliberales y racionalistas que hoy predominan en el espiritu de
la juventud.!?®

Anos después también, Carlos Maria Ramirez recordaba el «ardor generoso y
espontaneo que llevabamos al estudio de la economia politica cuando Carlos de
Castro inauguraba la primera catedra en 1860 [debi6 decir 1861] o al examen
de las cuestiones religiosas cuando en 1863 Bilbao agitaba a nuestros ojos la
antorcha del racionalismo».!3°

La primera adhesion explicita al racionalismo bilbaino de parte de elemen-
tos uruguayos, que registramos, pertenece a la juventud compatriota residente
entonces en Buenos Aires y personalmente relacionada con el apostol chileno.
Dedicada a éste llegd6 a emitir una profesién de fe racionalista. Lo sabemos por
una carta que con fecha 1° de marzo de 1864 dirigi6 Bilbao a Angel Floro Costa,
B. A. Jardin y Heraclio C. Fajardo, a quienes dice:

Mis amigos y representantes de la juventud racionalista de la Republica Oriental:
habéis escrito la profesion de fe de la joven América. Vuestra palabra es una de las
mas bellas manifestaciones de ese verbo americano que se llama Racionalismo y
Republica. Vuestra sagrada afirmacién arrojada a la frente de la Iglesia, revela a los
hijos del Arquitecto de los mundos, que preparan los cimientos del templo moral
del Universo en la conciencia del hombre emancipado. Y vuestra voz, como el soplo
divino que recorria la superficie del abismo, dice a la América, con la fuerza de la
razon, de la historia y de la induccién profética: la revolucion religiosa ha principiado.

Estais como los mejores y primero a la altura del grandioso problema de los tiem-
pos, que comprende la negacioén del ultimo paganismo, la demolicién de las Iglesias,
la abolicién de los mediadores entre Dios y la conciencia y el restablecimiento de la
soberania integral de todo hombre, en el campo indefinido de la razén independiente.

Convencidos, como leales pensadores, de que no puede haber libertad sin juicio
propio, sin individualismo supremo, sin conciencia de la racionalidad de nuestros
actos, condenais al catolicismo no so6lo por erréneo en sus principios, sino por la
incompatibilidad de sus dogmas de obediencia ciega, revelacion, milagro, gracia,
caida, bautismo, confesién, con toda justicia y con toda razén y con toda la dignidad
del soberano. El dogma del sometimiento de la razén no puede dar la libertad; el
dogma de la gracia no puede producir el derecho; el dogma de la caida no puede
afirmar a la justicia; el dogma de la teocracia infalible no puede fundar la democracia.

Aleccionados por la ciencia y la experiencia habéis visto mas lejos que todos
nuestros politicos, que teniendo un mundo nuevo entre sus manos, destinado a
recorrer las desconocidas maravillas del porvenir, bajo el firmamento de la ciencia,
se inclinan todavia ante la astronomia de la Biblia y ante el catecismo del padre
Astete, con que educan a las generaciones nuevas. Llenos de vida, no os asusta el
desplome de las viejas catedrales, ni la evaporacion de la leyenda; y para responder
a los pueblos ansiosos de lo divino y de lo eterno, abris vuestras almas en donde
brilla el resplandor de la ley.

En medio de los partidos y pueblos que se revuelven en circulos concéntricos,
habéis pronunciado la palabra que ha de romper el sortilegio de los errores y pasio-
nes para que describan la espiral de la perfeccién progresiva. Por entre el polvo del

129 La Razén, 26 de octubre de 1882.
130 El Siglo, 26 de julio de 1874.
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combate, mostrais la grandiosa y radical ensefia que nos dara la paz y la libertad.
Esta circunstancia hace que vuestra palabra sea el acto mas trascendental en la
politica de vuestro pais. Podéis decirlo y con orgullo: he ahi nuestra bandera.

Habéis comprendido la significacién del gran ciclo histérico en que entramos, que
consiste en el advenimiento de la filosofia como ciencia, dogma, ley, moral, culto de
sabios y pan de las multitudes arrancadas de ese mundo tenebroso de la miseria y
de la leyenda, que con el terror y el hambre atin las embrutece. Es la mas grande
de las revoluciones conocidas, después de la cual podemos esperar el cumplimiento
de la palabra de Condorcet, el reinado del bien, la justicia, la paz y la abundancia
sobre las ruinas de los cultos y el castigo de las explotaciones.

Y en esa revolucion entramos en Ameérica, jjévenes iniciadores! Mas grande, mas
fecunda, mas trascendental que la de la Independencia. Ya sabemos que no puede
haber transaccion posible con la Iglesia incorregible.

Me habéis honrado con el honor mas grande que pudiera recibir: vuestra ad-
hesion, vuestro amor, vuestro entusiasmo. No puedo retribuiros sino amandoos
siempre agradecido y perseverando en la sublime causa. Sed, os lo pido, 6rganos de
mi gratitud para con esa juventud de vuestra patria que tan noblemente representais.
Con tal generacion y esa palabra, grande ha de ser la patria que lleguéis un dia a
constituir, con el programa de la revolucién religiosa. Os saluda vuestro amigo.!?!
Cuando murié6 Bilbao en febrero de 1865, nuestro Heraclio C. Fajardo —com-

panero suyo en las actividades racionalistas y masoénicas del Buenos Aires de la
época— fue uno de los oradores que lo despidieron.!32

3. La Revista Literaria y José Pedro Varela. En febrero de 1865, triunfante la
revolucion iniciada en abril de 1863, entro Flores a Montevideo y dio comienzo a
su gobierno. Esa fecha separa dos épocas en la historia religiosa del pais.

El historiador Eduardo Acevedo ha puntualizado el intencionado simbolismo de
la «cruz roja» puesta en las banderolas de las fuerzas que iniciaron la revolucion
de 1863, y «el significado eminentemente religioso de la denominacion ‘Cruzada
Libertadora’ dada por Flores a su movimiento armado contra el gobierno de Berro
y contra las medidas anticlericales por éste adoptadas».!3® La entrada de Flores
en la capital complementaba el regreso de Vera al Vicariato. Colocados en las
respectivas jefaturas de la Iglesia y el Gobierno ambos caudillos pro-jesuitas —
el caudillo eclesiastico y el caudillo politico— el triunfo de la tendencia catoélica
que respondia a la orientacion ultramontana de la Compania de Jesus resultaba
absoluto. Absoluta, en consecuencia —y definitiva— resultaba a la vez la derrota
historica del catolicismo maso6n, que habia tenido su auge religioso y politico bajo
los gobiernos de Pereira y de Berro.

Pocas semanas después de la iniciacion de su gobierno tir6 Flores un decre-
to derogando el que habia expulsado a los jesuitas en 1859 y acordando plena
libertad «para el establecimiento en la Republica de todas las congregaciones
religiosas destinadas a la ensefianza con sujecion a las disposiciones de la ma-
teria». En vano el diario El Siglo habia aconsejado la postergacion de semejante

131 Obras Completas, Buenos Aires, 1865, II, p. 473. No hemos localizado la profesion de fe
a que se refiere Bilbao, ni sabemos si llegd a publicarse en Montevideo.

132 Ibid., I, p. CXC. Fajardo tradujo expresamente para ser incluidos en la ediciéon de La
América en Peligro de Bilbao, los versos de Victor Hugo contra «Napoleon el Pequerio».

133  Ob. cit., II, p. 504.
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decreto, fundandose en que en esos momentos tendria el significado de «un acto
de reaccion antiliberal y retrégrado».!3*

Los jesuitas no se volvieron a establecer en Montevideo hasta 1872, ano en
que comienza su actual tercera época en el Uruguay. Pero en la Semana Santa del
mismo ano 1865, apenas dictado el decreto de Flores, acompanaron al Obispo de
Buenos Aires en la visita que hizo a nuestra capital para la solemne consagracion
de Vera como Obispo in partibus de Megara. Las ceremonias celebradas con tal
motivo fueron de excepcional fastuosidad.

Pero en esos mismos momentos en que tan victoriosamente la Iglesia Catélica
salia de su crisis, la primera campana anticatélica conocida en el pais, daba
comienzo. La llevaria a cabo el primer nucleo militante de juventud racionalista
constituido entre nosotros. Lo que se iba a presenciar ahora no era ya la prédica
de una tendencia mas o menos heterodoxa del propio catolicismo, como hasta
ese momento habia ocurrido. Era la propaganda de una doctrina que rompia
abiertamente con el dogma catoélico, expresandose en un lenguaje nuevo: el len-
guaje que Francisco Bilbao acababa de poner en circulacion en el Rio de la Plata.

El dia 7 de mayo de 1865 salié a luz el primer numero de La Revista Literaria,
de aparicion semanal. Tenia como redactores a los jévenes Julio Herrera y Obes,
Eliseo F. Outes, Gonzalo Ramirez, José Pedro Varela y José Maria Castellanos.
La dirigia José A. Tavolara. No sélo por su director debe ser considerada la con-
tinuadora de La Aurora. Lo fue todavia en otro sentido. El espiritu racionalista
insinuado en los ultimos numeros de ésta, en 1863, reaparecera maduro y os-
tensible en la nueva publicacion.

En el articulo programa, escrito por julio Herrera y Obes,!5 se abria fuego
con estos parrafos:

La Revista tiene por religion la creencia en Dios; por moral, la divina moral de
Cristo; por norma de todos sus juicios la verdad; por pendén en su propaganda la
Libertad y la Justicia... La Revista no reconoce jerarquias ni sagrado, tratandose
de errores o de vicios. Y si en el cumplimiento de su misién el error se refugia en
el templo, en el templo penetrara para extirparlo; y si la falsedad se entrona en el
altar, al altar subira sin vacilar para derribarla.

En el mismo primer ntmero, recién cumplidos sus veinte anos, José Pedro
Varela dedicaba un articulo a «<La Semana Santa», cuya excepcional celebracion
ese ano hemos mencionado. Tanto por su autor, como por contener una literatura
anticatolica sin precedentes en el pais, se trata de un articulo verdaderamente
historico:

Con la cabeza descubierta, con el corazén contrito, con el alma entristecida, va-
mos a echar una rapida ojeada sobre la Semana Santa, en la que la Iglesia Catdlica
conmemora el horrible martirio y la resurreccion de Nuestro Sefior Jesucristo.

iEspectaculo grande y majestuoso! {Todo un pueblo arrodillado y absorto ante

el altar, llorando sobre la tumba del que hace dos mil afios fue impiamente crucifi-

cado en el Calvario! Cuan sublime es el cuadro que se presenta al considerar a los

sacerdotes, esos vicarios de Cristo en la tierra, esos interpretadores de la palabra
divina, esos guias de la humanidad, consagrando el oficio divino y fulminando des-

de el pulpito, en el nombre de Jesucristo, el anatema de maldicién y de martirio,

134 Ibid.
135 Lo firmaba {La Redaccién», pero mas adelante (p. 46), se declaraba el autor.
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contra los impios que combaten la deificacién del hijo del carpintero de Nazaret! ;Y
con cuanta dulzura esos santos varones de la Iglesia, proscriben para siempre del
paraiso, de la felicidad y de la alegria a los malvados que dudan del santo misterio
de la concepcion!

Si el hijo de Maria y de José se levantara de la tumba, seguramente no recono-
ceria su doctrina en la que predica y ostenta la Santa Iglesia Cat6lica. ;Y es esto
lo que mas ennoblece, lo que mas sublimiza a los santos padres, a los fundadores
del catolicismo! A la palabra del hijo de Dios, haber agregado la palabra de los
hombres, mejorando si es posible la doctrina del Redentor, en todo lo sublime que
puede sonarse. Efectivamente, ¢cémo pudiera parangonarse la palabra sencilla de
Cristo, las predicaciones en el desierto, sin mas techo que el cielo, sin mas luz que
el sol, con las elegantes frases llenas de uncién y de verdad, de los predicadores
modernos, pronunciadas desde el regio pulpito, bajo la cupula de un majestuoso
templo iluminado por millares de cirios? La pobreza y la modestia del Redentor,
que debia disgustar a la vista, ¢cémo podria compararse a los magnificos atavios, a
los riquisimos trajes, a la profusién de adornos y de metales preciosos, con que se
decoran los sacerdotes catélicos y en los que se deleita la mirada material, a la vez
que la mirada del alma se deleita en su benéfica palabra que fulmina mil anatemas
contra los malos?

A los corazones corrompidos, a las inteligencias obcecadas que protestan im-
piamente contra el catolicismo, y que no se han sentido llenos de contricion y de
respeto al penetrar en esos magnificos templos, perfumados por el aroma purisimo
del incienso, adornados de joyas y de diamantes, decorados con todas las pias
ofrendas de los fieles: a esos, les diremos que abran las hojas del gran libro de la
historia y que nos digan cual religion mas pura, mas santa, mas caritativa, mas
bondadosa que la que, para evitar nuevos errores y nuevos crimenes por parte de los
malos, levantando el hacha del exterminio, hizo perecer a doce millones de indios en
la América del Sur, segun la expresion del Obispo Las Casas; hizo morir a sesenta
mil franceses en la noche de Saint-Barthélemy:; hizo perecer a millares de criaturas,
en las dragonadas, que glorificara la poderosa voz de Bossuet, segiin la expresion
de Victor Hugo; que levant6 los benditos cadalsos de la Inquisicion venerados por
todo el pueblo espanol, y que, en fin, en todas partes del mundo, en el Asia y en el
Africa, en la América y en la Europa, ha ofrecido siempre a todos los herejes, en una
mano la hostia purisima de la redencién, en la otra el hacha justiciera del extermi-
nio. Aun nosotros, después de trescientos anos, nos sentimos llenos de admiracién
y de respeto, al figurarnos a la senora del mundo, a la piadosa Roma, echando a
vuelo sus mil campanas al recibir la fausta nueva de que la sangre de sesenta mil
herejes habia regado las calles de Paris en la noche de Saint-Barthélemy! |Y ésa es
la religiéon que se pretende atacar! jLa religion que ha contado entre el nimero de
sus jefes a los Borgias y a los Médicis!

Los escritores sin corazon se han permitido a veces criticar el catolicismo llaman-
dolo estacionario. {Estacionario el culto que mas sabe seguir la corriente civilizadora
de los siglos! Id a la Iglesia y la veréis adornada y revestida segun el gusto de la
época en que se vive. jId a nuestros templos catélicos, id a la Matriz y veréis a la
santisima Virgen con collares y brazaletes tan elegantes como los de las primeras
damas de nuestra sociedad! Y, joh sublime poder del catolicismo de asimilarse a las
costumbres de los pueblos que dirige!, id y veréis a la Virgen Maria con mirinaque,
ultimo grado a que puede llegarse en la identificacién con los pueblos: jtomar hasta
la vestimenta! jy atin habra quien se permita llamarlo estacionario!

Pero afortunadamente, entre nosotros la mayoria del pueblo sigue la gloriosi-
sima via de la Iglesia. El gobierno mismo, en medio de sus ocupaciones politicas,
ha tenido un recuerdo para nuestra santa religion, y ha llamado a los piadosisimos
padres Jesuitas, que tantisimos bienes han hecho al mundo. Y en estos dias de
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santidad es cuando mas se ha conocido lo catélico que es el pueblo. La iglesia esta-
ba llena de gente: nuestras damas vestidas con lujo y elegancia, oraban piamente;
todas nuestras patrias bellezas se agrupaban alli. Si no temiéramos profanar la
majestad del templo, tomariamos una de sus frases favoritas a los cronistas de
bailes y diriamos que: la iglesia era un verdadero jardin de magnificas flores. Pero
nos extendemos demasiado y ademas nuestra pluma es estéril para la descripcion
de tanta sublimidad, de tanta belleza y de tanta religion.

Concluiremos, pues, pero antes queremos citar en apoyo de lo que hemos dicho,
un versiculo de la Biblia: ‘Y cuando orares, no seais como los hipdécritas, que aman
orar de pie en las sinagogas y en los cantones de las plazas para ser vistos de los
hombres. Mas ti cuando orares, entra en tu aposento y cerrada la puerta, ora a
tu Padre en secreto y tu Padre que ve en lo secreto te recompensara’ (Mateo, Cap.
VI, Vers. 5y 6).13¢

En el n.° 2, bajo el titulo de «Fe», escribia el mismo Varela, como un eco de
Bilbao:

La lucha es tenaz. Los baluartes del despotismo son poderosos; pero la fe nos
alienta. jLa fe, que convierte a los hombres en martires, a los ciudadanos en héroes!
Y la antorcha del Republicanismo que guia a los hombres libres, extiende cada
dia mas sus resplandores, a pesar de que el violento soplo de todas las tiranias
pretende apagarla.

Hemos visto a la heroica Polonia caer ensangrentada por el latigo del autocrata
ruso, y hemos suspirado: jera un hermano de causa que sucumbia! Hemos visto a
las aguilas romanas, convertidas en cuervos, aliarse a las aguilas francesas, para
dominar al mundo y conjurar el tremendo golpe descargado por el brazo omnipotente
de Garibaldi, y hemos suspirado: jera un hermano que se alejaba por un momento
del combate! Hemos visto atun las aguilas francesas, ir a empollar sobre las ruinas
de Puebla a esa parodia de emperador que se llama Maximiliano y hemos suspirado
aun: jera una parte de nuestra herencia que se nos robabal!

Pero hemos visto las convulsiones del gigante Estados Unidos, y nos hemos
estremecido de entusiasmo, porque hemos comprendido que el fulgor de las estrellas
Americanas, que hoy ofusca la guerra civil, cuando llegue el dia de la concordia des-
lumbrara a las rapaces aguilas imperiales. Hemos comprendido que el bamboleante
poder papal, que se sostiene hoy, apuntalado por el imperio francés, se derrumbara
al primer viento libertador que sople, y con €él, quiza, el catolicismo, jvanguardia de
todas las vejaciones y todas las tiranias!

La Republica camina. La libertad progresa. El catolicismo cae. Los imperios se
bambolean. |El dia llegara en que desde la cumbre de los Andes, el resplandor del
Republicanismo ilumine el mundo! Esperémoslo y trabajemos en tanto: jDios nos
ayudal!'s”

En el mismo numero Carlos Ma. Ramirez entraba a la lucha por el raciona-
lismo con estos versos:!3®

iProfana, si, profana! jTu planta no es impia!
iDestruye las iglesias para elevar la fe!
Noventa y tres profana la iglesia-monarquia
Y el Hacedor bendice su ensangrentado pie.

Arrebatar la mitra siniestra del prelado

136 P.7.
137 P.6.
138 P. 12.



Racionalismo y Liberalismo en el Uruguay 143

Que en su cabeza dice mentira, usurpacion,
Para cenir la frente del pueblo libertado,
Del pueblo sacerdote, del pueblo religion.

En el numero siguiente lo hacia Gonzalo Ramirez con estos otros:!'%°

Es que en su alma de maldades sana
El nombre profanando de Jesus,

Ha penetrado el hombre de sotana,
La tenebrosa sombra de la luz.

Madres, haced que al corazon del nifio
Sus puertas abra el templo del hogar:
Dadle por religion vuestro carifo,

Sed vosotras la Diosa del altar.

Se destaca en esas producciones el aspecto negativo de polémica anticatélica;

la prédica afirmativa del deismo racionalista, del credo de la religion natural,

aparece nitidamente en este pasaje de un articulo de Eliseo F. Outes:

Y jvive Dios! que el catolicismo con sus dogmas incomprensibles, con sus miste-
rios, con sus principios absurdos, ha vistose siempre obligado a apelar a esa segunda
luz de sus fundadores, de sus ap6stoles y sacerdotes. No asi la religion de la razon,
que inspirandose en ella misma, con sus dogmas sencillos, evidentes, armoniosos
con la libertad y con los destinos humanos, no necesita profetas ni predestinados
que vengan a autorizarla con credenciales de lo alto. En la razén coincidiran todas
las inteligencias, por eso el racionalismo moderno lanza sus ideas, sus doctrinas y
sus libros a la discusion, sin advertirse en su estilo el tono sentencioso y exclusivista
de aquellos que se creen infalibles.!4°

El nombre de Francisco Bilbao resuena con fervorosa admiracion en la revista.
De origen extranjero se publica una poesia fechada en Lima, «A la muerte de Fco.
Bilbao», por Luis Rodriguez Velazco, y una extensa semblanza titulada «Francisco
Bilbao», por A. Malespine, al parecer escrita en Francia.'*! A ellas se sumé, en
diciembre de 1865, una nota de redaccion secundando el anuncio de la ediciéon
de las obras completas de Bilbao por su hermano Manuel:

Una mano carifiosa, la mano de un fiel hermano, ha recogido las dispersas hojas

que contienen el pensamiento de aquella alta inteligencia americana, y se dispone
a rendirle el ultimo servicio. El Sr. D. Manuel Bilbao, hermano del ilustre filésofo y
demoécrata cuya prematura muerte no ha mucho lamentamos, ha emprendido en
Buenos Aires la publicacion de las obras completas del autor de La América en Peligro.

Hemos diferido en vida de D. Francisco Bilbao, con sus ideas politicas: le hemos
combatido lealmente en este terreno, pero siempre hemos rendido homenaje a su
talento, y aplaudido su propaganda democratica en las grandes crisis porque ha
pasado la América republicana.!*? Hoy que no se trata sino de las obras del fil6sofo
y del propagandista, no tenemos mas que votos de simpatia por la publicacién que
ha emprendido el sefior D. Manuel Bilbao. Las obras de su finado hermano han
hecho demasiada sensacion en los diversos paises donde vieron por primera vez
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la luz publica, para que dejen de merecer en el Rio de la Plata, donde Francisco
Bilbao dej6 establecida una elevada reputacién e innumerables simpatias, una gran
aceptacion. La circunstancia de no conocerse entre nosotros las principales de sus
obras, como los Boletines del Espiritu, la Sociabilidad Chilena, etc., etc., favorecera,
a no dudarlo, el éxito del pensamiento.

Con esas obras Francisco Bilbao se hizo acreedor en Europa a la amistad de
entidades como Michelet, Edgar Quinet y Lamennais, del altimo de los cuales me-
recio el titulo tierno de hijo querido. La América tendra siempre que enorgullecerse
de que broten de su seno inteligencias tan robustas como la de Francisco Bilbao y
las obras de estos ingenios seran los bellos florones de la tinica corona que brillara
en la frente de aquella augusta matrona. Exhortamos a todo el que tenga un alma
republicana a suscribirse a las obras del ilustre demécrata chileno.!43

A principios de 1866, con motivo del primer aniversario de la muerte de Bilbao,
José Pedro Varela le dedico este articulo:

Hay hombres que se convierten en idea, que se hacen luz y que por doquiera
que pasan dejan un rastro luminoso. Francisco Bilbao era uno de esos hombres.

Continuar en América la obra que Michelet y Quinet habian empezado en Francia;
exhumar el cadaver de Cristo, sepultado durante tantos afos bajo la inmensa capa
de las preocupaciones; difundir el verdadero espiritu de los Evangelios y hacer de
ese espiritu la ley suprema de las naciones; trazar en el vasto cuadro del pensa-
miento americano, la valla inmensa que separa el catolicismo del cristianismo, y
mostrar que el uno es la negacién de todos los derechos, la anulacion del individuo,
el rompimiento de todos los verdaderos vinculos sociales, la explotacion del débil
por el fuerte, del ignorante por el erudito, del pobre por el rico, del creyente por el
sacerdote, del laico por el seglar, y que el otro es la proclamacion de toda verdad, el
reconocimiento de todo derecho, la rehabilitacién de toda justicia hollada, de toda
virtud profanada, de toda verdad escarnecida; predicar incesante la separacion de
la Iglesia y del Estado, como base de todo progreso, y la unificacién del ciudadano y
del creyente como elemento primordial de toda democracia; dejar en los surcos del
pueblo la semilla del porvenir, y presentar a los hombres como la carta constitucional
de todas las conciencias, los Evangelios: he ahi la misién de Bilbao.

Misién grande y fecunda, pero llena de sinsabores y amarguras, digna del autor
de La América en Peligro, del noble proscripto, que vagaba incesante, perseguido por
el anatema de los malos, demasiado poderosos en la tierra; llevando a todas partes
la palabra nueva, el espiritu de Dios; iniciando la reconquista de la soberania del
hombre, y alentando con su palabra, con sus acentos y con su ejemplo, a los que
se sentian desfallecer en el rudo combate.

Joven, cuando contaba apenas 21 anos, levantaba en Chile la bandera del
racionalismo puro, y en medio de una sociedad fanatizada presentaba el ejemplo
sublime de un nifno que dejaba apenas el halda maternal, amurallandose tras de
las nobles ideas que proclamaba y luchando solo contra la inmensa cohorte de las
preocupaciones y de las explotaciones inicuas. Desde esa época su peregrinacion
y su apostolado empiezan.

Va a Europa y alli se relaciona y se hace discipulo de Quinet, de Michelet, de
Lamennais, de todos los grandes pensadores franceses en la grande época que pre-
cedi6 a la revolucion de 1848; vuelve a Chile, funda la sociedad de La Igualdady se
hace el idolo de los rotos, esos proletarios americanos que marcan sobre la frente
del pueblo chileno un baldén de ignominia; es expulsado, perseguido, traqueado
como un animal salvaje por las autoridades chilenas; pasa al Pert, continua alli su
prédica, y el gobierno peruano lo arroja también de su suelo; vuelve a emprender un
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viaje a Europa, va a Francia, y la encuentra cambiada completamente: sus amigos
estaban proscriptos o vivian en la oscuridad; el perjuro de Diciembre remachaba
las cadenas que oprimian a la Francia; desesperado va a Bélgica a visitar a Quinet,
y de alli, después de visitar nuevamente la Italia, llega a Buenos Aires en abril de
1857; alli vuelve a su predicacién con mas entusiasmo que nunca, hasta que al
fin, vencido su cuerpo por su actividad incansable, entrega su alma a Dios el 19 de
febrero de 1865, a los 42 anos de edad.

La noticia de su muerte se esparce con la celeridad del rayo por todo el continente
americano y va a arrancar un gemido doloroso a todos los librepensadores de Europa.

El hombre ha muerto; ¢habra muerto también la doctrina? jHabran sido in-
utiles tantos sacrificios soportados, tantos dolores sufridos, tanta abnegacion y
tanto entusiasmo? En Ameérica, en esa tierra del porvenir, que ostenta a los ojos
envidiosos del viejo mundo las galas con que Dios la vistiera, ¢no habra encontrado
eco la predicacién de la palabra nueva, y el fanatismo y la preocupacién podran
en adelante sentarse sonrientes y triunfantes sobre la tumba del guerrero caido,
sin que la mano de un amigo, de un sectario de la noble idea, los arroje de alli?
Sobre esa tumba del apéstol, ¢sera necesario entonar el jay! de la desesperacion y
declararse vencidos? La emancipacion de todas las razas, la libertad de todos los
hombres, la unificacién de la humanidad entera en una creencia comun, todas
esas nobles aspiraciones, jsera necesario sepultarlas con €l y abandonarlas para
siempre? {No! Su predicaciéon ha sido fecunda. Por todas partes los sectarios de
la idea nueva lanzan al aire su grito de esperanza y llaman a sus comparneros al
combate. Las ideas proclamadas por Bilbao se extienden cada vez mas y preparan
la era de la generacion americana, la gran revolucién del pensamiento, el afio 10
de las conciencias.

Se empieza a comprender ya, aunque confusamente, que para fundar la verda-
dera democracia es necesario que las creencias religiosas estén en relacién con las
creencias politicas. Los hombres que en religiéon profesan la teoria del servilismo,
mal pueden en politica profesar la teoria de la libertad. Pretender que el creyente
pueda ser servil y que el ciudadano sea libre, es querer hacer dos individuos de una
misma persona, es buscar el imposible. El hombre que en materia de religién acepta
la infalibilidad de un hombre y reconoce el privilegio de la clase sacerdotal, tiene en
politica que reconocer la infalibilidad de los gobiernos y el derecho en los mandatarios
a dirigir el pueblo a su antojo. Cuando los pueblos aceptan sin examinar todas las
disposiciones de los gobiernos, cuando dejan al poder el cuidado de dirigirlos y de
cuidarlos, constituyéndose en arbitro supremo; entonces la democracia ha muerto.

Las Republicas americanas se han agitado siempre heroicamente en busca de
la libertad, y han creido dar un paso hacia ella cuando han conseguido copiar las
leyes de pueblos que como los Estados Unidos marchan al frente de la moderna
civilizacién, sin fijarse en que no son las leyes las que hacen que los hombres sean
buenos ciudadanos, sino los ciudadanos los que hacen buenas esas mismas leyes.
No es letra muerta la que es necesario reformar, sino las costumbres, las creencias,
los hombres a quienes esas leyes van a regir; y las costumbres de los pueblos no se
cambian mientras no se cambia la religién que profesan. Si esto es incontestable,
Jcomo podran ser republicanos los pueblos cuya religion es monarquica? ¢Qué es
el catolicismo sino la monarquia religiosa? ¢Qué es el papa sino el rey? ¢Qué es la
clase sacerdotal sino la nobleza? jPueden vivir unidas en la cabeza de un hombre,
la idea de la igualdad de todos y la idea de la infalibilidad de uno solo? ¢Se puede
ser republicano en politica y ser monarquico en religion? ¢Ser catélico y ser demo-
crata? {No!

He ahi la prédica incesante de Bilbao. Ataca los abusos no en los efectos sino
en las causas. La anarquia, no en el pueblo sino en la religion que la produce. El
despotismo, no en los déspotas sino en las creencias religiosas que ensefan a los
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hombres a convertirse en siervos. Emancipar el alma como el medio mas seguro,
mas positivo, de emancipar el cuerpo. Proclamar la soberania de la conciencia y
del individuo, por consiguiente, para tener como resultado infalible la soberania
popular. Cuando la religion es despdética, ¢qué es la libertad? ¢Qué es la libertad de
la prensa cuando no pueden discutirse las materias religiosas? ¢Qué es la libertad
del trabajo cuando no puede trabajarse los dias de fiesta? ;Qué es la libertad de
asociaciéon cuando los cultos disidentes estan excomulgados? ¢Qué es la libertad
del pensamiento cuando tiene que detenerse en la puerta del templo? ¢Qué es la
libertad del Estado cuando la Iglesia lo domina? ¢Qué es, en fin, la libertad del
individuo, cuando la confesién pone su alma en manos del sacerdote?

Y sin embargo de esto, jcon qué indiferencia no se tratan siempre las cuestiones
religiosas! jCuantos nobles pensadores no han combatido a Bilbao creyendo que
su prédica era inoportuna, y que podria llegarse a la libertad politica, sin haberse
llegado a la libertad religiosa! jCincuenta afos de luchas civiles incesantes, rios de
sangre esmaltando fatidicamente las campifas americanas, millares de cabezas
rodando en los patibulos, la agitacion, la lucha, el martirio perpetuo, no han po-
dido desenganarlos, y esas duras lecciones que nos da la experiencia, se pierden
inutilmente. jAh! Si al menos la prédica de Bilbao los iluminara y los hiciera entrar
por el verdadero camino que conduce a la libertad!

Hoy que la mano de un noble hermano ha recogido los fragmentos esparcidos
del pensamiento del noble proscripto chileno, ofreciéndolos a la América como el
Codigo del porvenir, es cuando mas se comprende lo noble de la mision y la grandeza
del misionero. Si las republicas americanas no recogen hoy llenas de entusias-
mo, el fanebre legado de Francisco Bilbao, estamos seguros de que mariana iran
a desenterrar sus obras de entre el polvo de las bibliotecas para mostrarlas con
orgullo a las generaciones venideras. Por nuestra parte, al terminar este articulo,
débil ofrenda que tributamos al genio americano, cabenos la satisfaccion de haber
admirado siempre las ideas de Bilbao, y de recomendar hoy la adquisicion de sus
obras completas a esa juventud oriental, que lleva sobre sus hombros el vasto
porvenir de nuestra patria.!#*

Se dio también cabida en la revista a tres escritos politicos y americanistas
del propio Bilbao, asi como a una carta suya a Tavolara, en 1863, que hemos
ya citado.!4®

La Revista Literaria dejé de aparecer en mayo de 1866. José Pedro Varela,
que fue su redactor mas asiduo y fecundo fue también en ella el mas persistente
sostenedor del racionalismo. Bien puede decirse por eso que fue el verdadero
iniciador de éste en el Uruguay. Sirviendo de vanguardia a su generacion, de la
mano de Francisco Bilbao entraba con ella al mundo de la accién y de la idea.
Es un capitulo fundamental —practicamente desconocido hasta ahora— de la
biografia espiritual de Varela tanto como del proceso del espiritu nacional. A tra-
vés de Bilbao las fuentes doctrinarias de Varela eran los autores franceses que
inspiraban al chileno. Lo evidenciaba en uno de sus ultimos articulos, firmado
con su seudonimo «Cuasimodo» y escrito con motivo de la Semana Santa de 1866:
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Renan escribe su Vida de Jestis, Lamennais sus Palabras de un Creyente, Quinet
su Ultramontanismo y El Cristianismo y la Revolucién y con esas obras ponen sitio
a la Iglesia y la bombardean.!#¢

4. Polémica sobre Bilbao en 1866. En el correr del mismo ano 1866, desapareci-
da ya La Revista Literaria, tuvo lugar en la prensa montevideana una prolongada
polémica sobre la personalidad de Francisco Bilbao. Resulta reveladora del cre-
ciente influjo intelectual ejercido por éste en nuestro medio.

El punto de partida lo constituy6é un articulo racionalista publicado en el
diario La Tribuna, el 20 de octubre, por Amadeo Errecart. Tanto el diario como
el autor del articulo, eran oficialistas. Errecart era un joven periodista que habia
emigrado a Buenos Aires bajo el gobierno de Berro, y regresado luego del triunfo
de Flores. Muy vinculado a éste, fue uno de los tres amigos que lo acompanaban
cuando fue asaltado y muerto en febrero de 1868. En el propio circulo politico de
Flores, pues, no todos pensaban de la misma manera que él en materia religiosa.

En su articulo, que trataba de «El alma de Italia», decia Errecart en nota
puesta al pie de una cita de Bilbao: «Con tales palabras encabeza La América en
Peligro el mas puro, el mas abnegado, el mas heroico paladin de la democracia
americana, Francisco Bilbao. Ese libro, ilustre por sus miras y tendencias, debe
ser la divisa de todos los hombres del porvenir». En otro pasaje hacia referencia
al «apostol Bilbao», y terminaba con estas palabras: «<Mientras haya Papa, habra
“fe ciega’, habra religion de Estado, habra despotismo, centralizacion, monarquia.
Destruido el Papa se levanta el libre albedrio, la soberania de la razoén, presagio
infalible del advenimiento de la democracia, que es el ideal de la humanidad».

El Vicario Vera reclamo de inmediato, sin éxito, ante el Fiscal y ante el propio
Flores que se entablara acusacion contra el articulista. Muchos dias después, el
18 de noviembre, public6 La Tribuna una carta dirigida a su director José Candido
Bustamante, por alguien que firmaba ALM. Era un catélico que contestaba al
racionalista Errecart. Entre numerosas alusiones irénicas al «apostol Bilbao» y
a sus discipulos racionalistas de Montevideo, decia:

146 p. 794. Otras producciones racionalistas de Varela en La Revista Literaria: De la libertad
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relacion con Sarmiento en Estados Unidos —y a los veinte afnos de su edad— emite ya
las ideas fundamentales que habrian de inspirar su gloriosa Reforma escolar, y hasta
desliza la frase que serviria de titulo a uno de sus libros reformistas: la educacién del
pueblo. Dijo entonces: (No necesitamos poblaciones excesivas; lo que necesitamos es po-
blaciones ilustradas. El dia en que nuestros gauchos supieran leer y escribir, supieran
pensar, nuestras convulsiones politicas desaparecerian quiza. Es por medio de la educa-
cion del pueblo que hemos de llegar a la paz, al progreso y a la extincion de los gauchos.
Entonces el habitante de la camparna a quien hoy embrutece la ociosidad, dignificado por
el trabajo, convertiria su caballo, hoy elemento de salvajismo, en elemento de progreso,
y trazaria con €l el surco que ha de hacer productiva la tierra que permanece hasta hoy
estéril, y las inmensas riquezas nacionales, movidas por el brazo del pueblo trabajador e
ilustrado, formarian la inmensa piramide del progreso material. La ilustracion del pueblo
es la verdadera locomotora del progreso». (Los gauchos», p. 206).
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Todo hombre que se interese por el progreso de las letras, de la filosofia y de las
ciencias morales, no debe dejar en reposo a los genios, sino que debe incesante-
mente estimular su actividad, porque la vida de los genios es fugaz, con pequenas
excepciones, siendo la breve existencia del apostol Bilbao un ejemplo de aquella
verdad amarga que debemos a la experiencia. Voy, pues a proponer no directa sino
indirectamente al Sr. Errecart, diversas cuestiones religiosas e historicas, con la
esperanza, bien dulce pero bien atrevida, sin duda, de que descendera a darles
solucién con la asombrosa erudiciéon en que se basan sus escritos.!4”

El dia 22 contest6 Errecart:

Vd. sabe —decia a Bustamante— que mi articulo dio lugar a algunas persecu-
ciones secretas por parte de los ultramontanos que se aperciben con desesperacion
que los hijos de esta Republica, tan combatida, comienzan a recibir a su turno un
rayo de la razén universal que celebra sus conquistas sobre los restos de los opreso-
res de la conciencia libre de los ciudadanos. Estas persecuciones fueron sujetadas
por el magistrado a quien se le queria hacer en pleno siglo XIX, en una Republica
Americana, renovar las escenas de la Inquisicion; el defensor del representante de la
esclavitud espiritual del mundo y causa de la desuniéon de nuestra hermana Italia;
se le queria hacer, repito, el sofocador de la palabra regeneradora de la juventud
oriental, que llena de vitalidad se levanta dispuesta a arrostrar el martirio y la pros-
cripcién gloriosa, antes que ser la continuadora de la siniestra herencia que, junto
con la patria, nos legaron aquellos que no tuvieron valor ni talento para borrar de
nuestros Codigos, las sentencias que nos encadenan al pie de las doctrinas de los
apostoles de la San Bartolomé.

El dia 24 agregaba, con distintas noticias de las primeras luchas del raciona-
lismo en el Rio de la Plata:

Apenas aparece una obra a luz, llena del mas puro amor de la humanidad,
como las de Quinet, Proudhon, Michelet, Renan, etc., cuando los frailes de todos
los pueblos se agitan como unos furiosos en sus recintos de supersticion, y con
energumenas contorsiones, fulminan a todos los vientos sus imprecaciones sacro-
santas, sus anatemas, excomuniones, maldiciones celestes, sobre esos hombres
benéficos que destruyen con la ciencia todos los desatinos de la Iglesia.

De un tiempo a esta parte ha entrado esta moda en el Plata. Nuestro amigo el
Dr. Minelli y sus discipulos, fueron anatematizados por el Arzobispo de Buenos
Aires; en seguida, nuestro siempre llorado Bilbao, americano ilustre, que formulé
un Evangelio mas sublime que el de Jesuis y sus sectarios, pues Bilbao combate la
esclavitud y los cristianos la proclaman. Nos tocé nuestro turno junto con nuestros
companeros el Dr. A. P. Justo e Isaias Rodriguez, esperanza grandiosa del raciona-
lismo, arrebatada a la posteridad por la muerte, avara de una vida de veinte anos.
Llenos de alborozo comprendimos que podiamos ser utiles a los buenos, cuando
los perversos y los ignorantes nos acosaban con tanto estruendo.

Decis que hemos blasfemado contra la razén. Si hubiéramos blasfemado con-
tra la razén, como dice el fecundo anénimo, no nos llamariamos miembros de esa
heroica juventud racionalista de nuestra patria; no la invocariamos como el inico
poder que tiene el hombre para distinguir lo falso de lo verdadero, y para rechazar
que dos y dos son cinco, aunque asi lo refieran todas las biblias, rituales, canénigos,
frailes, beatas, tiranos, demonios y locos del mundo.

La publicacién de mi articulo "El Alma de Italia’, tan odiado de los imbéciles,
los charlatanes y los cuervos negros, fue acusada por la Vicaria Eclesiastica de
la Republica Oriental del Uruguay. La Vicaria pasé una nota de acusacion al Sr.
Fiscal; este digno republicano contesté, que su dignidad no le permitia condenar a

147 Continué en numeros sucesivos hasta el 2 de diciembre.
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un joven oriental que defendia la libertad de su patria. El caso es que el Sr. Fiscal
no hizo lugar a tan ridicula pretension, salvando asi el honor de la Republica. La
Vicaria me acusé ante el Exmo. Sr. Gobernador Provisorio D. Venancio Flores; este
ciudadano no ha querido aparecer ante la América liberal y la Europa civilizada
como el instrumento de los vampiros que se alimentan con la sangre de los pueblos
esclavizados.

Por otro lado, en el diario El Siglo, cuyo redactor principal era Fermin Ferreira
y Artigas, habia terciado el dia 22 José Pedro Varela. Firmaba su colaboracion
«F. de O.». Sin perjuicio de criticar de paso el «pedantismo literario» de Errecart,
se encaraba con ALM. atribuyendo estas iniciales al consagrado escritor catélico
Alejandro Magarinios Cervantes. Le decia en diversos pasajes:

La Tribuna del domingo ha publicado un articulo joco-serio-filoséfico-catélico,
en el que el autor, subiéndose al altillo de las conciencias, ha bajado de entre todas
las cosas viejas que hay alli, la idea de la revelacién y de la divinidad de Cristo...
Indudablemente Cristo es uno de los pequefios semidioses que ha creado el espi-
ritu del paganismo, pero es el mas grande de los hombres. Colocadlo en medio de
la humanidad y su figura radiante se destaca; colocadlo en medio de los dioses, y
rodeado de tanta inmensidad el pigmeo se pierde. Por lo demas, ¢a qué agregar una
palabra mas contra la idea de la revelacion, cuando todo en la naturaleza y en el
hombre protesta contra ella? ;Oh! no son indudablemente los racionalistas los que
empequenecen a la divinidad, son los catélicos fanaticos».

Puede ser que la religion del Estado sea la catélica, pero no es la de los habitan-
tes, y si no veamos: /Doénde esta el clero nacional? No hay: un pueblo que se dice
catélico necesita importar sus sacerdotes, porque no hay entre sus hijos ninguno que
quiera serlo. ¢Dénde estan las iglesias? No hay. Montevideo tiene 70.000 habitantes
y cuenta tres iglesias, entre las que hay dos a las que sélo por cortesia puede dar-
seles ese titulo. Ningiin pueblo que sea mas generoso que el pueblo de Montevideo:
los teatros, las plazas de toros, las carreras de caballos, los hospitales, los asilos,
todo encuentra como formarse y como sostenerse con suscripciones levantadas en
el pueblo, y sin embargo, joh fenémeno!, en una ciudad que llaman catélica, las
iglesias no pueden hacerse porque no hay quien dé ni una triste limosna para ellas.

El dia 25 public6 La Tribuna una carta de Magarinos Cervantes desmintiendo
en forma apasionada la atribucion que se le hacia de los articulos de ALM. Siguio
el dia 27 en El Siglo una carta de Varela declarando ser el articulista que firmaba
«F. de O.» y explicando: «No conozca al Dr. Magarifnos, ni tengo relacién alguna
con él, asi es que las expresiones que él se haya atribuido como otras tantas
alusiones a su persona, s6lo han sido trazadas como un medio de contener la
insolencia con que se combatia la memoria de Francisco Bilbao».

En él mismo diario contest6 Magarinos Cervantes el dia 29, con interesantes
noticias de sus relaciones personales con Bilbao, y expresandose respecto al joven
Varela en términos que resultaron proféticos:

D. José Pedro Varela me honra llamandome una de las mas claras inteligencias
de nuestro pais; a mi vez, me complazco en reconocer que en la brillante pléyade de
la juventud del Plata, el joven escritor forma en la vanguardia, y el humilde veterano
lo vera con orgullo, como hijo de esta tierra, llevar la bandera del arte y del progreso
hasta la cumbre donde a él no le fue dado llegar. El dice que las expresiones ofensivas
que pueda yo haberme atribuido, s6lo han sido trazadas como un medio de contener
la insolencia con que se combatia la memoria de Francisco Bilbao. ¢Pero como el
Sr. Varela, sin conocerme personalmente, sin ninguna prueba en qué fundarse, ha
podido suponer tal ofensa por mi parte a la memoria del ilustre escritor chileno, a
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quien conoci en Paris y cuyo trato y amistad cultivé desde entonces y estreché mas
en Buenos Aires durante mi larga permanencia en aquella capital, como lo saben
aqui y alla todos los que se ocupan de literatura?

Después de transcribir parrafos de un cordial articulo que le dedicara Bilbao
en 1858,!48 agregaba: «Sélo disentiamos, como €l lo indica, en la solucién del pro-
blema religioso, pero jamas disputabamos; discutiamos amigablemente, y a veces
partiendo de sendas diversas, veniamos a encontrarnos en el mismo punto, es
decir, sacabamos idénticas conclusiones. Tocéle emprender primero el gran viaje
de la eternidad; fue a recibir del soberano juez el premio de los fuertes, pero los
que en el mundo le conocieron y amaron, no pueden aceptar ni aun por hipoétesis,
que se les suponga sus detractores, cuando fueron y son sus mas leales amigos».
Era, por cierto, Magarinos Cervantes, aunque ortodoxo, un tipico catdlico liberal.

El 1° de diciembre el director de La Tribuna, Bustamante, daba cuenta de la
suspension de los articulos de Errecart, decidida de comtin acuerdo con éste,
«para evitar polémicas que no traen tras si sino disgustos sin conveniencia para
nadie». En cuanto a ALM —en contestacion a quien empezé también a escribir
el 8 de diciembre en El Siglo, el veterano Adolfo Vaillant— manifestaba el dia 7
en La Tribuna:

Sin embargo de esto, uno de los que han salido a combatirme por la prensa, el
mas atento, el mas sensato, el mas instruido y el mejor educado de todos ellos, se
ha servido de aquellas palabras, Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has desampara-
do?, para mostrar que Bilbao ha muerto con mas grandeza que J. C.!... ;/No es una
deplorable locura comparar los sufrimientos de Bilbao, que no se hallan constados,
con los atroces suplicios impuestos a Jesucristo? ¢Qué ha sufrido Bilbao? ¢Una
expatriacion voluntaria?...

Bilbao, dice el joven D. José Pedro Varela, fue mas grande que Cristo, porque
murio6 resignado y sin quejarse, y este ultimo al morir temblaba y gemia, diciendo:
Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has desamparado? Este joven que muestra tanto
talento como muestra impiedad, que es superior a Errecart en inteligencia e instruc-
ciéon, como éste es superior a aquél en desenfreno al hablar de las cosas miradas
como santas por la mayor parte de la humanidad; este joven, repito, no se hubiera
atrevido a proferir aquel estupendo ultraje contra su Dios, si hubiera estudiado
esos sublimes libros, testimonios de la salud del mundo.

Sin embargo, el joven Varela muestra en la produccién a que me refiero, y en
otras que han visto la luz publica, que es de estirpe literata (paseseme la frase),
que ha nacido escritor; mientras que Errecart con sus producciones inocentes, ha
justificado que las letras para €l son un fruto vedado.

5. Varela, Bilbao y el catolicismo en 1866. En el curso de la polémica sobre
Bilbao que se extendi6é en la prensa montevideana de octubre a diciembre de
1866, José Pedro Varela emitio dos extensos escritos, merecedores —por su autor
y por su contenido— de referencia aparte.

En lo que hemos podido registrar, esos olvidados escritos de Varela consti-
tuyen las piezas mas importantes de toda la literatura racionalista uruguaya
en la década del 60. Por otra parte, documentan la que fue primera fase de la
evolucion filosofica del Reformador. Antes del viaje que realizara por Europa y
Norteamérica de fines del 67 a fines del 68, Varela fue definido racionalista meta-

148 Véase, A. Magarinos Cervantes, Biblioteca Americana, II, p. 306.
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fisico al modo de Francisco Bilbao, imbuido como éste del cristianismo filoséfico
de Lamennais, Michelet, Quinet y Renan. Después de su viaje se encauzo6 poco a
poco en el positivismo ciencista de Darwin y Spencer, que lleg6 a proporcionarle en
la década del 70 su férmula filoséfica definitiva. Esas dos etapas de su evolucion
personal —de cuno francés una, de cuiio sajon la otra— fueron dos etapas de la
evolucion intelectual del pais en la segunda mitad del siglo XIX. En ambas él fue
el verdadero iniciador. Sus mencionados escritos de fines de 1866 1o muestran
en la plenitud de la primera, confirmandolo como la figura mas representativa
del racionalismo uruguayo en su periodo de penetracion.

El primer trabajo aparecio el 24 de noviembre en El Siglo, bajo el titulo de
«Francisco Bilbao y el Catolicismo». Decia en €l:

Hay hombres que se convierten en idea, que se hacen luz y que por doquiera
que pasan dejan un rastro luminoso. Francisco Bilbao era uno de esos hombres.

Con estas palabras empezamos un articulo que publicamos hace algan tiempo.
Entonces las cenizas aun calientes del proscripto chileno, no habian sido profanadas
por la infamia o por el sarcasmo; los enemigos que en vida lo habian combatido,
respetaban el cadaver del hombre que habia muerto sin renegar de sus ideas; pero
hoy la calumnia y el insulto vuelven a levantarse para derrumbar su reputacion.
Los enemigos de las nuevas ideas, los representantes de un pasado luctuoso, que
sin embargo quiere apropiarse todos los progresos del mundo, se complacen en
herir uno por uno a todos los hombres que han luchado y que luchan por romper
alguno de los eslabones de la ominosa cadena de la preocupacion!

A sus ojos nada merece ni consideracion ni respeto, sino aquello que se ase del
pasado como del tinico medio de salvacion. No les importa que un hombre haya
soportado todos los insultos, todas las miserias, todos los martirios; que se haya
visto desterrado, perseguido, traqueado; que haya visto sin estremecerse la capa del
ridiculo arrojada sobre sus hombros; que se haya visto crucificado ante la opinion
de sus hermanos y que haya, en fin, arrastrado una vida toda de amarguras y de
dolores, por dar a los hombres algunos rayos de la luz de que se hallaba iluminado;
no les importa que jamas haya dudado de sus ideas, que nunca haya renegado de
sus creencias; que haya bajado a la tumba, no como Cristo, diciendo “¢Por qué me
has abandonado?’, sino afirmandose mas y mas en sus creencias, y prestandoles los
vislumbres divinos de la inmortalidad, para darles mas colorido y mas luz! {No les
importa! Ese nombre no merece consideracion, no merece respeto, no merece nada,
porque ese hombre combatia nuestras ideas. Es el principio catélico en esencia.
Nada justo, nada noble, nada bueno, fuera del catolicismo!

Francisco Bilbao, como los racionalistas todos, combatiendo sus doctrinas y
sus ideas, admira la grandeza del misionero catélico, que se lanza en medio de
tribus salvajes, afrontando el martirio por esparcir su doctrina. Francisco Bilbao,
ve en el ultramontanismo y en el jesuitismo que es su expresion mas genuina, al
enemigo de toda libertad y de todo progreso, al opresor de todas las conciencias; al
inmenso vampiro que absorbe incesantemente la sangre y las fuerzas vitales de la
humanidad; pero al combatirlo, admira, sin embargo, a los hombres que como San
Francisco Javier, van a luchar y a morir en medio de los salvajes de la India; admira
la infatigable constancia del padre jesuita; el orden admirable de su secta; la fe tan
ciega como contraria a la dignidad humana, con que respetan a sus superiores y
a sus reglas. La doctrina catélica es mala, es fatal, pero el sacerdote catolico que
por ella se sacrifica y por ella muere, es noble y es digno de consideracion y de
respeto. Esa es la doctrina racionalista, y eso es lo que pediriamos al catolicismo,
si el circulo mezquino de las creencias catolicas dejara a sus adeptos la posibilidad
de comprender la grandeza de la tolerancia.
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Pero no; el catolicismo so6lo sabe usar el insulto y la amenaza, cuando la fuerza
material no lo auxilia como hoy en América y en Europa; el hachay el fuego cuando
tiene poder para hacerlo, como en la Saint-Barthelemy, como en las dragonadas,
como en la conquista de América. Si asi no fuera, los defensores de la idea catélica
deberian respetar en Francisco Bilbao al hombre que infatigable en la propagacion
de sus ideas, habra podido equivocarse, pero ha sido digno de respeto y de consi-
deracién por su constancia, por su fe y por su valor. Ni es justo, ni es noble, ni es
digno, el prodigar el desprecio y el insulto a hombres que como Francisco Bilbao
han sabido soportar el destierro perpetuo, la miseria y el abandono para no renegar
de sus ideas.

Cuando el Obispo Sibour, jefe de la iglesia catdlica de Francia, consagraba la
traicién y el crimen en el coronamiento de Napoleén III, Francisco Bilbao, oscuro
ciudadano chileno, protestaba en nombre de la justicia contra la consagracién
del crimen. Cuando todo el clero catélico en Méjico, consagraba con un Te Deum
el establecimiento del extranjero en su patria, y sancionaba con su presencia la
muerte y el saqueo de todo un pueblo, Francisco Bilbao, hermano de todos los que
sufrian, sin mas titulo que su amor a la democracia y a la libertad, protestaba en
nombre de la conciencia y de la humanidad, contra ese asesinato de una nacion.
Dondequiera que resonaba el gemido de un desgraciado; que una libertad era agre-
dida; que un derecho era desconocido; que un hombre o un pueblo caian bajo el
hacha de los tiranos, donde quiera que se sufria y que se lloraba, que se luchaba
y que se gemia, alli estaban las simpatias y el corazén de Bilbao. El hacia causa
comun con todos los oprimidos; €l sufria con el dolor de todos los que sufrian; €l
lloraba con las lagrimas de todos los que lloraban; €l lanzaba su maldiciéon a los
tiranos del cuerpo y a los tiranos del alma; él buscaba la libertad politica para los
pueblos, la libertad religiosa para las almas; por eso los tiranos y las religiones son
sus enemigos; por eso el gobierno de Chile lo desterraba y el Obispo de Chile lo
excomulgaba; por eso el espiritu del catolicismo, convertido en gusano, se complace
en roerlo hasta en la tumba.

Pero los discipulos de Bilbao, decimos mal, los discipulos de la verdad y de la
justicia, que Bilbao proclamaba, no nos sentimos desanimados por los ataques
injuriosos que se hacen a los que mas alto han levantado la bandera del racionalis-
mo. Los que quieren cebarse en el cadaver de Francisco Bilbao porque su voz esta
apagada, se equivocan. La desapariciéon del hombre no causa la desapariciéon de
las ideas. Francisco Bilbao ha muerto, pero su doctrina vive y avanza. Sus ideas,
bebidas en la fuente del Evangelio, se extienden; se extienden como la luz, cuando
el sol empieza a irradiar en el horizonte.

Luego de una extensa critica del catolicismo contrastandolo con las doctrinas
morales de Cristo, continuaba Varela:

Difundir el verdadero espiritu del Evangelio, he ahi el trabajo de los buenos, y
en este santo trabajo el espiritu de Dios los acompana. Dios anima a todos los que
se agitan en favor de la verdad y de la justicia, y Dios alentaba a Francisco Bilbao
cuando levantaba la bandera del racionalismo puro, gritando atras a todas las
preocupaciones y a todas las tiranias. Su voz era un eco de la doctrina cristiana.
Traductor de los Evangelios, Francisco Bilbao se habia empapado en su espiritu, se
habia nutrido de verdad y de justicia. Las ideas que acabamos de emitir, descoloridas
y mustias, eran las que proclamaba, prestandoles todo el fuego de su entusiasmo,
todo el colorido de su brillante inteligencia, todas las palpitaciones generosas de
su corazoén. Y esas ideas se hacen mas necesarias hoy que nunca el proclamarlas.
iNuestro pais atraviesa una época solemne!

Seguian alusiones muy claras a la situacion creada por el gobierno de Flores:
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Hoy mas que nunca es necesario proclamar esas ideas. Cuando todo ha sido
invadido en el terreno de los hechos, es necesario al menos que salvemos intactas
las conciencias.

Hay momentos en la vida de los pueblos en que un paso dado adelante o atras
puede sepultarlos en un abismo, o hacer que adelanten con planta segura por el
camino del progreso. Momentos en que la injusticia triunfante en el terreno de los
hechos, hace que los principios se estremezcan y que las conciencias abatidas duden
entre el mal y el bien, entre la justicia y la injusticia. La solucién de esa duda nos
senala el porvenir. Si el desencanto se apodera de nosotros, si se reniega del derecho,
de la justicia, de la libertad, y si el santuario del alma llega a profanarse rindiendo
en €l culto a los idolos falsos, que la fatalidad puede imponer por un momento a
los pueblos, entonces ya no queda ni porvenir ni esperanza.

Por eso es que en estos momentos decisivos se hace mas necesario combatir
las ideas ultramontanas que predicando la tirania religiosa, vienen a santificar la
violacién del derecho y el falseamiento de la justicia en politica. La religion y la po-
litica marchan reunidas en la vida de los pueblos; los mas libres, como los Estados
Unidos y la Inglaterra, son los que profesan religiones mas avanzadas; los mas
atrasados, los que caducan como la Espafa, son los que se unen y se encarnan
en el catolicismo.

Mas adelante:

Y no nos cansaremos de repetirlo: son los restos de educacion catoélica que quedan
entre nosotros, los que hacen posible el entronizamiento de las injusticias. Es por
eso que combatir al catolicismo es combatir a la tirania. Y es por eso también que
Francisco Bilbao es uno de los apoéstoles de la democracia y de la libertad.

Un dia, lo hemos dicho antes, lo repetimos ahora, las generaciones venideras
sacaran de entre el polvo de las bibliotecas las obras del proscripto chileno para
admirar al hombre que las ha escrito. Hasta tanto, aquellos que lo amamos como
a uno de los mas incansables defensores de la democracia; los que seguimos sus
ideas y combatimos al culto que tantos y tantos males ha causado al mundo, de-
bemos sostenerlo, cualesquiera que sean nuestras fuerzas, contra aquellos que se
complacen en desgarrar su reputacién arrojando lodo sobre sus cenizas... Francisco
Bilbao no era el creador de un culto, era un propagandista de la verdad; pero el mas
noble, el mas entusiasta, el mas decidido de los propagandistas del racionalismo en
América. jLos que aman la libertad deben amarlo; los que la combaten de buena fe
deben respetar sus convicciones y su memoria.

El segundo trabajo de Varela apareci6 en el mismo diario, el 15 de diciembre,
bajo el titulo de «La Iglesia Catélica y la Sociedad Moderna». Con gran exten-
si6én insistia en la critica bilbaina del catolicismo a través de la defensa de los
Evangelios como doctrina moral de Cristo hombre y no Cristo Dios. Como en la
caracteristica corriente del romanticismo francés que lo inspiraba, el racionalismo
religioso apegado todavia al cristianismo y a la figura humana de Jests, cons-
tituia entonces en su espiritu el supremo criterio de solucion para los grandes
problemas politicos y sociales de la época. En la parte final escribia:

El mundo marcha, ha dicho Pelletan; efectivamente, el mundo marcha. La ley
del progreso es incontestable. A déonde vamos? El camino que se presenta es in-
terminable; es necesario tener en el alma toda la fe de los primeros cristianos para
lanzarse en €l sin temblar. Pero esa fe vive y sostiene en su andar a los viajeros.

El ideal moderno es la democracia. El reino de los cielos ha bajado a la tierra.

Ya no basta a la actividad humana un Dios que como Jupiter, permanece inmévil

en su trono, sin que los dolores y las alegrias de los hombres lleguen a conmoverlo.
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Es necesario un Dios que se encarne en cada hombre, que viva y que palpite con el
corazon del pueblo. No un Dios de muerte sino un Dios de vida.

El sueno del mundo moderno es vasto, es inmenso; generaciones enteras se
necesitan para realizarlo. Pero, ¢qué importa el tiempo ni las luchas si el espiritu
de Dios esta con nosotros? ¢si él nos anima y nos alienta, y si murmura en el oido
de los hombres, cuando la duda los hace estremecer, palabras de esperanza, que
hacen desaparecer esas vacilaciones momentaneas? Los pueblos se aproximan y
se unen; las antiguas preocupaciones empiezan a perderse; la libertad, ese angel
tutelar de la democracia, esta en germen en todas las conciencias; las fronteras
del mundo moral como las del mundo fisico, desaparecen y preparan el concierto
de todos los hombres reunidos por una ciencia comun. Hacer del dogma un hecho
positivo, unificar al ciudadano y al creyente, y refundir en uno la iglesia y el estado,
haciendo de la patria el santuario y de la libertad el Dios, ved ahi la misién de la
sociedad moderna. Confiada no a un hombre, ni a una casta, sino a la humanidad
entera, esa misién inmensa se cumplira religiosamente.

Estamos atin en los albores del ideal. La rehabilitacion de la mujer iniciada por
Cristo, la rehabilitacién del proletariado iniciada por el espiritu democratico, em-
piezan apenas a realizarse. Las injusticias son demasiado generales atn, para que
el espiritu pueda contemplar el vasto cuadro del mundo sin que estremecimientos
misteriosos lo agiten. A veces el desengarfio se apodera del alma, al ver que bajo el
nombre del derecho y de la libertad se ocultan el fantasma y las preocupaciones
del pasado. Pero esas dudas pasan porque si hay algunos pueblos transfugas del
progreso que se alejan del ideal, ellos sirven para hacer mas sensible la rapidez con
que el mundo se acerca a él.

Pero, al emprender la marcha definitiva, ¢cual sera el pueblo que sirva de guia,
que camine a la cabeza del mundo moderno? ¢Sera alguna de esas naciones de la
Europa, acostumbradas desde siglos atras a llenar la tierra con su nombre? ;O bien
algunos de esos pueblos niflos de la América, que han brotado como por encanto
en el desierto al escuchar el fiat de la libertad? Para nosotros no hay duda alguna;
es a los Estados Unidos a quien esta reservada esa mision. Alli el espiritu divino se
ha encarnado en cada hombre. Partiendo del individuo, para con él elevarse a la
sociedad y desde ella a la idea de Dios, la mismocracia (self-government) proceden
légicamente.

Esta admiracion por Estados Unidos tiene distinto caracter de aquella otra
que después de visitarlo le dispensaria Varela. A cada una de ellas corresponde
una distinta fundamentacién cultural y aun filoséfica.

Se trata de dos formas sucesivas de la admiraciéon por Estados Unidos que se
ofrecen en la conciencia latinoamericana —como asimismo en la europea— del
siglo XIX, en relacion con las dos grandes etapas de la evolucion espiritual de
éste. La generacion romantica y metafisica admiré por espiritualista a la civili-
zacion norteamericana, atendiendo a su exaltacion de la libertad religiosa a la
vez que politica; en Europa Tocqueville, en Latinoamérica Bilbao, encarnan esa
forma histérica de admiracién. La generacién positivista y ciencista, en cambio,
admir6 ante todo los aspectos utilitarios de aquella civilizacion, la efectividad
de sus adelantos materiales: en Europa Spencer, en Latinoamérica Sarmiento,
encarnan esta otra forma histérica de admiracién. Una y otra se enlazan en el
comun ideal de la «educacion del pueblo», instrumento del progreso espiritual al
mismo tiempo que del progreso material. De una y otra fue sucesivamente gran
figura representativa en el Uruguay, José Pedro Varela, discipulo de Bilbao antes
de su viaje y de Sarmiento —con quien convivié en Estados Unidos— después
del mismo.
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Continuaba Varela:

Volvamos, pues, la vista hacia el gran pueblo, y apresuremos el paso para acer-
carnos a €l, y tratar de seguirlo en su glorioso camino. Marchemos. El silbido de la
inmensa locomotora del siglo XIX, no nos dejara oir las maldiciones del Vaticano
expirante. Las olas tumultuosas de la libertad que avanzan rapidamente, ahoga-
ran sus ultimas palabras, y el hosanna de la justicia sera el tiinico canto que nos
arrulle. No profesemos ningun culto, pero tengamos la religiéon del porvenir, con la
mirada fija en la estrella de la justicia, que nos alumbra; marchemos y marchemos
incesantemente preparando el establecimiento de la democracia, en la que el pueblo
convertido en sacerdote y en rey tendra por guia y por Dios a la libertad.

Libertarse por medio del trabajo y de la inteligencia de la opresion de la materia,
es la mision de los hombres y la mas grande, la mas sublime de las oraciones que
puede elevarse al trono del eterno, es la alegria de un pueblo libre! Amar la libertad
es amar a Dios; sostenerla es sostener en la orbita en que cada hombre se agita,
la idea de la divinidad y de la justicia, y preparar en la tierra el reino de los cielos.

Resumamos nuestras ideas en una férmula concreta.

El catolicismo hace del hombre un angel caido, proscripto del cielo por sus
culpas. Su pasado es bello; su presente es Iigubre. Con la cabeza vuelta hacia el
cielo que ha perdido, se resiste a seguir adelante en el camino que se le presenta.
Marchar es alejarse de su divino pasado; se detiene, pues, a esperar la hora final.
La idea catodlica hace que el hombre nazca muerto. El cristianismo verdadero, al
contrario, hace del hombre una materia divinizada. Sale de la sombra para ir a la
luz; del mal para ir al bien; cada paso que da lo aproxima a su ideal, por eso mar-
cha rapidamente. Sin pasado que lo halague, el cristiano es al nacer que empieza
recién a vivir. Convertid el mundo al catolicismo y lo veréis detenerse; convertidlo
al cristianismo verdadero y lo veréis marchar rapidamente. EI uno quiere la calma,
la oscuridad y la muerte; el otro quiere la agitaciéon, la luz y la vida.

Al terminar indicaba Varela expresamente sus fuentes ideologicas. Sélo falta
la mencién —superflua por lo demas— de Bilbao:
El fondo general de las ideas que hemos vertido, lo hemos encontrado en Quinet,
Michelet, Lamennais, Renan; los datos historicos y las citaciones en A. Peyrat,

Bordas, Demoulin, Cantu, etc. No hemos hecho mas que compendiar, como un
medio de difundir ideas que consideramos buenas y nobles.






Xl

CLUB UNIVERSITARIO Y CLUB RACIONALISTA

1. El Club Universitario y la cuestion religiosa. El debate publico de la cues-
tién religiosa, después de la efervescencia periodistica de los ultimos meses de
1866, experimenta una pausa a partir de 1867. Ello no impide al proceso del
racionalismo seguir labrando cada vez mas activamente su curso en los medios
vinculados a la Universidad. La cuestion religiosa sale de nuevo a la superficie
en 1871, replanteada por un pujante movimiento racionalista que se incuba y
se expresa en el seno del Club Universitario.

El Club Universitario fue fundado por los jévenes estudiantes el 5 de setiembre
de 1868, con el auspicio de la totalidad de los catedraticos, pero en especial del de
filosofia, doctor Placido Ellauri. Constituia el primer acto de asociacion cumplido
por los elementos de la Universidad. El letargo embrionario de ésta quedaba asi
interrumpido. Enfaticamente recordaba Pablo de Maria en el tercer aniversario:
«Corrian monétonos los dias y las inteligencias jovenes permanecian estaciona-
rias en medio de los claustros queridos pero estrechos, de la Universidad, como
astros condenados a girar en inmutables 6rbitas». Pero «el aliento benéfico de
una idea vino a despertar al estudiante, adormecido en medio de la tarea de las
aulas... y el Club Universitario se fundaba y la ley del progreso se cumplia...!*®

El Club Universitario funcioné como tal hasta el 5 de setiembre de 1877,
cuando fusionado con otras instituciones culturales se metamorfose6 en el Ateneo,
de existencia ininterrumpida hasta hoy. Del punto de vista de nuestro asunto
cabe establecer tres periodos en su actuacion: -de setiembre de 1868 a junio de
1872, fecha en que desprende, para coexistir con €l en accién solidaria, el Club
Racionalista; -de junio de 1872 a junio de 1873, fecha en que el Club Racionalista
desaparece; de junio de 1873 a setiembre de 1877, época durante la cual el Club
Universitario vuelve a actuar solo. Considerado en conjunto su ciclo, marca la
madurez e imposicion de la escuela racionalista, llegada a ser en la década del
70 —bajo la égida filosofica de la metafisica espiritualista del eclecticismo— el
espiritu dominante de la Universidad.

Antes de 1871 solo algunas disertaciones aisladas sobre el tema religioso
registran las actas:'®° «Si el hombre tiene derecho a innovar en materia de reli-

149 Periodico El Club Universitario, 1871, I, pp. 10y 110.
150 Las Actas del Club Universitario se conservan en el archivo del Ateneo.
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gion», por Manuel Arredondo, y «Progreso de los cultos», por Claudio Denis, en
junio de 1870; «El jesuitismo en sus relaciones con el progreso y la educacion
de las sociedades», por José Pedro Varela, en julio del mismo afo. Desde marzo
de 1871 la situacion cambiaria. Se inicia entonces en el Club Universitario —en
plena guerra civil provocada por la revolucién de Timoteo Aparicio contra el go-
bierno de Lorenzo Batlle— una intensa agitacion racionalista, en polémica con
el catolicismo y con el protestantismo.

Los grandes antagonistas seguiran siendo, como acontecia desde 1865, catoli-
cismo y racionalismo. Pero, en un plano secundario, se sumara ahora la terceria
del protestantismo, por intermedio de la activa prédica de sus ministros, que
llega a conquistar adeptos entre los propios estudiantes. En los proximos anos
el protestantismo aspirara a rivalizar con el racionalismo en la herencia del cato-
licismo, cuya caducidad en el pais uno y otro coinciden en considerar definitiva.
En ningun otro periodo de nuestra historia el protestantismo llegé a ser, como
en el que en estos momentos se abre, un problema para la inteligencia nacional.
El deismo de la religion natural surgi6 en el siglo XVIII en intima relacién con el
protestantismo, como una secularizacion suya. En el racionalismo de Bilbao el
protestantismo era respetado en forma expresa, tanto del punto de vista politico
como del religioso. Todas esas presencias protestantes se hacen sentir también
en la critica conciencia religiosa —avatar dieciochesco— de nuestro racionalismo
universitario de la década del 70, poderosamente dominado todavia por 1a figura
de Jesus y las doctrinas evanggélicas.

Eldia 2 de marzo de 1871 Carlos Ma. de Pena dio lectura en la tribuna del Club
Universitario a una traduccion del libro primero del Genio de las Religiones, de
Quinet. El dia 22, a raiz de una disertacion de Manuel Arredondo sobre «Nuestro
estado moral y sus causas», aconsejé la prédica del deismo: «El Sr. Pena —se
lee en el acta respectiva— apoy¢ las ideas del senior De Maria y combatié al Sr.
Arredondo porque éste consideraba la politica como la causa de nuestro estado
actual, sosteniendo €l que el catolicismo era el mal que motivaba nuestro estado
actual y que para combatirlo era necesario hacer una propaganda religiosa y
predicar en la campana el Deismo».

El dia 24 se promovié un nuevo debate en torno a un trabajo de Enrique
Azarola sobre «La esclavitud ante la conciencia humanav», en el que tuvo inter-
vencion el pastor protestante Juan J. Thomson, llamado a ser una de las figuras
mas destacadas de las polémicas religiosas de la época.'®! Dice el acta: «El Sr.
Pena sostuvo que el cristianismo no se declara en contra de la esclavitud y que
la destruccion de la esclavitud era debida a la propaganda de algunos filésofos
del siglo XVIIl y a los progresos del arte y de la industria. E1 Sr. Mendoza dijo que
el pauperismo era la esclavitud moderna. El Sr. Aréchaga sostuvo que el cristia-
nismo rechaza la esclavitud. El reverendo Dr. Don Juan Thomson, que asistio
como transeunte, combati6 al Sr. Pena y declar6 que consideraba al cristianismo
como la unica religion de origen divino y por consiguiente la tinica verdadera. Los
senores Aréchaga y Pena combatieron al Dr. Thomson y se declararon partidarios
del racionalismo».

151 Véase: Juan C. Varetto, El Apéstol del Plata, Juan F. Thomson, Buenos Aires, 1943.
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El dia 26' del mismo mes de marzo, La Bandera Radical, revista que dirigia
Carlos Ma. Ramirez, uno de los elementos mas distinguidos del Club Universitario
y fundador ese ano de la catedra de Derecho Constitucional, se hacia eco de
semejantes discusiones y se brindaba como tribuna del racionalismo. «En estos
dias ha empezado a agitarse la cuestion religiosa —decia—; cuestion que por lo
general permanece muerta entre nosotros». Aplaudia esa agitacion, y agregaba:

La peor de las religiones es mejor que la indiferencia religiosa; jbien despreciable
el pueblo que no estima muy en alto el examen y la discusion de sus dogmas! El
catolicismo y el protestantismo tienen ya su catedra: ¢por qué no la tendria también
esa religion natural que es la religion definitiva de la tierra? Abrimos nuestras co-
lumnas para todo escrito que, en nombre de la filosofia, se levante sobre la tradicion
de las religiones caducas, abriendo al alma humana los grandiosos horizontes del
racionalismo moderno.!%?

De acuerdo con el ofrecimiento, poco después la revista publicaba un trabajo
de Carlos Ma. De Pena sobre «La Paz», leido en el Club Universitario, en el que
trataba el problema religioso. Luego de augurar la desaparicion del catolicismo,
decia de Pena:

En cuanto a las demas religiones, seguiran todas la misma carrera que el
catolicismo. La ley se cumple: lo malo se ha de hundir; quedara lo bueno. Llama
especialmente la atencion la Iglesia Evangélica. No hesito confesar que es lo inico
que hoy puede existir con menos oposicién. El Evangelio contiene todo un sistema
de moral. Esa moral es pura. Su gran dogma realizado haria dar a la humanidad
un paso hacia el infinito. Pero del Evangelio hay que eliminar mucho, y hay que
transformar mucho mas en la forma. El presente nos ofrece ya una nueva férmula.

La férmula por excelencia: la Religién Natural.!>?

El trabajo de de Pena provoco la reaccion del 6rgano catéolico El Mensajero
del Pueblo. Puesto que se hacen valer —decia éste el 7 de mayo— las doctrinas
de E. Quinet, de Bilbao, de Renan, etc., nosotros procuraremos rebatirlas y
pulverizarlas con los escritos luminosos de hombres de otra talla, de otros an-
tecedentes y de otra reputacion mas bien sentada y mas bien merecida entre la
parte verdaderamente culta del mundo ilustrado.» Citaba La Civilizacién Europea,
de Guizot y el Ensayo sobre el Catolicismo, el Liberalismo y el Socialismo, de Juan
Donoso Cortés.!5*

Del 11 al 18 de mayo el Club Universitario se enfrascé en un ardoroso debate
a propésito de la dnfluencia del Evangelio sobre el bienestar de los pueblos». La
exposicién del tema estuvo a cargo del protestante Thomson y su discusion, a
propuesta de Carlos Ma. Ramirez, presidente de la Sociedad, abarcé estos tres
puntos: «1° - ;El1 Evangelio es de origen divino o humano? 2° - ;El Evangelio es
la ultima palabra del progreso en materia religiosa? 3° - Si en las conquistas de
la humanidad la filosofia no ha tenido parte alguna». Impugnaron a Thomson,
defendiendo el punto de vista del racionalismo, Pena, Aréchaga, Arredondo, De
Maria, C. M. Ramirez.

152 T.I, p. 353.
153 T.I, p. 460.
154 T.I, p. 297.
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El dia 11 de junio de 1871 sali6 a luz, dirigido por Manuel Isabelino Méndez, el
primer numero de El Club Universitario, periodico oficial de la instituciéon del mismo
nombre. Duraria dos anos, hasta junio de 1873. Desde que surgio, desplazé a La
Bandera Radical del papel que habia reclamado como tribuna del racionalismo reli-
gioso. Aunque tratara también otros, éste fue su asunto principal.

Ya en el primer nimero, en contestaciéon a la critica que le habia hecho el
o6rgano catolico, iniciaba Carlos Ma. de Pena un extenso trabajo sobre «La Cuestion
Religiosa». Definiendo la que iba a ser linea oficial del periodico de acuerdo con el
espiritu dominante en el Club, decia alli:

Es la razén la que hoy nos lleva a decir que la Iglesia Romana se equivoca ma-
liciosamente, que nos suplanta el Evangelio; que el Papado esta en escombros, y
que, menos feliz en sus convulsiones de moribundo que la escuela que pretendié
transformar y purificar el Paganismo para oponerlo al Cristianismo naciente; me-
nos feliz, menos inteligente, menos sincero que aquella, trata —para combatir el
Racionalismo que no quiere otra cosa que todo lo bueno del Evangelio y la religion
en su expresién mas lata, abrazando a Dios, la naturaleza y el hombre en el grado
mas elevado que los concibe la razéon— trata, deciamos, de restaurar, poniéndose
la mascara de los primeros siglos, los errores del pasado cien veces fulminados;
y como los sayones del Calvario, se empena en hacer pedazos la tunica de Cristo.

Es la razén la que nos manda no consentir en que se nos arrebate de las manos
el libro que han hojeado 18 siglos y que el siglo XIX quiere meditar para realizar
inmediatamente las bellisimas doctrinas que encierra, a pesar de que la letra mata
y el espiritu suele faltar.

Asi, pues, la juventud de hoy, celosamente interesada en el triunfo de la ver-
dad, consagrada a la felicidad de la patria, vivamente preocupada de su porvenir,
apenas suena el toque de alarma,!®® concurre solicita a agruparse al pie de la
ensefa gloriosa que doquier se ha ostentado, ha regenerado maravillosamente los
pueblos, ha lanzado a las naciones a la realizacién del gran ideal racionalista, del
gran ideal cristiano: Libertad, Igualdad, Fraternidad. La juventud que se retine en
el Club Universitario, no se ocupa de la cuestién religiosa por un vano placer, por
puro gusto literario; ni tampoco los que hoy conducimos el estandarte regenerador
del Racionalismo, hacemos fuego por puro espiritu guerrero sobre los bastiones
bamboleantes del catolicismo.

Hablabamos de la razén del Evangelio; de la historia; pues bien, en nombre de
ellos venimos a la prensa a abogar por lo que abogaban los librepensadores nues-
tros antepasados; venimos en la reducida esfera de nuestras limitadas facultades,
a defender la santa causa de los pueblos, la libertad del espiritu; a protestar contra
el absurdo y a combatirlo; a protestar contra toda violencia y a hacerla cesar.!%

En el nuamero siguiente desarrollaba con alguna detenciéon su concepto de
la religion natural. Notoriamente influido por Quinet, de quien cita su Examen
de la vida de Jestis, sustenta un cristianismo filoséfico que hace de la doctrina
moral de Jesus sé6lo una manifestacion histérica y transitoria de la revelacién
puramente racional de la divinidad. He aqui algunos pasajes:

La juventud de hoy se preocupa de la cuestion religiosa, porque es la de mas
trascendencia, la mas esencial que ventilarse pueda en el seno de una sociedad
civilizada... La juventud se ha dicho: la base de las sociedades reposa sobre la creen-
cia fundamental que sirve de norma a todas las inteligencias, de apoyo a todos los
corazones; sobre el poderoso vinculo, el indestructible lazo que mas profundamente

155 Debia referirse a la fundacién del érgano catolico El Mensajero del Pueblo.
156 T.I, p.2.
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une los espiritus y produce y fortifica la comunién de todas las almas. Esa creencia,
ese vinculo, ese lazo lo constituyen las religiones. La idea religiosa tiene sus raices
profundas en las mismas entranas, por decir asi, de la naturaleza humana. La idea
religiosa acompana todo el movimiento de nuestras facultades, como el eco acomparna
al sonido. Es una armonia que recorre todas las esferas del pensamiento, y que el
hombre percibe doquier dirige su planta. La religion es, pues, la esencia misma de
la vida. No hay ejemplo de un pueblo sin religion.

Pero la idea religiosa no es estacionaria; la instituciéon a que ella dé vida, no
esta fuera de la ley universal de desarrollo que tienen marcadas todas las mani-
festaciones de la actividad humana... La Religién que sera inmutable, eterna, sera
la que abrace y comprenda su objeto en toda la magnitud de su grandeza infinita.
La idea religiosa, cuyo objeto es invariable, es eterno, tiene por condicién esencial
expresar los caracteres, los atributos de su objeto, y los expresara siempre de un
modo imperfecto porque el ser que conoce, que es el asiento de esa idea, es infini-
tamente inferior al ser o al objeto conocido. En una palabra, la perfectibilidad de
las religiones esta fundada en la condicion limitada de la inteligencia del hombre...
La idea religiosa va transformandose a medida que el hombre se emancipa de la
tutela de la espontaneidad y entra gradualmente en el imperio de la reflexion... La
juventud de hoy profesa, pues, que desde su aparicién ha venido desentrafiando
el hombre verdades eternas, descubriendo leyes inmutables, que son, las unas,
el alimento necesario, como el alma de la existencia; y las otras, el indispensable
apoyo, la imprescindible base en las evoluciones de la actividad en los 6rdenes
diversos de sus funciones. Todas las religiones de la antigtiedad, como las que se
han desarrollado después, encierran un gran fondo de verdad, y el pueblo judio no
ha sido el tiinico depositario de aquélla, ni el tiinico que ha vislumbrado o percibido
la grandeza del Invisible...

Y es bajo este aspecto que el pueblo judio no ha sido el elegido del Serior; y es
bajo este aspecto que no es el Cristianismo la Gnica religion verdadera, la tnica
divina, —sin dejar por eso de reconocer nosotros que ella es hoy la expresién mas
adecuada a la civilizacion. Y el mundo espera un nuevo Thabor en el que se trans-
figurara el Evangelio. Los pueblos claman por ese grandioso dia en el que la razén
humana, levantando un pliegue del divino manto, haga ver menos vagamente el
dedo de la Provindencia, sefialando a las inteligencias su camino. Hoy, en el periodo
de transicion en que nos hallamos, el puente para pasar de este circulo en el que
nos rodean las sombras del crepuisculo, a aquel donde brilla la luz del mediodia,
no es otro que el que construyé Jesus; hoy, el Evangelio sin fraudes, sin adiciones,
sera todavia el que mas nos acerque a la ansiada ribera, a la fuente de aguas vivas
donde ira a apagar la humanidad la sed de amor, de justicia, de verdad, que la
atormenta desde su infancia.!®”

Por su parte, contestando también al 6rgano catélico, Pablo de Maria situaba
asi la posicion del Club Universitario en el problema religioso:

Ocupandose El Mensajero del Pueblo de las conferencias que sobre los dogmas
principales del cristianismo celebré ultimamente el Club Universitario, dice que
la sociedad es ateista y califica con el nombre de ridiculas a aquellas interesantes
discusiones... El1 Club Universitario, como ser colectivo, no tiene ni puede tener una
religion adoptada. Sus miembros individualmente profesan la que creen verdadera
y en €l tienen asiento protestantes, catélicos y racionalistas... S6lo a El Mensajero
del Pueblo podria ocurrirsele la peregrina idea de que el Club Universitario, o mas
bien los socios que en su seno levantaron su voz en defensa del racionalismo
son ateos... llamar ateos a los que creen en un ser infinito y perfecto, creador del

157 T.I p. 12.



162 Arturo Ardao

Universo y ordenador de sus leyes armonicas; llamar ateos a los que creen no por
la ciega imposicién de la fe sino por la demostracion persuasiva de la razon, en un
Dios mucho mas puro y mucho mas grandioso que el Dios lleno de imperfecciones
de algunas sectas orgullosas, aunque ya agonizantes, que se jactan de encerrar en
sus dogmas la féormula definitiva del progreso, es demostrar de manera palpable,
que no se tiene una precisa idea de lo que la palabra ateismo significa.

Ridiculas son, dice El Mensagjero, las discusiones del Club Universitario sobre
materias religiosas, y sin embargo asistian a presenciarlas personas de ilustracion
y de respeto como los Dres. Velazco, Ramirez, Segura, Acosta y muchos otros.
Ridiculas son, dice El Mensajero, las discusiones del Club Universitario sobre ma-
terias religiosas, y sin embargo, tomaba parte en ellas el Sr. Thomson, que es segun
individuos competentes el que, después del Dr. Magesté, ha propagado y defendido
entre nosotros, con mas erudiciéon y mas talento las doctrinas cristianas.!58
Dos meses mas tarde, en agosto, escribia Méndez:

El Club Universitario abri6é su campana, iniciando la cuestion religiosa; nuestro
amigo y comparnero Carlos Ma. De Pena tomo a su cargo esa tarea, pero todo fue
en balde, El Mensajero se limitoé a esquivar el debate. Los argumentos y la légica de
nuestro amigo eran inquebrantables. El Mensajero no podia argumentar favorable-
mente. En el mismo nimero otro de nuestros mas asiduos colaboradores, el Sr. P.
D., rebatia con altura y elevacion los conceptos erréneos que acerca de la juventud
formulaba El Mensgjero; el Sr. P. D. ansiaba entrar a dilucidar esa interesante
cuestion: la cuestion religiosa; empero, el 6rgano ultramontano permanecié mudo
y huy6 de la discusion.!'®®

Se ha visto en lo que antecede el choque entre racionalistas y catélicos. Pero,
por otro lado chocaban racionalistas y protestantes:

En julio de 1871 el periodico El Club Universitario elogiaba al pastor evange-
lista Thomson por su propoésito de fundar una Asociacién Literaria. Pero en el
mismo numero le dedicaba un suelto agresivo, expresando que era en virtud de
haberlo derrotado la juventud racionalista en los debates del Club Universitario,
que habia atacado a éste y a su periodico en un sermoén del Templo Evangélico.!®°

Los dias 14 y 16 de setiembre el mismo Thomson traté en el Club Universitario
el tema «Argumentos a priori sobre los milagros». Informan las actas: «D. Pablo de
Maria inicia la discusién combatiendo como racionalista las ideas emitidas por
el Sr. Thomson, quien a su vez las defiende segun sus convicciones.» De Maria
fue apoyado por C. M. Ramirez, Carvalho, Varela, Aréchaga y Pérez, en tanto que
Thomson lo fue por sus correligionarios Boado y Pessolano. El dia 28 Enrique
Azarola expuso el tema: «Estado de los pueblos a la venida del Cristianismo».
Decia el periédico: «El joven conferenciante forma en las filas de los evangelistas
y sufrié el ataque que le llevaron los racionalistas Sres. Carvalho, Aréchaga y
De Maria». Fue apoyado por Thomson.!®! En abril de 1872 un colaborador del
periédico manifestaba: «En el sentido que acabamos de indicar, los trabajos del
Sr. Thomson y de los jovenes librepensadores de Montevideo, convergen a un
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mismo fin. Pero naturalmente se hallan divididos por trascendentales cuestiones.
Una de éstas es la divinidad de Cristo».52

Finalmente, en aquellos momentos de subito replanteamiento del problema
religioso, chocaban en su frente tradicional catélicos y protestantes. En setiembre
de 1871, daba cuenta el periodico El Club Universitario de un debate «sobre la
virginidad de Maria entre los sefiores sacerdotes catoélicos Elio y un capuchino
cuyo nombre ignoramos, unidos al Dr. Acosta, y el Sr. Thomson, pastor evan-
gélico», que se habia celebrado nada menos que en la Universidad, presidido el
acto por el Rector. En marzo de 1872 daba noticia de otro debate sobre «La regla
de fe», realizado en el Templo Evangélico, «entre el Sr. Thomson, propagandista
evangélico y los sacerdotes catélicos Sres. Mansueto y Elio».'®3

Cerrando el cuadro que se ofrece en visperas de la constitucion del Club
Racionalista, mencionemos un articulo sobre «La Franc-Masoneria en la Republica
Oriental del Uruguay», publicado por el periédico que venimos citando, en enero
de 1872. Exaltaba a la institucién masoénica, pero denunciaba que en el pais no
cumplia su verdadera mision por inercia de sus miembros y desviacion de sus
fines. «<Anulada asi la Masoneria, sin misién, teniéndola tan grande, otro mal la
invade, consecuencia de aquel: la desercion de adeptos».'®* La masoneria uru-
guaya no habia salido todavia de la crisis a que nos hemos referido en el primer
paragrafo del capitulo anterior.

Casi al mismo tiempo, en un articulo sobre «Historia de la Masoneria en la
Republica Oriental de Uruguay» ya citado en estas paginas —fechado en diciem-
bre de 1871 en Rio de Janeiro— !%° un masén francés dedicaba este comentario
al Gran Oriente del Uruguay:

Esta llamado a prestar servicios de primer orden a la causa de la humanidad
preparando gradualmente, si no la fusién, al menos la buena inteligencia de los
partidos politicos que desde largo tiempo se disputan el poder, recurriendo con
demasiada frecuencia a la fuerza de las armas. Después de algunos afios no es
raro encontrar en un mismo Taller personas de diferentes partidos, estrechandose
la mano fraternalmente. Para citar un ejemplo muy notable, no puede menos que
senalarse a la cabeza del Gran Oriente del Uruguay, los Ilustres Hermanos de Castro,
Gran Maestre y Luis Lerena, Gran Maestre adjunto, que pertenecen a diferentes
partidos; sin embargo, se entienden con la mas franca cordialidad para el gobierno
de la Masoneria del Uruguay.

2. El Club Racionalista de 1872. En junio de 1872 se abri6 el segundo periodo
del ciclo del Club Universitario, con la creacion del Club Racionalista. Formalmente
son dos instituciones distintas. Pero de hecho, el Club Racionalista surge, actia
y desaparece como una célula del Club Universitario, aglutinando al elemento
racionalista de éste, que era el dueno de la mayoria. Utiliza como sede su local
y como 6rgano de expresion su periodico.!%6
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«Catolicos, protestantes, racionalistas y ateos tienen asiento en el Club
Universitario y gozan del derecho de emitir y sostener libremente sus ideas»,
manifest6 el Club Universitario en una declaracion expresamente destinada a
establecer su independencia del Club Racionalista. Pero en la misma decia tam-
bién, refiriéndose al periddico: «Si generalmente la mayor parte de los articulos
que aparecen son racionalistas, esto demuestra sélo que los socios que profesan
otra religion no quieren hacer uso del derecho de emitir sus opiniones en el pe-
riodico, que el Reglamento les acuerda».!¢”

Anunciaba el periodico el dia 2 de junio: «Algunos socios del Club Universitario
tratan de la formacion de un Club Racionalista. Cuentan ya con un regular
numero de asociados». El dia 9: «Siguen los trabajos del Club Racionalista y es
probable que en el numero préximo publiquemos ya su profesion de fe. Damos
traslado de la noticia al Mensajero del Pueblor. El dia 30: «El1 Club Racionalista
sigue adelante en sus trabajos preparatorios y casi nos atrevemos a asegurar
que en nuestro proximo numero insertaremos la profesion de fe.» El dia 7 de
julio: «He aqui los nombres de los jovenes que componen la Comision Directiva
del Club Racionalista: Presidente: D. Justino Jiménez de Aréchaga. Secretario:
Carlos Maria de Pena, Daniel J. Donovan, Juan Gil».'®®

La alusion al érgano catélico motivo la reaccion de éste contra la iniciativa.
Desde su perioddico los racionalistas se defendieron con la autoridad de Bilbao:
«Pero cedamos la palabra por un momento al ilustre escritor americano, a
Francisco Bilbao... ! Inclinemos la frente que habla el valeroso apoéstol de las
ideas liberales.» Dias mas tarde: «El Mensajero del Pueblo nos muestra profun-
do desprecio por la personalidad de Francisco Bilbao, desprecio y acritud de
fraseologia que sientan muy mal en los labios de un misionero de Jesus. Deje
a un lado nuestro apreciable contrincante la personalidad de ese hombre, que
nosotros veneramos, y refute sus argumentos, pues de lo contrario quedaremos
victoriosos en el campo de batalla».!®®

Francisco Bilbao, a quien nuestros Angel Floro Costa y Heraclio C. Fajardo
habian manifestado su adhesion ya en el 64, en Buenos Aires, y de quien José
Pedro Varela habia sido en los anios 65 y 66, el primer discipulo declarado en
Montevideo, era ahora el maestro indiscutido de los jovenes racionalistas del 72.
Combatido por el periédico catélico y por el protestante Thomson, es frecuente-
mente invocado por los redactores de El Club Universitario. Se le ha visto en varias
ocasiones. Mencionaremos todavia otros ejemplos significativos:

De Juan Gil: refiriéndose al «terrible problema de la no consolidacion de las
instituciones liberales en las Republicas americanas de origen espanol», declara
que su «solucién satisfactoria s6lo la encontré Francisco Bilbao después de tantos
anos de meditacién y estudio.» De Pablo De Maria: «Quinet predica en la sublime
Francia, en el foco de la civilizacion, la nueva idea, y Bilbao, su discipulo, inicia
en la América del Sud la misma propagandar. <Lamennais y Bilbao han dicho que
la Republica es imposible con el catolicismo». De un colaborador que firma Juan
Huss: «Para probar que Jesus no fue sino un hombre, un simple benefactor de la

167 El Club Universitario, T. III, p. 457.
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humanidad como Sécrates, Lutero y Bilbao, no hay que recurrir a otras armas que
a las de la razén. . .». «Queremos por eso limitarnos a la transcripcién de varios
parrafos trazados por la mano maestra del glorioso fundador del racionalismo
americano. jAtencion! que es Francisco Bilbao quien tiene la palabra». «Discipulos
del gran Bilbao, en cuyas obras inmortales aprendimos por vez primera las teorias
liberales y las regeneradoras ideas que nos enorgullecemos de profesar...» De un
colaborador anénimo: «.. y hemos descubierto la energia y la elocuencia de la
verdad en la palabra de Aréchaga, De Maria, Pena, Gil y otros, sosteniendo los
dogmas de la santa religion del porvenir, cuya propaganda en Ameérica ha hecho
el renombre de nuestro inmortal Bilbao.»'7®

Ni antes ni después, ningun pensador de otro pais americano ejercié en nues-
tra juventud intelectual una influencia tan avasalladora y filos6ficamente tan
importante como la suya: al nombre de Francisco Bilbao esta indisolublemente
ligada la mas critica y radical transformacion experimentada en toda su historia
por la inteligencia uruguaya. En el continente hay que llegar hasta Rodé para
que se repita el caso de un pensador que concurra en la compania de grandes
maestros europeos a marcar el perfil espiritual de toda una época. Habida cuenta
de ello, resulta inexcusable no ya el olvido sino la ignorancia mas absoluta que
de su personalidad y de su obra reina con caracter general en nuestras actuales
generaciones intelectuales.

Precedida por la mencionada escaramuza polémica a propoésito de Bilbao, el
Club Racionalista emiti6é al fin, con la fecha de 9 de julio de 1872, su famosa
Profesion de Fe. «Si mal no recordamos, fue redactada por el doctor don Carlos
Maria de Pena, en colaboracion con el doctor don Justino Jiménez de Aréchaga,
nombrados en comisién con ese objeto por el referido Club». Esto escribia siete
afios mas tarde Prudencio Vazquez y Vega,'”! testigo de los hechos, como socio
que era en el 72 del Club Universitario, aunque entonces, muy joven, no militara
todavia en el racionalismo, del que lleg6 a ser ardiente paladin. En 1872, Aréchaga
y de Pena, estudiantes aun, tenian respectivamente 22 y 20 anos de edad.

La Profesion de Fe del Club Racionalista—indivisible pieza de doctrina religiosa,
metafisica, gnoseolégica, moral y politica— es el mas significativo documento de
la conciencia filoséfica, tedrica y practica, de aquella generaciéon universitaria.
Imbuida de la metafisica espiritualista, vivia ésta en filosofia, tanto como en
politica y en literatura, en pleno romanticismo. La grandilocuencia romantica
imprime su sello a la forma y al contenido de la declaracion. Empieza con un
exordio y termina con una protesta. Entre ésta y aquél, la enunciacion de siete
dogmas fundamentales: 1 - Dios, 2 - Razén, 3 - Libertad, 4 - Sentimiento moral,
5 - Deber, 6 - Sancion divina, 7 - Inmortalidad. A la formulacion afirmativa de
cada uno, que se inicia con la palabra Profesamos, sigue también para cada uno
el rechazo expreso de su negacion, iniciado con las palabras Y juzgamos. He aqui
su texto:!72

Los que suscribimos, profundamente penetrados de que en la propagacion activa
de las mas puras doctrinas religiosas es donde debe buscarse el ennoblecimiento
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172 El Club Universitario, T. III, p. 361 (n.° 57, julio 14 de 1872).
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y dignificacién de la personalidad humana, el mas seguro goce de la libertad, el
afianzamiento de las verdaderas instituciones democraticas y la mas poderosa y
sélida base de nuestro perfeccionamiento social y politico; nos asociamos con el
objeto de formular nuestros dogmas fundamentales con la precisién posible, a fin
de ofrecer a los que al presente piensan como nosotros, un centro de unién y un
vinculo positivo de hermandad para la mas eficaz realizacién de aquellos dogmas;
y principalmente nos asociamos con el firme y decidido propésito de difundir por
todos los medios legitimos los principios religiosos que nuestra razoén concibe, y

Profesamos la existencia de un solo Dios, Ser Supremo, creador y legislador del
Universo, tnica fuente de razén de todo lo que existe; esencia de bien, de justicia,
de amor, de razén y de belleza; ser inmutable; soberana y perfectisima inteligencia;
luz de todas las luces, suma unidad, suprema armonia;

Y juzgamos como negatoria de la conciencia humana, como contraria a las
revelaciones de la razén, como sacrilega, como blasfematoria, como impia, como
desquiciadora de todo orden en el mundo, toda doctrina que niegue la existencia de
la Divinidad como causa tinica del Universo; toda doctrina que predique mas de un
Dios, que confunda a Dios con el mundo; toda doctrina que predique la negacién
de la unidad divina; tal como el dogma cristiano de la Trinidad que es la negacion
de Dios mismo; que predique la mutabilidad, la materialidad, la humanizacién, la
encarnacion de Dios; que predique el milagro, abrogacion de las leyes de Dios por
Dios mismo; toda doctrina que haga de Dios, —soberano bien y soberana perfec-
cion— un ser mudable, voluble, sujeto a error y a arrepentimiento; capaz de odio,
de ira y de venganza.

Profesamos que todo hombre ha recibido de Dios, Ser Supremo y creador del
Universo, la razén, luz que alumbra a todo hombre que viene a este mundo; unica
facultad que poseemos para alcanzar la realidad, Gnico 6rgano para conocer la
verdad, para distinguir el bien del mal; tiinico revelador de los gérmenes eternos de
luz y de verdad que Dios ha depositado en el alma de todo ser humano; soberano
juez en todo conocimiento: en todo lo que se refiere al alma, en todo lo que afecta
al corazon; suprema autoridad en nuestros juicios y apreciaciones sobre todo lo
existente; tinico medio de comunicacién con Dios; tnica luz que nos sirve de guia
en la vida, con cuya sola ayuda se conoce todo hombre en el santuario de su con-
ciencia (descubre su misién, descubre a Dios y revela la armonia que existe en la
naturaleza humana y en todos los 6rdenes de la existencia;

Y juzgamos como contraria al testimonio irrecusable de la conciencia huma-
na, como degradante para la nobleza y dignidad del hombre, como esencialmente
embrutecedora; juzgamos como absurda, como blasfematoria, como impia, toda
doctrina que niegue al hombre la razén; que predique la impotencia del espiritu
humano para conocer por si solo y con sus propias fuerzas todo lo que se refiera
a si, a Dios y a la naturaleza; toda doctrina que predique un orden sobrenatural,
inaccesible a la razén; que predique la revelacion periddica, directa, necesaria y
personal de Dios al hombre; toda doctrina que exija al hombre la abdicacién de su
razén en manos de una casta, de un sacerdocio, de una Iglesia designados por Dios
para instruirle; o ante la absurda divinidad de un libro que, como el Evangelio, se
pretende dictado por el mismo Dios.

Profesamos que todo hombre ha recibido de Dios la libertad, don sagrado, pre-
rrogativa inviolable de dirigirse en la vida, en la investigacién de la verdad, en el
conocimiento de lo bello, en la realizaciéon del bien; derecho de examinar todo lo
existente, derecho ilimitable de examinar sobre el hombre, sobre Dios, sobre la na-
turaleza; facultad irrestringible de buscarse los medios mas nobles, mas puros, mas
legitimos, para el desarrollo del espiritu, el cultivo del sentimiento, la purificacién
del alma y la salud del cuerpo; caracter inviolable de nuestra dignidad personal.
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Y juzgamos como opuesta al testimonio irrecusable de la conciencia, como des-
dorosa degradante, aniquiladora de la nobleza y dignidad humanas; juzgamos como
falsa, como sacrilega, como impia, toda doctrina que restrinja o niegue al hombre la
libertad, el derecho personalisimo de creer, de pensar, de juzgar sobre todo lo que
atarie al problema de nuestra existencia, al destino del hombre; a su relacion con
los demas seres, a su relaciéon con Dios; toda doctrina que predique la sumision
ciega de la razén humana a un hombre, a un sacerdocio, a una iglesia; que predique
la imposicién de trabas, la violencia a la naturaleza libre y perfectible del hombre.

Profesamos que Dios ha dado a todo hombre la sensibilidad, el corazén, manantial
de nobilisimos instintos, de fecundas inclinaciones, de tendencias y de propensiones
espontaneas al bien, a la verdad y a la belleza; centro de placer que nos inclina al
bien, centro de dolor que nos aleja del mal; fuente de todo amor; sustento de toda
afeccion, de todo vinculo de unién y de fraternidad; poderoso estimulo y auxilio
constante de nuestra inteligencia y de nuestra voluntad en la adquisicién de la
verdad y en la practica del bien;

Y juzgamos como contraria al testimonio de la conciencia, como degradante de
la naturaleza humana, como blasfematoria, como impia, toda doctrina que predique
que el corazén humano va fatalmente a la maldad, que ésa es su ley, inherente y
esencial a la condicién de la humana criatura; toda doctrina que predique la inclina-
cion irresistible, la incorregible tendencia del hombre al mal, al odio, a la aversion,
a la venganza y al egoismo.

Profesamos que todo ser humano tiene por misién el desarrollo arménico de to-
das las potencias de su alma, de todas las facultades de su espiritu; perfeccionarse
como inteligencia, como voluntad, como sentimiento en toda la extension posible
de su naturaleza limitada, relacionando y armonizando todas las revelaciones y
los mandatos de su razon, todos los descubrimientos del pensamiento, todos los
dones, las tendencias y los impulsos de nuestro ser, para realizar en la vida por
medio de su libertad una imagen de la bondad, de la belleza, de la justicia, de la
armonia divinas; y profesamos como tinico medio para alcanzar esa semejanza,
para acercarnos a la soberana perfeccion, el deber: ley universal de las acciones
humanas, obligatoria a todo hombre en todo tiempo y en todo lugar; ley que manda
el sometimiento de la voluntad a la voz de la razén, el ennoblecimiento del alma, la
purificacion del corazén por medio del férvido amor a Dios, a nuestros semejantes,
a nosotros mismos; ley que manda al hombre en todas las circunstancias de la vida,
que obre el bien por sélo el bien, por ser la expresién de la esencia misma de Dios,
no por temor al castigo, no por espera de premio y de recompensa, no por interés,
ni por utilidad; ley que manda el amor a la verdad, a la justicia, la realizacién de
lo bello; la castidad, la caridad, la piedad universal; el sacrificio y la propia abne-
gacion por el bien de la humanidad, de la patria, de la familia, del préjimo; ley que
manda el amor entranable a todos los seres humanos, el respeto a su libertad, a
su dignidad, sea cual fuere su condicion, pobres o ricos, incultos o cultos, amigos
0 enemigos, buenos o malos;

Y juzgamos como opuesta al testimonio de la conciencia, a la armonia de nues-
tro ser revelada por la propia razén, como degradante de nuestra naturaleza, como
injurioso a la justicia y bondad de Dios, como eminentemente blasfematoria, toda
doctrina que niegue o turbe al hombre su perfeccionamiento obligatorio en el orden
religioso, moral, intelectual y fisico; que predique el oscurantismo o tienda a él;
que lleve a la postracion de la voluntad en la obra del bien, al embotamiento de la
inteligencia en el descubrimiento de la verdad; toda doctrina que niegue que el fin
del hombre es buscar la felicidad por la practica armoénica de todas las virtudes;
que predique la absoluta independencia del hombre, la no sujecién a la ley divina
del deber, que tienda a la corrupcion del corazén por la relajacion de todo vinculo
de amor, de caridad y de piedad universal.
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Profesamos que la violaciéon del deber tiene un castigo reservado por Dios a los
que no cumplen su mandato; que sobre la sancion de la propia conciencia, sobre
la de la opinién publica y sobre el fallo de todas las autoridades terrenas, esta el
Supremo Tribunal de Dios ante el cual las leyes morales tienen su mas justa y
perfectisima sancién y ante el cual todo ser humano es personal y proporcionada-
mente responsable por la falta de cumplimiento a la ley del Deber; por el abuso de
su libertad obrando el mal, por el descuido de su inteligencia negandose al ejercicio
de su pensamiento, por el abandono del corazén dando en él cabida a impuros
sentimientos, dejandose dominar por las pasiones y arrastrar por el vicio;

Y juzgamos como opuesta al testimonio de la conciencia; como desquiciadora
del orden moral e injuriosa a la justicia y bondad de Dios, toda doctrina que nie-
gue la sancién divina; que predique el pecado original, que es la condenacioén de la
inocencia; toda doctrina que, como la catélica, predique la eternidad de las penas,
que es la subvercion completa de la justicia y bondad divinas.

Profesamos la inmortalidad del alma, la existencia mas alla del sepulcro, ne-
cesaria al cumplimiento de la justicia divina; a la mas justa; a la mas eficaz y
perfectisima sancién de las leyes de Dios; necesaria satisfacciéon de las facultades
del hombre, de los deseos infinitos del corazon, de las divinas aspiraciones del alma
sedienta de verdad, de bien y de belleza; fortaleza de la esperanza; amparo celeste
de los que sufren persecuciones y castigos, por la predicaciéon de la verdad, por la
realizacién del bien y de la justicia; abrigo consolador de la inocencia calumniada
y prenda segura de comunicaciéon universal en el regazo espiritual de Dios.

Y juzgamos como contrarias a las revelaciones de la razén, como blasfematoria,
como impia, como opuesta a las mas nobles tendencias de nuestro ser e injuriosa a
la justicia y bondad divinas, toda doctrina que predique la suficiencia de este mundo
para la realizacion de los designios de Dios; toda doctrina que niegue la existencia
mas alla de la tumba, necesario complemento de la vida presente y justificacion
perfecta de las leyes inmutables establecidas por Dios.

Y protestamos en nombre de nuestra conciencia, por lo que nos debemos a
nosotros mismos, a la humanidad y a Dios, supremo amor de nuestras almas,
propagar y realizar publica y privadamente los dogmas enunciados y que son el
reflejo puro de la luz que alumbra a todo hombre que viene a este mundo, el eco
fiel de la razon libérrima y sinceramente consultada; aspirando a contribuir por la
propaganda legitima de esos dogmas, a la realizacién de la unién fraternal de todos
los hombres por los santos vinculos del amor y de la caridad, por la comunién de
las mas puras ideas acerca de Dios, la naturaleza y el hombre, y por la armonia de
todas las voluntades en la practica abnegada del bien por el bien y proponiendo a
todo ser humano, como modelo para su perfeccionamiento, la bondad y la suprema
perfeccién de Dios.

Firmaba el documento la flor y nata de la juventud universitaria de la época:
Justino Jiménez de Aréchaga, Presidente. Carlos Maria de Pena, Secretario.
Alberto Nin, Carlos Maria Ramirez, Gregorio Pérez, Te6filo Diaz, José Maria Perello,
Juan Gil, Enrique Lavina, Carlos Gradin, Luis A. Reggio, Pablo De Maria, Anselmo
E. Dupont, Luis Gil, Juan Carlos Blanco, Luis Piera, Duvimioso Terra, Antonio
Carvalho Lerena, Eduardo Acevedo Diaz, Luis Fosse, Daniel J. Donovan, Gonzalo
Ramirez, Luis E. Pineiro, José Pedro Ramirez, Juan J. Aréchaga.

Escribia poco después Carlos Ma. de Pena:

Uno que otro ataque al catolicismo marcaba de tiempo atras el trabajo lento

de algunos espiritus, en la esfera fecunda de los dogmas religiosos. Gérmenes de

guerra proxima se agitaban en el seno de la juventud. De vez en cuando ésta con

todo el arrojo y la vehemencia que la caracterizan, intentaba zafarse del yugo de la
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tradicién falseada; pretendia el divorcio con la leyenda mal interpretada y formu-
laba sus protestas contra las maximas y las sentencias reaccionarias y despoticas
de Roma papal. Hoy la sola fuerza de la idea ha reunido en un propésito comun a
los soldados que por su cuenta y riesgo hacian antes fuego aisladamente contra el
paganismo catélico romano.'”?

La mas importante de las reacciones provocadas por la Profesion de Fe fue,
naturalmente, la de la Iglesia Catoélica. El dia 19 de julio Jacinto Vera, «Obispo
de Megara y Vicario Apostoélico del Estado», hacia conocer «al Clero y fieles del
Vicariato», una pastoral en que fulminaba el anatema sobre quienes la habian
suscrito o la suscribiesen en el futuro. Es un momento tinico en el desenvolvimien-
to del espiritu nacional. Una profunda dramaticidad domina al episodio. En un
solemne cruce de definiciones dogmaticas, enfrentabanse los romanticos jovenes
racionalistas de la Universidad y el anciano jerarca de la Iglesia. La crisis mayor
de la conciencia moderna estaba alli entera, reflejada en un cuadro histérico de
insuperable fuerza plastica. He aqui el texto de la pastoral:

Si bien hasta ahora hemos tenido que lamentar mas de una vez la audacia con
que espiritus turbulentos y novadores dominados por su soberbia, han ensayado
entre nosotros la propaganda de doctrinas subversivas de la Religion y del orden
moral; sin embargo, esos hombres, a pesar de su obcecacién, han mostrado un rastro
de pudor y de respeto a la sociedad que los admitia en su seno, y a las leyes que la
rigen, y no se han atrevido a llevar al ultimo extremo su propaganda desquiciadora.

Empero, la impunidad con que les ha sido permitida la violacion de leyes del
pais y el conculcamiento de los respetos debidos a la sociedad catélica, ha alentado
su audacia.

Hoy un pequerio niimero de jévenes inexpertos y extraviados en sus ideas ya en
sus pocos anos, invade el campo de esos novadores y se presenta sosteniendo las
doctrinas mas absurdas y erréneas, con una audacia que pasmaria si no se consi-
derase que la inexperiencia e irreflexion de esos jévenes los ha hecho precipitarse
en la senda de las mayores aberraciones; si no supiésemos que esos jovenes igno-
ran completamente las doctrinas catoélicas que desprecian y anatemizan, pudiendo
decirse de ellos con el Apéstol: ‘Blasfeman de lo que ignoran’ (Ep. Jud. 10)

Ya habra llegado a vuestra noticia la publicacién de la llamada Profesién de fe
racionalista que firmada por un par de docenas de jévenes ha aparecido en algunos
diarios de la capital. En ese documento notable por sus aberraciones y absurdas
contradicciones, no trepidan sus autores en apostatar de la Santa Religion Catélica
y de sus dogmas en que han nacido y se han criado.

Los dogmas fundamentales del cristianismo son declarados como absurdos y
contrarios a la razon; son despreciados por esos jovenes extraviados que no trepidan
en usar los términos mas inconvenientes al hablar de esos dogmas sacrosantos.
La Divinidad de Jesucristo es considerada por ellos como un dogma absurdo.
Desprecian los Libros Santos de la sagrada escritura. Revelan una ignorancia que
pasma, declaran que el misterio de la Santisima Trinidad implica la destruccion de
la Unidad de Dios. Para esos jévenes obcecados no hay orden sobrenatural, no hay
eternidad de penas, no hay dogmas de fe, no hay culto, no hay sacramentos, no
hay en fin, mas dogma, mas religiéon que el dictado de su limitada razén. Rechazan
la autoridad infalible de la Iglesia Catoélica, e infatuados por su propia soberbia
pretenden constituirse en maestros infalibles de la verdad.

Ni los respetos a la sociedad en que habitan, ni atn los que ensena la buena
educacion han sido bastantes para detener a los nuevos propagandistas del impio

173 T.III, p. 415.
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racionalismo, en su camino de escandalo, y para detener en sus labios ese lenguaje
descomedido y audaz. No hubiéramos levantado nuestra voz, pues que estamos
convencidos de que los buenos catolicos miraran con lastima a esos espiritus ex-
traviados y despreciaran sus erréneas doctrinas, pero nuestro deber pastoral nos
obliga a hablar para preveniros contra esas mismas doctrinas reprobadas por la
Religion Santa que profesamos, y para compadecer a los que obcecados las profesan
publicamente.

Por tanto: en cumplimiento de nuestro deber os recordamos que esa Profesion
de fe racionalista reproduce los errores tantas veces condenados desde el origen
del cristianismo por nuestra madre la Iglesia, que tan sabia como solicita nunca ha
cesado ni cesa de prevenir a sus hijos sobre las maximas subversivas que en todos
los tiempos han procurado con reprobado emperio seducir a los incautos, hombres
de corazén pervertido que por desgracia han abundado en la sociedad cristiana
desde que ésta fue fundada por el Divino Maestro.

Recordamos a la vez a los que se han afiliado o se afiliaren en esa Profesién de
JSe racionalista, los anatemas en que la Iglesia los declara incursos; quien si bien es
madre tierna que siente con amargo dolor los extravios de sus hijos, lanza también
severa esos anatemas a los que obstinados se resisten a su voz maternal y des-
precian sus avisos llenos de compasion y caridad. Recuerden los sanos principios
de religion y de moral que recibieron en el hogar doméstico, que heredaron de sus
catélicos padres. Desoigan la voz de la soberbia y del respeto humano que los con-
ducen a una irreparable ruina.

Y vosotros, amados fieles, que con horror habeis visto el escandalo que estos
desgraciados jovenes acaban de dar, acudid al Dios de las misericordias para pedirle,
no el castigo, sino un destello de su gracia que mueva esos corazones al arrepenti-
miento y que los haga objeto de las eternas misericordias. Cuanto mayor ha sido el
escandalo mayor debe ser vuestro celo por desagraviar a la Divina justicia. Acudid,
pues, a la oracion y poned por intercesora a la Inmaculada Virgen Maria para que
ella interponga su poderosisimo valimiento y les obtenga a ellos el arrepentimiento
y a nosotros la perseverancia en la fe, la constancia en la esperanza y el fervor en
la caridad, para que unidos todos por esos vinculos sagrados vivamos esta vida
transitoria y lleguemos a una eternidad feliz.!”

Durante varios numeros el 6rgano catolico, sin duda para que se tuviera pre-
sente el anatema, reiteré luego la lista completa de los firmantes de la Profesion
de Fe Racionalista.Estos, por su parte, sin perjuicio de una guerrilla de sueltos
polémicos, emitieron con fecha 25 de julio una «Contra Pastoral», parodiando
la declaracion del Obispo. He aqui algunos de sus pasajes, del mas puro corte
bilbaino:

Si bien hasta el presente hemos tenido que lamentar la actitud de los que,
comprendiendo cuan falsos, cuan denigrantes son para la personalidad humana
y cuan opuestos al perfeccionamiento del orden social y politico, los dogmas de la
Religion Catoélica, que desgraciadamente predominan aun en nuestra sociedad: si
bien son muchos los que no han levantado su voz para combatirlos, hoy nosotros,
rindiendo culto a la verdad, a la majestad de Dios y a la dignidad humana, venimos
a cumplir esa tarea, atacando el error, la mentira y la impiedad y propagando los
santos dogmas de la religion universal del porvenir.

Pero apenas publicada la Profesién de Fe Racionalista, su Seforia Ilustrisima,
el Obispo de Megara, olvidandose de lo que ordena la cristiana mansedumbre,
lanza al publico su Pastoral, prodigandonos los dicterios mas calumniosos; califi-
cando nuestras doctrinas de impias, subversivas de la Religién y del orden moral;

174 El Mensajero del Pueblo, T. IV, p. 41 (n.° 109, 21 de julio de 1872).
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desquiciadoras de la sociedad, y recordandonos los anatemas en que la Iglesia nos
declara incursos.

Nosotros esperabamos la palabra del Prelado. Incansables en su obra son los
apostoles del oscurantismo. Esfuerzos sobrehumanos hacen para apuntalar el
vetusto templo que se derrumba. Estan en su derecho. Pero el error evidente no
puede defenderse con argumentos que convenzan, sino con amenazas que intimi-
den. Y asi lo ha comprendido el Illmo. Sr. Obispo de Megara. En vez de probarnos
la falsedad de nuestros dogmas, nos amenaza con el anatema. En vez de mostrar
a sus fieles por qué nuestras creencias son impias, pretende atemorizarlos con las
sacramentales palabras de jimpiedad! jblasfemia! jherejia!

Pero el Ilustrisimo Senor pierde su tiempo. En el siglo XIX los anatemas de la
Iglesia no intimidan. Los dicterios de blasfemia y herejia no atemorizan a los pue-
blos. Han abusado mucho de esas armas vuestros colegas y las han desacreditado,
Ilustrisimo Senor...; Ah! cuando se recurre al anatema para oponerse a una nueva
idea que triunfa, es que el viejo dogma esta condenado a perecer. Si, Sr. Obispo de
Megara, la Iglesia Catolica perece. Ctiimplanse pues, los supremos destinos de las
religiones caducas.

Y cumplase también la ley de las sociedades, para quienes luce ya la sublime
aurora de la soberania de la razén, de la emancipacion, de la libertad y de la con-
sagracion del derecho. Cuiimplanse los supremos destinos de la humanidad, las
legitimas aspiraciones de los pueblos; realicense sus dogmas sacrosantos: El espiritu
emancipado de la fe ciega, en el orden religioso; la razén soberana, el pensamiento
libre: El Racionalismo. En la esfera politica: El reinado del derecho, la libertad ar-
monizada con el orden: La Democracia.

jRacionalismo y Democracia! he ahi los dogmas de la Religion universal del
porvenir, 7
Junto a la catdlica estuvo la reaccion protestante. Un colaborador de El Club

Universitario comenta de esta manera un sermon del pastor Thomson:

Cual no seria nuestra sorpresa al ver que habiendo sido invitados para escuchar
un sermoén cristiano y como tal lleno de mansedumbre y respeto por las personas
alli reunidas, oimos una peroracion insultante a las personas que suscribieron la
honrosa Profesiéon de Fe Racionalista. En su disertacién dijo el humilde pastor que
el racionalismo era una olla-podrida, que tendia a la anarquia, al materialismo, al
Mahometismo (sic), a la destruccion del orden moral y tantas otras sandeces que
no deben publicarse.!”®

A la vez que recibian esos previsibles ataques catolicos y protestantes, encon-
traronse los jovenes racionalistas sin el apoyo que esperaban en circulos afines
a sus ideas. No terminado el mes de julio Carlos Ma. de Pena se quejaba de que
«unos cuantos timoratos, viejos y jovenes, nos han negado su firma, y muchos
han expuesto, estando conformes en un todo con nuestros dogmas, que el asunto
es prematuro, etc., etc., y otras mil razones verdaderamente caseras que seria
superfluo enumerar y no se deben refutar por ser demasiado absurdas».!”” Con
otras pocas firmas que al emitirse la «Contra Pastoral» se agregaron a las primiti-

175 El Club Universitario, T. III, p. 409. Otras firmas se anadian a las del primer momento;
Carlos Granero, Luis Carve, Ricardo Tajes, Claudio Denis, Luis Torre, Jaime Johnson,
Jorge Ballestero, Julio L. Souza, Manuel T. Pereira, Miguel I. Méndez, Mauricio Massat,
Miguel V. Martinez.

176 T. 1V, p. 59.
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vas, apenas se habia logrado sobrepasar la treintena. En el caracter de afiliacion
expresa, el movimiento del Club Racionalista quedé circunscripto a ese namero.

También en la misma ocasion se quejaba de Pena de la actitud asumida por
la prensa: «La prensa diaria no ha dicho una sola palabra sobre la profesién de
Jfe, ni menos sobre una nota que pasé el Club Racionalista solicitando de los
propietarios o directores de diarios las columnas de los 6érganos de opinién para
la insercion de trabajos religiosos».

Para comprender la posicion en que se coloco la prensa debe tenerse presente
la situacion politica del momento. En abril de 1872 se habia firmado, bajo la
Presidencia de Tomas Gomensoro, la paz que puso término a la guerra civil ini-
ciada en 1870. El clima de amplia confianza en el resurgimiento de las energias
nacionales, creado por ese acontecimiento, no fue ajeno al ardor con que un
sector de la juventud se entreg6 a la prédica del racionalismo. La fundacion del
Club Racionalista siguié apenas en dos meses a la firma de la paz. Pero, por otro
lado, al haberse convocado a elecciones generales para el mes de noviembre, los
elementos de accién politica —los tipicos principistas universitarios de la épo-
ca— debieron sacrificar cada vez mas la cuestion religiosa a la cuestion electoral;
no so6lo en la dedicacion de esfuerzos, sino también en la contemplacion de las
creencias religiosas ambientes.

Todo eso se reflejé en la reaccién de la prensa. El Siglo y La Democracia eran
los érganos del principismo colorado y nacionalista, respectivamente. La Paz era
el 6rgano de la juventud principista que, separandose de los bandos tradicionales,
habia fundado el Partido Radical. Son los diarios que especialmente interesan,
por su vinculacion con los medios universitarios en que ejercia su accion el ra-
cionalismo. Véase lo que dijeron entonces:

El Siglo tenia por director a José Pedro Ramirez y entre sus redactores a Pablo
De Maria, firmantes ambos de la Profesion de Fe Racionalista; De Maria, ademas,
era uno de los mas activos propagandistas del racionalismo en las columnas
de El Club Universitario. E1 6 de agosto, contestando a de Pena, declaraba este
diario que «a pesar de haberse afiliado el Director y uno de los Redactores de El
Siglo en el Club Racionalista, y de haber suscrito su Profesion de Fe, El Siglo no
se cree obligado a romper lanzas para defenderlos. No es ésta su mision, porque
El Siglono es periodico racionalista: es pura y simplemente un periodico liberal.

La Democracia era redactada por Alfredo Vasquez Acevedo, Agustin de Vedia
y Francisco Lavandeira. En los dias 3 y 6 de agosto declaraba su propoésito de
mantenerse al margen del debate religioso, razén por la cual se abstendria de
publicar propaganda tanto racionalista como catoélica.

La Paz tenia por redactor y director a José Pedro Varela y como colaboradores a
Eduardo Brito del Pino, José Ma. Castellanos, Miguel Herrera y Obes y Aureliano
Rodriguez Larreta. Inspirador y presidente del Club Radical, al que servia de
portavoz este diario, era Carlos Ma. Ramirez, otro de los firmantes de la Profesiéon
de Fe Racionalista. Varela tenia en la directiva del mismo el puesto de vocal. Por
ser Varela, como se vio oportunamente, el gran iniciador del racionalismo en el
pais, en la década del 60, tiene gran interés la posicion en que ahora se coloca.
No sélo se abstiene de afiliarse al Club Racionalista y de suscribir su Profesion
de Fe, sino que declara expresamente desde su diario que no participa de las
creencias del racionalismo. Estaba entregado por entero a la campana politica
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electoral; pero lo decisivo era que filoséficamente ya habia dejado atras al racio-
nalismo metafisico de Francisco Bilbao, por el que se hubiera hecho quemar en
los anlos 65 y 66, para inclinarse al positivismo sajon que habria de gobernar
su pensamiento en la década del 70. Una vez mas anticipaba personalmente la
evolucion filosofica nacional.

El 14 de julio La Paz publicé integra la Profesion de Fe Racionalista. Por se-
parado inserta un comentario que no podia ser de otro que de su «redactor y
director». Comenzaba asi:

Publicamos en otro lugar la profesién de fe racionalista que uno de los ilustra-
dos j6évenes iniciadores de ese pensamiento ha tenido la deferencia de enviarnos.

Sin entrar a discutir el fondo de una cuestiéon que a tantos desarrollos se pres-
taria, y para cuyo debate necesitariamos un tiempo y una tranquilidad de espiritu
de que no podemos disponer, los que ocupamos un puesto en la prensa diaria en
momentos como estos de efervescencia politica, aplaudimos el que la juventud
inteligente e ilustrada de Montevideo se eleve tranquila a las mas altas regiones, y
sondee con mano firme esas grandes cuestiones filoséficas, que llenan el espiritu de
las sociedades modernas, y que son el fundamento mismo del mundo de las ideas
que cada uno profesa, de los principios a que rinde culto.

Por otra parte, no es raro que, aun desde el punto de vista politico, nos felicitemos
nosotros de ese movimiento intelectual. Ya aparece la profesion de fe racionalista
suscrita por jévenes que en la vida politica militan en filas distintas. Blancos, co-
lorados, radicales, de todo hay entre los firmantes de esa profesion de fe. Hoy se
hallan reunidos en la alta esfera de las doctrinas filoséficas, de las creencias mas
intimas. Mafana, ¢no se encontraran también reunidos en la esfera menos vasta
de la vida politica?

Dicho eso, aclaraba:

Por lo demas, este aplauso que tributamos al esfuerzo intelectual que acusa
esa profesion de fe, no alcanza hasta las ideas en ella consignadas. En tan ardua
materia, muy extensamente necesitariamos escribir para fundar nuestro juicio con
respecto a esas ideas. El tiempo nos falta para hacerlo, y por otra parte, creemos
que no es este el momento en que la prensa politica debe discutir las altas cuestio-
nes filosoficas, que promueve la profesion de fe racionalista. Nos reservamos, pues,
nuestras opiniones a este respecto, y sélo en esta alta cuestion filoséfica imitamos
el proceder de los nacionalistas: no condenamos ni aplaudimos.

El 24 de julio insistia sobre el punto, explicando las razones por las cuales no
daba cabida a la propaganda racionalista:

No suscribimos la profesion de fe racionalista, porque no estamos de acuerdo
con ella, pero tampoco participamos de las ideas de que es érgano autorizado el
Sr. Obispo de Megara. Hemos publicado, sin embargo, ambos documentos porque
creemos que la prensa debe dar cabida a todas las opiniones que pueden servir para
formar la opinién publica, sin que eso importe que la direccion o redacciéon de un
diario participe de las ideas que se vierten en todos los escritos que en €l se registran.

Desde ese punto de vista no es dudosa la contestacion que damos al Club
Racionalista; estan abiertas para €l las columnas de La Paz, como estan abiertas
también para aquellos que quieran sostener la religion catélica, la protestante o
cualquiera otra, lo mismo que cualquier doctrina filoséfica o religiosa. Pero en este
caso especial tenemos una pequena reserva. El Club Racionalista se ha dirigido a
todos los diarios y periédicos de Montevideo; si todos nuestros colegas en la prensa
le dieran una contestacion negativa, nos veriamos nosotros forzados a proceder de
un modo semejante, so pena de aparecer como parciales en favor del racionalismo,
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o tendriamos a cada paso que hacer salvedades, que pudieran forzarnos a formu-
lar una profesion de fe en materias religiosas que no tenemos para qué hacer ni
queremos hacer ahora.

Muy explicitamente declaraba todavia para terminar: «I'ratandose de ideas que
no compartimos, justo es que no queramos exXponernos a que, ni remotamente
siquiera, pueda suponerse que La Paz es 6rgano de las ideas racionalistas o que
al menos las patrocinar.

El 7 de agosto volvia sobre €l tema en estos términos:

Con motivo de los escritos que ha dado ultimamente a la prensa el Club
Racionalista y de las contestaciones que naturalmente han provocado esos escri-
tos, empiezan a agitarse en la prensa las cuestiones religiosas. Por nuestra parte,
abriendo las columnas de La Paz a todos aquellos que quieran venir a sostener sus
opiniones religiosas, hemos reservado la nuestra, y creemos inoportuno e inconve-
niente el debate que ahora se inicia.

Demasiadas causas de perturbacién y anarquia combaten la situacién actual
de la Republica, para que vengan a aumentarse éstas con las cuestiones religiosas,
en las que domina siempre un espiritu de exaltacién el mas contrario, sin duda, a
las necesidades de la época que atravesamos... Por su misma importancia, por lo
que afecta a las mas intimas y mas respetables convicciones del hombre, a los méas
fundamentales problemas de la sociedad, a lo que puede llamarse el alma misma de
los pueblos, la cuestion religiosa requiere para ser tratada con la necesaria calma,
una tranquilidad en los espiritus, una paz en las conciencias, que fuera utépico
buscar en los momentos de grande agitaciéon y de grande lucha politica.

jQué! los grandes problemas filosoficos o religiosos que durante tantos anos han
dormido en la Reptblica el sueno letargico de la indiferencia, ¢no pueden esperar a
que pasen estos momentos de transicion, para venir entonces a sacudir las entranas
de la sociedad? Los moderados como los exaltados, los reformistas como los con-
servadores, los racionalistas como los catodlicos, ¢no reconocen que los momentos
actuales son inoportunos para agitar la cuestion religiosa? ¢/Que ella s6lo puede
contribuir a enconar mas los espiritus, a provocar temibles reacciones, a dificultar
la reconstruccion de la Republica?

La prédica del racionalismo se mantuvo con intensidad durante el resto del ario
72, en las columnas de El Club Universitario. Luego decae. El 22 de julio de 1873
el periodico desaparece. Tanto como del periodico, es una etapa de declinacion y
crisis del Club Racionalista, cuyas huellas se pierden definitivamente con la des-
aparicion de aquél. El movimiento protagonizado por este Club, como fenémeno
de asociacion, resulto, pues, fugacisimo. Aparte de haber quedado circunscripto
a los pocos jovenes universitarios que se han visto, tuvo muy corta vida.

En el segundo semestre de 1872, en el cual se encierra la verdadera actividad
del Club Racionalista, se revelan en el periodico algunas conexiones entre los
jovenes afiliados del Club y la Masoneria. En setiembre se publica este suelto
de redaccion: «<Muy en breve, segiin tenemos entendido, se dara comienzo en la
calle de Buenos Aires, a la edificaciéon de un gran templo Masoénico en cuyo local
trabajaran todas las Logias que obedecen al Oriente de Montevideo. Esta era una
necesidad palpitante que se hacia sentir de tiempo atras y por cuya realizacién
nos felicitamos como masones». En el mismo mes se publicaba un discurso pro-
nunciado por Pablo de Maria en una «conferencia literaria y cientifica» celebrada
en la logia «Les Amis de la Patrie». Declaraba De Maria que no era mason, pero
elogiaba la masoneria y hacia en su seno prédica racionalista: recogiendo la he-
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rencia de Quinet y Bilbao —decia— «cuarenta hombres jovenes se levantan en
Montevideo a sostener los dogmas de la religién universal del porvenir».!”®
Miguel I. Méndez, editor del periédico El Club Universitario y firmante de la
Profesion de Fe Racionalista, figura en 1873 como asiduo colaborador de La
Acacia, tal vez la primera publicacion periodica de la masoneria en el Uruguay.
Es en el correr de la década del 70 que el deismo racionalista pasa a dominar al
catolicismo en el seno de las logias, haciendo entrar a éstas en una nueva época.

3. Ultimos anos del Club Universitario. En el breve periodo de existencia del
Club Racionalista, el Club Universitario no dej6 de seguir sirviendo de teatro a la
discusion del problema religioso y a la propaganda del racionalismo. Entre otros
debates mencionaremos los suscitados por la disertacion de Eduardo Acevedo
Diaz, sobre «La Diosa Razén y el Racionalismo»'”y por la de Anselmo Dupont
sobre «El Racionalismo y las religiones positivas», ambas de 1872. Corresponden
al periodo de mayor ardor proselitista.

En 1873 no abundan las sesiones dedicadas al tema. Pero se registran algunas
de interés. Destacaremos dos:

El 15 de marzo expuso Thomson uno de sus habituales topicos evangelistas.
En estilo telegrafico consignan las actas el debate que siguié:

Después de la disertacion del sefior Thomson, hizo uso de la palabra el Sr. Pena
y dijo: -Las paginas del Antiguo Testamento destilan sangre; -mi Dios es el que ex-
tiende sus beneficios a todos los pueblos de la tierra; -Budha antes de Jesucristo
predic6 los mismos principios morales; -la creacién del mundo fue la obra mas
natural; -dé el conferenciante una definicién de la palabra milagro.

El Sr. Thomson: -Si se niega la realidad del milagro no se puede pensar del mismo
modo respecto de su posibilidad; -ley es un orden de consecuencias; -siendo la ley
un modo de ser, Dios destruyé leyes y creo6 otras.

El Sr. Pena: -Los actos del hombre reconocen por causa su propia razon; - los
cristianos pintan en vez de un Dios de caridad un Dios de venganza.

El Sr. Thomson: -Los pueblos cristianos son los mas civilizados del Orbe; -el
racionalismo ha existido siempre y ha sabido revestirse de formas y cuando lo ha
hecho, ha pesado sobre €l una abominacion general y terrible; -como prueba de
esto, la revolucién francesa a fines del siglo pasado; -todos los pueblos emanan de
un mismo centro, Adan y Eva; -los descendientes de Noé esparcieron por el mun-
do las verdades que a Noé le fueron reveladas por Dios; -confirman esto los libros
sagrados del Oriente.

El Sr. Eduardo Flores: -La razon es el compas de los actos humanos; -absurdos
sostienen los que creen que Dios eligié un pueblo e hizo exclusién de los demas y
que haya podido violentar las leyes que nos rigen, porque esto seria nada menos
que la negacién de Dios mismo; -en cada uno de los indios americanos se encontro
un adorador de Dios en la imagen del Sol.

Se suscité un ligero debate entre los sefiores Thomson y Pena, sobre la forma
material que segun el capitulo tercero, versiculo octavo de la Biblia, adopté Dios
para comunicarse con Eva.

178 T. 1V, pp. 48y 145.

179 Se publico en El Club Universitario, IV, p. 177. Figura también en el volumen, Eduardo
Acevedo Diaz, Crénicas, Discursos y Conferencias, Montevideo, 1935, p. 40.
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El Sr. Thomson contestando al Sr. Flores: -Existen grandes diferencias entre
los pueblos y entre los hombres; -he leido algo de Cicerén, Platon y Socrates y no
he encontrado nada que tranquilice mi espiritu.

E1Sr. Otero: -Las aserciones del Sr. Thomson sobre la historia de Egipto carecen
de pruebas; no se pueden hacer citas sobre ella porque sé6lo se poseen fragmentos
de la obra de...: -el racionalismo es una religion ecléctica; -Dios seria ridiculo si
crease y destruyese a su solo capricho.

El Sr. Dupont: -Aun Platén sirve de inspiracion a los poetas; Dios no es suscep-
tible de progreso; es la esencia de la verdad y de la justicia.

El Sr. Pena: -En la Biblia hay perversidad y materialismo; -Jestis fue un bien-
hechor de la humanidad; -Jests fue racionalista.

El Sr. Thomson: -Sécrates encargé momentos antes de morir que se sacrificase
un gallo a Escolapio; -Platon hablé de la multiplicidad de los dioses; -Dios no es ni
sus leyes ni sus obras; -un acto de creacioén es un milagro.

El Sr. Flores: -Sé6crates y Jesuis fueron extremos de la misma cadena, martires
de la razén humana.

El Sr. De Maria: -Asi como el cristianismo no es responsable de los errores que
cometan los que den en llamarse sus adeptos, del mismo modo el racionalismo no es
solidario de los absurdos en que caigan los que no profesando sus creencias inten-
tan plegarse a sus filas; -para declarar la divinidad de Jesus necesité el Concilio de
Nicea que Constantino impusiese silencio a los arrianos; -no creo en la resurrecciéon
de Lazaro, porque a haber sido cierta, se hubiera generalizado el milagro.

ElSr. Thomson: -Conste que los racionalistas no han dado una definicién exacta
de la palabra ley; -si Dios generalizase el milagro, dejaria éste de existir.

El Sr. Dupont: -rechaza la calificacién de panteista.

El Sr. Pte. levant6 la sesion a las once y cinco minutos de la noche habiendo
comenzado a las ocho y veinte de la misma.

Mientras el Obispo Vera recurria al anatema, el Reverendo Thomson depositaba
toda su confianza en la dialéctica para catequizar a los enardecidos muchachos
racionalistas de la Universidad. El acta leida, que hemos querido reproducir
integra, muestra sabrosamente la naturaleza de su empeno, tanto como las con-
diciones intelectuales y espirituales de aquel singular momento. ;Seria necesario
encomiar la elocuencia documental de esa parca sintesis del debate?

El 30 de julio dio de Pena lectura a un trabajo de Juan Gil sobre «El derecho
constitucional de los Estados Unidos de Américar. Informan las actas:

El Sr. Presidente pidi6 al Sr. Pena que sacase las consecuencias que se despren-
dian naturalmente de las verdades que sentaba la tesis del Sr. Gil.

ElSr. Pena dijo: De cierto que de las paginas de la historia de los Estados Unidos
mana una ensefnanza fecunda para los pueblos que como éste se hallan dominados
por el fanatismo religioso, y que frecuentemente encuentran en el egoismo e inercia
de sus hijos, poderosas trabas para el desarrollo de su libertad y de su progreso.
Ya que éste es en la Republica el unico centro de actividad intelectual, aconsejo a
mis consocios que se dediquen al estudio de cuestiones histéricas, porque de ellas
el pais y la juventud han de recibir opimos frutos.

El Sr. Thomson: -Siempre se me ha acusado de, cualquiera sea la materia de
que se trate, agitar las cuestiones teologicas, y en ello hay que reconocer injusticia
porque a mi me cupo el honor de presentar al Club Universitario el primer trabajo
cientifico. Esta noche el Sr. Gil nos ensefia una verdad. La causa de la indepen-
dencia de los Estados Unidos se encuentra en la observancia fiel de los preceptos
de la religion cristiana; -y partiendo de esta verdad se puede llegar a aseverar que
Francia y Espana no gozaran de los beneficios de la Republica porque en esas na-
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ciones no prepondera el verdadero espiritu religioso. Todo no estriba en la libertad
y en la moral, porque el complemento necesario de ellas esta en la religion. No hay
salvacion para los pueblos sin ese bendito libro con que los puritanos desembar-
caron en las costas de la América del Norte y que contribuy6 mas tarde a que se
rompieran definitivamente las ligaduras del esclavo.

Los Sres. Pena, Juan Gil y Méndez, rebatieron algunos de los puntos del dis-
curso del Sr. Thomson.

En los anos 1874 y 1875 las discusiones religiosas son todavia mas escasas
en el Club Universitario. No hay que olvidar que son los anios de gestacion y es-
tallido de la gran crisis politica e institucional configurada por la irrupcion del
militarismo. El problema politico absorbe totalmente a los elementos principales.
Después del episodio del Club Racionalista de 1872-1873, es preciso llegar a
1876 para que la «cuestion religiosa» aparezca de nuevo —dentro de los términos
ya establecidos— dando lugar a repetidos y calidos debates en el seno del Club
Universitario.

Se lee en el acta de la sesion del 11 de febrero de 1876:

Invitado por el Sr. Pte., el Sr. Thomson paso6 a la tribuna a dar lectura de su
conferencia titulada El protestantismo y el catolicismo en sus relaciones con la vida
social de los pueblos.

Concluida la disertacién del conferencista, el doctor Aréchaga dijo: -El trabajo del
Sr. Thomson es incompleto, pues no demuestra que tinicamente el protestantismo
ocasiona el progreso a que ha hecho referencia. Haciendo un analisis mejor y mas
completo de lo que ha influido para que los Estados Unidos sean superiores a casi
todos los demas pueblos bajo el punto de vista industrial y politico, se encontrara
que hay otras causas que las enunciadas por €l Sr. Thomson y que la religiéon sélo
puede ser considerada como una de las causas concurrentes. En cuanto a los
datos estadisticos presentados no tengo ningiin motivo para negar su exactitud.
Mis palabras no pueden interpretarse como una defensa de la doctrina catélica.
Nunca ha entrado en mi animo sostener doctrinas que destituidas de fundamentos
légicos se hallan en completa oposicién con los adelantos realizados por la ciencia
de nuestro tiempo.

El Sr. Thomson: -El doctor Aréchaga observa un método en la discusion que me
admira mucho. Empieza haciendo objeciones fundamentales y en seguida dice que
no tienen grande importancia. El doctor Aréchaga ha dicho entre otras cosas que
el Romanismo también hace notables progresos en los Estados Unidos. Cambiaria
de parecer mi contendiente si se acercara al Ministro de esa nacién y examinase
friamente y con animo desapasionado el censo reciente de los Estados Unidos tra-
bajo que causa la admiracién de cuantos lo ven. Esta acompariado por una carta
en que se expresan las fuerzas respectivas de cada una de las sectas que pueblan
los Estados Unidos. La romana, ha de saberlo el doctor Aréchaga, esta bien lejos de
figurar en la primera linea. Figura como la sexta clase y esto a pesar de los Irlandeses
que continuamente inmigran en los Estados Unidos. Los hijos de estos ultimos ya
no participan en su mayor parte de las creencias religiosas de sus padres. Empiezan
por dudar, por creer unicamente en la existencia de Dios como acto de benevo-
lencia hacia éste ultimo y acaban por abrigar una creencia absoluta favorable a la
causa de la verdad. Quede constatado, pues, que el Romanismo no hace progresos
en los Estados Unidos. Me pide el doctor Aréchaga que enuncie terminantemente
la causa de la superioridad de los Estados Unidos. Tengo por cierto que reside en
la educacién dirigida de un modo prudente y sabio, y a la influencia benéfica que
gjercen en la ensenanza los Ministros Evangelistas. El doctor Aréchaga me ha dado
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la razon en los hechos presentados en esta noche a la consideracién del auditorio
que nos honra, reconociéndoles el caracter de incontrovertibles.

El doctor Aréchaga: -No considero al protestantismo como el Sr. Thomson. Para
mi no es el término final a que debemos encaminarnos en materia religiosa. Hacerse
protestantes es adelantar algo, es acercarse a la verdad. El Sr. conferenciante no ha
contestado mis objeciones como yo hubiese deseado. Le he preguntado cémo influye
el protestantismo en los progresos industriales y politicos, y desentendiéndose de
la cuestion propuesta me ha hablado de los Irlandeses que acuden a los Estados
Unidos en busca de trabajo. Repito para terminar que considero el protestantismo
como el punto de transicién entre el absoluto error y la perfecta verdad.

En la sesion del dia 25 se sigue con el mismo tema:

El Sr. Juan Thomson hizo una disertacion estableciendo comparaciones entre el
catolicismo y el protestantismo. El doctor Aréchaga, invitado por el vice presidente
para hacer uso de la palabra, dijo que en la anterior habia pedido al Sr. Thomson
que explicara la razon o razones que influyeron para que los pueblos protestantes
estuvieran colocados en mejores condiciones que los que participaban de distintas
creencias religiosas, y que las explicaciones dadas por el conferenciante le habian en
un todo satisfecho. El doctor Pena refuté las ideas del Sr. Thomson, manifestando
el deseo de establecer s6lidamente que el protestantismo no era la iinica causa que
hubiera obrado para que se operara el progreso, para que se alcanzara un estado
de civilizacién duradera, y para que se desarrollara la libertad en sus mas amplias
y lisonjeras fases. El doctor Pena abundoé en datos estadisticos y consideraciones
histéricas y obtuvo al concluir su discurso calurosos aplausos de la concurrencia.
El Sr. Thomson hizo repetidas veces uso de la palabra y refuté los argumentos
expuestos por el doctor Pena. Merecié también los aplausos y felicitaciones de los
circunstantes.

Se prosigue en la sesion del 10 de marzo:

El Sr. Thomson paso6 a la tribuna e hizo la disertacion anunciada.

El bachiller don Ramén Lépez Lomba refuté al conferenciante en un largo y
aplaudido discurso, los ataques que el Sr. Thomson dirigiera al catolicismo. Dijo
entre otras cosas que el disertante se detenia demasiado en los hechos, y que era
preciso remontarse a las causas productoras de esos hechos; que los hechos aisla-
dos no podian satisfacer a nadie; que lo que todos exigian para acallar sus dudas
era filosofia de los hechos. En seguida el Sr. Lopez recorri6 ligeramente la historia
del protestantismo y sefialé a la atencién del auditorio, actos que él conceptuaba
suficientes para pulverizar la tesis del Sr. Thomson, y eminentemente restrictivos
y contrarios a la libertad. El Sr. Thomson contest6 a su vez confirmandose en sus
argumentos y agregando que su contricante habia creido rebatirlo, cuando lo que
habia hecho era negar el testimonio de una autoridad tan irrecusable como la del
sefnor Laveleye. Atacé ademas algunos actos de la Iglesia Catolica, entre ellos la
adulteracién de los Diez Mandamientos de la Ley de Dios, en lo que se refiere a
la adoracién de las imagenes. El doctor Carlos Ma. de Pena dijo que no era de su
agrado el terreno a que se habia empenado el Sr. Thomson en llevar la discusién,
que ésta, a fuerza de invectivas, rozaba el suelo, debiendo cernirse en las nubes;
que extranaba la imposicion que el conferenciante pretendia hacer de la palabra y
opiniones del senor Laveleye. Dijo el doctor Pena, no es cuestion de autoridad, jes
cuestion de raciocinio! El Sr. Thomson quiere sustituir la infalibilidad del Papa con
la infalibilidad del sefior Laveleye. En seguida el doctor Pena hizo una exposicién
del Racionalismo, refutando la asercién del sefior Thomson, que dijo en su pero-
racion que esa religion habia desaparecido rapidamente en razén de que no heria
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como las positivas la imaginacion del pueblo, ni tenia en si misma principios que
garantieran su estabilidad.

Varias sesiones mas dedico todavia el pastor Thomson a su asunto, durante
los meses de marzo, abril y mayo. El 19 de este ultimo mes, Bartolomé Mitre y
Vedia desarrollé desde su posicién catélica esta proposicion: «Las Disertaciones
del Sr. Thomson, por su fondo y por su forma, por sus tendencias y caracter,
estan fuera de lugar en el Club Universitario; lo mismo que las discusiones que
promueven, siendo unas y otras tan inconvenientes y perjudiciales, como estéri-
les y peligrosas para el bien». La sesién terminé en medio de una gran batahola,
motivando que el 9 de junio tomara la palabra Carlos Maria Ramirez, presidente
entonces de la institucién, para manifestarse «Sobre los tltimos debates del Club
Universitario». Consignan las actas:

Empez6 el Sr. Presidente por manifestar que en sesiones anteriores habia estado
tentado de tomar la palabra, pero que no lo habia hecho porque al tener que tratar
tan delicadas cuestiones no podia afrontar los riesgos de la improvisacion. Pidiendo
benevolencia para su vacilante palabra empezo el disertante a demostrar no soélo
la conveniencia de los debates religiosos, sino la necesidad de dilucidarlos en el
Club al tener que tratar cualquier cuestion que se relacionara con las ciencias, las
artes y la historia.

Dijo que el fondo de la argumentacion del Sr. Vedia se reducia a sostener
que siendo la religion catélica la religion de la mayoria, deberia respetarse y no
discutirse. Sobre este punto demostro la necesidad de la libre discusion de esa
religion divorciada con el espiritu liberal y progresista de la época. Cité al efecto
las disposiciones del Syllabus que condenan toda manifestacién de la libertad de
conciencia, que desaprueban y anatematizan el matrimonio civil, la separacién de
la Iglesia y el Estado, y que llegan a condenar con la excomunion mayor a todo el
que profese en derecho de gentes el principio de no intervencién, que es el princi-
pio de la independencia de los pueblos. Hizo ademas algunas reflexiones sobre la
intolerancia del catolicismo y la aprobacién del Papa a los defensores mas procaces
y violentos como Luis Veuillot y otros publicistas. Hablé de las tentativas inutiles
de Montalembert para reconciliar el espiritu de la religiéon catoélica con el progreso
y la civilizacion del siglo XIX.

Después de extensas e interesantes consideraciones sobre la independencia de
la razén como medio que el hombre posee para darse cuenta de todos los problemas
que mas directamente le afectan, concluy6 leyendo un pasaje de Junneaux en su
libro La América Actual, con el objeto de destruir una afirmacién del Sr. Vedia sobre
la cooperacion que los protestantes habian prestado en N. York para la construc-
cién de la Catedral Catolica. Dijo que esa referencia le habia llamado siempre la
atencion y extranaba que ese autor no hiciera mencién alguna sobre ese hecho tan
singular. Finalmente consideré los beneficios de la libertad en los Estados Unidos
que permitian a los catolicos sobre todo ensanchar su dominio sobre las conciencias
y hacian facil la construccién de monumentos como el referido, y que ese ejemplo
debia bastar para que esa religion aprendiese a amar y ejercer la libertad, respe-
tandola en los demas.

Termina el acta informando que <hicieron sucesivamente uso de la palabra
los Sres. Mitre y Thomson». De esa manera, el ultimo debate sobre la cuestién
religiosa en el Club Universitario, resulté protagonizado exclusivamente por un
racionalista, un catélico y un protestante. O sea por un representante de cada
una de las tres creencias religiosas que en aquellos momentos se disputaban con
ahinco el favor de la juventud intelectual de la Republica.
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En el seno de esa juventud era el Racionalismo el que triunfaba. Justamente
en el mismo afio 1876, escribia en Espafa Francisco Giner de los Rios: «...la
cuestion religiosa ha entrado en una nueva faz en las naciones civilizadas, en
la cual ya no se trata para los espiritus sinceramente piadosos, de decidir entre
Catolicismo y Protestantismo, sino entre Religion Natural y Religion Revelada».®

A fines de 1876 tuvo lugar en el Club Universitario la célebre polémica entre
Carlos Ma. Ramirez y José Pedro Varela, a proposito del libro De la Legislacion
Escolarde éste. En el correr de 1877 —ultimo ano del Club Universitario— se ha-
cen oir distintas conferencias de los doctores Francisco Suiier y Capdevilla y Julio
Jurkowski, profesores de la flamante Facultad de Medicina. Aquella polémica y
estas conferencias sefialan la formalizacién de la prédica filosofica del positivismo,
llamada a traer en los proximos anos la superacion del deismo racionalista. No
ocurrio6 ello sin que tuviera lugar todavia, del 78 al 80, un importante episodio
ultimo de este deismo.

4. Consolidacion ultramontana del catolicismo. Definitivamente unificado dentro
del espiritu de la corriente jesuitica, bajo la jefatura histérica de Jacinto Vera, el
catolicismo uruguayo se renuevay se consolida en la década del 70. Puede decirse
que fue a lo largo del ciclo racionalista del Club Universitario que se echaron las
bases intelectuales del moderno catolicismo.

Después de su regreso de Buenos Aires, en el 63, pero sobre todo a partir del
gobierno de Flores, en el 65, Jacinto Vera se entregoé a una incansable tarea de
reorganizacion de la Iglesia. Esa tarea merece ser llamada de liquidacion de la
crisis masonica del catolicismo. Fueron anos, los que siguieron, de puesta de
la casa en orden, de solucion definitiva del problema ideologico interno. Ahora,
después del 70, una nueva lucha se define. Pero sera una lucha con un enemigo
externo: el racionalismo, que ha venido criando alas desde el 65 y se encuentra al
fin en condiciones de alzar vuelo desde el nido del Club Universitario. Resueltas
sus anteriores dificultades, el catolicismo se halla a su vez en excelentes condi-
ciones para enfrentarlo.

El 1.° de enero de 1871 sali6 a luz, dirigido por Rafael Yéregui, el primer nu-
mero de El Mensajero del Pueblo, semanario catélico de doctrina y de polémica,
organo de la curia. Era el segundo periédico de esta naturaleza sostenido por
el catolicismo uruguayo del siglo XIX. Lo habia precedido la Revista Catdlica,
publicada de 1860 (13 de julio) a 1862, al comienzo del Vicariato de Vera, bajo
la direccién primero de Guillermo y Antonio Rivero, y luego de Francisco X. de
Acha. A ésta le habia correspondido sostener al catolicismo jesuitico frente al
catolicismo masoén. A El Mensajero del Pueblo le correspondia ahora sostener al
catolicismo a secas, frente al racionalismo. Apareci6 regularmente hasta fines
de la década del 70, en que cedi6 su puesto al diario El Bien Ptiblico, fundado en
noviembre de 1878. Los tres 6rganos se inscriben dentro de la época de Jacinto
Vera (1859-1881) y jalonan, con la participacion de distintos elencos, las luchas
del gran caudillo eclesiastico contra la sucesiva heterodoxias nacionales.

Cuando El Mensajero del Pueblo aparecio, actuaba Vera con el grupo de co-
laboradores que podria llamarse de su vieja guardia. Los hermanos Inocencio

180 Estudios Filoséficos y Religiosos, Madrid, 1876, p. 348.
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Maria y Rafael Yéregui, ex seminaristas ambos del Colegio jesuita de Santa Lucia
—el primero de los cuales habria de sucederle en el Obispado— contaban entre
los elementos mas destacados de ella. Cabe agregar los nombres de Santiago
Estrazulas y Lamas, Victoriano Conde y José Letamendi. Pero pocos afios después
—de 1875 en adelante— empez6 a definirse con el caracter de nueva guardia de
Jacinto Vera, una vigorosa generacion de dirigentes catoélicos, clérigos y laicos,
formada en plena polémica con el racionalismo universitario, que habria de tener
a su cargo una profunda renovacion del catolicismo a fines del siglo XIX.

Intelectualmente, las figuras principales fueron el sacerdote Mariano Soler
(1846-1908), y los laicos Francisco Bauza (1851-1899) y Juan Zorrilla de San
Martin (1855-1931). Dentro del clero complementaron al primero Ricardo Isasa
y Norberto Betancur. Como Soler —y a diferencia de todo nuestro sacerdocio ca-
t6lico anterior— se habian formado en Roma. Era la obra de Vera, el primer jefe
de nuestra Iglesia, ademas, que visitara Roma y estableciera vinculos personales
con el Papa. La orientacion jesuitica y ultramontana que Vera habia impreso a
la Iglesia uruguaya desde su eleccion en 1859, quedaba ahora organicamente
consolidada. En 1872, por otra parte, se habia iniciado la tercera y actual época
de los jesuitas en el Uruguay.

Tres grandes 6rganos de expresion tuvo la nueva generacion catélica ultra-
montana: el Club Catolico, el Liceo Universitario y el diario El Bien Publico.

El Club Catdlico —existente hasta ahora— fue fundado el 20 e inaugurado
el 24 de junio de 1875.'®' Se constituy6 bajo el modelo del Club Universitario,
con su mismo sistema de disertaciones y debates, para rivalizar con él, como lo
haria después con su sucesor el Ateneo. En un discurso pronunciado veinticinco
afios después, Zorrilla de San Martin explicaba elocuentemente la razén de ser
del nuevo centro:!5?

Este Club Catoélico en Montevideo, es la casa madre de todas las instituciones
laicas catélicas de la Republica; su aparicion marcé una nueva era en nuestro pais.
Naci6 en el regazo de un santo: fue Monsenor Vera quien lo fundé; Monsenor Vera
era un santo. Se constituy6 con un pequerio nucleo de jévenes, casi nifios, en una
época muy distinta de la nuestra, oh si, muy distinta. Entonces nadie odiaba a los
catélicos; con despreciarlos era bastante. Los hombres prestigiosos de la sociedad,
del foro, de las letras incipientes, eran casi unanimemente incrédulos, o desderio-
samente indiferentes. Y como entonces se les juzgaba sabios eximios, su palabra,
que so6lo era la reproduccioén de algunos escritores franceses, no siempre bien tra-
ducidos, era una palabra solemne, profética, que hacia silencio en torno suyo. Asi
era de enfatica. Ese énfasis se reflejaba naturalmente en nuestra prensa, que, salvo
el pequeno y valiente semanario El Mensajero del Pueblo, dirigido por don Rafael
Yéregui, el virtuoso sacerdote, era unanimemente anticristiana. La Universidad de
la Republica constituia el vivero en que los jévenes se formaban para la increduli-
dad; su profesorado, su libreria, su atmésfera, todo era olvido o negacion, desdén
olimpico sobre todo, del principio religioso que, fuera del templo, se refugiaba en la
familia para no morirse de frio.

Eso decia en 1900 Zorrilla de San Martin, refiriéndose a 1875. Si se recuerda
que todavia en 1861 no hay un solo 6rgano periodistico ni una sola individualidad

181 Véase el acta de fundacién en El Bien Puiblico, 15 de julio de 1951.
182 José Ma. Vidal, El Primer Arzobispo de Montevideo, 1935, I, p. 60 y ss.
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que al tratar el problema religioso deje de manifestar su fidelidad al catolicis-
mo, nada mejor que tales palabras, de tal testigo, para medir la revolucionaria
transformacion de conciencia que en menos de tres lustros se habia operado en
el pais. Agregaba Zorrilla:

Si alguna sociedad literaria de jovenes se constituia, ella se formaba de jovenes
estudiantes de la Universidad. Y es claro que ellos no podian decir ni pensar sino lo
que habian oido y aprendido de sus maestros; y para descollar, procuraban supe-
rar a éstos en manifestaciones radicales contrarias a la Religion, por lo mismo que
sabian menos que aquéllos. Eran mas olimpicos, mas dogmaticos, y se llamaban a
si mismos, espiritus fuertes, fundados precisamente en su desventurada debilidad.

Es ése un fenomeno comun bien conocido. Entonces fue, senores, cuando se reunie-

ron los primeros jovenes... en casa de Monsenor Vera, para organizar este Club. Se

reunieron a lanzar el pequenio guantelete de hierro, que arrancaban marcialmente

de sus manos, a la incredulidad duena del campo, e iniciar, como ellos mismos lo

decian con lirico desenfado, la regeneracion de la patria.

Verdadera alma del Club Catoélico fue, entonces y después, Mariano Soler,
quien habia regresado de Roma a fines de 1874. «El fue, sin duda alguna, —decia
en la misma ocasion Zorrilla de San Martin— quien sugirié a Monsenor Vera la
idea de la fundacién de este Club...»

El Liceo de Estudios Universitarios —o simplemente Liceo Universitario— por
inspiracion también de Soler, quien habria de ser su director y gran animador,
fue proyectado en el mismo ano 1875 e inaugurado en 1876. Fue concebido como
un «colegio de ensenanza superior catélica», para contrarrestar la ensenanza
racionalista que se impartia en la Universidad.!®3 En el campo de la ensenanza
privada iba a competir en los préoximos anos con el Ateneo.

Entre sus profesores figuré Jaime Roldés y Pons, el viejo director de la es-
cuela gratuita fundada en 1859 por la masoénica Sociedad Filantrépica. Su caso
es bien caracteristico de una de las direcciones que el catolicismo mas6n tomo
al descomponerse. Dijimos en su oportunidad que mientras un sector se fue
pasando al campo del naciente racionalismo, otro se replegé bajo la ortodoxia
oficial impuesta por Vera. Roldés y Pons pertenecié a este tiltimo sector. Su caso
es de especial interés, ademas, por las relaciones personales que tuvo con Soler.

Cuando Mariano Soler vino desde San Carlos, donde naciera, a estudiar
en Montevideo, hacia 1860, se aloj6o en casa de Jaime Roldé6s y Pons. Eran los
tiempos de auge del catolicismo mason y Roldés era uno de sus militantes mas
caracterizados. «Parece ser que en la casa de Don Jaime —escribe el salesiano
Vidal, bidégrafo de Soler— celebraba sus conventiculos o tenidas la masoneria.
Y el predestinado en los designios del Altisimo para empunar el baculo pastoral
de la Iglesia uruguaya era precisamente el encargado de aprestar el salon en que
iban a reunirse los hermanos del mandil y el palustre». En 1863 Rafael Yéregui
escribia a Vera, desterrado en Buenos Aires, interesandolo por Soler. Deciale que
Roldos no se preocupaba de cultivar su vocacion: «Y antes bien, sospecho que
se esfuerza en separarlo de su intento, pues el joven se queja de que no pone
empeno en ensenarle latin y si s6lo matematicas. No lo extrano; pues ese maestro
es mason fandtico; item mas, es el maestro de la Escuela Filantréopica».!'8

183 Ibid., p. 65y ss.; p. 73.
184 Ibid., pp. 13, 17, 20, 67.
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En 1876 aparecia Roldos y Pons en filas ultramontanas, como profesor del
Liceo Universitario de Soler. El catolicismo mas6n uruguayo, como corriente
militante, habia pasado a la historia.

El diario El Bien Publico fue fundado bajo la direccion de Zorrilla de San
Martin en noviembre de 1878, el mismo ano en que se creaba el Obispado de
Montevideo. Pero del punto de vista del racionalismo no se estaba ya en el ciclo
del Club Universitario, sino en el del Ateneo y el diario La Razén.

5. El laicismo en la reforma vareliana. Al mismo ciclo racionalista del Club
Universitario, que incluye al Club Racionalista y que se extiende en la década del
70 hasta 1877, corresponde el laicismo educacional que parcialmente se impone
en la reforma escolar de José Pedro Varela.

Vuelto Varela al pais a fines de 1868, puso de inmediato en accién su his-
térico movimiento pro reforma de la escuela, para servir de érgano al cual se
fundé entonces la Sociedad de Amigos de la Educacién Popular. Secundaron su
proposito muchos de los elementos que por las mismas fechas fundaban el Club
Universitario, destacandose inicialmente Carlos Maria Ramirez y Elbio Fernandez.

Diversos objetivos pedagogicos perseguia el movimiento reformista. Entre
ellos estaba el de hacer laica nuestra ensefianza primaria, hasta entonces de
invariable fundamento confesional catélico. Fue el racionalismo bilbaino, iniciado
en la década del 60, el que por vez primera sustenté en el pais el principio del
laicismo. (La masénica Sociedad Filantropica, como catoélica que era, lejos estuvo
de plantearlo en las especulaciones pedagoégicas a que dio lugar después de 1859
el establecimiento de su Escuela gratuita). El ambiente estaba, pues, prepara-
do en la materia, cuando la campana vareliana dio comienzo. En los afios que
siguieron, el incipiente positivismo del que el propio Varela fue pionero, reforzé
desde otro punto de vista filos6fico la' corriente laicista promovida por la escuela
del racionalismo metafisico.

Haremos abstraccion aqui de las luchas laicistas sostenidas frente al Vicario
Vera por la Sociedad de Amigos de La Educacion Popular.!®® Nos limitaremos a
establecer los aspectos fundamentales del laicismo en el pensamiento y la accion
de Varela.

En su obra La Educacion del Pueblo (1874) —escrita en caracter de informe a
la directiva de la S. de A. de la Educaciéon Popular— dedicaba Varela un excelente
capitulo a «La ensenanza dogmatica». Decia alli, entre otras cosas:

La escuela laica responde fielmente al principio de la separacion de la Iglesia y
del Estado. Desde que vamos a sostener la justicia y la conveniencia de no ensenar

en las escuelas publicas, o mejor dicho, de no ensenar en la escuela, los dogmas de

una religion positiva cualquiera, empecemos por rechazar el cargo injusto que nos

dirigen los adversarios de esa doctrina, diciendo que los que asi piensan quieren

el establecimiento de la escuela antirreligiosa. No: como dicen los americanos, es

unsectarian, pero no godless: no pertenece exclusivamente a ninguna secta, y, por

la misma razoén, no es atea, ya que el ateismo es también una doctrina religiosa,

por mas absurda que pueda considerarse.!&

185 Veéase Diogenes De Giorgi, El Impulso Educacional de José Pedro Varela, 1942, p. 88y ss.;
Eduardo Acevedo, ob. cit., III, p. 750 y ss.

186 Ed. 1910, p. 75.
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En 1876, designado bajo el gobierno de Latorre, Director de Instruccién Publica,
formul6 Varela un Proyecto de Ley de Educacion Comun, para fundamentar el
cual escribié su clasica obra La Legislacion Escolar.

En su proyecto dedicaba al problema de la ensenanza religiosa dos articulos:
el 57, en el que establecia en lugar de la ensefanza de la religion catélica la de
«Principios generales de Moral y Religion Natural»; y el 59, en el que, haciendo
concesion al catolicismo ambiente, declaraba «facultativo de la Comisiéon de
Distrito establecer en la escuela o escuelas del Distrito la ensenanza de la Religion
Catolica Apostolica Romana o del Catecismo Catoélico», dentro de determinadas
condiciones, entre las cuales ésta: «Que no podra obligarse a ningiin nino a que
asista a la ensefnianza de la Religion Catoélica o del Catecismo contra la voluntad
o sin el consentimiento de sus padres, tutores a guardianes».

Se explicaba Varela: «Si nos hubiéramos propuesto formular un proyecto de ley
para la Republica ideal que, en sus horas de solaz, suele forjar también nuestra
imaginacion, habriamos suprimido el art. 59 y algunos otros; formulando una ley
para nuestro pais, que esta lejos, y no poco, de ser una republica ideal, hemos
establecido lo que nos parece mejor en el terreno de lo posible, para el estado
en que se encuentra actualmente.» A continuacién recordaba la resistencia que
habia encontrado el proyecto de instruccion publica presentado en 1873 por
el diputado Agustin de Vedia, cuyo art. 74 prohibia la ensefianza de cualquier
religién positiva en las escuelas publicas.'®”

Tal como resultoé aprobada la ley vareliana de educacion comun, el 24 de
agosto de 1877, hacia todavia mayores concesiones al catolicismo. El art. 17 se
limitaba a mencionar entre las materias de ensenanza, «moral y religion». Pero
el 19 anadia: «La ensefnanza de la religion catoélica es obligatoria en las escuelas
del Estado, exceptuandose a los alumnos que profesen otras religiones y cuyos
padres, tutores o encargados, se opongan a que la reciban».

La Iglesia resistié enérgicamente atin esta féormula moderada. Era de todas
maneras dar entrada parcial en nuestra instruccion primaria publica, al princi-
pio laico, cuya consagracion integral se iba a alcanzar en 1909. Practicamente,
dicha férmula se redujo a una rapida ensenianza del catecismo. En el proceso
de secularizacion de nuestras instituciones cumplido a compas de la evolucion
filosofico-religiosa, la ley de educacién comun de 1877 marca el segundo impor-
tante jalon. El primero lo senal6 el decreto de secularizacion de los cementerios,
de abril de 1861. Este decreto fue obra del catolicismo masén. Aquella ley, de
posiciones doctrinarias mas avanzadas, sin ningiin vinculo ya con el catolicismo.

187 Ed. de 1910 pp. 261 y 262.



XV

EL MOVIMIENTO RACIONALISTA DE «LA RAZON»

1. El Ateneo y el diario «La Razoérv. De 1878 a 1880 tuvo lugar el altimo mo-
vimiento llevado a cabo en el pais en nombre de la escuela deista de la religion
natural.

El racionalismo en sentido estricto sostenido por esta escuela, se expreso en
tres episodios sucesivos —entre 1865 y 1880— protagonizado por sendas promo-
ciones juveniles: en la década del 60, el que tuvo por principal centro La Revista
Literaria, animado sobre todo por José Pedro Varela; a principios de la década
del 70, el que tuvo por principal centro el Club Racionalista, animado sobre todo
por Justino Jiménez de Aréchaga, Carlos Ma. de Pena y Pablo De Maria; a fines
de la misma década, el que tuvo por principal centro el diario La Razén, animado
sobre todo por Prudencio Vazquez y Vega. 1865-1866, 1872-1873 y 1878-1879,
son, respectivamente, los afios fundamentales de esos tres episodios de la escuela
racionalista en el Uruguay.

El tercero de ellos se halla vinculado al surgimiento del Ateneo. E1 5 de se-
tiembre de 1877 se transformoé en éste el Club Universitario, fusionado con otras
instituciones culturales. En el correr de 1878 el Ateneo se fue constituyendo en
teatro de un vigoroso renacimiento del racionalismo. Se estaba en plena dicta-
dura militar de Latorre (1876-1880). El catolicismo, segiin se vio en el capitulo
anterior, corono6 ese ano con la obtencion del Obispado, un intenso periodo de
renovacion y consolidacion. La accion reformista de Varela en la ensefianza escolar
(1876-1879), llegaba ese mismo afio a su apogeo, seriamente hostilizada por la
Iglesia. En tales condiciones los racionalistas convierten al Ateneo en un activo
foco de agitacion y de polémica a favor de su causa. Pero no son los hombres
de la promocién del 72 a pesar de entrar a formar parte del Ateneo y de haber
seguido debatiendo la cuestion religiosa en el Club Universitario hasta 1876, los
que toman a su cargo esa tarea. Son elementos mas jovenes, que hacen ahora
su entrada en escena: los hombres de la promocion racionalista del 78.

Renaciente el racionalismo, con el respaldo de varios afnos de progresiva difu-
sion en el ambiente universitario; intelectualmente pujante el catolicismo, con su
nueva direccién joven en el clero y en el laicato, ambas fuerzas se hallan en 1878
equipadas y listas para un choque frontal. Es una situacién en cierto sentido
analoga a aquella en que se encontraban en 1860, al cabo de algunos anos de
escaramuzas, las corrientes jesuitica y masonica del catolicismo. El gran choque
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se produjo, teniendo los adversarios por cuarteles generales, respectivamente,
el Ateneo y el Club Catolico, y por armas los diarios La Razén y El Bien Ptiblico,
fundados uno y otro con destino expreso a esa lucha a fines del mismo ano 78.
Fue violento, pero —en esos términos— efimero. A partir de 1880 la accién de
una tercera corriente filoséfica que desde hacia varios afnos venia abriéndose
camino —el positivismo— iba a modificar sustancialmente el planteamiento de
la lucha religiosa. El deismo metafisico racionalista, como escuela organizada y
beligerante, resulta entonces definitivamente superado.

El diario La Razén fue fundado el 13 de octubre de 1878, para satisfacer la
necesidad de una tribuna periodistica que llegan a sentir los jovenes racionalistas
del Ateneo. Surge teniendo de director a Daniel Munoz (1849-1930) y de redac-
tores a Manuel B. Otero (1857-1933), Prudencio Vazquez y Vega (1853-1883)
y Anacleto Dufort y Alvarez (1855-1904). Seran éstos los cuatro mosqueteros
del racionalismo de entonces, los que especialmente se baten por la causa en
el Ateneo, en la prensa y en las conferencias publicas, pronunciadas no sélo en
la capital sino también —lo que por primera vez ocurria— en el interior de la
Republica. Por su versacion filosofica y por el fervor apostélico que puso en su
prédica, Vazquez y Vega ha quedado entre todos ellos como la figura historica-
mente mas representativa del movimiento.

Caso excepcional en la historia de nuestra prensa, La Razén fue un diario
fundado para llevar a cabo una prédica exclusivamente filoséfica. Influy6 en ello
la falta de libertad que sufria la prensa bajo la dictadura militar. Opositores in-
transigentes, los jovenes del Ateneo concentraron en el problema religioso toda la
dedicacién que debieron sustraer a la cuestion politica, puesta por fuerza entre
paréntesis. En un suelto del primer numero titulado «Nuestra actitud politica»
declaraban «a mas completa abstencion en todo lo que concierne a la politica de
actualidad». Pero, uniendo como siempre lo habia hecho el racionalismo, el libe-
ralismo politico al liberalismo religioso, anadian: «Nuestra abstencion no quiere
decir que no nos ocupemos de politica en general, antes por el contrario, nos
dedicaremos con asiduidad a mantener siempre vivo el culto de los verdaderos
principios de moralidad y honradez politicas».

En el mismo numero, un editorial titulado «Nuestros Propésitos», exponia el
programa del diario:

Los problemas sociales y politicos han llamado siempre la atencion de los
hombres pensadores, ya por el simple amor a la verdad, ya por las considerables
consecuencias a que dan origen las diversas soluciones que pueden darse a esos
problemas; entre ellos aparece desde luego y como uno de los mas dignos de con-
sideracion y estudio el que se refiere a las creencias religiosas de las sociedades.

Nosotros, preocupados de esta cuestion con motivo del giro inconveniente que
ha tomado en nuestro pais, hemos creido de nuestro deber combatir por todos los
medios legitimos, las viejas preocupaciones religiosas, mostrando al pueblo los
falsos fundamentos del catolicismo, su inicua historia, su intolerancia secular, su
inmoralidad presente y su ambicién desmedida. Creemos que como hombres y como
ciudadanos tenemos el imprescindible deber de impugnar el error, la inmoralidad y la
injusticia en todos los instantes de nuestra vida, he ahi por qué iniciamos esta lucha.

Jamas hemos rehusado el combate al clericalismo, ¢y lo habiamos de rehusar
hoy cuando pretende implantar su régimen retrégrado aunque a beneficio de cir-
cunstancias de otro orden que no nos es dado analizar?, no, seguramente; hemos
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de continuar la lucha comenzada en los clubs y en las asociaciones cientificas,
dandole por medio de la prensa el caracter popular que ella reclama.

Hemos de poner nuestras facultades al servicio de las grandes ideas proclamadas
por todos los pueblos civilizados de la época, hemos de mostrar que el liberalismo
y la civilizacién moderna condenada por el catolicismo, constituyen las mas bellas
conquistas de las generaciones humanas. Y hemos de hacer ver con claridad evidente
que el ideal de la humanidad no esta ni en las funestas doctrinas del catolicismo,
ni en sus origenes, ni en ninguna de las religiones positivas, y que las mas bellas
aspiraciones del hombre son aquellas que tienen por tinico mévil la realizacién del
deber en todas las esferas de la vida.

En ese programa se destacaba mas la critica del catolicismo que la prédica
afirmativa del racionalismo. Asi iba a ocurrir, en efecto, en las campanas de La
Razoén.

2. Critica del catolicismo y el clericalismo. La critica del catolicismo, sobre la que
carg6 su acento el diario, tuvo dos aspectos: uno histoérico, de critica del culto,
las practicas y los actos de la Iglesia; otro filoséfico, de critica de sus dogmas,
bajo la forma de un enjuiciamiento doctrinario del cristianismo.

De esos dos aspectos, a la vez, el acento fue puesto sobre el primero. El catoli-
cismo result6 combatido como fuente histérica de toda clase de males. Entre ellos,
muy especialmente, el absolutismo en materia politica. Se combatia asi indirec-
tamente a la dictadura de Latorre, insinuandose que contaba con el sostén del
catolicismo. E1 29 de octubre expresaba en un editorial titulado «Nuestra Tarea»:

Nuestra tarea esta marcada. Combatir el catolicismo explicando el racionalis-
mo.

La tarea no es sencilla, como a primera vista parece, porque tenemos que com-
batir con un enemigo que posee poderosos recursos. Nosotros no contamos con
otras armas que la razén y la logica, en tanto que nuestros contrarios cuentan
con la autoridad de un resucitado, con todo el magnifico aparato del templo, con
la confesién, con la excomunién, con mitras y bastones retorcidos y sobre todo
con un infierno en que se quema a los incrédulos, y un cielo en que a los buenos
contribuyentes les nacen plumados alones para que puedan revolotear en torno de
aquel espléndido trono que describe San Juan en su Apocalipsis.

Para las clases ignorantes, cuya imaginacion se alucina facilmente con todo el
aparato escénico que despliega el catolicismo y que no ve claro a través del humo
del incienso, y que admira los copones de oro y los candelabros de plata, debe
parecerles muy pobre cosa nuestra religiéon, que no ofrece mas recompensa que la
tranquilidad de la conciencia, ni tiene suntuosos templos y cuyos apoéstoles visten
prosaicamente de levita y no se afeitan coronillas, ni reparten bendiciones, ni se
colocan detras de las rejillas a averiguar vidas ajenas.

Ese es el escollo de nuestra propaganda, que debe dirigirse principalmente a las
clases ignorantes, porque felizmente entre nosotros son raras las excepciones de los
no afiliados en la secta liberal entre los que han saludado la ciencia. Por eso a la
ensefnanza del racionalismo debe acompanarse la ltigubre historia del catolicismo,
hacer ver todos los crimenes siniestros de que ha sido teatro la Roma de los Papas,
toda la sangre que se ha derramado en nombre de la fe, todo el atraso que han
sufrido las ciencias por causa del fanatismo, y toda la hiel y el veneno derramado
en el hogar a través de la tupida rejilla del confesionario.

Esta es la tarea que debemos emprender y cuanto antes, porque cada dia que pasa
sefniala un nuevo paso de adelanto qué hace el ultramontanismo. Dia a dia llegan a
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nuestras playas numerosos sectarios de Loyola, que van fundando escuelas, que se
nutren de lo que quitan a nuestras escuelas municipales. El nifio aleccionado alli
es un nuevo propagandista en su casa, y sus padres, pobres jornaleros ignorantes,
van a formar en las filas de los que un dia, no lo dudéis, han de tratar por medio
de la fuerza, de matar todo germen liberal.

En el mismo articulo se apuntaba claramente a la situacion politica imperante:

Ya lo hemos dicho y lo repetimos: en esta cuestién religiosa va envuelta la cuestion
politica. De aquel lado, del lado de los beatos, estan los ciudadanos que se prestan
déciles a todo acomodamiento, que aceptan como razén suprema la de los hechos
consumados y que aplauden toda medida violenta contra la libre expresion del
pensamiento. De este lado, del lado de los libres pensadores, estan los ciudadanos
que no se prestan al conculcamiento de la ley, que protestan contra toda imposicion
de la fuerza y que saben sacrificarse en defensa de sus instituciones. De un lado
la tirania y el fanatismo forjando cadenas para esclavizar. Del otro, la democracia
y la razén pugnando por emanciparse de esas cadenas... De pie juventud ilustra-
da y liberal, que la hora del combate ha llegado ya. Unamonos para combatir ese
ultramontanismo que nos invade y no malgastemos tiempo y fuerza en pequenas
cuestiones de detalle.

Antes de aparecer La Razon, sus jovenes redactores concurrian al propio Club
Catolico a polemizar con el adversario. En una gacetilla del primer ntimero, decian:
«Hace dos o tres semanas que venimos concurriendo a las conferencias dadas en
aquel centro por el Dr. Soler, y cada vez nos hemos ido convenciendo mas y mas
de la ineficacia de las discusiones que alli sostenemos. Indudablemente a nada
arribaremos, manteniendo la discusion en el terreno en que quieren colocarla
los escolasticos».

La verdad es que al contar con el diario aquellas polémicas les resultaban
innecesarias. Pero los catélicos restablecieron de inmediato la igualdad de las
armas, sacando a luz sé6lo unos dias después, el 1° de noviembre, el diario El
Bien Publico, dirigido nada menos que por Juan Zorrilla de San Martin. Desde ese
momento la lucha entre catolicismo y racionalismo quedoé entablada de diario a
diario, logrando entonces el debate doctrinario de la cuestion religiosa en el pais,
las manifestaciones culminantes de toda su historia. La misma gravisima situa-
cion politica que se atravesaba parecio por algun tiempo completamente olvidada.

Otros diarios anticatélicos entraron también en lucha con El Bien Publico, so-
litario por su parte. Entre ellos se destaco El Siglo, dirigido entonces por Jacinto
Albistur, con el que preferia entenderse el érgano catoélico. En los meses de no-
viembre y diciembre de 1878 sostuvo una brillante campana editorial contra la
Iglesia, en la que persistié durante largos anios. Ademas, La France, La Reforma,
L’Italia Nuova, El Correo Uruguayo, La Colonia Espariola. Todavia, con otro caracter,
debe citarse la revista juvenil El Espiritu Nuevo. Pero la tribuna por excelencia
del racionalismo iba a ser La Razén.

El dia 1° de noviembre recibi6é asi a su rival:

Al anunciar la apariciéon de El Bien Publico dice el senor Redactor que «acude

al llamado de la conciencia del pueblo uruguayo, catolico por su moral, por sus

habitos, por sus leyes y por sus paternas tradiciones». Nada menos cierto que esta

afirmacién del Dr. Zorrilla. Justamente lo que distingue al pueblo uruguayo es el
ser esencialmente anticatdlico. Si el Director de El Bien Publico entiende por pueblo
uruguayo a todo el conjunto que lo compone, admitimos que encontrara tal vez una
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mayoria catélica; pero no deseariamos contar con esa mayoria inconsciente. Eche
la vista el Dr. San Martin sobre toda esa juventud ilustrada que se levanta, busque
en todos los que tienen una significacion en la sociedad, politica, literaria, forense,
artistica o industrial, y encontrara una inmensa mayoria de elementos liberales,
anticatolicos por conviccion, por su ilustracion, por su moralidad, por sus principios.

Dos dias después, mostrando la clasica filiacién dieciochesca de su posicion,
llamaba a su lado el espiritu de Voltaire :

Arriba Voltaire! levantate de nuevo, tu tarea no esta concluida. Haz oir tu grito
de guerra, ven a purificar todas estas miasmas que envenenan la atmoésfera; ven
a destruir todos estos obstaculos que detienen nuestra marcha. Como Apolo, que
aplasto la serpiente, aplasta para siempre la infame supersticion que osa atn levan-
tar la cabeza. Aplasta ese clero especulador que comercia con el dolor, que explota
la ignorancia, que vive a expensas del fanatismo.

El dia 8 volvia a invocar a Voltaire, a la vez que a Rousseau :

Voltaire y Rouseau son las grandes figuras del siglo XVIII, los genios encarna-
dos de la revolucién y del progreso que vinieron a dar dias de inmensa gloria a la
humanidad.

El torrente se precipitaba! Después de la explosion de los sentimientos religiosos
que en el s. XVI conmovieron con Lutero y Calvino a la humanidad, se habia alzado
tremenda la reaccién catolica, personificada en los hijos de Loyola, pretendiendo
ahogar en un mar de sangre la protesta sublime del libre examen... Los primeros
albores del siglo XVIII alumbraron un horizonte tenebroso; los déspotas de mano
dada con los jesuitas, marchando a esclavizar la humanidad. Entonces aparecié
Voltaire.

La revolucion francesa es uno de los mas grandiosos movimientos de opinién que
se han producido en el mundo civilizado. Voltaire ha sido el precursor, el propagador
incesante que arrojo6 la semilla en la tierra virgen de la libertad. Los pueblos gemian;
Voltaire los consolaba, les predecia un feliz porvenir. Los pueblos eran esclavos;
Voltaire los convencia de su fuerza y de su libertad. Los pueblos eran catélicos por
imposicién; Voltaire hundia con el rumor de sus carcajadas, el edificio carcomido
del catolicismo. Los pueblos vivian en la opresion y en el martirio; Voltaire tronaba
con la indignacién del libre, y azotaba el rostro del tirano con los eslabones rotos
de sus cadenas.

Nosotros no podemos renegar de Voltaire, que engendré la Revolucion Francesa,
dio libertad a los pueblos y lleg6 con la fuerza incansable de su espiritu a proclamar
la fraternidad del género humano; nosotros, hijos de la Revolucién Francesa, no
podemos renegar de Voltaire; como no podemos renegar de nuestros padres. Arriba,
pues, Voltaire! Hoy que la reaccién catélica se levanta de nuevo con la pretensiéon
de hacer que tu obra se desplome, es necesario que te levantes de tu sepulcro. Abre
la fosa funeraria que te cubre y lanza al viento tu sarcastica carcajada! Los dioses
falsos caeran de sus pedestales!

El 28 de diciembre, en medio de la diaria guerrilla con el érgano adversario,
La Razoén explicaba asi lo que llamaba «La evolucion catolica»:

JPor qué se discuten hoy con preferencia las cuestiones religiosas? ¢Es que ha
entrado en moda atacar las vetustas creencias? ¢Estamos todos atacados de alguna
monomania contra la Iglesia?

Nada de eso. La cuestion ha sido puesta sobre el tapete de la discusién por
los mismos catoélicos. Toda esta agitacion ha sido producida por dos jovenes, que
en su impaciencia, trataron de llegar a saltos y con la cabeza erguida a una meta
que indudablemente habrian alcanzado conservandose ocultos y arrastrandose
manosamente.
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Los doctores Soler y Zorrilla son los protagonistas de la accién. Educados ambos
fuera de su pais, en centros eminentemente catélicos, creyeron que podrian aqui
implantar las ideas que bullian en sus juveniles cabezas. Juzgaron a los sacerdotes
catolicos de este pais, como unos posmas, unos pobres hombres que no se anima-
ban a asumir una actitud enérgica, sin ver que la practica y los afos les habian
ensefnado que el catolicismo no podia enseforearse aqui a banderas desplegadas
y que esa actitud pacifica era lo que les habia granjeado el respeto y simpatia de
que generalmente gozaban.

Al principio de la accién, esos mismos sacerdotes prudentes se entusiasmaron
con el nuevo impulso dado por los jévenes adalides. Se fundé el Liceo, se establecié
el Club Catdlico, se empezaron a hacer venir barcadas de hermanas de caridad,
y expediciones de jesuitas, y ya creyeron haber tocado el cielo con las manos.
Desgraciadamente para ellos, no echaron de ver que todos esos aprestos bélicos
no podian menos de llamar la atencién del partido liberal, que aunque adormecido,
vigilaba las acciones de los ultramontanos. La reacciéon empez6 a iniciarse lenta-
mente al principio, pero fue creciendo a medida que el enemigo se hizo mas osado.

JDe qué se quejan, pues? ¢Por qué lloran hoy al ver la actitud que hemos asu-
mido? ¢No somos nosotros los provocados? ¢No han sido ellos los que trajeron el
ataque? Demasiado bien lo saben.

Meses después, el 21 de marzo de 1879, insistia en el mismo tépico, bajo el
titulo de «Viejos y Nuevos»:

En el campo catélico viene produciéndose un fenémeno que hasta cierto punto
explica esa falta de iniciativa, esa postracion en que hoy se encuentran sus hom-
bres. El elemento nuevo ha suplantado al viejo. Los Yéregui, los Conde, los Brid,
Pérez, etc., han sido relegados a segundo orden, ocupando sus puestos los Soler,
los Isasa, los Betancur. Estos, venidos del centro catélico, educados en la Roma
Papal, han creido que el indiferentismo religioso de este pueblo, era hijo de la
mala direccién que le daban sus representantes y empezaron a ladear el elemento
antiguo, ocupando ellos las primeras filas... Que siga adelante El Bien Putblico con
sus articulos, y los doctores Soler y Betancur con sus sermones y pronto veremos
realizada la separacion de la Iglesia y el Estado.

La campana anticatélica de La Razén resulté amplificada en todo el pais por
la difusion que espontaneamente le prestaron la mayoria de los periédicos del
interior. E1 22 de noviembre de 1878 iniciaba el diario una seccién titulada «Ecos
de la campana», diciendo:

Empezamos hoy a publicar la revista de los periodicos de campana. Lo haremos
conforme vayan llegando a nuestra redacciéon. Hasta ahora el movimiento anticat6-
lico es tan pronunciado como en la capital, y exceptuando tres o cuatro periédicos
incoloros, todos los demas aceptan nuestras ideas y dan hospitalidad en sus co-
lumnas a nuestros articulos.

Mencionaba los siguientes: El Orden, de Carmelo; Ecos del Progreso, de Salto;
El Porvenir, de Mercedes; El Oriental, de Mercedes; La Legalidad, de Mercedes;
El Pueblo, de Paysandu; Paysandu, de Paysandu; La Ley, de Rocha. Respecto al
mencionado en segundo término, hacia esta significativa acotacion:

El Ecos del Progreso del Salto es catélico liberal, o para hablar con mas claridad,

es anticatolico, porque los dos términos, catélico y liberal, se excluyen, y si se quiere

la prueba ahi estan el Syllabus y la reciente carta de Leon XIII al Cardenal Nina. E1

Ecos del Progreso combate el jesuitismo con violencia e indignacion.
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En nameros posteriores hay nuevas referencias, con menciéon de otros pe-
riodicos, de ese eco en la prensa del interior. Como consecuencia se fundan en
distintos lugares del pais, instituciones culturales de inspiracién racionalista.
Fueron los llamados «Centros Cientifico-Literarios». E1 24 de noviembre decia La
Razén: «Cada dia nos llega de campana una buena nueva. Los Centros Cientifico-
Literarios se multiplican y surgen como por encanto en nuestros pueblos de
campana. Y razon tenemos para regocijarnos. Cada uno de ellos es una escuela
que el progreso abre contra el oscurantismon.

Todo eso ocurria a poco mas de un mes de la aparicion de La Razén. Los
cuatro redactores de ésta se habian hecho ya famosos en todo el pais. El1 19 de
noviembre publicaban este telegrama de un lector de Melo : «<En nombre de todos
los suscritores de La Razoén saludo a los cuatro campeones de la libertad, por la
inauguracion del Telégrafo a Melo, y su enérgica propaganda contra la influen-
cia jesuiticar. El ambiente estaba preparado para una accion de otra indole. El
dia 22, Murioz y Otero daban en la Villa de la Unién la primera de una serie de
«Conferencias Racionalistas». El acto fue abierto y presidido por Juan Manuel
de la Sierra, el catélico mason de veinte afios atras, companero de Isidoro De
Maria, en la redaccion de La Prensa Oriental. Un grupo catélico interrumpié la
conferencia. «Sepa el publico —comentaba La Razén— que la primera agresion
a mano armada ha venido de los ultramontanos».

Siguieron actos en los departamentos cercanos a Montevideo. «El medio de
propaganda que adoptamos —decia el diario el 11 de diciembre— responde a los
fines que tenemos en vista: «Luz al pueblo! La libertad que pedimos para todas
las religiones queremos que se haga practica en todos los puntos de campana,
queremos que la voz del siglo XIX llegue hasta la choza del ultimo paisano, que-
remos que la venda caiga de los ojos de los crédulos de boca abierta, porque los
hombres ilustrados ya simpatizan con nuestra causa».

El dia 15 informaba: (Nuestra pobre palabra fue atendida por mas de 500
personas en el teatro de San José y por mas de 200 en el de Canelones». E1 17
hacia crénica de un acto en el teatro de Pando: «Llegada la hora en que debia
darse comienzo al acto, el local fue inmediatamente ocupado por una concurrencia
que no bajaria de 300 personas, entre las que notamos la presencia de algunas
familias... Los satisfactorios resultados alcanzados en San José, Canelones, Pando
y Union, son una prueba evidente de que nuestra propaganda encuentra un eco
simpatico en todos los corazones honrados».

En el mes de enero del 79 le toco el turno a departamentos mas alejados. El dia
9 se daba cuenta de un acto en el salon de la Biblioteca de la ciudad de Florida:

La concurrencia no bajaba de unas 600 a 700 personas, y alli podian verse todos
aquellos que en cualquier ramo ocupan una posicién respetable... Muchas familias
vinieron expresamente de sus estancias donde estaban veraneando, para asistir
al acto... Exposicion sencilla de nuestra doctrina. Mostrar lo bueno y lo malo que
hay en todas las religiones. Recomendar el examen y comparaciéon de unas y otras
ideas. He ahi la base de nuestra propaganda.

El éxito alcanzado en la Florida es de una trascendencia incalculable. Nosotros
mismos estamos sorprendidos. A nuestra conferencia en La Unién sélo asistieron
dos o tres sefioras. En San José el teatro lleno de hombres y s6lo dos sefioras en
un palco de rejilla. En Canelones ninguna. En Pando fue donde por primera vez
nos vimos honrados con la presencia del bello sexo. También es cierto que el cura
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Arrieta habia excomulgado de antemano a las que fueran. Lo mismo ha sucedido

en Florida. El cura anatematiza y amenaza con el infierno a todas las sefioras que

concurran a la conferencia racionalista, y es tanto el poder del anatema, que asis-

ten mas de 200 senoras a oir la palabra de los herejes. Cuanto camino avanzado

en tan poco tiempo!

El martes, en momentos en que nos preparabamos a partir para la Estacion
fuimos agradablemente sorprendidos. Gran parte de la poblacion floridense se
empend en acompanarnos hasta el ferrocarril.

El dia 10 se publica un telegrama de Otero y de Dufort, desde Durazno:
«Conferencia anoche por invitacién. Concurrencia numerosa y selecta. Mas de
setenta sefioras. El domingo damos otra publica».

Era la primera vez que una propaganda anticatélica de esta naturaleza tenia
lugar en el interior del pais. Un abismo mediaba, del punto de vista de su difu-
sion, entre este movimiento y el que habia llevado a cabo sélo seis afios atras el
Club Racionalista, practicamente confinado entre los muros de la Universidad.

El otro gran aspecto de la accion critica de La Razén, constituido por la
impugnacioén filoséfica del cristianismo, estuvo a cargo de Prudencio Vazquez
y Vega, el profesor de filosofia del Ateneo y doctrinario principal de esta pro-
mocion racionalista. Siguiendo por un lado a Francisco Bilbao, y por otro a los
racionalistas franceses de Lamennais a Renan, el racionalismo de Varela en la
década del 60 asi como el del Club Racionalista a principios de la del 70 —con
alguna excepcion individual como la de Aréchaga— fue profundamente cristiano.
Se rechazaba la divinidad de Cristo, pero se exaltaba con acento religioso —de
religiosidad natural— la doctrina moral de los Evangelios. El racionalismo de La
Razoén, tan adicto como los precedentes al deismo de la religion natural, da un
paso mas rompiendo formalmente con la tradicion cristiana.

Con el titulo comun de El Cristianismo filoséficamente considerado, Vazquez
y Vega public6 una serie de articulos entre el 27 de febrero y el 15 de abril de
1879. Decia en el primero de ellos:

Si existe una institucién contraria al progreso que haya ejercido perniciosa in-
fluencia en las sociedades en estos ultimos tiempos, esa institucién es la instituciéon
del cristianismo. Nadie debe admirarse de esta proposicion; por mas atrevida que
parezca, ella entrana una verdad evidente.

La religion cristiana esta en pugna con las ciencias naturales; lo esta también
con las ciencias filoséficas. Alguno de los redactores de este diario ha demostrado
en parte la oposicion entre el Génesis y las ciencias naturales;!®® demostraremos
ahora que la religion del divino maestro ya no se puede armonizar con las ciencias
filosé6ficas. Este sera, pues, el objeto de varios articulos que pensamos dedicar a
tan importante asunto. Y si nuestra tesis es cierta, segiin creemos, facil sera com-
prender como es verdad que la religion de Jesus y sus sectarios esta en completo
divorcio con la civilizacién contemporanea.

Lareligion cristiana, como todas las religiones positivas, son creencias fantasticas
del espiritu humano en sus primeras edades; han satisfecho por un instante las
aspiraciones religiosas y aun cientificas del hombre; pero hoy ya no tienen razéon
de ser porque la luz se ha hecho y porque lo que manda es la razén y no las fatales
preocupaciones de la fe.

188 Alude V. y Vega a una célebre polémica sostenida entre Mariano Soler y Manuel B. Otero
sobre «El Génesis y la Geologia» recogida con ese titulo en volumen, en 1878.
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El diario El Siglo, racionalista de viejo cuio —es decir, al modo cristiano de
las promociones anteriores— protesto al dia siguiente:

La Razén se dedica a combatir el Cristianismo y dice que esta en pugna con las
ciencias naturales y con las ciencias filoséficas. Dos observaciones tenemos que
hacer al articulo del colega. La una es que achaca al Cristianismo culpas que son
exclusivamente del Catolicismo Romano. La otra es que se nos ocurre una duda que
quisiéramos ver aclarada. Al atacar las bases histéricas y los dogmas especulativos
del Cristianismo, ¢entiende también el colega atacar su doctrina moral? sNo acepta
la moral predicada por Jesus en el sermén de la montana? ¢No acepta la moral
cristiana, que es la base de la civilizacion y de la sociedad moderna?

Le contest6 Vazquez y Vega abordando el tema «Jesus y su moral»:

Muchas veces nos hemos preguntado cual es la moral cristiana, porque lo que
asi puede llamarse no es mas que un compuesto de maximas anteriores al cristia-
nismo, y también posteriores. Facil nos sera probarlo. Pero como quiera que sea,
hay en esa pretendida moral preceptos que aceptamos y sostenemos con calor y los
hay que repugnan a nuestra conciencia. En cuanto a los principios proclamados
por Jesus en el sermoén de la montana, los juzgamos con el mismo criterio. Los hay
de sencillez y moralidad sublimes, y los hay falsos y de consecuencias funestas;
estos ultimos son fruto de los errores de aquella época y por tanto disculpables,
pero no aceptables.!8®

Impugnaba la moral cristiana desde el rigido formalismo ético de Kant desde el
cual también, por las mismas fechas, combatia la moral utilitaria del positivismo.
Al igual que ésta, la moral de Jesus era una moral del interés:

JSabe El Siglo cual es la base, el criterium de una verdadera conducta moral?
JSabe El Siglo el criterium de la filosofia moderna y que no es el del cristianismo? Es
por la razén y la sagrada inspiracion de la conciencia. E1 hombre verdaderamente
moral y que no quiere caer en responsabilidad por faltar a la ley del deber, examina
detenidamente los motivos de su accion, estudia su posicion particular, compara la
accion que va a ejecutar con la idea racional del bien, y después procede segun el
imperativo de Kant, segiin lo que su inspiracion propia le dice ser el bien.

El serm6n de la montania que El Siglo considera sublime, tiene algo bueno hemos
dicho y tiene algo malo: la moral del interés se desprende de su fondo como sucede
con toda la doctrina de Jesus tomada en su conjunto. El que escribe estas lineas
cree con Laurent que la moral de Jesuis es la moral del interés: veamos si esto es
cierto; nos valdremos de las propias palabras de Jestis segun sus apéstoles.

Decia Jesus a sus discipulos: Seguidme y entraréis en el reino de los cielos; he
aqui, pues, que te hemos seguido, le dice Pedro, ¢Qué, pues, tendremos? Y Jesus
le responde: de cierto os digo que cuando el hijo del hombre se siente en el trono
de la gloria, vosotros también os sentaréis sobre doce tronos para juzgar a las doce
tribus de Israel. (San Mateo, cap. XIX, 27 y 28).

No hagais limosna delante de los hombres para que seais mirados de ellos; de
otra manera no tendréis galardén de vuestro padre, que esta en los cielos. (Mateo,
VI, 1; véase también Marcos X, 29, 30; Mateo, 10-41, 42 etc., etc.).

Jesus, pues, para hacer efectivas sus ensefnanzas, ha caido en la moral del
interés. ¢Cual ha sido la razén que ha dado para aconsejar a sus discipulos la eje-
cucion del bien? - ¢ha sido el bien mismo? no, ciertamente; €l ha invocado siempre
el galardon, siempre el premio. Jesus ha dicho: haced el bien y recibiréis vuestro
galardén. La moral del deber dice: haced el bien porque es vuestro deber.'®

189 1.° de marzo.
190 4 de marzo.
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las

El Siglo se limit6 a reiterar que: «si combatimos los abusos, la intolerancia y
pretensiones del romanismo, aceptamos las maximas de la moral cristiana,
que con permiso del autor del articulo de La Razén continuamos creyendo que
son la base de la civilizacién europea y americana».!®! Las dos posiciones repre-

sentaban dos momentos en la evolucion universal y nacional del racionalismo.

En articulos sucesivos Vazquez y Vega prosiguio la serie tratando estos te-
mas: La Revelacion; La divinidad de Jesus; La Trinidad; El pecado original; La
predestinacion; La gracia; La condenacion eterna; La esclavitud; La intolerancia
cristiana.!®? El desarrollo de esos temas respondia a esta proposicién basica,

formulada en uno de los primeros articulos, a modo de programa de la serie:

los

Que la religion cristiana es filoséficamente falsa, lo prueban acabadamente los
dogmas fundamentales en que se apoya. La moral del interés, la revelacién indivi-
dual e histérica realizada por medio del Redentor, el misterio inefable de la trinidad
divina (si se acepta como doctrina de Jesus), el pecado original, la eternidad de las
penas, la doctrina de la predestinacion y de la gracia, el predominio que se da a la
fe, con menoscabo de la razén y otras creencias analogas que seria largo enumerar,
sirven de base sélida para fundar la demostraciéon que pretendemos.!®?

Pocas semanas después La Razén dedicaba una de sus editoriales a criticar

llamados «cristianismo progresivor» y «cristianismo racional». Decia:

JPuede existir y comprenderse un cristianismo perfectible? jPuede y debe
darseles el nombre de cristianos a aquellos que modifican fundamentalmente las
doctrinas del Cristo para conformarlas con los progresos modernos?

Nosotros creemos que no, y pensamos que un cristiano que niegue el caracter
divino con que se ha pretendido investir Jesus, y que han enaltecido sus discipulos;
que niegue la revelacion, los milagros, la resurreccién, todas las doctrinas sobrena-
turales y atiin muchas otras que se consideran erréneas hoy dia, el que piense de tal
manera decimos, es un cristiano realmente sui generis, un cristiano en el nombre,
pero no porque siga las doctrinas del Cristo, una especie de cristiano inarmoénico e
inconciliable consigo mismo, como es inconciliable e inarmoénico el principio o ley
del progreso con todas las religiones positivas.

Efectivamente. Las religiones reveladas dicen tener todas ellas la palabra divina
en sus manos desde el momento de la revelacion o de la comunicacion directa con
Dios. ¢Y si esto es asi, y si los sectarios de estas religiones creen que Dios les ha
hablado realmente, es creible que admitan modificaciones a esa palabra divina, en
virtud de los progresos humanos? Ciertamente que no. ;C6mo colocar los progresos
humanos mas arriba de lo que ellos llaman la palabra divina?

Pero supongamos que aceptan aquellas modificaciones. Desde luego, ahi estan
los cristianos progresivos y los cristianos racionalistas que las proclaman. ¢Podra
decirse en tal caso, que esos cristianos racionalistas son sectarios de la antigua
religion? ¢No seran mas bien sectarios del progreso, puesto que no temen modificar
la palabra inspirada o revelada por Dios en virtud de esta ley de perfeccion? Ello
parece claro y evidente, es imposible seguir rigurosamente la palabra de Cristo, y
seguir al mismo tiempo esa especie de estela luminosa o esos rayos de fulgente luz
que deja el progreso de la humanidad en su marcha indefinida.

El cristianismo racionalista que acepta la revelacion, el milagro y todo lo sobrena-
tural es algo incomprensible; precisamente, porque la razén desecha lo sobrenatural,
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que como se sabe, no tiene otra base que la de una fe ciega, dogmatica y autorita-
ria. Un cristianismo progresivo como el de Laurent y P. Janet, un cristianismo sin
dogmas, sin milagros, sin creacién ex-nihilo, sin pecado original, sin redencién, no
es ya un verdadero cristianismo, es por el contrario, la negacién mas explicita de
la religion cristiana.

Léase la Historia de la Humanidad de F. Laurent, y no obstante la gravisima
falta de ser providencialista, se vera que este autor es de todo punto anticristiano.
No se puede ser fiel sectario de la antigtiedad y soldado de la época moderna al
mismo tiempo. Es preciso, o ser progresista o retrégrado. No hay posibilidad de
ser las dos cosas simultaneamente. El cristianismo progresivo importa modificar
y aun transformar las ensefianzas primitivas de Jesus. Los partidarios de estas
transformaciones, no pueden serlo de la religion primitiva en toda su pureza, y si
modifican esta religién en puntos esenciales, claro esta que no habra razén alguna
para que se llamen cristianos.

JA qué, pues, esa mania de llamarse cristianos cuando en realidad no lo son?
Esto sélo se explica por la influencia extraordinaria de una religion secular. Pero hoy
las sociedades pugnan por librarse de estas influencias ilegitimas y sélo aceptan la
verdad que proclaman la razén y la ciencia. Las doctrinas hibridas y de transiciéon
estan destinadas a morir en su infancia, nunca serviran de fundamento estable a
las sociedades humanas. Por ello, el cristianismo progresivo, como el cristianismo
racionalista, no pasaran de ser mas que flatus vocis que no llegaran nunca a signifi-
car algo practico y viviente, siendo asi que s6lo expresan una concepcion quimérica,
una antitesis insoluble, resultante de la unién forzada de ideas y doctrinas opuestas
y que se destruyen reciprocamente.

No pudiendo el cristianismo puro sostenerse con éxito ante la civilizacién mo-
derna, ha nacido entonces el cristianismo progresivo, que no es otra cosa que una
negacion del cristianismo antiguo. Dejémonos, pues, de cuestiones de nombre,
seamos progresistas, seamos independientes, sigamos los dictados de la razén y
los descubrimientos de la ciencia, que de esta manera concurriremos con nuestro
minimo concurso, a la gran obra de la perfeccion humana.!%

3. Prédica del racionalismo. La primacia que desde el comienzo La Razén dio
al aspecto negativo de su campana —la critica del catolicismo— sobre el aspecto
positivo de la misma —la prédica del racionalismo— le cre6 algunas dificultades.
De ellas daba cuenta el 30 de octubre de 1878 en un articulo titulado «,Qué es
el Racionalismo?», en el que se descubre la pluma de Vazquez y Vega:

Un orden l6gico en la discusion de los dogmas del catolicismo, exigiria en primer
término la exposicién de algunas consideraciones acerca de la importancia y método
que deberia seguirse para encontrar la verdad; en segundo lugar, la critica mas aca-
bada de los referidos dogmas, y en ultimo analisis, la exposicién de las verdaderas
doctrinas religiosas que debe profesar la humanidad. Primero destruir, después
edificar. Este seria el orden conveniente para llegar a un resultado provechoso.

Sin embargo, antes de concluir la parte de critica que nos habiamos propuesto
desarrollar, vamos a adelantar hoy algunas breves consideraciones sobre la parte
positiva de nuestras creencias racionalistas. A ello nos impulsa el hecho de haber-
se propalado ya que no tenemos credo moral ni religioso, que somos escépticos y
ateos y que venimos a destruir las viejas creencias sin traer nuevas y mas puras
ensefnanzas, que puedan sustituir con ventajas las antiguas y que puedan servir
de fundamento a la sociabilidad y a la concordia entre los hombres. Nada de ello
es cierto. Veamos, pues, ¢/qué es el racionalismo?

194 7 de mayo.
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A modo de anticipo hacia en seguida una sintesis de su concepcion del racio-
nalismo. Distinguia en €l tres aspectos: moral, religioso y politico. Implicitamente
estaban también los aspectos gnoseologico y metafisico. Se coincidia asi esen-
cialmente con el contenido del racionalismo deista de 1872. Hay so6lo variantes
de detalle. Se deben a que ahora obra junto a las influencias francesas, la afin
del krausismo germano-belga bebida principalmente en Tiberghien. A ella hay
que atribuir, entre otras cosas, el empleo de un término como el de «racionalismo
armoénicor y la definicién panenteista de Dios como «inmanente y trascendente».
Véase:

El racionalismo, en el sentido mas lato de la palabra, es el sistema filoséfico que
busca la verdad por el empleo de las facultades intelectuales del espiritu, es decir
por la percepcion sensible, por la conciencia y por la razon.

El verdadero racionalismo acepta esas tres fuentes de conocimiento, no una
sola de ellas, puesto que no es un sistema exclusivo sino por excelencia armoénico:
€l no admite nada como verdadero, bello y bueno, si no es considerado tal a la luz
de nuestras propias facultades. Este es su criterio.

JPero qué ensena el racionalismo en moral, en religiéon y en politica? Ah! el ra-
cionalismo en moral profesa la doctrina del deber, basada en la idea absoluta del
bien concebida por la razén y como residiendo en Dios mismo; profesa, pues, hacer
el bien por el bien mismo, no por galardoén, por interés o por placer, sino en virtud de
aquella idea racional que se nos impone a la conciencia como imperativo categérico.
En materia religiosa proclama el racionalismo la existencia de un solo Dios como
ser infinito y absoluto, bueno y justo, inmanente y trascendente; como razén de
todas las cosas y como ideal de la persona humana. Rechaza la revelacion histérica
y personal de Dios al hombre, niega la verdad de todas las religiones positivas y
predica la religién santa del deber. Y por fin, en politica el racionalismo ensena la
existencia de la idea del derecho, como principio regulador del orden social, benéfico
principio que debe ser respetado por la voluntad individual y por todo poder publico;
ensena asimismo el imperio de la soberania popular, tratandose de la organizacion
de la autoridad, no habiendo mas limites para aquella soberania que los principios
eternos de bien y de justicia.

Definido asi el credo moral, religioso y politico, comentaba el articulista:

He ahi lo que profesamos. Y segun este limitadisimo extracto de nuestras creen-
cias filosoéficas, ¢podra decirse acaso con sinceridad que somos escépticos y ateos,
y que nos proponemos destruir sin tener con qué reedificar? No, ciertamente.

Nosotros creemos en la existencia de Dios. Creemos en la moral y en la religion
pura del deber. Creemos en la existencia del derecho como principio regulador y
armonico del orden social. Creemos en la legitimidad de la soberania popular. Y
creemos en todas las doctrinas que fluyan de estos principios categoricos y que
constituyen el ornamento mas precioso de los pueblos modernos. ¢Dénde esta,
pues, nuestro frio y desconsolador escepticismo? ¢Dénde nuestra incredulidad
disolvente? No se encontrara, seguramente, en la esfera de las purisimas doctrinas
del racionalismo; no se encontrara, decimos, en esas purisimas doctrinas que han
levantado a la humanidad a la altura en que se encuentra, que han difundido el
espiritu de investigacion y de analisis y que han dado al hombre la conciencia de
su dignidad, de su autonomia y de su caracter.

El racionalismo es, pues, una doctrina positiva, que tiene por fundamento la
naturaleza humana y por sublime y perfectisimo ideal el concepto puro de Dios. El
racionalismo es una doctrina fecunda que abre dilatados horizontes a la inteligencia
humana, que llena las aspiraciones mas legitimas de nuestra alma y que llevada a
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la practica, contribuye eficazmente al bienestar y al progreso de los pueblos. El valor
filoséfico del racionalismo arménico asi como sus consecuencias morales, politicasy
religiosas, constituiran los temas respectivos de los diversos articulos que en opor-
tunidad pensamos dedicar a esta cuestion. Entonces ampliaremos detenidamente
las bellas doctrinas que en rigurosa sintesis presentamos hoy a nuestros lectores.

Durante los seis meses que siguieron, vivi6 La Razén dedicada a su propa-
ganda demoledora del catolicismo. Es preciso llegar a los ultimos dias de abril
de 1879 para encontrarnos con la decision de sus redactores de encarar al fin,
formalmente, la prédica del racionalismo.

El dia 26 de dicho mes de abril, Prudencio Vazquez y Vega dio lectura en el
Ateneo a una Profesion de Fe Racionalista formulada por el diario La Razén, que
éste publico integra al dia siguiente, presentandola con un explicativo editorial
titulado «Nuestras Creencias».!®® Comenzaba el editorial asi: «<Ha llegado el mo-
mento de dar a conocer en conjunto, a nuestros lectores y al pais, los principios
generales en que se basan todas nuestras creencias».

Después de referirse a la campana de critica llevada a cabo contra la Iglesia
y a la actitud asumida por ésta, continuaba: «El silencio o la calumnia han sido
sus armas ofensivas y defensivas. A su sistemado silencio, hemos opuesto la voz
robusta de la verdad; a sus calumnias, la profesiéon de fe de nuestras creencias.
La que hoy hace La Razén es la misma, salvo variaciones de detalle, que dio a
luz el Club Racionalista de Montevideo, el ano 1872». Seguia la mencion de los
principales militantes de aquel Club, asi como la de «nuestro viejo y querido ca-
tedratico de filosofia, doctor don Placido Ellauri, cuyo método liberal dio margen
al desarrollo de las nuevas ideas». Y terminaba:

En cuanto a la profesion de fe que hoy hace La Razon, la damos al publico para
que la estudie y reflexione, rogando a las personas que piensen como nosotros,
que pongan su firma al pie, en la forma que oportunamente indicaremos. Antes de
recoger esas firmas, dejaremos pasar algunos dias, para dar tiempo a que se re-
flexione detenidamente. He aqui nuestra profesion de fe, inspirada en las sublimes
revelaciones de la conciencia, y que anhelamos sea en nuestro pais un vinculo de
unioén entre aquellos que sientan arder en su pecho el fuego de los elevados senti-
mientos y de las grandes ideas.

La lectura de la Profesién de Fe estuvo precedida de una conferencia del mismo
Vazquez y Vega sobre «La muerte del catolicismo»; y fue seguida de un animado
debate, después del cual —informaba La Razén— «se nos hizo objeto de la sena-
lada honra de ser acompanados por un numeroso pueblo hasta la redaccion de
este diario», desde cuyos balcones continu6 la oratoria. En su conferencia dijo
Vazquez y Vega, con su caracteristico ardor de iluminado:

Entre nosotros existen circunstancias notabilisimas que pueden favorecer ex-
traordinariamente, la general adopcién de la doctrina del deber.
La mayoria de nuestra poblacién es indiferente, o por lo menos muy poco se le

da por indagar la verdad en las cuestiones religiosas. Hay un ntimero ya conside-

rable de racionalistas o libres pensadores constituido, en general, por las personas

mas estudiosas e ilustradas del pais y que aceptan la religion del deber. Hay una
pequena fraccién de protestantes y otras religiones; y por tiltimo un respetable grupo

de catélicos que en su gran mayoria no saben por qué lo son.

195 Lo hemos reproducido integro en Batlle y Ordériez y el positivismo filoséfico, Montevideo,
1951, p. 39.
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Si agregamos a estos datos generales la decadencia mortal del catolicismo, y el
éxito brillante de la propaganda liberal de nuestros dias, facil nos sera comprender
como es util y oportuno llevar adelante la reforma religiosa, acelerando asi la caida
definitiva de los apolillados idolos de los viejos altares del catolicismo, para formar
nuevos altares en los purisimos santuarios de la conciencia humana.

La propaganda de los principios actuales importa la aceleracion de los progresos
futuros. El culto de las nuevas ideas prepara el culto mas perfecto del porvenir. De en
medio de las ruinas religiosas positivas debe levantarse el nuevo templo, que diga en
su frontispicio con severidad majestuosa: Aqui se ensena el cumplimiento del deber.

Generalizar estos templos, estas catedras de moral, significaria generalizar la
religion mas pura que haya concebido la humanidad hasta el presente. Convertirse
en apostol de la moderna religion, es una de las conductas mas gloriosas a que
puede aspirarse en estos tiempos. Es noble y digno de investigar los misteriosos
arcanos de la ciencia, pero es mas noble y mas digno luchar hasta el sacrificio por
el triunfo del bien y por la realizacién de la justicia.'*®
En cuanto a la Profesiéon de Fe, era realmente, como decia La Razén, la misma,

salvo variaciones de detalle, del Club Racionalista de 1872.!°7 Pero acompanada
ahora en la propaganda de una fundamentacion filoséfica mucho mas elabora-
da, a través de la versacion profesional de Vazquez y Vega. Vamos a entresacar
de esa propaganda dos articulos que muestran bien la naturaleza de dicha
fundamentacion, apoyada principalmente en el ecléctico francés Simon y en el
krausista belga Tiberghien. No debe olvidarse que forman parte de una campana
periodistica realizada a diario desde una de las hojas de mayor circulaciéon en
la época. Nada mejor que su lectura para formarse una idea de lo que fue aquel
fervoroso a la vez que iluso intento de entronizar con caracter popular en el pais,
la religion filosofica. No hemos podido comprobar la existencia de un fenémeno
analogo en ningun otro pais de América.

El primero de esos dos articulos, que elegimos entre otros similares, es el
editorial del 4 de mayo de 1879, titulado «En qué consiste la religion del deber.
Tenia por acapite esta frase de Julio Simon: «La mejor manera de adorar a Dios
consiste en obedecer la ley moral». He aqui su texto:

En nuestra profesion de fe hemos indicado ya los rasgos generales de esta re-
ligion purisima.

Hoy debemos ampliar un tanto los principios fundamentales que la constituyen.

En adelante combinaremos el método critico con el método expositivo, es decir,
seguiremos siempre combatiendo las religiones reveladas y construiremos al mismo
tiempo la religion del porvenir.

Demostraremos, como hemos demostrado ya, que no somos escépticos, puesto
que creemos y profesamos un conjunto de doctrinas que expresan la sintesis mas
acabada y perfecta de los progresos morales y religiosos de la humanidad, en los
tiempos contemporaneos.

Demostraremos, como hemos demostrado ya, que las religiones positivas son
religiones muertas o religiones que se van.

Y demostraremos asimismo que la tinica aspiracion legitima de los hombres, en
materias religiosas, debe ser practicar la religion eterna del deber.

196 La Razén, 29 de abril de 1879.

197 La hemos reproducido integra en el citado trabajo Batlle y Ordénez y el positivismo filo-
séfico; no carece de interés su cotejo analitico con la del 72, del que en esta oportunidad
debemos prescindir.
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Entre tanto, veamos:

JEn qué consiste la religion del deber o la religion natural?

La religion del deber, es el conjunto de las doctrinas morales que teniendo por
base la idea de Dios, aconseja practicar nuestras mas sublimes facultades.

Los deberes respecto de Dios inicamente indican de una manera mas precisa
la idea religiosa.

El culto, que en las religiones positivas consiste en ceremonias, canticos y mo-
gigangas ridiculas, en la religion del deber esta expresado por la realizacién o por
la practica del bien.

Por esto, hemos dicho: -Practicar el bien, amar y respetar a Dios, rendir home-
naje a su grandeza, reconocer su bondad y su justicia infinitas, y tratar de conocer
y comprender su naturaleza y sus atributos: he ahi el culto de la religion del deber.

En general este culto debe ser externo, él no existe si no se practica.

Hay, sin embargo, algunos de sus elementos que no entrafian una necesidad
absoluta de manifestarse siempre al exterior; pueden reconocerse la bondad y la
sabiduria infinitas del Ser Supremo en el recinto sagrado de nuestra alma, sin que
sea necesario dar a conocer por signos exteriores este reconocimiento intimo.

No debemos dedicar toda nuestra vida a orar y repetir el nombre de Dios como
hacen los fanaticos, porque tenemos distintos fines que llenar y porque tenemos
que cumplir con la ley moral que es la primera de las leyes divinas.

Debemos amar a Dios con verdadero amor, con amor puro y desinteresado, no
por el galardon; debemos respetarlo cumpliendo las leyes naturales que indican
nuestra propia finalidad.

La religion del deber puede practicarse por cada individuo aisladamente y su
iglesia no seria otra cosa que una catedra de moral.

La oracién en la religion natural es, como dicen Krause y Tiberghien, un acto
de sumision, de gratitud y de amor; y ciertamente, tiene razén a nuestro entender.

La oracién no debe tener por objeto pedir, como lo establece Julio Simén; su fin
es mas bien agradecer.

Dios ya ha dado al hombre todo lo que debe darle segiin sus propoésitos; seria
un ser mudable y egoista si tuviéramos que pedirle para que nos diera.

Hay mas generosidad y virtud por parte de aquellos que conociendo nuestras
necesidades concurren espontaneamente a llenarlas, sin esperar que se manifieste
nuestra suplica.

Este es el procedimiento mas bondadoso y el tnico que se justifica ante una
razon independiente.

El que amay ejecuta el bien en todos los accidentes de la vida creyendo en Dios,
practica la religion del deber; el que, buscando la verdad ingenuamente, penetra
hasta las entranas de la tierra, estudia el mundo espiritual y recorre esa escala
inmensa que se extiende desde lo infinitamente pequeno hasta lo infinitamente
grande, ese realiza la religiéon natural; el que busca la ciencia, la belleza y el arte,
y se lanza sin descanso en persecucion del ideal, ese también practica la religion
santa del deber.

SQué religion mas pura puede concebirse para satisfacer las tendencias misticas
del hombre? ¢Acaso las groseras representaciones materiales son una necesidad
para los pueblos civilizados de la época? De ninguna manera. Los progresos y la
civilizacion actual reclaman una religion que sea ideal y pura como es su moévil y
su fin: esa religion, tenedlo por cierto, es la religiéon sublime del deber.

Se dice por los que la combaten que ella no inflama el sagrado fuego del entu-
siasmo, que no dice nada al sentimiento, que es arida y fria y aun incomprensible
para la generalidad de las gentes.

Preguntad a los hombres honrados si ellos faltarian a sus obligaciones; si
traicionarian a sus semejantes, si se complacerian en hacer el mal; y ellos os con-
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testaran con justificada indignacion, que suponer tal cosa es el mayor insulto que
se les puede inferir; y veréis a estos hombres defender atin a costa de sus vidas y
rindiendo culto a Dios, la moralidad y la justicia, el bien y la virtud.

Es indudable, no se puede negar; en la religion del deber hay vida y entusiasmo,
pero una vida y un entusiasmo que no son el fruto de la fe ciega y del fanatismo
intolerante, sino de una persuasiva reflexion y de un elevado sentimiento.

La religion natural es, sin duda, la religién del porvenir, las religiones positivas
caen ya en esa especie de precipicio sin fin que constituye el pasado.

Concluyamos, pues, repitiendo: la religion del deber es la religion verdadera y
por consiguiente ella sera la religion de la humanidad, ella sera el mas elevado vin-
culo de unién entre los hombres y consagrara para siempre la comunion fraternal
de todos los espiritus.

El segundo articulo es el editorial del 17 de agosto de 1879, titulado «Las reli-
giones positivas». Tenia por acapite esta frase de Tiberghien: «La religion natural
es, pues, el criterio o 1a medida de apreciacion para todas las religiones positivas,
como el derecho natural para las legislaciones. En otros términos: para conocer
el mérito de las religiones histéricas, es preciso referirlas a la religion ideal». He
aqui su texto:

Ya hemos tenido ocasion de dar a conocer a nuestros lectores, aunque de una
manera general, los caracteres mas importantes de la religion natural, o mejor
dicho, de la religion del deber.

Vamos a formular ahora algunas breves indicaciones que nos haran distinguir
mas facilmente, la diferencia que existe entre las religiones positivas o reveladas y
la religion filosoéfica.

Julio Simon, en su excelente obra titulada La Religiéon Natural, dice que una
religion positiva es un conjunto de dogmas y de preceptos revelados.

Y tiene razén, sin duda, desde que todas esas religiones tienen por fundamento la
creencia en la comunicacion directa y personal de Dios al hombre o pueblos elegidos.

Todas las religiones positivas se fundan esencialmente en un conjunto de dogmas
o doctrinas mas o menos morales y algunas referencias acerca de la naturaleza,
origen y fin del hombre, todo lo cual ha sido ensefnado, segiin sus partidarios di-
versos, por Dios mismo, en distintas épocas historicas.

La revelacion grosera, material, es, pues, la base de las religiones positivas.

Esa comunicacion directa, esa palabra divina, se expresa o esta consignada en
los libros llamados canénicos.

Asi la Biblia, el Coran, los Vedas, son los principales libros canénicos del cris-
tianismo, del mahometismo y del brahamanismo. Segun todas estas religiones,
Dios ha dictado sus leyes a las generaciones humanas, de la misma manera que
las dictan a los pueblos los demas poderes legislativos de la tierra.

La unica diferencia es la de que, la ley que se supone divina, tiene, como es
natural, mayor autoridad y se promulga con mayor majestuosidad y aparato;
grandes e inesperados acontecimientos, hechos sobrenaturales, milagros de todo
género y hasta relampagos y truenos pavorosos, suelen acompanar a la solemne
promulgacion de la ley divina.

Los partidarios de cualquiera de estas religiones positivas, después de aceptar
como evidente el hecho de una revelacion determinada, se excusan de analizar con
el criterio de la raz6n los hechos que se dicen revelados.

Y es natural y l6gico ese procedimiento. Si lo escrito en tal o cual libro ha sido
directamente expresado por Dios, ¢cémo es posible suponer que haya error o fal-
sedad en ello?

No es facilmente aceptable que Dios pueda equivocarse. La fe ciega desempefia
pues en este caso un rol importantisimo.
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Después de adquirirse la certidumbre de que un conjunto de doctrinas ha sido
promulgado por Dios, aunque parezcan y resulten falsas a la luz de la razén y de
las ciencias, se encuentran los hombres inclinados a creer que la razén se equivoca
y que la ciencia es falsa, y se arrojan entonces en brazos de esa fe antilégica que es
la causa mas radical de la mayor parte de los errores religiosos.

Una diferencia primordial entre la religion del deber y las religiones positivas,
es la de que la religion que hemos calificado de filosé6fica, tiene que probar la legi-
timidad de cada una de sus ensefianzas, mientras que las religiones positivas se
conforman con probar que ha habido una revelacion.

La religion del deber se basa en los principios de moral y de justicia, en una
idea racional de la divinidad, en un concepto cientifico del origen y de los destinos
del hombre, y en todo lo que los espiritus cultos y sinceros juzgan como lo mas
grande y lo mas perfecto en los elevadisimos dominios de la inteligencia y del ideal.

Las religiones positivas deben ser juzgadas con arreglo al criterio cientifico que
nos proporciona la filosofia y la historia.

Las mismas supuestas revelaciones, no deben escapar al analisis de la inteli-
gencia humana. Todo en estas cuestiones debe ser objeto de estudio y de critica.

Concluyamos con un breve juicio de Julio Simon, sobre la religion natural. Dice
este filésofo:

La religion natural es enemiga de la supersticion. Como siempre se apoya en la
razon, nada cree sin darse de ello completa cuenta. Su cardacter propio es la pureza,
la precision, la sinceridad. No finge saber lo que ignora; no cubre con grandes pala-
bras su ignorancia; reconoce de buena fe que hay secretos inaccesibles a la ciencia
humana, y sélo se esfuerza en determinar exactamente los puntos que puedan ser
conocidos y los que por la debilidad de nuestro espiritu permanezcan ocultos para
nosotros. Ella misma se marca limites; y en el limite en que se encierra no admite
nada oscuro o inexplicable.

No se pierde en las nubes; no suena; es clara, sensata, metédica. Nada hay en
ella que no esté conforme con el sentido comiin. Se hace inteligible a los espiritus
mediocres y basta para las necesidades de los espiritus cultivados. La poesia de que
esta llena es vigorosa y saludable. Es para la inteligencia un alimento sano y sdélido,
igualmente alejado del materialismo y del éxito.

Mucho mas habria que decir sobre tan importante asunto, pero ya hemos de
tener ocasion de considerarlo nuevamente. Las grandes y saludables verdades no
se encarnan en las masas populares sino a beneficio de una acertada y continua
propaganda.

El llamado que repetidamente hizo La Razén a firmar su Profesién de Fe
Racionalista, no carecioé de acogida en Montevideo como en camparia, donde mu-
chos periddicos reprodujeron el documento. Pero tampoco faltaron resistencias
dentro del propio racionalismo, de las que se hizo intérprete El Siglo. Su tinico
comentario sobre el asunto estuvo contenido en estas lineas:

La Razén expone las consideraciones que le han movido a pedir a sus correli-
gionarios que autoricen con sus firmas la Profesiéon de Fe Racionalista.

No nos convencen las razones alegadas por el colega. No creemos oportuna ni
conveniente esa recoleccion de firmas. Para combatir los abusos de la Iglesia Catolica
en cuanto afectan a la vida social y politica, estan asociados los materialistas, los
racionalistas, los cristianos de distintas sectas, los escépticos y —¢por qué no de-
cirlo?— muchos, muchisimos que se llaman catélicos por mas que bien analizadas
sus creencias resulte que en realidad no lo son.

Para firmar la profesién de fe racionalista sé6lo podra contar el colega con los
que después de estudiar detenida y concienzudamente la cuestion, hayan adqui-



202 Arturo Ardao

rido convicciones racionalistas arraigadas. El resultado dirda muy pronto quien se

equivoca y quien acierta.!%®

Por los motivos expuestos por El Siglo, o por otros, es lo cierto que la publica-
cién de las firmas de la Profesion de Fe, nunca —que sepamos— llegd a hacerse.
La ultima noticia que sobre el punto registramos figura en un articulo aparecido
varios meses después, el 17 de diciembre de 1879, con el titulo de «Catélicos y
liberales». Al pasar se habla alli de «a profesion de fe racionalista firmada por
algunos millares de personas cuya némina daremos oportunamente, y en la que
figuran mas de 500 sefioras y seforitas».

Ya desde el segundo semestre de 1879, pero sobre todo al llegarse al ano
1880, la prédica racionalista de La Razén entra en una declinacion fatal. El tema
religioso, exclusivo al principio, cede sitio progresivamente en sus columnas, al
tema politico. Dejando de lado su abstencion politica inicial, se aplica el diario a
una intensa campana contra la dictadura militar, campana que lleg6 a ser uno de
los principales factores de la caida de Latorre. Por otra parte, el ascendiente que
hacia el 80 empieza a adquirir en los medios universitarios la filosofia positivista,
resta resonancia, cada vez mas, a una prédica hecha en nombre del dogmatico
deismo de las viejas escuelas metafisicas.

El movimiento de la religion natural o filoséfica, se manifesté en nuestro pais
en la segunda mitad del siglo XIX, cuando en Europa, promovido desde hacia dos
siglos, se hallaba ya agotado. Fue la del diario La Razén en los atios 1878 y 1879,
la ultima y efimera tentativa —desbordante de interés histérico y humano— por
fundar en el pais esa religion. Fracasd, como habia fracasado en Europa. Su
lado fuerte, también aqui como en Europa, estuvo en la critica de las religiones
positivas o reveladas, asi como en el afianzamiento del liberalismo politico a que
iba siempre unida; su lado débil, en la prédica afirmativa de una nueva creencia
religiosa erigida sobre fundamentos exclusivamente racionales.

En las columnas de La Razén este segundo aspecto muere rapidamente hacia
el 80, mientras que el otro perdura, aunque relegado él mismo a segundo plano
por la dominante brega politica contra el régimen militar, a que en lo sucesivo
se consagra el diario.

4. Racionalismo, Protestantismo, Masoneria. Para completar el cuadro del hondo
sacudimiento religioso provocado en el pais por la campana de La Razoén, resta
ver las relaciones de esta hoja con el protestantismo y con la franc-masoneria.

Con respecto al protestantismo se reprodujo la situacion de 1872, cuando el
pastor Thomson se propuso atraer a su causa —empleando el recurso noble de
la dialéctica— a los jovenes del Club Racionalista, empeno en que persistio en
los anos siguientes. Ahora el papel de Thomson lo representara el pastor Tomas
B. Wood, brillante polemista que redacté en Montevideo de 1877 a 1886, El
Evangelista, «organo de la verdad evangélica en las Republicas del Platar.

Combatia especialmente al catolicismo. En aquellos anos de crisis de éste en
nuestros medios intelectuales, el protestantismo alenté la vehemente esperanza
de suplantarlo. Wood no omitié para ello la personalizacion de la lucha:

198 1° de mayo.
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El1Dr. Soler —decia en 1878— esta haciéndose cada dia mas el caballo de batalla
del clericalismo en el pais. Su habilidad poco comtin, acompafada por una actividad
especial, le hace un campeodn de primer orden y si no se convierte al racionalismo o
al protestantismo (como esta sucediendo con la gran mayoria de la juventud activa
e inteligente del catolicismo) esta destinado a figurar como el primer apologista del
romanismo en estos paises.!®®

Cuando se fundé La Razoén le dedicé un amistoso suelto asi terminado:

Aunque lamentemos la incredulidad exagerada que se ha hecho de moda entre
la juventud racionalista, sin embargo no podemos menos que aplaudir los no-
bles esfuerzos que hace esa juventud para emancipar la patria de la dominacién
sacerdocratica.

Los hombres entusiastas, instruidos e incansables, que han organizado esta
nueva batalla contra el poder clerical, estan destinados a darle golpes heroicos,
contribuyendo poderosamente a su derrota final. Agradecemos sinceramente las
visitas del nuevo colega, y le deseamos larga y prospera vida.?®

Poco después publicé La Razén una nota sumamente ilustrativa de las par-
ticularisimas relaciones reciprocas, en aquellos momentos, entre catolicismo,
protestantismo y racionalismo. Refiriéndose a El Evangelista, decia:

Creemos erroneas algunas de sus creencias, pero, en lo que le sirve de punto
de apoyo, en el criterio con que busca la verdad, en una palabra en el libre examen,
ahi esta nuestro punto de contacto. Los racionalistas discutiremos sus creencias
como pueden discutir los que bien se aman, con altura, respeto y carifio. De los
verdaderos cristianos no esperamos mas que una digna reciprocidad.

El Evangelista cree que sin examen condenamos los Evangelios. Se equivoca al
apreciar un hecho que nos es personal. No tenemos la pretensiéon de haber sacado
de ellos cuanto humanamente sea posible; pero los hemos estudiado lo bastante
para comprender muchas de sus bellezas, para comprender muchos de sus errores.
Diremos mas. Su lectura y reposada meditaciéon han contribuido en mucho para
levantar el edificio de nuestras creencias.

Un dia —y en amigable platica— hemos de tener la satisfaccion de fundar nues-
tras doctrinas, como ya lo hemos hecho en presencia del ilustrado redactor de El
Evangelista, probando entonces que no somos descreidos, sino dogmaticos y que
sentimos ensanchada el alma al calor dulcisimo de una fe sublime, hija de la razén.2%!

A continuacion, en la misma nota, transcribia el siguiente articulo del érgano
protestante:

La noble cruzada que ha emprendido la juventud racionalista de esta republica,
tendiente a emanciparla del sacerdotismo y del fanatismo de la religién catdlica,
esta generalizando muchas ideas falsas. Las grandes verdades que la acomparian
y que ganan terreno invenciblemente, las llevan ocultas atin a sus mismos propa-
gadores, quienes poco instruidos en el Evangelio y hablando a multitudes que se
pueden llamar totalmente ignorantes de €l, se dejan llevar por el entusiasmo de
la lucha ardiente, a los extremos de la incredulidad. Primero arrastran en pos de
si una corriente de incredulidad, y después se hallan empujados por esa misma
corriente a extremos mas lamentables.

Si no nos equivocamos, hay en los redactores de La Razén, una disposicion de
proceder con cautela y moderacién en terreno tan resbaladizo. Varios sintomas de

199 T. I, p. 397, 27 de junio de 1878.
200 T.II, p. 54, 19 de octubre de 1878.
201 26 de noviembre.
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esto creemos haber visto. Pero con todo, casi no pasa un dia que no se deslice algiin
error, que ellos mismos serian los primeros en reconocer y corregir, si conociesen
un poco mejor el Evangelio.

No podemos menos que exhortar a los directores de tan majestuoso movimiento
como el que actualmente agita a la juventud pensadora de este pais, que compren-
dan la inmensa responsabilidad del puesto que providencialmente ocupan y no se
perdonen estudio y trabajo alguno para distinguir claramente entre la verdad y el
error en tan grande materia como es la apreciacién de las ensefianzas del Evangelio
de Jesucristo. Tenemos pruebas de que son leales y laboriosos; no falta mas, pues,
sino que presten la debida consideracién a la materia para guardar el punto referido,
y fortalecer su propaganda en el tinico aspecto en que actualmente se halla débil.

Hecha esa transcripcion —que muestra bien la expectativa protestante de
captacion de los lideres juveniles del movimiento racionalista— cerraba La Razén
su nota con estas palabras:

Como comprenderan nuestros lectores nos separa del colega, ¢quien lo sabe?
tal vez un abismo, tal vez una breve y facil distancia. Pero donde nos encontra-
mos unidos en el combate, es luchando contra el enemigo comun: el catolicismo.
Racionalismo y Cristianismo: he ahi los paladines que han de echar por tierra el
vetusto y tiranico poder de la iglesia de los papas.

Y viniendo al objeto que nos propusimos al escribir estas lineas, debemos hacer
una pregunta: ;cual de las religiones existentes es la poseedora de la verdad? Cada
uno dira la suya. Y bien: nosotros respetamos esas creencias, exigiendo que sélo
se respeten las nuestras. Entre nosotros los tnicos que atacan y vilipendian esa
libertad hermosa, es el catolicismo, religion liberticida... Todos los que profesamos
religiones que buscan a Dios por el sendero de la libertad, nos hemos de encontrar
confundidos un dia. En la civilizacién moderna, el catolicismo, o mejor dicho la
Iglesia, nos impide el paso, nos esclaviza. Prescindamos de ella, pasemos sobre
ella y adelante!

Cuando meses mas tarde La Razén emiti6 su Profesién de Fe Racionalista, Wood
pronuncié en el Ateneo —publicandose luego en El Evangelista— dos notables
conferencias destinadas a refutarla.?°? La primera se titulé: <Examen de la nueva
fe racionalistar; la segunda, «La Religién y la vida social». Enumeraba al final las
conclusiones de ambas. He aqui algunas de esas conclusiones:

1° - La nueva propaganda de la fe racionalista formara parte del gran movimien-

to emancipador de este pueblo. 2° - En este sentido, todos los espiritus liberales

en el pais deben aplaudirla y apoyarla. 3° - Los propagandistas han establecido la

pretension de exterminar las demas religiones y antes de todo al cristianismo. 4° -

Esta pretension, en general, es exagerada e irrealizable; luego imprudente... 16° - E1

cristianismo es invulnerable en todo terreno; y contra semejante propaganda, basta

desvirtuar los ataques en el terreno en que se encuentren. 17° - Quedara, pues,
ileso el cristianismo ante los nuevos ataques que motivan la presente discusioén,

y esta destinado a bendecir a este pueblo cuando la Profesién de Fe Racionalista

habra pasado al olvido.2%®

Vazquez y Vega le contesto en el Ateneo y en las columnas de La Razén. No le

resulto tarea facil rebatir la argumentacién finisima y rigurosa de su contrincante,
colocada antes que en el terreno de la defensa directa del cristianismo, en el de

202 El Evangelista, 1879, 14, 21 y 28 de junio; 5 de julio. Las conferencias fueron pronun-
ciadas el 11 y el 25 de junio.

203 Ibid., 5 de julio de 1879, T. II, p. 348.
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la critica de la «religion del deber», «religion natural» o «religién filoséfica» que el
racionalismo predicaba. Empezaba esa critica por cebarse en el ayuntamiento
de los términos «fe» y «racionalista», que Vazquez y Vega se vio en apuros para
justificar.

Veamos ahora las relaciones de La Razon con la masoneria.

Hasta la década del 60 domina en la masoneria uruguaya el teismo catoélico,
desde luego liberal, o adverso al ultramontanismo; en la década del 70, pasa a
dominar el deismo metafisico de la religién natural, en pleno auge en las logias
hacia el 80; en los tultimos anos del siglo, al influjo de las corrientes positivistas
y ciencistas, se iniciara la evolucion hacia el agnosticismoy el ateismo. En cada
etapa son esas las posiciones dominantes, sin perjuicio de que en cada una
de ellas coexistan otras posiciones. De esa manera nuestra masoneria sigue la
marcha universal de la institucion, que reproduce a su vez —como lo vimos en
el Capitulo V— la marcha general de la conciencia moderna en el orden del ra-
cionalismo filoséfico-religioso.

El 1’ de agosto de 1879, en plena prédica racionalista, publicé La Razén un
discurso sobre «La Masoneria y la Religion», pronunciado en la Logia Madre «Asilo
de la Virtud» por Mateo Magarinios Cervantes. En 1861 siendo director de El Pueblo,
habia actuado éste como masoén catélico en los conflictos religiosos de la época.
Ahora, como tantos otros, ha pasado en el seno de la masoneria a las filas del
racionalismo deista. Su mencionado discurso constituye un documento precioso
para la comprension, no soélo del espiritu dominante entonces en la masoneria
uruguaya, sino también del proceso mismo, universal y nacional, cumplido por
la institucion. Dominaba en aquel momento el deismo, pero ya ejercia presion
sobre €l el agnosticismo positivista.

Iniciaba su discurso Magarifios Cervantes con estas palabras:

No solamente entre los profanos, sino también entre muchos de nuestros adeptos,
hay la creencia vulgar de estar la Masoneria refiida con la idea de Dios, confundien-
do de una manera deplorable, el principio de tolerancia religiosa, que es la esencia
de esta vasta asociacion, con el ateismo, o la negacion de todo principio creador.

Es con el objeto de desvanecer tan erronea suposiciéon que voy a exponeros, mis
hermanos, el estado en que se encuentra el punto de la controversia en el seno de
la misma Masoneria, y cual el sentimiento que prevalece.

Con motivo de las reformas introducidas en las Constituciones de algunos
Centros Masoénicos, hace quince arios que se discute la conveniencia o inconve-
niencia de mantener en nuestros estatutos la declaracion del principio proclamado,
desde su origen, de la existencia de un Creador bajo el nombre de Gran Arquitecto
del Universo, y la inmortalidad del alma.

A continuacioén exponia la argumentacion de los que creian inconveniente
mantener en los estatutos masonicos esos dogmas:

Muchos ilustres y fervorosos Masones sostienen que nuestra institucion no es
ni Deista ni Atea, ni Espiritualista ni Positivista; que afirmando y practicando la
solidaridad humana, que permaneciendo extrafa a todo credo religioso y profesando
el principio tinico del respeto absoluto de la libertad de conciencia, ella no debe
afirmar ni negar nada en materia de fe: debe respetar del mismo modo todas las
convicciones, todas las doctrinas y todas las creencias sinceras, abriendo nuestras
puertas lo mismo al protestante que al catélico, al ateo como al deista, con tal que
sean personas honradas, de manera que, en presencia de principios tan claros, tan
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incontestables, tan profundamente humanos, y tan perseverantemente practicados,
les parece intempestiva la proclamacion de la existencia de Dios y de la inmortalidad
del alma. Que siendo el caracter esencial de la Masoneria la universalidad, encontro
en su origen insuficientes las religiones para ligar a los hombres; y las sociedades
admitieron al principio la idea de un Dios, revelandose por el 6rgano de mandata-
rios particulares, siendo esa la faz teocratica cuyos vestigios abundan todavia hoy.

Mas tarde, con el progreso de la razon publica, surgié la idea, ya mas racional,
de un Dios revelado, no por sus delegados sacerdotales, sino por la conciencia
individual.

Fue el deismo con sus innumerables concepciones libres y diversas, de la divi-
nidad, la base sobre que se establecié la Franc-Masoneria.

Ella pudo entonces ofrecer un terreno comun a los creyentes de los diferentes
cultos y a los independientes del Deismo. Por ese medio, y para su época, ella se
hacia universal y constituia, bajo el punto de vista de la unién en la humanidad,
la mas alta institucién que haya existido.

Mas tarde, el Deismo habia conducido un gran numero de espiritus reflexivos,
los unos al ateismo y al materialismo; a la simple incredulidad los otros.

La Masoneria Deista se coloc6 donde se habian colocado las religiones, es decir,
en un circulo demasiado pequerio para adaptarse a la universalidad: corri6 el peligro
de asumir el caracter de Iglesia. Tuvo conciencia de este peligro y, aunque recelosa
y atormentada por los temores que los viejos habitos metafisicos hacian nacer, se
decidi6 a abrir una puerta en favor de los no creyentes.

Ella mantuvo en su constitucion la proclamacién de los dogmas de la existencia
de Dios y de la inmortalidad del alma; pero al mismo tiempo introdujo la declaracion
de la solidaridad humana y el reconocimiento de la libertad de conciencia como un
derecho propio y anunci6é que no excluiria a nadie por sus creencias.

La Masoneria con esta importante resolucion restablecia hasta cierto punto su
universalidad; pero estampaba en el frontis de su edificio una contradiccion flagrante.

Efectivamente: nosotros inscribimos en nuestras portadas una profesién de fe
que quiere decir al profano: «Aqui se cree en la existencia de Dios y en la inmor-
talidad del alma» -y mas abajo agrega: «A pesar de eso, aquellos que no creen en
semejantes cosas pueden entrar tambiény.

Es preciso hacer cesar esta contradiccion, purificando la obra; suprimiendo el
dogma y universalizando una vez mas la Masoneria, por la proclamacion del prin-
cipio absoluto de la libertad de conciencia.

Asi discurren los que, impacientes, querrian borrar de nuestros Coédigos la
declaracién de principios, increpando a los conservadores su pusilanimidad y re-
cordando que ninguna mejora se habria realizado en el mundo, sin el impulso de
los reformadores entusiastas: en el terreno filosé6fico, la teologia no habria cedido
el paso a la ciencia; en materia econémica, el jornalero no habria sustituido al es-
clavo; y en politica, la Republica no habria reemplazado a la Monarquia Absoluta.

Las crisis saludables de la Revolucion Francesa no se habrian producido y
estariamos menos avanzados en el camino de la emancipacion; en una palabra, la
humanidad habria permanecido estacionaria, y no asistiriamos al magnifico movi-
miento de civilizacién de que somos hace un siglo actores o testigos.

Sin duda que todo progreso por el solo hecho de constituir una novedad, roza las
ideas recibidas y los habitos adquiridos, siendo siempre considerado, en el momento
de su aparicion, como chocante y anormal.

Esta es una de las consecuencias y una de las fatalidades de nuestra naturaleza
humana: nada podemos conquistar sin trabajo, sin esfuerzo y sin dolor. No debe
sorprendernos, pues, la resistencia que se opone a la reforma. Esa resistencia la
encuentran todos los innovadores.

En otro tiempo se llamaba el respeto a la tradicién; hoy se llama oportunismo.
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A renglon seguido de esta argumentacion reformista, exponia Magarinos
Cervantes la conservadora:

A estos conatos de impaciencia de los reformadores, contestan los que sostie-
nen la declaracion del dogma de la existencia de Dios y la inmortalidad del alma
en nuestros estatutos, que la Masoneria ha nacido en un Templo y que la idea del
Templo implica la idea de Dios. Que para renegar ese principio seria necesario no so-
lamente modificar las férmulas de nuestras iniciaciones, sino también borrar ciertas
inscripciones de nuestros Templos. Que el fin de la Masoneria es la emancipacion
del espiritu humano y la felicidad de los hombres por la tolerancia, la libertad, la
ciencia y el amor de sus semejantes, y por tanto, es en nombre de estos principios
que debe conservarse la declaracion del dogma en nuestros estatutos.

Se ha dicho que la tolerancia nos separaba esencialmente de nuestros adver-
sarios. ¢No pareceria que nos alejabamos de la practica de esta virtud y, lejos de
rendir homenaje a la libre conciencia, lastimariamos la de muchos de nuestros
hermanos, que han venido a colocar su amor al bien y al deber, al amparo de los
grandes principios de la existencia de Dios, de la inmortalidad del alma y de la
libertad de conciencia, afirmados por la Masoneria?

En cuanto a la ciencia, una palabra muy autorizada nos lo ha dicho: «Es preciso
no tomarla como fin, ella no es sino el medio para llegar a la verdad». Cada uno
de sus nuevos descubrimientos, lejos de significar una negaciéon, es una nueva
glorificacion de Dios.

Sabido es que los falsos Doctores, torturando la razén, abusan de la credulidad
y de la ignorancia de las masas, pero, ¢el exceso de sus extravagancias, nos autoriza
a cometer un exceso contrario?

Mejor es colocarnos en su propio terreno, y con el Codigo Masoénico en la mano,
decirles: -»A despecho de las excomuniones y de las injurias, somos como vosotros
y mejor que vosotros, los servidores de ese Dios, cuyo culto queréis monopolizar.
Nosotros ponemos en practica el precepto de aquel que llamais vuestro divino maes-
tro: su ley es la nuestra: nosotros nos amamos los unos a los otros; sin imponer
ninguno a nuestros adeptos, profesamos igual respeto por todos los cultos».

Es verdad que muchos de nosotros no creemos ni en la revelacion ni en los
milagros, pero, investigadores infatigables de la verdad, todos nosotros admiramos
las maravillas que la naturaleza y la ciencia hacen brillar a nuestros ojos asi que
el progreso realizado nos aproxima cada vez mas a Dios, revelandonos las leyes de
la creacion.

Encarada de este modo la rivalidad que coloca a los hombres de ciencia y a los
hombres de fe en el mismo terreno, marchando en busca de la misma verdad, por
caminos diferentes, no puede menos de ser fecunda en resultados; lejos de cavar un
abismo entre ellos, dividiéndolos en dos campos, la masoneria, ¢no debe procurar,
al contrario, reunirlos por un lazo de razén que, dejandoles la libertad absoluta
de conciencia, los inclina hacia un fin comun, al cual deben tender por corrientes
diversas, como corren los Rios al Mar?

Para que la Masoneria pueda jugar un rol en esta grande mejora en las relacio-
nes sociales, para que ella ejerza una influencia benéfica y una accién duradera,
es preciso que ella considere que si hay libertades necesarias hay también ideas
necesarias: es menester que ella guarde al través de todas las doctrinas, la idea que
esta arriba de todas las religiones, de casi todas las filosofias, y, crean o no, en el
fondo de todas las conciencias: la idea de Dios.

Después de exponer asi, en forma imparcial ambas argumentaciones, saca-
ba Magarinos Cervantes sus conclusiones personales. Como adepto que era de
la religion del deber que tanto exaltaban entonces los jovenes de La Razén, sus
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simpatias estaban por la fidelidad de la Masoneria a la idea de Dios. Terminaba
su discurso de este modo:

Como se ve por el extracto de las opiniones mas autorizadas que conozco, tanto
en el campo de los que piden se suprima la declaracion del principio de nuestros es-
tatutos, como en el de los que estan por su mantenimiento, la idea de Dios prevalece,
difiriendo apenas en la oportunidad de suprimir su proclamacién, colocandose los
primeros en lo que puede llamarse posicién expectante, sin afirmar ni negar nada,
por considerarlo un problema absolutamente insoluble e intitil por consiguiente para
la humanidad; y refugiandose los otros, como en el tnico santuario de la justicia,
cuya sancion es el ideal, sin el que la vida seria una ironia amarga.

Dicho se esta que, hoy por hoy, ningan centro legislador masénico ha tenido
resolucion para suprimir la declaracion del principio de sus cédigos fundamentales,
y por consiguiente, ni ese pretexto tienen nuestros adversarios para llamarnos ateos.
Pero el reconocimiento de la idea de un ser omnipotente no implica la necesidad de
rendir culto externo a una religion positiva cualquiera.

La diferencia esencial entre la leyenda de Hiram y la leyenda de Cristo, consiste
a mi juicio en que el primero no quiso personificar a Dios; su doctrina no trae apa-
rejada la sancion penal, ni ofrece recompensas después de la muerte.

Mas conforme con los principios de la naturaleza, la religién del deber, severa-
mente impuesta y severamente practicada, esta destinada a ser un dia la religion
universal que ha de regenerar a la sociedad.

A ese fin tienden los esfuerzos de la Masoneria, sin tener la pretension de creer
que por el hecho de expedir un titulo masénico ha dado patente de virtud, ni ha
convertido a un malvado.

La circunstancia de encontrarnos reunidos en la Logia Madre «Asilo de la Virtud»,
fundadora de la Masoneria Oriental, y honrados con la presencia de nuestras es-
posas, nuestras hijas y nuestras hermanas, da a esta conferencia un caracter de
oportunidad inestimable para que lleven al seno del hogar impresiones verdaderas
acerca de nuestra profesion de fe religiosa, que, repito, se asienta en el deber cum-
plido, no por temor de Dios, sino para conquistar el aprecio de nuestros semejantes.

De acuerdo con el deismo racionalista que entonces primaba en las logias,
cuando La Razén apareci6 a fines de 1878, la masoneria la recibi6 como a una
aliada.

Al mes de su salida informaba el diario haber recibido una nota de adhesion
de la logia «Concordia» y daba a publicidad la respuesta. Decian en ésta los re-
dactores de La Razon:

De la masoneria en general —aunque alejados de ella— sabemos mucho bueno:
sabemos que el desinterés y la caridad guian sus acciones; que al calor de un fuego
humanitario, viven sus ideas; que socorre al desvalido sin ruido ni ostentaciéon y
no como aquellos de la antigtiedad que al son de musica y por vocingleros heraldos
distribuian sus limosnas, de quienes hoy, con corta diferencia, hay tantos imitado-
res; que en la larga vida de la masoneria —y a pesar de la falibilidad humana— sus
enemigos no han podido enrostrarle un solo acto desdoroso; que ha depositado en el
corazon de los hombres el germen fecundo de la revolucién que hoy se operay que,
décil al progreso, se amolda a las exigencias del paulatino adelanto de las ideas,
como es prueba elocuente la honrosa nota que contestamos.?%*

Un articulo publicado pocos dias después —el 30 de noviembre— nos muestra
el rapido proceso de acercamiento de la redaccion de La Razén a la masoneria:

204 13y 16 de noviembre de 1878.
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«Nosotros, ya lo hemos dicho, no somos masones, pero los datos que conocemos
de esa institucién nos imponen la obligacion de contrarrestar los injustos ata-
ques que se le dirigen ... Nos basta saber que es el catolicismo el que ataca a la
Masoneria, para ponernos al lado de ésta». Seguian calurosas palabras de elogio
a la filantropia masoénica.

El 27 de diciembre, esta breve pero elocuente manifestacion:

Cada dia se nos honra con nuevas adhesiones de la masoneria uruguaya.
Ya hemos dado a conocer las honrosas notas de las Logias Concordia y Verdad
Masénica. Hoy tenemos que agregar la que nos han remitido las Logias Garibaldi
y Liberi Pensatori. Ademas de su concurso material nos favorecen con su poderoso
concurso moral. Sus palabras de adhesién y aliento bastarian para que no desma-
yasemos, si como por fortuna no sucede, nos viéramos mas aislados en la lucha.

En el correr del anio 1879, la identificacion de La Razon con la masoneria
lleg6 a ser total. E1 30 de abril, en un articulo titulado «La Masoneria Oriental»,
expresaba:

La Masoneria Oriental esta llamada a desempenar un papel importante en la
lucha iniciada entre el elemento ultramontano y el liberal. Numerosa y unida, esta
en condiciones de oponer un sélido dique a la avalancha catélica, que pretende
agrupar en torno suyo todo aquello que mas tarde pueda servir para apuntalar el
edificio bamboleante de la Iglesia.

Por razones especiales, la autoridad masoénica que hoy resigna sus poderes se
ha visto imposibilitada de hacer nada en el sentido indicado. El caracter interino
que revestia no le permitia tomar una iniciativa esperando la definitiva constitucién
del nuevo Oriente, que debe ejercer sus funciones durante un quinquenio. Instalado
éste, puede inmediatamente poner manos a la obra, tratando en primer lugar de
establecer estrechas relaciones entre los diversos centros masénicos que existen
en esta ciudad, y de introducir las reformas necesarias de ciertas practicas que no
tienen ya razén de ser.

Las numerosas y bien organizadas logias italianas, pueden prestar un valioso
contingente a la Masoneria Nacional, formando una sola familia bajo la simpatica
divisa de Igualdad, Libertad, Fraternidad, que siempre ha ostentado.

La referencia a las logias italianas result6 profética: en los proximos lustros,
al empuje de la poderosa inmigracion peninsular de tradiciéon garibaldina, des-
empeniaron ellas un papel fundamentalisimo en el proceso de la masoneria y el
liberalismo nacionales.

Definitivamente masoénica, decia La Razén en la primera parte de su editorial
del 30 de setiembre del mismo arno 79, titulado: «Masones»:

Dias hace que nos venimos ocupando de los Jesuitas. Su historia de sangre y
sus inmorales doctrinas han quedado bien de relieve. No hemos terminado nuestro
trabajo en ese sentido; pero si vamos a suspenderlo por hoy, siquiera sea para dar
un desahogo al corazén oprimido por la narraciéon de tantos crimenes.

Busquemos como el viajero de los abrasados desiertos, un oasis donde hallar
dulce fresco, donde el corazén pueda expandirse en mas risuenos horizontes.
Hablemos de la masoneria.

He ahi una institucién cuyo origen arranca de edades remotisimas, que ha vivido
y crecido las mas veces ignorada como la violeta, derramando siempre el suave per-
fume de la caridad, sin vana ostentacién, pero con no interrumpida consecuencia.
La masoneria vive y vivira, porque sabe amoldarse a las exigencias del progreso.
Mas aun. En sus aspiraciones siempre ha marchado a la cabeza de la civilizacion.
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En efecto, su ideal sensible ha cambiado, a medida que el progreso ensancha los

horizontes haciendo mas clara la concepcion de ese ideal.

De la leyenda de Hiram, tan bella como la de Jestus, y de la cual éste sac6 pro-
vecho, a los tiempos modernos, hay una gran distancia, explicable por el progresivo
desarrollo de las aspiraciones de la masoneria. La secta de los Esenios en el pueblo
Hebreo, era una asociaciéon masoénica. De ella sali6 Jesus, cuyas doctrinas hizo
publicas. Cuando la Iglesia cristiana llegd a corromperse, la Reforma encontré en
la masoneria un gran apoyo. La conmocion politica que se conoce por el nombre de
Revolucién Francesa, tuvo su punto de arranque en las logias masénicas.

Siempre ha sido hermoso su ideal. Y esto se explica. Profesando como principio
esencial la mas lata tolerancia, caben en su seno, como bajo el azul de los cielos,
todas las creencias religiosas y politicas. Al amparo del arraigado principio de la
fraternidad universal, todas las opiniones se encuentran y se funden, se unifican
y se depuran, dando por resultante un ideal grande y hermoso, como que es hijo
del espiritu de la libertad. Y hoy que invaden nuestra tierra los maldecidos hijos
de Loyola, conflamos en que la masoneria oriental sabra oponer un dique a esa
funesta invasién. Los principios en que esta basada la masoneria son la antitesis
del espiritu absorbente, egoista y tiranico de la orden de Jesus. Por consiguiente es
ella la sindicada para luchar en primera fila contra la negra invasion.

Cuando José Pedro Varela muri6 a fines de octubre del mismo afo 1879, la
masoneria asistié corporativamente al entierro y se hizo representar en la oratoria
por uno de los fundadores de La Razén, Manuel B. Otero. Este habl6 a la vez en
nombre del Ateneo y de la masoneria. Varela, sin embargo, no fue masén. En el
editorial de aquel diario, del dia 5 de noviembre, se lee:

El lunes a la noche tuvo lugar una simpatica reunién en la Logia Les Amis de
la Patrie como funeral tributo a la memoria de los que murieron durante el afio. En
uno de los extremos del enlutado salén, se veia, en fondo negro y con letras platea-
das, el nombre de José Pedro Varela, y en el centro los de los hermanos Letrillard,
Latane, y Adrien Dieux, muertos en el presente ano.

... En seguida el orador, doctor Rappaz, histori6 las virtudes privadas de esos
hermanos, extendiéndose en bellas consideraciones sobre el ideal que debe perseguir
la masoneria. Recordé entonces los afanes del que fue en vida José Pedro Varela,
quien, sin ser mason, practicaba los principios que la masoneria lleva en su bandera.

En el capitulo sobre «El clericalismo catélico y las escuelas publicas» de la
Memoria escolar correspondiente a los anos 1879 y 1880, declaraba Jacobo
A. Varela, sucesor de su hermano José Pedro en la Inspeccién Nacional de
Instrucciéon Primaria: «Se nos ha dicho unas veces racionalistas, que firmamos
otras nuestras resoluciones con los tres puntos de la masoneria, a quien estamos
supeditados. Puede que alguno lo sea, ya que no me he ocupado de sondear la
conducta religiosa de mis colegas, pero en cuanto a mi sé decir que jamas me he
congregado en ninguna asociacion de ese caracter».2°> Habia sido ese también el
caso del Reformador.

5. El Registro de Estado Civil. Al calor del nuevo movimiento de prédica ra-
cionalista protagonizado de 1878 a 1880 por el diario La Razén, se cumpli6é en
1879 un tercer importante acto del proceso de secularizacion de las instituciones
nacionales. Ya se ha establecido que este proceso se desarrolla directamente
condicionado por el proceso filos6fico-religioso.

205 Memoria citada, p. 297.
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Después de los cementerios (1861) y de la instruccién primaria (1877), le toca
ahora el turno al Registro de Estado Civil, creado por un histérico decreto-ley del
gobierno de Latorre, el 11 de febrero de 1879. Pudo con todo derecho La Razén
gloriarse de haber sido el factor decisivo de esa creacion.

Desde sus comienzos el diario racionalista se aboc6é a una campana contra
los tradicionales registros parroquiales, sefialando las deficiencias que tenian,
los problemas que originaban y los abusos a que se prestaban.

De acuerdo con el primitivo Codigo Civil, los jueces de Paz debian hacer ins-
cripcion de los hijos de los no catdlicos. Los hijos de catélicos recibian inscripcion
en los registros parroquiales, en ocasion del bautismo. Pues bien, en general los
jueces se negaban a inscribir los hijos de padres bautizados, aunque éstos se
declararan actualmente no catolicos, alegando que, por bautizados, eran catolicos;
debian por tanto acudir a los registros de la Iglesia, es decir, debian bautizar a
sus hijos. El 19 de noviembre de 1878 La Razén dedic6 a impugnar esa costumbre
de los jueces, un articulo titulado «El Registro Civil de Nacimientos y nuestras
leyes». Entre otras cosas, decia:

Parece que nuestro Coédigo Civil al prescribir la forma en que debe hacerse la
inscripcién del nacimiento de los hijos de los no catdlicos, no ofreciera lugar a dudas.
Pero desgraciadamente no es asi, y al contrario, nuestros jueces han dado en larara
mania de interpretar odiosamente la parte del Codigo que de ello trata, negandose
a inscribir los hijos de los que han sido bautizados, aunque sus creencias sean
diametralmente opuestas a la de la Iglesia.

... &Y qué diremos de los hijos de ese mismo bautizado sin el concurso de su
voluntad, a quienes a su vez se obliga a bautizar, ligando con tan odioso vinculo
también a los hijos de los hijos, siguiendo indefinidamente los eslabones de la
despética cadena? ... El que no cree en las farsas de la iglesia ultramontana, no es
catolico, y a él se refiere nuestro Cédigo Civil cuando ordena la inscripcién en el libro
de nacimientos del juzgado de Paz, dentro de los diez dias inmediatos al suceso; a
él se refiere sin disputa, por su letra, por su espiritu, por su contexto, por la ana-
logia de otras disposiciones y con arreglo a los principios universales del derecho.

El 27 de noviembre con el titulo «Registro Civil de Nacimientos», denunciaba
omisiones y alteraciones en las partidas parroquiales, abogando por la obligato-
riedad del registro civil de todos los nacimientos. Insisti6 sobre el punto en los
meses de diciembre y enero. El 23 de este ultimo mes su propaganda tomé un
sesgo inesperado. En articulo titulado «El Estado Civil», declaraba: «Nosotros
tenemos en nuestro poder una carta, en la cual, una alta dignidad de la iglesia
oriental, ordena a un cura parroco altere una partida de bautismo, fundandose
en que la persona que le presenta es de toda confianza.

Dos dias después publicaba la referida carta. Era del propio Obispo Jacinto
Vera, dirigida al cura del Reducto. Le decia: «Sefior Don Francisco Tapia (Teniente
cura del Reducto). Puede hacer la alteracion que piden las personas que le pre-
sentaran ésta, en el libro de Bautizados, en una partida que quiere la madre de
la criatura que expresa la dicha partida que le indicaran a vd. Son personas de
confianza, y puede darles entero crédito. Octubre 20 de 1871. Jacinto Obispo
de Megara»

Hasta el 1° de febrero la carta permaneci6 en la primera plana del diario. El dia
3 se la publicé en reproduccién facsimilar. El escandalo provocado fue enorme.
El ministerio fiscal tomé intervencion, movilizando a la justicia. En medio de ese
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cuadro, el dia 11, Latorre dict6 el mencionado decreto-ley creando el Registro
de Estado Civil. No esperaba ciertamente La Razén un triunfo tan rapido y sen-
sacional. Con ironia declaraba el dia 14 que no era después del todo suyo, sino
del Obispo, ya que fue €l quien con su carta «vino a dar el golpe de gracia a los
registros parroquiales».

Establecia el decreto-ley que los curas parrocos no admitiran inscripcion
alguna de bautismo en sus libros parroquiales, sin que los interesados exhiban
previamente el correspondiente certificado de inscripcion en el Registro Civil de
Nacimientos. Igual obligatoriedad de inscripcion civil para las defunciones. En
cuanto a los matrimonios, se establecia esa misma obligatoriedad, pero a pos-
teriori del casamiento religioso cuando se trataba de catolicos. Esta concesion
hecha al catolicismo iba a durar solo hasta 1885.

Mucho se ha discutido si Latorre fue o no un dictador clerical. La verdad es
que su politica tuvo aspectos favorables a los intereses del catolicismo, como la
creaciéon del Obispado, y aspectos adversos a ellos, como los decreto-leyes de
Educacion Comun (1877) y Registro de Estado Civil (1879), jalones fundamentales
en el proceso de secularizacion, que en su momento y en los afios que siguieron,
la causa liberal saludé y defendié como grandes conquistas.

Muy poco después de la inesperada renuncia del dictador, decia La Razén:

Nuestro pais se ha agitado rudamente con la campana religiosa iniciada por el
bando clerical. Era en aquellos famosos tiempos de la tirania en que Latorre podia

llevar a la cumbre del poder a los que lo adulasen. El circulo catélico empezé a

agitarse en torno del Dictador para propiciarse su buena voluntad. Formaron Club

y fundaron diarios tendientes a matar toda manifestacién liberal. Felizmente el

t‘irano se hizo neutral en la lucha, y como era de esperarse, el triunfo fue nuestro.

Eramos la mayoria reforzada por la justicia de la causa.2%®

206 1° de mayo de 1880, articulo «Caen las preocupaciones»



4.2 Seccién

EL LIBERALISMO ANTICLERICAL (1880-1925)

La Comisién, creyendo interpretar acertadamente el concepto del liberalismo en el momento
actual, no aspira a renovar las discusiones de otra época entre racionalistas y catélicos. Los
dogmas, en cuanto se mantienen dentro de los limites de la conciencia, pueden ser objeto de
libre discusion en las columnas de El Liberal, donde podra tratarse toda cuestion de interés

publico; pero no seran el objeto principal de la propaganda de esta hoja, sino en cuanto menos-
caben principios de cardcter politico o afecten el orden social.

Y obedeciendo la Comision a necesidades y tendencias de la época presente, no trata de
iniciar una discusién filosofica para combatir errores cientificos, sino de emprender una lucha
politica para evitar calamidades sociales. El gran mal, a su juicio, no es la religién sino el cleri-
calismo. Los dogmas, atun los mas absurdos y monstruosos dogmas del catolicismo, en cuanto
no se traducen en prdcticas perniciosas, son casi inofensivos, hasta porque son desconocidos
en una Iglesia que tiene practicas y no creencias, un culto y no una religién, fieles rutinarios y
no creyentes convencidos.

José M. Sienra Carranza, Pedro Diaz, José Irureta Goyena, Setembrino E. Pereda, Antonio
Aguayo. (Editorial de la Comisioén redactora del diario El Liberal, del 15 de mayo de 1900)






XV

EL LIBERALISMO A FINES DEL SIGLO XIX

1. Del racionalismo al liberalismo. Después de 1880, el racionalismo en sentido
estricto —sostenedor de la escuela deista de la religion natural— cede el sitio
al liberalismo, tercera y ultima gran forma histérica en el pais del racionalismo
religioso. El final del racionalismo coincidié con la hegemonia de Latorre (1875-
1880); los comienzos del liberalismo coincidieron con la hegemonia de Santos
(1880-1886), el segundo déspota del ciclo militarista.

No es que por primera vez haga ahora su aparicion en esta materia el término
liberalismo. Por el contrario, al margen de su uso politico, venia siendo aplicado
tradicionalmente para designar las formas racionalistas de las etapas anteriores.
Tanto los militantes del catolicismo mas6n como los militantes del racionalismo
deista que le siguid, se sintieron y se llamaron —a su turno— el «elemento libe-
ral», los representantes de la «causa liberal», los defensores del diberalismo» en
materia religiosa. Documentos citados en los capitulos anteriores, asi lo ilustran
para las épocas respectivas.

Pero en esas etapas el término liberalismo se mantiene en un plano secundario,
actua como accesorio de otros términos que histéricamente lo dominan. En la
cuestion religiosa anterior a 1865, accede al término masoneria y en la posterior
a ese ano, al término racionalismo. En la cuestion religiosa que se desarrolla
después de 1880, en cambio, el término liberalismo pasa al primer plano y son
aquellos términos los que aparecen como accesorios suyos. A partir de entonces
suplanta cada vez mas al de racionalismo, que pierde progresiva y rapidamente
la aguda significacién beligerante que durante tres lustros habia tenido.

El racionalismo anterior al 80 era, desde luego, una forma de liberalismo re-
ligioso, de la misma manera que, a la inversa, el liberalismo posterior al 80 fue
una forma de racionalismo religioso. Pero en el 1éxico militante de la época se
produce entonces el pasaje de la hegemonia del racionalismo a la hegemonia del
liberalismo. Antes del 80 se tenia profesiones de fe racionalistas; Club Racionalista;
conferencias racionalistas; diario La Razon. Después del 80, las declaraciones de
principios, las asociaciones, los congresos, los mitines, los nuevos periédicos de
lucha contra la Iglesia, se denominaran liberales.

Semejante sustitucion de términos en el seno de la cuestion religiosa, no es
meramente verbal. Responde a una profunda renovacién del planteamiento de la
lucha contra la Iglesia, y se halla directamente condicionada por un fundamental
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cambio operado en la conciencia filosé6fica nacional. Lo provoco la irrupcion del
positivismo, en polémica con el espiritualismo, después de 1875. Dominante el
positivismo hacia el 80, la cuestion religiosa no pudo permanecer ajena a las
consecuencias de aquel transito filosofico. La crisis del espiritualismo metafisico
arrastr6 consigo la del deismo racionalista. Como en la Europa del siglo XVIII, a
la crisis de la fe, generadora de la religion natural, siguié también aqui la crisis
de la idea de Dios y aun de la idea de religion. Con el positivismo filoséfico y
el naturalismo cientifico, advienen en el pais las formas agnésticas y ateas del
racionalismo religioso; o sea, la tercera gran direccion moderna de éste, después
del racionalismo teista (representado entre nosotros primariamente por el catoli-
cismo mason y secundariamente por el protestantismo), y del racionalismo deista
(representado entre nosotros por la escuela del racionalismo en sentido estricto).

La etapa anterior, la del racionalismo deista, correspondié a la hegemonia
filosofica del espiritualismo metafisico; la etapa del liberalismo anticlerical que
ahora se abre, correspondera a la hegemonia del positivismo. Pero ambas corres-
pondencias no tienen el mismo sentido. El racionalismo deista es filos6ficamente
espiritualista y se define en doctrina como tal, participando todos sus adeptos de
las mismas convicciones filoséficas. El liberalismo, en cambio, no es en si mismo
filoséficamente positivista, no se define en doctrina como tal. Por el contrario,
se caracteriza por separar en forma expresa la cuestion religiosa de la cuestion
filos6fica —tan intimamente fusionadas ambas por el racionalismo deista— a
fin de contar con el concurso de elementos de las mas dispares convicciones fi-
loséficas. No se trata para él —como era el caso para el racionalismo— de hacer
la prédica afirmativa de ningin credo religioso ni filoséfico: se trata so6lo de una
accion negativa de lucha contra la Iglesia en el terreno politico y social. Pero eso
mismo —he aqui lo importante— era fruto de un cambio de conciencia traido
por el positivismo.

El positivismo prescindia de las definiciones metafisicas, se desentendia de
los pronunciamientos en materia de filosofia primera, ponia entre paréntesis los
problemas de lo absoluto, para concentrarse sobre las cuestiones reales y concre-
tas. De esa posicion de espiritu se impregné nuestro liberalismo anticlerical, o si
se quiere, surgio de ella, fue su fruto histérico. Insistiendo en todo momento en
su prescindencia filoséfica, agrupé en sus filas tanto a los elementos agnésticos
y ateos de las nuevas corrientes positivistas y materialistas, como a los dispersos
deistas del viejo racionalismo metafisico en crisis, como a los protestantes, como,
aun, a los «catdlicos liberales». Por esa misma declarada prescindencia filoséfica,
el liberalismo, como férmula de lucha religiosa, seguira vigente durante el primer
cuarto del siglo XX, sostenido tanto por adeptos del positivismo como por ele-
mentos que llevan a cabo su superacion y elementos que nunca le pertenecieron.

Pero el positivismo, que condicioné y ambienté esa forma de liberalismo filos6-
ficamente neutro, fue también después del 80 la corriente que le suministré sus
principales cuadros dirigentes y le imprimié su tonalidad filoséfica de realismo
y de relativismo. El liberalismo no se pronuncia oficialmente sobre el problema
de Dios, pero su accion refleja el agnosticismo de cuno positivista. Los mismos
teistas, deistas y ateos que militan en el liberalismo, en cuanto liberales se com-
portan pragmaticamente como agnosticos: no luchan contra la Iglesia oponiendo
una creencia a otra creencia; aunque tengan la suya, en la milicia liberal la pos-
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ponen —por regla general— para combatir, antes que al dogmatismo catélico, a
la Iglesia como calamidad social.

2. Liberalismo y clericalismo. El agresivo significado militante que en materia
religiosa toma en el Uruguay el término liberalismo, después del 80, hace que en
lo sucesivo deje de tener en materia politica el empleo que habia tenido durante
el tercer cuarto del siglo XIX.

Habia sido entonces utilizado con frecuencia para denominar movimientos,
agrupaciones u organos periodisticos de contenido politico principista. Asi, por
ejemplo, la «Union Liberal» de 1855, el «Club Liberal» de 1863, El Siglo de 1863,
que se llama a si mismo «diario liberal», el «Club Liberal» de 1872,%°” son expresion
—antes del motin de 1875— de un liberalismo politico en absoluto desprovisto
de intenciones de polémica religiosa; histéricamente independiente, por lo tanto,
del liberalismo religioso, también por ejemplo, de la «Liga Liberal» de 1884, de
la «Union Liberal» de 1891, del «Club Liberal Francisco Bilbao» de la década del
90, del «Centro Liberal» de principios de este siglo, o de los diarios «El Liberal»
de 1900 y de 1908.

Nada expresa mejor el cambio de vigencia historica del vocablo, que el hecho
de haber sido inspirador del «Club Liberal» de 1872, que agrupaba a los colorados
«ultras», nada menos que el catélico ultramontano Francisco Bauza, uno de los
mas ilustres adversarios del liberalismo religioso de fines del siglo. Todavia en la
década del 70 pudo Bauza hacer uso del término para designar a una agrupa-
cion por €l dirigida, cosa inconcebible después del 80, desbordada en la escena
historica la significacion politica del término por su significacion religiosa.?°®

Desplazada asi al campo religioso la acepcién polémica del término liberalismo,
ocurre, sin embargo, que €l lleva a ese campo una vibracion o entonacion politica.
Hay en esto una sutileza que es inherente a los propios hechos. El liberalismo,
ya lo hemos anticipado, quiere hacer abstraccion del debate filosé6fico en que se
complacia el racionalismo, para atacar a la Iglesia en otro terreno. Este terreno
sera esencialmente politico. Se va a librar contra la Iglesia una lucha politica;
solo que esta lucha, precisamente por ser contra la Iglesia, sera ante todo una
lucha religiosa. No se trata de liberalismo politico en su acepcion clasica, sino de
liberalismo religioso; pero de un liberalismo religioso animado por una intencion
de lucha politica contra el catolicismo como institucion social.

Es por eso que el liberalismo no formulara ya filoséficas «profesiones de fe»
sino «declaraciones de principios», que encierran verdaderos programas practicos
de reforma de las instituciones, regidos por la idea de secularizacion. Es por eso
también que el liberalismo no entiende constituir una «religion», como queria
serlo el racionalismo precedente, sino un «partido»: el partido liberal. No es que
se trate de formar propiamente un partido politico, en el sentido de agrupacion
civico-electoral, aunque algunos lo suefien y aunque alguna tentativa de esa in-

207 Juan E. Pivel Devoto, Historia de los Partidos Politicos en el Uruguay, 1942, 1, pp. 248,
365y 408; II, p. 113.

208 Lo que ocurre en el Uruguay es reflejo de un fenémeno universal. Cabe pensar que la
expresa condenacion del liberalismo hecha por Pio IX en el Syllabus (1864), influy6 deci-
sivamente para que el movimiento anticatélico de fines del siglo hiciera a dicho término
bandera de lucha religiosa, por encima de su sentido politico tradicional.
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dole se presencie en nuestro siglo. Pero se trata, si, de constituir con los liberales
de todos los partidos politicos, una fuerza que acttae politicamente con unidad
y coherencia en materia religiosa: el partido liberal, concebido como un sector
nacional del gran partido liberal internacional.

El adversario del racionalismo, entendido por sus adeptos como religion, era
genéricamente el catolicismo; el adversario del liberalismo, entendido por sus
adeptos como partido, es especificamente el clericalismo. Frente al partido libe-
ral, el partido clerical, que es también un sector nacional del gran partido clerical
internacional.

Para los liberales, el clericalismo no se identifica con el catolicismo; por lo
mismo que la lucha quiere ser politica y no filoséfica, lo que se enjuicia no es
la creencia catolica dogmatica, sino la accion social de la Iglesia, encarnada en
su clero y secundada por los laicos adictos a éste. De ahi que en el laicato ca-
télico distinga el liberalismo la existencia de elementos no contaminados por el
clericalismo, término éste que desempena ahora el papel desempenado en otras
épocas por los términos —que siguen en circulacién, pero relegados a segundo
plano— «ultramontanismo» y «esuitismo». El clericalismo representara, cierta-
mente, la continuidad de la misma tendencia jesuitica y ultramontana afianzada
en el pais por Jacinto Vera. Los elementos no contaminados por €l a juicio del
liberalismo, reciben el nombre, ya utilizado también desde los tiempos de apogeo
del catolicismo mason, de «catélicos liberales», y son considerados como aliados.

En tales condiciones, la cuestion religiosa en el Uruguay entra después del 80
en una nueva fase, configura una nueva constelacion histoérica.

Naturalmente, no hay un cambio suibito sino una transicién que se cumple
durante varios anos. Son los que corren entre 1880 y 1884, ano éste en que la
cuestion religiosa aparece habiendo ya mudado completamente de piel. Después
del 80 no se presencia ninguna accién ofensiva, ninguna campana proselitista
del racionalismo religioso deista; por otro lado, hasta el 84 no se presencia la
formal entrada en escena del llamado partido liberal en su nueva modalidad de
lucha con el clericalismo.

Entre una y otra fecha la iniciativa corresponde al elemento catélico. Se ma-
nifiesta en episodios de reaccién contra la institucion del Patronato, cuando en
1881, Inocencio M. Yéregui sucedi6 en el Obispado a Jacinto Vera, lo que no tuvo
consecuencia; asi como contra las dos grandes secularizaciones del periodo de
Latorre: la de la Educaciéon Comun y la del Registro de Estado Civil.

En lo que se refiere al Registro Civil, logré el catolicismo a fines de 1880 una
ley aboliendo la obligatoriedad de la inscripcion civil del nacimiento con ante-
rioridad al bautismo. No obtuvo el mismo éxito, sin embargo, en sus reiterados
intentos de echar abajo la obra educacional de Varela. La resistencia catoélica
contra ella habia crecido desde la aparicion de El Bien Puiblico. Ya el 21 de enero
de 1879 habia iniciado éste una campana sobre el punto. En el mismo ano 79
Bauza present6 en el Parlamento un proyecto de ley modificando la de Educacion
Comun, que no prosperd. La muerte de Varela y la glorificacién de su obra, pa-
raliz6 un tiempo los trabajos catodlicos en su contra. Pero en 1882 se presento
una oportunidad para reiniciarlos.

En octubre de ese afio, a raiz de un conflicto administrativo con el dictador
Santos, renuncié a su cargo el Inspector Nacional Jacobo A. Varela, sucesor de
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su hermano José Pedro. Con él renunciaron también todos sus comparneros de
la Direccién General de Instruccion Publica: Placido Ellauri, Alfredo Vasquez
Acevedo, Remigio Castellanos, José Arechavaleta. En tales circunstancias, tuvo
Santos el gesto sorpresivo de ofrecer la Inspeccién al catélico Bauza. Este condi-
ciono su aceptacion al resultado de la nota que por su intermedio hicieron llegar al
gobernante las damas catélicas, con cinco mil firmas al pie, pidiendo la ensefianza
de la religion catélica en las escuelas. Santos, que en esos mismos dias llamo
al Ministerio de Gobierno a Carlos de Castro, Gran Maestre de la Masoneria, se
resistio, y paso a designar Inspector al liberal Jorge H. Ballesteros.

El 24 de octubre comentaba El Siglo en su editorial:

Y realmente, scomo podian esperar los clericales que el Gobierno procediese de
otro modo? ¢Pues no estan viendo a la cabeza del Poder Ejecutivo a un ciudadano
que hace muy poco tiempo fue recibido en la Masoneria Uruguaya con el grado 33?
¢No es Ministro de Gobierno el Gran Maestre de la Masoneria Uruguaya? ¢No ha
demostrado El Bien Priblico al Sr. D. Cristébal Salvanach, con argumentos que le
hicieron enmudecer, que es absolutamente imposible ser catélico y masén? -Pues
entonces podemos estar tranquilos. La Ley de Instruccién no morira a manos del
fanatismo catélico. Los clericales pierden su tiempo. Las escuelas de rezos y pal-
metas... ésas no volveran!

En 1883 tuvo lugar una nueva solicitud de las damas catoélicas a favor de la
ensefanza religiosa en las escuelas, esta vez con veinticinco mil firmas, a la vez que
una nueva tentativa para introducir modificaciones en la ley de Educacion Comun,
actualizandose el proyecto Bauza de 1879; pero ni una ni otra prosperaron.2%

En 1884 la cuestion religiosa toma otro cariz. Ese ano hizo crisis en la Argentina
un serio conflicto entre el Gobierno y la Iglesia que se venia arrastrando desde
hacia algun tiempo a raiz de la politica liberal del Presidente Roca y su Ministro
de Culto e Instruccion Publica, Wilde. La repercusion del conflicto argentino en el
Uruguay marco la iniciacion de una nueva época en nuestras luchas religiosas.

Después de haberse aprobado por la Camara de Diputados argentina un
proyecto de ley de instruccion publica laica, que el Senado detuvo, el Vicario
Clara dio a conocer una Pastoral contra la Escuela Normal y la Universidad de
Cordoba. Culpaba a la primera de tener maestras norteamericanas en su seno,
y a la segunda de dar circulacion a tesis apologéticas de la Revolucion Francesa.
El gobierno suspendi6 a Clara. Se origin6 asi un grave conflicto que derivé a una
amplia discusién del alcance de las facultades en materia eclesiastica asignadas
al Estado por la institucién del Patronato, pero que tenia por causa primera la
gran contienda de la época entre el espiritu liberal y la Iglesia Cato6lica.

El elemento catélico de Montevideo se soliviantdé profundamente. «Los cleri-
cales de aquende el Plata —editorializaba Carlos Ma. Ramirez en La Razoén, el
24 de junio -mas fogosos atin que los de allende, pretenden hacernos compartir
todas las emociones de la lucha ajena». Llegaron atn a traer a lideres catélicos
del conflicto argentino para agasajarlos en Montevideo.

Esa agitacion de nuestro catolicismo provoco la reaccion del adversario. La
Razon, que seguia dirigida por Daniel Murioz, con la colaboracion permanente
del nombrado Ramirez, y El Siglo, que seguia dirigido por Jacinto Albistur —los

209 Véase: La Exposiciéon Protesta de las Damas Uruguayas sobre la Ensenanza Religiosa,
Montevideo, 1883; E. Acevedo, ob. cit., IV, pp. 340 y 373.
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dos diarios adversarios tradicionales de El Bien Puiblico— dedican preferente
atencion al conflicto argentino, defendiendo la causa liberal.2!° Por otro lado, se
inicia en la tribuna del Ateneo —primera institucion liberal de la época, a la que
secundaba la Sociedad Universitaria— una campana de resonantes conferencias
que tuvieron el caracter de verdaderos mitines liberales.

La primera estuvo a cargo del doctor José M. Sienra y Carranza, quien desa-
rroll6 el 27 de junio —cuando aquel conflicto estaba en su apogeo— el tema «El
Clericalismo en el Rio de la Plata».?!! Asisti6 al acto el diputado liberal argentino
Estanislao Zeballos, quien informé que ese dia el Congreso de su pais habia san-
cionado la ley de ensenanza laica. En nombre del publico reunido en el Ateneo
se envio un telegrama de congratulacion al Presidente Roca.

En su conferencia sostuvo el doctor Sienra la necesidad de que el elemento
liberal uruguayo sacudiera su letargo para oponerse a los avances del clericalismo.
De éste dijo, entre otras cosas: «o desazona la organizacion laica de la instrucciéon
publica, no obstante el privilegio de la ensefianza del catecismo catoélico, vigente
en la ley y gozado en la practica escolar. Después de historiar los sucesos ar-
gentinos y de sefialar la repercusion que habian tenido en la ténica de nuestros
clericales, convocaba a todos los defensores de la causa liberal para luchar contra
la «secta politico-religiosa del clericalismor». Admitiendo la existencia de catolicos
ajenos a dicha secta, escribia:

Racionalistas o positivistas, protestantes o catélicos, todos los hombres que

aman verdaderamente la civilizacion y las instituciones modernas, la republica y

la democracia, la independencia nacional y la soberania popular, necesitan unirse,
estrechar sus vinculos...

Eldia 4 de julio tuvo lugar en el Ateneo una segunda conferencia, pronunciada
por el doctor Eduardo Brito del Pino. Titulo: «Los ideales del partido clerical».?!2
El publico entusiasmado acompané luego al orador en manifestacion hasta su
domicilio. Contrastaba Brito del Pino los idearios del partido liberal y el partido
clerical, a través de estos cinco puntos: principio de la soberania popular; li-
bertad de conciencia y libertad de cultos; escuela publica, comun y laica; votos
monasticos perpetuos; separacion de la Iglesia y el Estado. Constituye esta
conferencia —pronunciada por un viejo afiliado del Club Racionalista de 1872,
ahora positivista— una excelente muestra del terreno y de los términos en que
para el futuro la cuestién religiosa quedaba situada en el pais.

Una tercera conferencia se celebré en el Ateneo el 13 de setiembre. El doc-
tor Manuel B. Otero tratoé el tema «El Ultramontanismo y la Constitucion del
Estado»,2¥del que también se ocup6 en el mismo acto el clérigo evangelista Tomas

210 EI 24 de junio inici6 Carlos Ma. Ramirez en La Razén una valiosa serie editorial sobre el
tema Los conflictos religiosos y las religiones de Estado»; entre otros articulos que dedicé
entonces al problema religioso, destacamos «El Clericalismo en los partidos tradicionales»
del 15 de agosto (el 1° de agosto, retirado Munoz, habia asumido la direccién del diario).
Entre los diversos articulos de gran interés dedicados por Albistur en El Siglo al mismo
problema, mencionaremos el titulado «Luz! Luz!», del 26 de junio.

211 Reproducida en La Razén, 28 de junio, y en Anales del Ateneo, VII, pp. 83-97.
212 Reproducida en La Razén, 6 de julio, y en Anales del Ateneo, VII, pp. 202-224.
213 Reproducida por La Razén, 16 de setiembre.
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B. Wood. Esta participacién protestante es bien expresiva de la concepcion de la
lucha contra la Iglesia sostenida entonces por el liberalismo.

3. La Liga Liberal y las reformas de 1885. El anno 1885 se inici6 con el plan-
teamiento de un conflicto entre el Estado y la Iglesia, del que iban a derivar en el
correr del mismo afio fundamentales episodios de nuestro proceso liberal.

El 31 de diciembre de 1884 el Obispo Yéregui dirigi6 al Ministro de Justicia,
Culto e Instrucciéon Puablica, que lo era Juan Lindolfo Cuestas, una nota recla-
mando para la Iglesia el local de la Casa de Ejercicios. Desde 1849 el Gobierno lo
usufructuaba como sede de la Universidad, bajo la reserva de restituirlo cuando el
Estado no lo necesitase. La reclamacién del Obispo se fundaba en que el edificio
iba a ser completamente desalojado por la Universidad, que pasaba a ocupar un
nuevo local. En nombre del gobierno contesté6 Cuestas rehusandose a hacer la
restitucion por necesitarse todavia la Casa de Ejercicios para local de la Facultad
de Medicina, y por existir a propésito de la misma un litigio pendiente.

Aprovechaba el Ministro para impugnar de paso, desde un punto de vista li-
beral, la razén de ser de la Casa de Ejercicios como establecimiento eclesiastico:
«<han transcurrido treinta y cinco afios desde que la institucion de la Casa de
Ejercicios desaparecio6, y los tiempos han avanzado mucho en progreso e ilus-
tracion para que sea sentida la falta de un establecimiento cuyos beneficios no
han quedado debidamente demostrados, y si lo fueron entonces o antes, no es
aventurado afirmar que en la época presente no tendria razéon de ser». Ello motivo
un nuevo cambio de notas con el Obispo.2!*

Desde ese momento quedo6 planteada una enconada lucha entre el gobierno de
Santos y la Iglesia. Aquél tomo la ofensiva decretando el 17 de enero que quedaba
prohibida la fundacién de establecimientos religiosos mientras la Asamblea no
dictara una nueva ley a su respecto.

El activo embanderamiento del General Santos y su gobierno a favor de la
causa liberal, no fue recibido de buen grado por el sector del liberalismo que venia
manteniendo una intransigente oposicion a la dictadura militar. Interpretando la
opinion de ese sector, sostenia Carlos Ma. Ramirez en La Razén que la posicion
asumida por Santos no tenia otro motivo que un editorial opositor de El Bien
Publico, publicado el 5 de enero, después de un silencio de ocho meses sobre
politica interna, absorbido el 6rgano catoélico por el conflicto religioso argentino.
Si el silencio no se hubiera interrumpido, la actitud de Santos pudo haber sido
la contraria:

Para distraer la atencion publica con la cola del perro —editorializaba Ramirez el

20 de enero— era lo mismo aparecer de mano dada con el partido clerical o iniciar

una lucha parecida a la que se sustenta en la Republica Argentina. En cuanto a

los principios... vamos! ¢quién es bastante candido para creer en los principios del

General Santos sobre las relaciones de la Iglesia y el Estado? ¢Pero los principios

del senor Cuestas? Todos sabemos que entr6 al Ministerio en olor de santidad y

que El Bien Publico se apresur6 a pasarle suavemente la mano.

Y agregaba, anticipando la que iba a ser la linea de La Razoén:

214 El 11 de enero publicé La Razén las dos primeras notas (de 31 diciembre y 5 de enero)
y el 16 de enero las otras dos (de 10 y 14 de enero). Poco después el Estado adquirio la
finca por transaccion.
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Estamos completamente a oscuras de las soluciones que los consejeros del

General Santos intentan someter a la Asamblea. Las aprobaremos o no, segun
nuestras convicciones —que jamas ocultamos— pero podemos al mismo tiempo
declarar que, sea cual sea la actitud del gobierno en estas cuestiones, ni creeremos
que estas son las cuestiones mas vitales del momento actual, ni juzgaremos al pais
compensado de la pérdida de sus libertades politicas, de sus instituciones populares,
y de sus justas aspiraciones a la dignificacion de la vida ptuiblica.

Distinta fue la posicién en que se coloc6 otro sector liberal que, sin ser santista,
mantenia frente al régimen una oposicién politica moderada. Fue su intérprete
el diario El Siglo, de acuerdo con el expreso posibilismo doctrinario, tomado de
la politica espanola, que sustentaba su director Albistur.?’® El 21 de enero se
congratulaba de que La Razon dedicase mayor atencion al problema religioso,
anadiendo:

Y no se aflija tanto el estimado colega al ver que el pueblo, prestando oido atento

a estas discusiones, se distrae de la cuestiéon politica propiamente dicha. Tememos
que ésta, por el momento, no tiene solucion satisfactoria. No es inutil entretanto el
progreso que podamos hacer en el camino de la libertad religiosa. Del gobierno de
Latorre han quedado la Ley de Registro Civil y la Ley de Educacion Comun. Si del
actual periodo obtenemos la supresion de las comunidades religiosas y el estable-
cimiento del matrimonio civil, iremos preparando el camino para llegar algun dia a
la separacion de la Iglesia y el Estado.

En ese ambiente lleno de contradiccion y de expectativa, hizo su aparicion
publica la llamada Liga Liberal, exteriorizandose asi el primer fenomeno de aso-
ciacion llevado a cabo por el liberalismo. A principios de febrero, sus secretarios
Juan Paullier y Manuel B. Otero, se dirigieron a la prensa en estos términos:
«Habiendo resuelto el Comité Ejecutivo de la Liga Liberal publicar el art. 1° de
los Estatutos y la Declaracién de Principios de esa Asociacion, aprobados el dia
15 de agosto de 1884, suplicamos a Vd. se digne darles cabida en las columnas
de su diario». Distintos diarios dieron publicidad a los referidos documentos.?!6

En La Razén del 6 de febrero, Carlos Ma. Ramirez comentaba la iniciativa asi:

Hablabase hace tiempo de una Liga Liberal establecida en Montevideo, con

ramificaciones en los departamentos, pero no se conocian sus fines ni su organi-
zacién. Ahora, con motivo de las cuestiones religiosas, los Dres. Otero y Paullier,
secretarios de la asociacion, con anuencia del Comité Ejecutivo, levantan la punta
del velo dando a publicidad el programa por cuyo triunfo se propone trabajar la
Liga. Confesamos que nos agrada mucho ese principio de publicidad. No somos
partidarios de las sociedades secretas. Creemos que por el bien debe trabajarse
siempre a la luz del dia, en las corrientes de la opinién general.

La Liga Liberal habia sido constituida en el seno de la masoneria, y se mantuvo
hasta entonces en el secreto caracteristico de ésta. A ello aludia Ramirez, quien
formalmente habia declarado hacia poco en las columnas de su diario: «<No somos
masones».2!” Elogiaba a continuacion el programa de la Liga y decia:
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Albistur lo habia planteado por primera vez en las columnas de El Siglo, el 4 de marzo de
1879, en editorial titulado «El Posibilismo».

La Nacién, 3 de febrero; El Siglo, 3 de febrero; La Razon, 5 de febrero. Fueron también
publicados en folleto.

La Razén, editorial del 19 de agosto de 1884.
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La obra que emprende la Liga Liberal es de largo aliento y hay en sus mismas
declaraciones suficiente latitud para retardar o acelerar el programa, segun las
circunstancias lo aconsejen. Surge una asociacién de combate opuesta a la que
también esta en formacién bajo el nombre de partido clerical. Si este partido llega
a ser una realidad, la Liga Liberal sera también una fuerza poderosa. Si el clerica-
lismo pretende a todo trance avanzar, es indudable que la Liga afirmara su razén
de ser y multiplicara sus fuerzas.

Dicho eso, objetaba que se antepusiera la cuestion religiosa a la cuestion po-
litica. La situacion religiosa del pais —entendia Ramirez— no era grave. Lo era,
en cambio, la situacion politica:

Ciertamente, el régimen de la Religion de Estado mal se aviene con el principio de
la Libertad religiosa en toda su extensién imaginable, segiin la frase de las célebres
Instrucciones de Artigas. Dentro de ese régimen cabe la opresion absoluta, pero cabe
también un sistema de concesiones y restricciones que hagan inofensivo el privilegio
acordado a determinada secta. Esto es lo que ocurre entre nosotros, ya porque las
antiguas leyes esparnolas, que todavia nos rigen, eran bastante sabias al respecto,
ya porque la legislacién patria se ha inspirado casi siempre en un criterio liberal.

Nuestras escuelas comunes son eminentemente laicas, ain cuando se den en
ellas lecciones de catecismo, y la Universidad —todos lo saben— es un almacigo
de libres pensadores. Obrando constantemente esas dos fuerzas sobre la masa
de la sociedad y sobre la mayoria de su clase mas instruida, es imposible que los
trabajos clericales consigan abatir, con la bandera del Syllabus, la bandera de la
libertad de conciencia. Tal es la situacién en la cuestion social que da origen a la
Liga Liberal; pero si dirigimos la vista a la cuestion politica, se presenta un espec-
taculo muy diverso.

Pintaba a renglén seguido el negro cuadro politico ofrecido por la dictadura
de Santos.?!®

El Siglo, en cambio, de acuerdo con su criterio ya conocido, se identificaba sin
reservas con la Liga Liberal:

La declaracioén de principios de la Liga Liberal es lo que debe ser. Se aprecian
en toda su plenitud las manifestaciones de la libertad de conciencia. Es, como
alguien ha dicho muy bien, un anti-Syllabus: tiene analogia con la declaracién de
principios de 1789.

En la declaracion de principios de la Liga Liberal se explica como debe entenderse
la declaracién de la Religién de Estado. En alguna ocasién hemos estudiado los
debates que hubo en la Asamblea Constituyente acerca de estas materias. Habia
en aquella Asamblea representantes de las ideas Ultramontanas y de la Escuela
Liberal. El sefior Barreiro y los suyos trataban de extender todo lo que podian las
prerrogativas de la Iglesia. El serior Ellauri y sus amigos defendian los fueros del
Estado y la libertad de conciencia del individuo. De esta lucha y del deseo de tran-
sigirla en términos conciliadores, nacieron articulos no siempre bastante explicitos
para alejar dudas... Cuando llegue el momento de una Reforma Constitucional, sera
ocasién de hacer que desaparezcan esas contradicciones. Entretanto el Estado no
puede abdicar de su derecho de soberania.?!®

El objeto de la Liga lo establecia asi el art. 1° de los Estatutos:

218 La misma posicion expuso Ramirez en un importante editorial del 29 de marzo, titulado
«La cuestion religiosa y la cuestion politicar.

219 El Siglo, 7 de febrero.
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La Liga Liberal es una asociacion de hombres libres, habitantes de la Republica
Oriental del Uruguay, sin distincion de nacionalidades ni de opiniones politicas.
Tiene por objeto hacer efectiva la libertad de conciencia en todas sus manifesta-
ciones. Propendera al progreso, teniendo como medios principales la igualdad, la
fraternidad y el cumplimiento del deber.

En cuanto a la Declaracion de Principios, contenia las férmulas juridicas y
politicas con que el nuevo liberalismo sustituia los dogmas filosoéficos del viejo
racionalismo. Es el equivalente en la etapa en que se ha entrado, de las antiguas
«profesiones de fe». He aqui su texto:

I. La soberania de la Nacion es esencial y absolutamente independiente de todo
poder religioso.

II. El ejercicio de esa soberania no puede ser coartado ni limitado en manera
alguna, a pretexto de que las leyes nacionales estan en contradiccion con los precep-
tos, las doctrinas o las resoluciones de una iglesia determinada, sea ésta cual fuera.

III. El desconocimiento de los derechos que al Estado corresponden, por parte
de un habitante del pais, sea cual fuere su nacionalidad, su religion y su jerarquia
en determinada comunion religiosa sin distincion alguna, debe ser considerado
como delito de lesa-nacion, y castigado como tal con sujecién a las leyes vigentes.

IV. Cuando existiere contradicciéon o conflicto entre las leyes civiles y las leyes
religiosas, es deber de todo habitante del pais propender por todos los medios legales
a que se cumplan y observen las primeras.

V. El art. 5° de 1a Constitucién que declara que la religion del Estado es la Catélica,
Apostolica, Romana, no importa la abdicacion por parte del Estado de ninguno de
sus derechos en favor de la Iglesia Romana. Tampoco importa la aceptaciéon por
parte del Estado de todas las doctrinas que esa iglesia profesa y ensena, y muy
especialmente la de aquellas doctrinas promulgadas con posterioridad a la fecha
en que fue jurada la Constitucién. El art. 5° esta limitado por el art. 4° de la misma
Constitucién que declara que la Soberania en toda su plenitud existe radicalmente
en la Nacion, a la que compete el derecho exclusivo de establecer sus leyes. Lo esta
también por el art. 2° que declara que el Estado Oriental del Uruguay es y sera para
siempre libre o independiente de todo poder extranjero, y lo esta finalmente por el
art. 81 que confiere al Presidente de la Repuiblica el derecho de ejercer el Patronato
y retener o conceder pase a las bulas pontificias.

VI. Las declaraciones contenidas en el Syllabus han hecho imposible toda
conciliaciéon entre la Iglesia Romana, que anatemiza el progreso, el liberalismo y
la civilizacion moderna, y la Nacion Uruguaya, cuya carta fundamental consagro
como derechos indiscutibles la Soberania del Estado y la libertad individual en sus
diversas manifestaciones.

VII. Todo habitante del pais tiene el derecho de profesar el culto que le parezca
mejor, privada y publicamente, sin mas limitacion que la de no contravenir a la
moral y al orden publico.

VIII. Las leyes politicas, civiles y penales no deben establecer distincién alguna
entre los que estan sujetos a su imperio, por razén de sus creencias u opiniones
religiosas. La adquisicién, el goce o la pérdida de los derechos politicos y civiles,
sin excepcion, debe regirse por leyes exclusivamente civiles. Ninguna autoridad que
no sea la autoridad civil, debe intervenir en la adquisicién, en la suspensién o en
la pérdida de esos derechos.

IX. Nadie puede enajenar su libertad personal, ni renunciar para siempre a ella.

X. El Estado debe dar en sus escuelas instruccion cientifica y educacion civi-
ca; pero no tiene misién de reclutar ni de formar adeptos para determinada secta
religiosa.
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XI. Todos los establecimientos de educacion e instruccién, asi publicos como
privados, sin excepcion alguna, deben estar bajo la superintendencia del Estado,
el cual debe velar porque en ellos no se ensefien ni profesen doctrinas contrarias a
la Soberania Nacional y a nuestras leyes fundamentales.

XII. Ninguna asociacion, corporacion o congregacion debe gozar de personeria
juridica si sus Estatutos no han sido antes sometidos a la autoridad competente y
aprobados por ésta. No debe ser razén legal para exceptuarla de esta obligacién el
hecho de pertenecer a la Iglesia Romana.

XIII. Las congregaciones religiosas deben estar sujetas a la ley comtin, en cuan-
to se relaciona con el pago de impuestos, como cualquier individuo o asociacion.

XIV. La autoridad publica puede penetrar en los conventos y demas edificios
llamados religiosos, en los mismos casos y con las mismas formalidades con que
puede penetrar en el domicilio de un habitante cualquiera del pais.

XV. Es una necesidad social la circulaciéon de la riqueza, y contraria al progreso
y a la seguridad de los principios liberales, la acumulacién de bienes en manos
muertas.

XVI. La direccién de los establecimientos puiblicos de beneficencia, y el personal
empleado en ellos deben ser exclusivamente laicos; debiendo condenarse como
inhumana toda presion ejercida en el animo de los individuos asilados en ellos que
tienda a obligarles a llenar las practicas de determinada religion.

Bajo la égida de las ideas de secularizacion y laicizacion, la declaracion abor-
daba los siguientes puntos: soberania de la Nacion y el Estado (I a VI), libertad
de conciencia y de cultos (VII y VIII), instruccion publica (X y XI), congregaciones
religiosas (IX y XII a XV), beneficencia publica (XVI).

Un mes después, el 4 de marzo, el Poder Ejecutivo envi6 al Parlamento dos
histoéricos proyectos de ley: uno sobre Matrimonio Civil Obligatorio y otro sobre
Conventos. A ellas se sumo el dia 6 el proyecto de reforma de la Ensenanza
Secundaria y Superior, elaborado por el Rector Vasquez Acevedo. Refrendaba
todos los proyectos y sus respectivos mensajes el Ministro Cuestas.?2°

Por mucho que estuviera preparado el ambiente, los proyectos de Matrimonio
Civil y de Conventos causaron honda impresion. El elemento catoélico opuso den-
tro y fuera del Parlamento una enconada y ruidosa resistencia. Por su parte, el
elemento liberal se dividio, por las razones politicas ya sabidas, manifestandose
las dos posiciones de que eran respectivos portavoces La Razény El Siglo. La de
este ultimo resulto reforzada por la intervencion de la Liga Liberal.

Cuando el Parlamento se aboc6 al estudio de los proyectos, la Liga Liberal
anuncio el proposito de realizar un mitin popular de apoyo a los mismos, cuya
fecha se fijo para el 19 de abril. El dia 9, por invitacion suya, se realizo en el local
de la Logia «Les Amis de la Patrie», una reunion de la prensa en que se tomo la si-
guiente resolucion, habilidosamente redactada por Albistur: «Se invitara al pueblo
para manifestar publicamente su adhesién a los principios liberales que son la
base de los proyectos presentados por el Gobierno a la Asamblea Legislativar. El
apoyo, como se ve, no era al gobierno, ni siquiera directamente a sus proyectos:
era «a los principios liberales» que les servian de base.

Eso no obstante, La Razén se opuso de manera categorica a la iniciativa.
Pocos dias atras, el 5 de abril, Carlos Ma. Ramirez habia sido reemplazado en su
direccion por Tedfilo D. Gil y José Batlle y Ordonez. La posiciéon de éstos seguia

220 La Nacién, 6 de marzo; La Razon, 7 de marzo.
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siendo la de aquél. La habian definido el dia 7 en editorial titulado «Ni guber-
nistas ni clericales», y reiterado el 8 bajo el titulo de «Doctrinas liberales y actos
liberalescos».

No permitamos, por Dios, que el pseudo-liberalismo de los hombres del poder
mistifique la opinién publica hasta el punto de debilitar en los mismos liberales la
nocién y el sentimiento de la justicia. La causa liberal uruguaya, de muchos anos
atras, ha tenido la gloria de haber combatido en lucha franca y noble, con armas
leales, sin haber sido ni tirdnica ni opresora. Esforzémonos por conservar esa hon-
rosa tradicién, y que la victoria que corone nuestros trabajos no sea manchada por
ningiin abuso de fuerza, ni por complacencia alguna con los que pretenden usurpar
nuestra hermosa bandera con miras egoistas y reprobadas. Las doctrinas liberales
triunfaran, seguramente; lo que no debe triunfar en el aplauso de los ciudadanos
independientes son los actos liberalescos del gobierno.

El 10, sin perjuicio de reconocer que la Liga Liberal «es indudablemente el
representante genuino del espiritu liberal de nuestro pais en su lucha con el
ultramontanismo», impugnaba la idea del mitin: «No seria cauto comprometer el
prestigio de una institucién llamada al cumplimiento de tan altos fines, como la
Liga Liberal, en una aventura politico-religiosa, cuyo ultimo resultado no sera tal
vez otro que dividir a los liberales en dos bandos y dar cierta aureola de prestigio
personal a Maximo Santos».

En visperas del acto los organizadores dieron a publicidad la siguiente con-
vocatoria «Al Pueblo»:

En vista de los proyectos de Matrimonio Civil y de Conventos presentados por
el Gobierno a la Asamblea Legislativa, los abajo firmados, representantes de la Liga
Liberaly de los diarios que al pie se expresan, han creido conveniente que el pueblo
liberal de Montevideo manifieste por un acto publico su adhesion a los principios
que sirven de base a esos proyectos.

Con ese objeto se convoca al pueblo liberal, para que concurra el domingo 19
del corriente, a las 2 de la tarde al circo 18 de julio.

Esta reunion no tiene caracter politico en el sentido que generalmente se atri-
buye a esta palabra. Se trata sélo de contribuir a robustecer, con el concurso de la
opinion liberal, leyes que, si se sancionan y promulgan, constituiran un verdadero
progreso en el camino de la libertad religiosa.

La declaracion sera fundada en un discurso que pronunciara uno de los firmantes
y esta concebida en los términos siguientes:

Esta Asamblea cree de su deber manifestar ptiblicamente su adhesion a los prin-
cipios liberales que son la base de los proyectos de Matrimonio Civil y de Conventos,
presentados por el Gobierno a la Asamblea Legislativa.

Votada la declaracién se declarara cerrado el acto.

En representacion de la Liga Liberal, Juan Paullier, secretario; Manuel B. Otero,
secretario; Por La Espana, Pedro Bernat, Juan Fleches. Por El Centro Vascongado,
Pedro Hormaeche. Por El Siglo, Jacinto Albistur. Por La Situacién, Modesto Cluzeau
Mortet. Por La Bandera Italiana, Ettore Vollo. Por La France, Carlos Garet. Por
L’Indipendente, Tot6 Nicosia. Por La Nacién, Clodomiro Arteaga. Por L'Italia, G.
Odicini y Sagra. Por el Partido Colorado, Carlos Ma. Maeso.2?!

Por su parte la prensa liberal adversa al mitin hizo conocer la siguiente
«Declaracion»:
Los representantes de la prensa que suscribimos esta acta, declaramos:

221 El Siglo, 19 de abril.
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Que sin embargo de profesar las doctrinas fundamentales del liberalismo, cree-
mos de nuestro deber abstenernos de tomar participacion en el meeting que va a
celebrarse y en toda manifestacion publica que directa o indirectamente concurra
a prestigiar los poderes politicos existentes.

Y para desvirtuar las imputaciones que puedan hacérsenos, proclamamos los
siguientes principios:

1° - Revision del art. 5° de la Constitucion del Estado sobre la amplia base de la
libertad de conciencia, sin otras limitaciones que las que impone la moral universal
y en la forma que establece el Cédigo Fundamental de la Republica. 2° - Separacién
de la Iglesia y del Estado, como légica consecuencia del principio anterior, como
medio de restablecer la paz y armonia en las conciencias, con el ejercicio libérrimo
de todos los derechos individuales. 3° -Aplicacion enérgica y efectiva de todas las
leyes organicas que dimanen de estos principios, para la virtualidad practica del
derecho en la Sociedad Civil.

Montevideo, abril 19 de 1885. - Teéfilo D. Gil y José Batlle y Ordonez, redactores
de La Razén. Washington P. Bermuidez, redactor de El Negro Timoteo. José Mellado,
director de La Colonia Espanola. Pedro B. Casamayou y Emilio R. Pesce, redactor y
director de El Telégrafo Maritimo. Emilio C. Lecocq, director de La Tribuna Popular.
Leon Strauss, director de El Hilo Eléctrico. Ramoén Cerdeiras, por la redaccion de
La Unién Gallega.???

Realizado el mitin, cuyo tnico orador fue Manuel B. Otero, La Razén hizo su
critica, pera admitié que no se habia aplaudido ni nombrado siquiera a Santos:
«Debemos confesarlo en honor de la verdad: la manifestaciéon no tuvo un color
pronunciadamente santista».?23

E122 de mayo quedo6 sancionada la ley que declaraba obligatorio el Matrimonio
Civil para todos los habitantes de la Republica, con prohibicién a los parrocos de
consagrar el casamiento religioso sin justificarse la previa celebracion de aquel.
Se cumplia asi una vieja aspiracion del liberalismo uruguayo, que ya figuraba en
el proyecto de Codigo Civil publicado en 1852 por Eduardo Acevedo, no recogida
en el de Tristan Narvaja, sancionado en 1868.224

El dictador Santos reivindic6 la condicion de inspirador personal de la inicia-
tiva. Habiendo el diputado sacerdote Estrazulas y Lamas, insinuado en Camara
que habia obrado aconsejado, le dirigi6 la siguiente carta —curiosa por suya—
que publicaron los diarios:

Esta Vd. en error. He sido yo el que inici6 el pensamiento que mis Secretarios

de Estado aceptaron dandole forma. Participando de los principios de progreso

que animan a todos los paises que marchan por el impulso de la libertad y de la

civilizacion, deseo para mi pais lo mejor. El matrimonio civil es seguramente una

de las conquistas de la humanidad en el siglo presente, asi como en el anterior la

proclamacion de los derechos del hombre la ennobleci6. Arriba de todos los dogmas

esta la Soberania Nacional, porque ella es la base de constitucién de los pueblos,

de las familias y de la sociedad.??®

222 La Razoén, 19 de abril.

223 La Razon, 21 de abril.

224 El proyecto Acevedo decia en su articulo 132: "La ley s6lo considera al matrimonio como un
contrato de derecho natural, cuyas formas se determinan por el derecho civil. Considerado

como sacramento es de las atribuciones del poder espiritual, a quien compete reglamentar
lo relativo a los sacramentos».

225 La Razon, 9 de abril (2.2p.).
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El 14 de julio —simultaneamente con la ley de reforma universitaria que reem-
plazaba al viejo estatuto fundacional de 1849— se sanciono la ley de Conventos:
se prohibia en lo sucesivo la fundaciéon de conventos, casas de gjercicios u otras
destinadas a la vida contemplativa o disciplinaria, y se reglamentaba el funcio-
namiento de las ya existentes, de las cuales s6lo se reconocian las que hubieran
sido autorizadas por el Poder Ejecutivo en ejercicio del Patronato Nacional. A
diversos incidentes dio lugar la aplicaciéon de esta ley.?2¢

La ley de Matrimonio Civil, la de Conventos y aun la de Ensenanza Secundaria
y Superior (resultado esta tultima del mismo impulso legislativo, aunque bajo
este aspecto no haya hecho mas que homologar una laicizacion universitaria
alcanzada de facto tiempo atras), fueron tres importantes jalones en el proceso
de secularizacién de las instituciones nacionales, sumados en 1885 a los tres ya
establecidos antes de 1880.

(En 1886 se restablecio por ley la prohibicion derogada en 1880 de realizar el
bautismo sin la previa inscripcion civil del nacimiento, volviéndose asi al régimen
del decreto-ley de 1879).

4. Masoneria y liberalismo. La Unién Liberal. Se ha visto a la Masoneria acom-
panar y aun impulsar, desde la actividad en parte secreta y en parte publica de
las logias, el proceso del racionalismo filoséfico-religioso. Del 78 al 80 aparecio
alentando el histoérico movimiento deista protagonizado por el diario La Razén.
Del 80 en adelante prestara su poderoso apoyo a las luchas del liberalismo con
el clericalismo, alcanzando después del 90 las expresiones de mayor volumen de
toda la historia de la masoneria uruguaya.

En 1881 sancionoé la Orden un proyecto de Constitucion y Codigo Masénico,
obra de su Gran Maestre, Carlos de Castro. Incluia al frente una «Declaracion
de Principios» en la que se consignaba:

Art. 1° - La Orden Masonica del Uruguay es una institucion filoséfica, progresista,
civilizadora y filantropica; formada por la asociacion de hombres honrados, libres
e independientes, observadores de la Constitucién y de las leyes del Pais; unidos
en familia por los vinculos de la fraternidad y regidos por los principios, doctrinas
y reglas de la Masoneria Universal, esparcida sobre la redondez de la Tierra; y muy
especialmente por lo establecido en este Cédigo y en las Constituciones Generales
de la Orden.

Art. 2° - Su principio es: la creencia de un Dios, Ser Supremo y Gran Arquitecto
del Universo; su base: la libertad civil y de conciencia; su objeto: conocer, profesar y
propagar la verdad en todas sus manifestaciones; el estudio de la moral universal y
la practica de todas las virtudes; el ejercicio de la Caridad, educando y enseniando al
que no sabe, socorriendo sin humillacién al enfermo pobre, al impedido de trabajar,
a los huérfanos desamparados y a las viudas desgraciadas para que se conserven
dignas de respeto; sus fines: el amor a la humanidad y su perfeccionamiento moral
y progreso material, combatiendo el mal, los vicios y las imperfecciones; sus pre-
ceptos: la honradez, la ilustracion, el trabajo, el respeto y consideracion mutua; su
lema: libertad, igualdad y fraternidad.

Art. 3° - Para que sea efectivo el principio de fraternidad sobre toda la superfi-
cie del globo, la Masoneria recomienda a sus adeptos el respeto a la fe religiosa y

226 E. Acevedo, ob. cit., IV, p. 366 y ss.
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opiniones politicas de sus miembros y de todos los hombres en general, mientras
ellas tengan por base la moral.

Ademas de su autor lo firmaban entre otros: Mateo Magarifios Cervantes,
Miguel Furriol, Juan P. Turenne, Cristébal Salvaniach, Prudencio Ellauri, Juan
Pedro Castro, Pablo J. Goyena, Duvimioso Terra, Narciso del Castillo, Lindoro
Forteza, Juan José Segundo.

En mayo de 1882 los Estatutos Civiles de la Masoneria recibieron aprobacion
oficial del Poder Ejecutivo a los efectos de la personeria juridica. En octubre
la Orden inici6 la publicacion de un Boletin Masénico que durante varios afos
registra su marcha, constituyéndose en rica fuente de datos sobre su ideario y
su accion en ese periodo: los problemas doctrinarios de la masoneria en relacion
con las ideas de Dios y de religion, la distribucion de las logias y sus elementos
dirigentes, sus disensiones y cismas, sus amplias vinculaciones con la masoneria
internacional.??”

En junio de 1884, cuando la repercusion del conflicto religioso argentino
replanteo la lucha religiosa en el pais, la Gran Maestria de 1a Orden dio instruc-
ciones a las logias para que se hiciera con tal motivo propaganda liberal masoénica.
Terminaba asi la circular cursada:

La Gran Maestria espera que el celo y fervor de los obreros de esa Respetable

Logia, no perderan la oportunidad que se presenta favorablemente para la pro-

paganda masoénica, y que de conformidad con nuestra Constitucién y Coédigo,

procederan a la difusién de nuestras doctrinas por la palabra, por escritos, por

el buen ejemplo; celebrando conferencias publicas, fiestas de Lluvias, y poniendo

todo empeno para fortalecer la fraternidad, propendiendo poderosamente para que

la Masoneria del Uruguay adquiera el prestigio que legitimamente le corresponde

en la Republica Oriental.??®

El Gran Maestre seguia siendo Carlos de Castro; firmaba como Secretario
General de la Orden Juan Manuel de la Sierra, el viejo protagonista de los epi-
sodios de lucha masoénica de 1861, cuando acompanaba en la redaccion de La
Prensa Oriental a Isidoro De Maria. También éste seguia entonces en actividad
en las filas de la masoneria.??®

La fundacion de la Liga Liberal en el mes de agosto, fue sin duda uno de los
resultados de aquella circular. Cuando al afio siguiente la Liga auspici6 el mitin
del 19 de abril a favor de los proyectos del gobierno de Santos, era la masoneria
la que obraba por su intermedio. E1 Boletin Masénico, por su parte, sostuvo con
calor dichos proyectos.23°

Después de las reformas de 1885 se desvanecen definitivamente las huellas
de la efimera Liga Liberal, y la misma accién polémica del liberalismo se paraliza.
Los grandes acontecimientos politicos de 1886 —la revolucion del Quebracho, el
tiro de Ortiz, la Conciliacion de Noviembre, la caida de Santos— que ponen en el

227 A este periodo corresponden las biografias y datos histdricos de la masoneria uruguaya
que figuran en el Diccionario Enciclopédico de la Masoneria, de L. Frau Abrines, T. III.

228 La Razén, 3 de julio de 1884; Boletin Masonico, 11, p. 289.
229 Boletin Masénico, 1. p. 290.

230 Ibid., pp. 113 y 133. En el mismo ano 1885 fue que el futuro arzobispo Mariano Soler
publico6 su libro La Masoneria y el Catolicismo, tema al que ya habia dedicado en 1881 el
folleto La Masoneria Universal.
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camino de la restauracién civilista de las instituciones, abren un nuevo paréntesis
a la cuestion religiosa. El gobierno de Tajes, que es de pacificacion politica, es de
pacificacién también en esta materia.

En octubre de 1888, un movimiento de alcance puramente educacional pone
de nuevo en accién al partido liberal. Lo represent6 la llamada Liga Patriética de
Ensenanza, fundada en esa fecha por iniciativa de Ramoén Lopez Lomba.

«La causa sagrada de la educacion del pueblo —decia la Liga en su Manifiesto
a la poblacion— se halla estacionaria si es que no ha retrogradado, como asi la
afirman no sin fundamento, ciudadanos distinguidos y pedagogistas de nota».
Se trataba por su parte de retomar el programa de Varela y de la Sociedad de
Amigos de la Educacion Popular, institucion ésta que «es mas bien una sombra
que una realidad, un recuerdo glorioso del pasado».23!

No hacia cuestion expresa de liberalismo. Pero surgi6 con el concurso de todo
el estado mayor liberal y el apoyo de las distintas fuerzas liberales de todo el pais
—la masoneria en primer término— a la vez que con la hostilidad abierta de la
prensa catoélica.??? Presidia la Comision Directiva Nacional, Angel Floro Costa; el
Comité Ejecutivo Nacional, Luis Melian Lafinur, siendo vices Ramoén Lopez Lomba
y Federico Acosta y Lara; la Comision Departamental de Montevideo, Manuel B.
Otero, siendo vices José Batlle y Ordoénez y Julio Bastos. La integracion completa
de esos organismos nos ofrece un verdadero registro de los cuadros dirigentes del
liberalismo de la época, en el que alternaban elementos filosé6ficos espiritualistas
y positivistas, con notable predominio numérico de estos tiltimos.2*3

En las tres grandes etapas del proceso racionalista uruguayo del siglo XIX
—catolicismo masén, racionalismo deista y liberalismo— surgen sendas institu-
ciones privadas que toman respectivamente a su cargo el problema educacional,
en conflicto con la Iglesia Catélica: la Sociedad Filantrépica con su Escuela
gratuita, a partir de 1859; la Sociedad de Amigos de la Educaciéon Popular, a
partir de 1868; la Liga Patridtica de Ensefianza, a partir de 1888.23* Un estudio
de nuestras concepciones educacionales de la época, debera tomar en cuenta

231 Manifiesto de la Liga Patridtica de Ensennanza, Montevideo, 1888.
232 Veéase El Siglo, editoriales de 3 y 13 de octubre.

233 Ademas de los nombres citados figuraban: Comisiéon Directiva Nacional: Juan C. Blanco,
Cristobal Salvanach, Carlos Ma. Ramirez, Carlos A. Fein, A. Rodriguez Larreta, Lindoro
Forteza, E. Acevedo, Luis Lerena Lenguas, M. C. Martinez, Daniel Munoz, E. Brito del Pino,
Jacinto Real, Antonio E. Vigil, M. Herrero y Espinosa, Lucio Rodriguez, Carlos Roxlo, Andrés
Lerena, Domingo Aramburu, Juan J. Lacaze, José R. Mendoza, E. Ruiz Zorrilla. Comité
Ejecutivo Nacional: Antonio Ma. Rodriguez, Juan Paullier, Albino Benedetti, Francisco
J. Ross, Carlos Garet, Gregorio L. Rodriguez, Julian de Vargas, Enrique Maciel, Evaristo
C. Ciganda. Comision Departamental de Montevideo: Jacinto Albistur, Mateo Magarifnos
Vieira, Victor Rappaz, Luis Destéffanis, Pedro Bernat, Juan F. Delgado, Teéfilo Sanchez,
Ricardo Usher, L. Cardoso Carvalho, Remigio Castellanos, Rosalio Rodriguez, B. Montero
Vidaurreta, M. Izcua Barbat, Juan Campisteguy, F. Villegas Zuniga, J. Magarinos Roca,
Camilo B. Williams.

234 Esta ultima habia tenido ya un antecedente en la llamada «Liga de la Ensenanza» de 1879.
Cuando surgio, destacaba La Razon el 6 de febrero de 1879, que en esos momentos la
ensenanza liberal estaba en manos del Ateneo, la Sociedad de A. de la Educacién Popular
y la Sociedad Filantrépica.
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esa linea histérico-pedagogica que se desenvuelve estrechamente condicionada
por la cuestion religiosa.

Del seno de la Liga Patriotica de Ensefianza y por nueva iniciativa del mismo
Lopez Lomba, surgié en 1891 una institucion, no por fugaz menos importante
en el proceso nacional del liberalismo: la Unién Liberal.

El 3 de junio, convocada por la Liga Patriética, se realizoé en su local una reu-
nio6n de liberales a la que fueron invitados los miembros liberales del Parlamento,
los directores de la prensa liberal y los presidentes de las sociedades liberales.
En el curso de la reunion el doctor Lopez Lomba propuso crear la «Union Liberal»
como un nuevo partido politico representativo de los intereses del liberalismo.

La idea no prospero6 con ese alcance. Oponiéndose a ella, sostenia al dia si-
guiente Batlle y Ordonez en su editorial de El Dia que «el partido politico liberal
saldra forzosamente del seno del partido colorado», lo que se emperié desde
entonces en llevar a la practica. Pero se estuvo de acuerdo en formar una Unién
Liberal que agrupase a los dispersos elementos liberales de todos los partidos
politicos. Se trataba —segun un colaborador de El Dia— de aprender la leccién
del adversario, donde se ve al blanco Zorrilla de San Martin y el colorado Bauza,
muy distanciados en politica, defender juntos la causa catélica. De la reunion del
3 de junio surgi6é una Comision organizadora formada por: Luis Melian Lafinur,
Angel F. Costa, Juan Paullier, Juan Gil, Angel Solla, R. Lépez Lomba, Juan C.
Blanco, A. Palomeque, Herrero y Salas, Jacinto D. Real, Antonio M. Rodriguez,
Carlos Ma. de Pena y Enrique Maciel.?*

En editorial dedicado a la iniciativa, decia La Razén, en términos bien ilustra-
tivos de las circunstancias en que se producia aquel renacimiento del liberalismo:

Es facil explicarse las causas que han motivado durante los ultimos anos el
alejamiento de los elementos liberales de toda lucha activa y perseverante, después
de las briosas campanas en que el espiritu racionalista, como se le llamaba enton-
ces filoséficamente, se manifest6 en todas las formas de la propaganda inteligente
y enérgica. El liberalismo es en el pais un cuerpo compuesto de factores de todas
especies, que se agitan unos en una esfera politica y otros en otra adversaria, que
llenan en la sociedad, unos una funcién de una clase y los otros de otra, que persi-
guen fuera de su agrupacion ideales contrarios y opuestos enteramente, debiendo
marchar por sendas encontradas. La politica, y atin a veces las cuestiones sociales
de cierta importancia, separan y alejan a esos elementos del centro comun y pro-
ducen distancias y divergencias profundas entre ellos.

Agregaba La Razoén:

Hemos querido exprofeso entrar en este orden de consideraciones, antes de
abordar el tema importante de la reaccion liberal que va a iniciarse en el pais, para
evidenciar los antecedentes de la tregua que durante varios afios ha dado a sus
esfuerzos la agrupacién a quien se deben adelantos como el registro y el matrimonio
civil, la ensefianza vareliana en las escuelas y otras leyes e instituciones que son
una reivindicacion de los derechos del Estado.?*

La Comisién designada se abocé de inmediato a dos tareas: la formulacion
de las bases del movimiento y la preparacion de una gran manifestacion liberal

235 ElDia, 3, 4y 8 de junio.
236 La Razén, 13y 14 de junio.
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para el proximo 20 de setiembre, aniversario de la caida de Roma y del poder
temporal de los Papas.

Las bases quedaron aprobadas el 30 de junio. Segunda declaracion progra-
matica hecha por el liberalismo —la primera habia sido la de la Liga Liberal en
1884— tiene el valor histérico de haber regido oficialmente el movimiento liberal
hasta comienzos del siglo XX, mucho después de desaparecida la propia Unién
Liberal. He aqui su texto:

La asociacion Unién Liberal admite en su seno a todos los habitantes del pais,
sean cuales fueren la colectividad politica y la nacionalidad a que pertenezcan.

Los propésitos de la Unién Liberal son:

I. Velar por la defensa y el cumplimiento estricto de las leyes liberales que nos
rigen, y promover la sancion de otras nuevas.

II. Contener los avances del ultramontanismo, en el orden politico y en el orden
social.

III. Aunar todas las fuerzas de que dispone la causa liberal en el pais, darles
conveniente organizacién y disciplina y arbitrar los recursos para llevar adelante
sus trabajos.

IV. Celebrar congresos liberales en los que se estudien y discutan las cuestiones
que se relacionen con los intereses de la causa liberal, tanto en el orden social como
en el politico y se adopten las resoluciones convenientes.

V. Prestigiar determinados actos y acontecimientos y desautorizar los esfuerzos
de los adversarios, tendientes a destruir o contrariar el progreso, el liberalismo y
la civilizacion moderna.

VI. Cooperar a que el elemento liberal conquiste la posicion que le corresponde
en la direccion de los destinos de la Republica.

VII. Propender a que en la reforma de la carta fundamental de la nacién, se
consigne el principio de que el Estado no debe ni puede tener religion alguna y
que las diferentes iglesias son asociaciones que, como las demas, estan sujetas al
imperio del derecho comun.

VIII. Trabajar en pro de la naturalizacion de los extranjeros.

IX. Contribuir a que la ensenianza dada en los establecimientos publicos sea
exclusivamente laica.

X. Pugnar porque los elementos liberales no presten el mas leve concurso, di-
recto o indirecto, a las instituciones dedicadas al servicio del ultramontanismo.?*”

Mas que de principios constituia el documento una declaracion de propositos
de lucha.

La manifestacion del 20 de setiembre —«en conmemoraciéon de la caida del
poder temporal de los papas»— fue la primera entre otras realizadas en la fecha
italiana, con distintas consignas, por el elemento liberal del Uruguay. El 20
de setiembre fue declarado por primera vez fiesta nacional en Italia en 1888.
Desde entonces lo celebraba la poderosa colonia italiana de Montevideo. Ahora,
en 1891, los liberales uruguayos se sumaban a la celebracién. En visperas del
acto, la Unién Liberal public6é una convocatoria que firmaban, entre otros: Luis
Melian Lafinur, Enrique Maciel, Juan Paullier, Alfredo Vasquez Acevedo, Ramén
Lopez Lomba, Eugenio Garzén, Antonio Bachini, Antonio M. Rodriguez, Rufino
T. Dominguez, Juan M. Mailhos, Pedro Figari, Juan P. Castro, Ventura Enciso,
José Batlle y Ordonez, Pedro Hormaeche, Elias Regules, Luis Destéffanis, José
Scoseria, Marcelino Izcua Barbat.

237 ElDia, 2 de julio.
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Intervinieron como oradores Melian Lafinur, Paullier y Lopez Lomba. Del ele-
mento participante da una idea este fragmento de la crénica de La Razoén:

Con el Himno Nacional fue que se puso en marcha en la Plaza Artola la gran
columna, al frente de la cual lucian ocho banderas orientales custodiadas por la
primera fila en la que se agrupaban miembros de la Unién Liberal, Liga Patriética,
asociaciones italianas, ostentando éstas sus respectivos distintivos, estudiantes
universitarios, logias masoénicas. Seguian los portaestandartes de las demas socie-
dades, cosmopolitas muchas de ellas, donde cada pais tenia su bandera.?*

El mismo diario decia dias después, en editorial, saludando la que consideraba
iniciacion de una nueva época para el liberalismo:

La manifestacion liberal del domingo, es el acto mas significativo e importante de

su naturaleza que se haya realizado hasta ahora en Montevideo. Hay que tener en

cuenta, para apreciar su significacién, que los momentos actuales no son de lucha

ni de efervescencia religiosa, que las altas clases como el pueblo se encuentran bajo

la presion de una crisis abrumadora, circunstancia que les impide dedicar mucha

atencién a cuestiones sociales que la requieren, sin embargo.

A pesar de todo esto, un meeting liberal organizado en esta atmésfera de difi-
cultades aplastadoras, en cuatro o cinco dias solamente, ha reunido en las calles

de la ciudad a un pueblo numeroso, ha logrado formar una ola humana de 15.000

personas... La manifestacién del 20 de setiembre no ha sido sino el paso inicial para

la organizacién mucho mas vasta y mas fecunda que ha de reflejar su influencia

en conquistas generosas que amplien la libertad de la conciencia. Es preciso que

esa organizacion, que no costara grandes fatigas, se lleve a cabo, aprovechando el

ardor manifestado por los liberales, que deben acrecentar los esfuerzos que el ultra-
montanismo hace para encontrar apoyos oficiales y seguir socavando instituciones
como la escuela y el hogar.?*

Realizado aquel acto, y después de haber propiciado la fundacion de distintas
asociaciones liberales en la capital y en el interior, la Union Liberal no logr6 darse
una organizacion definitiva y desapareci6. La masoneria la habia alentado —y
acaso concebido—, habiendo sido su aporte, poderosas como eran las logias de la
emigracion italiana, uno de los principales factores del éxito de la manifestacion
del 20 de setiembre de 1891.

En 1892, la celebracion liberal del 20 de setiembre tuvo un declarado carac-
ter masonico. Siguiendo el camino abierto por la desaparecida Union Liberal, se
efectué una nueva gran manifestacion callejera (el dia 25, por razones circuns-
tanciales), a la que se le dio el sentido de homenaje de la masoneria uruguaya
a José Garibaldi. Pese a ser la propia masoneria la organizadora oficial del acto,
instituciones y fuerzas liberales del pais, como el Ateneo, la Liga Patri6tica de
Ensenanza, la prensa liberal, los estudiantes universitarios, le prestaron su
adhesion y concurrieron corporativamente. Ningin hecho como éste —dificil de
concebir dentro de nuestra mentalidad actual— ilustra mejor el enorme arraigo
intelectual y popular, asi como la amplia exteriorizacion publica, que a fines del
siglo XIX alcanz6 la masoneria en el Uruguay. Acontecimientos y circunstancias
historicas y espirituales de ayer mismo, de las que en el pais se ha perdido toda
memoria.

238 La Razoén, ed. de la tarde, 21 de setiembre.
239 La Razoén, ed. de la manana, 24 de setiembre.
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Segun La Razén, asistieron 15.000 manifestantes. «Estaban reunidas cuaren-
ta y dos asociaciones liberales que tienen su sede en esta ciudad y numerosas
delegaciones de diversos departamentos de la Republicar. Las enumera una por
una: la inmensa mayoria eran logias italianas. Asistieron veteranos soldados de
las campanas de Garibaldi en nuestro pais: «El puesto de honor estaba confiado
a los legionarios de San Antonio, diez o doce ancianos octogenarios, dos o tres
de los cuales tenian que ser conducidos del brazo, pues apenas podian arrastrar
los pies y no habia medio de disuadirlos de su proposito ni de hacerlos subir en
carruaje».

Informa el mismo diario:

A las dos lleg6 la cabeza de la columna a la Plaza Cagancha, mientras que la
cola recién empezaba a moverse en la de Artola... Al son de la marcha real italiana
sigui6 la columna civica por Queguay hasta Soriano, deteniéndose en el local del
Gran Oriente del Uruguay... Todo estaba preparado en dicho local para hacer la
ceremonia de descorrer la tela blanca que cubria la placa de marmol, de casi dos
metros de alto, a la memoria de Garibaldi.

Después de una rapida oratoria desde los balcones del Gran Oriente, la ma-
nifestacion siguié hasta la Plaza Independencia, donde hablé como orador inico
el doctor Juan Paullier.2*°

Fue un verdadero acto masoénico, con el que se identificé publicamente el
espiritu ateneista, universitario y estudiantil de la época. Si prescindimos de los
tiempos de apogeo oficial del catolicismo masoén, bajo los gobiernos de Pereira y
de Berro, tal vez en ningun otro momento llego la masoneria a estar tan osten-
siblemente consustanciada con la inteligencia nacional; a ser, por lo tanto, un
factor tan decisivo en el proceso filosofico-religioso del pais.

5. El Club Liberal «Francisco Bilbao». Asi como desaparecio rapidamente la Unién
Liberal, desaparecieron también en poco tiempo todos los centros formados al
calor de su prédica. Todos menos uno: el Club «Francisco Bilbao», hoy olvidada
institucién, que llegoé a convertirse en el gran protagonista de la importante accion
del liberalismo durante toda la década del 90.

Fue fundado en junio de 1891, como club seccional de la capital, afiliado a
la Union Liberal, bajo la protecciéon del comité provisorio de ésta. En octubre de
1892 reformo6 sus estatutos para adaptarlos a su condicién de principal y casi
en seguida unico centro del liberalismo montevideano. Declaraba aceptar «en
un todo las bases proclamadas por la Union Liberal» incluyendo su texto en el
cuerpo de los estatutos.?#!

En marzo de 1893 circul6 en el Club un manifiesto anunciando haber tomado
da iniciativa para la celebracion de un Congreso Liberal, en esta ciudad, con el
proposito de establecer una liga de todas las sociedades liberales de la Reptuiblica,
bajo el plan y a tenor de las constituciones o reglamentos que el mismo Congreso
determine. A este fin, cada sociedad liberal podra mandar representantes al re-

240 La Razén, ed. de la tarde, 26 de setiembre.

241 Véanse los estatutos reformados en El Dia, 16 de marzo de 1893 (por error, muy repetido
después, decia el art. 1° que el Club habia sido fundado el 10 de junio de 1890, debiendo
decir 1891). Véase ademas la Memoria» de la segunda Junta Directiva, correspondientes
al ano 1892. (T. 48 de los Folletos de la <Donacién Melian Lafinur», de la Bib. Nacional).
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ferido Congreso... A dicho Congreso podran también mandar un representante,
cada uno de los diarios o periodicos liberales de esa localidad». Firmaba como
presidente Pedro Hormaeche y como vice Juan Paullier y Joaquin Canabal.?*?

El Congreso Liberal convocado por el Club Francisco Bilbao, verdadero aconte-
cimiento en las actividades liberales de la época, se instal6 el 18 de julio de 1893.
Por resolucion del propio Congreso, la prensa liberal se abstuvo de dar detalles
de sus deliberaciones limitandose a noticias escuetas y a la publicacion de la
Declaraciéon de Principios, precedida de un manifiesto, que por su encargo dio
a conocer en el mes de octubre la Mesa Directiva. Presidio ésta Enrique Maciel,
siendo vices Mariano B. Berro, Joaquin Canabal y Juan Paullier.

Dicha Declaracién de Principios —en la linea de las que habian hecho la Liga
Liberal en 1894 y la Uni6n Liberal en 1891— constituye, con el Manifiesto que
la acompanaba, la tercera, ultima y mas importante pieza de su tipo emanada
del liberalismo uruguayo de fines del siglo XIX.243

Por un lado estaban los Principios que sustentara el Congreso Liberal en la
reforma de la Constitucién, que entonces se consideraba inminente:

I. El Estado no debe reconocer iglesia alguna. II. Es una necesidad social la
circulacién de la riqueza, y por lo tanto contraria al progreso y a la seguridad de
los principios liberales, la acumulacion de bienes en manos muertas. III. El ser-
vicio militar debe ser obligatorio para todos los ciudadanos. IV. Los senadores y
diputados deben desempenar sus cargos con arreglo al programa y profesion de fe
que han formulado para sus electores, aceptados por éstos. V. Es una necesidad
politico-social la creacion del Municipio y su autonomia, asi como la descentrali-
zacién administrativa. VI. Todos los actos del estado civil deben ser gratuitos. VII.

La infancia y la mujer, en cuanto se refiere al trabajo y a la moral publica, deben

ser eficazmente protegidos por la ley; y en su defecto por la iniciativa privada. VIII.

La ley debe proteger al obrero e impedir los abusos que traen como consecuencia

el pauperismo.

Por primera vez se reflejaba en las declaraciones del liberalismo la incidencia
de la cuestion social. Aqui, como en Europa, ésta se superpuso a la cuestion reli-
giosa. El movimiento liberal anticlerical fue asi el terreno donde germinaron entre
nosotros las primeras agitaciones sociales obreristas. Muchas consecuencias iban
a derivar de este hecho: entre otras, el progresivo enfriamiento del punto de vista
de la accién del liberalismo, de sus elementos conservadores en materia social.

Por otro lado estaban los Principios que el Congreso Liberal sustentara mien-
tras rija la Constitucion actual. Con ligerisimas variantes, se reproducia aqui
integramente el texto de la Declaracion de Principios formulada en 1884 por la
Liga Liberal.

Fuera del mencionado Congreso, la accién liberal del Club Francisco Bilbao se
llevé a cabo sobre todo por medio de conferencias y folletos de propaganda. Los
grandes diarios liberales como El Dia, La Razén, El Siglo, La Epoca, le prestaron su
apoyo. Pero a partir de 1893 su accidén fue directamente sostenida por sucesivos

242 El Dia, 16 de marzo.

243 ElDia, El Siglo, 17 de octubre de 1893. Sobre el Congreso Liberal de 1893, véase ademas:
Mariano B. Berro, Razoén o Fe, 1900, p. 107; Adolfo Vazquez Goémez, Ecos del Combate,
1940, p. 88.
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6rganos periodisticos de menor volumen, dedicados en exclusividad a la prédica
del liberalismo. Eran redactados por elementos vinculados a la institucién.

El primero de todos fue el semanario La Idea Liberal, «6rgano del Partido
Liberal genuino», que apareci6 desde el 1° de octubre de 1893 hasta el 4 de junio
de 1894. Lo edit6 Baldomero Pujadas, secretario del Congreso Liberal de 1893,
resultado del cual fue el propio periédico.

Le siguié El Intransigente, de mayor significacion, editado por el periodista
espanol Adolfo Vazquez Gomez, desde el 21 de junio de 1894 hasta el 25 de di-
ciembre de 1895. La coleccién constituye una excelente fuente informativa de las
actividades del Club durante ese periodo. Entre ellas se destaco la lucha contra
el proyecto de creacion del Arzobispado, iniciada en mayo de 1895 y culminada
con una gran manifestacion liberal el 20 de setiembre de 1896.2%

Dicha manifestacién, organizada por el «Francisco Bilbao» con el apoyo de
los estudiantes universitarios, ostento las caracteristicas de las celebradas en
1891 y 1892, no repetidas desde entonces. La patrocinaron las grandes figuras
del liberalismo. Entre ellas: Pablo de Maria, Luis Melian Lafinur, Anacleto Dufort
y Alvarez, Eduardo Brito del Pino, Gonzalo Ramirez, Alfredo Vasquez Acevedo,
Elias Regules, Carlos Ma. de Pena, Eduardo Acevedo, José Batlle y Ordoériez,
Martin C. Martinez, José P. Massera, Manuel B. Otero, José Sienra y Carranza,
José Scoseria, Juan Paullier. Intervinieron como tnicos oradores, Elias Regules,
en representacion del «Francisco Bilbao», del que era presidente, y Juan Andrés
Ramirez, en representacion de los estudiantes universitarios.2#

El proceso politico de crisis y liquidacién del bordismo, impuso después de
1896, —como habia ocurrido después de 1886, cuando la crisis y liquidacién del
santismo— una puesta entre paréntesis de la cuestion religiosa. E1 Club Francisco
Bilbao logro, sin embargo, subsistir a través de aquellos turbulentos afios. El 8
de octubre de 1899, teniendo por colaboradores a dos mas conocidos liberales
uruguayos», sali6 a luz el semanario La Antorcha, «6rgano del libre-pensamiento».
La vida del viejo Club, remozada por el aporte de una nueva generacion, se refleja
en sus columnas.

En 1900 el semanario cedi6 su sitio a El Liberal, efimero «diario anticlerical» que
se edito entre el 15 de marzo y el 29 de junio de 1900, como verdadero 6rgano del
Club «Francisco Bilbao». Cont6 entre sus colaboradores a Juan Paullier, Mariano
B. Berro, Elias Regules, Ramon P. Diaz, Pedro Diaz, Alvaro Guillot, Setembrino
E. Pereda, José Sienra Carranza, Pedro Hormaeche, Luis Fabregat, Manuel B.
Otero, Juan Gil, Antonio Aguayo.

El 15 de mayo, al hacerse cargo del diario una nueva comision redactora,
integrada por J. M. Sienra y Carranza, P. Diaz, J. Irureta Goyena, S. E. Pereda
y A. Aguayo, se dirigi6 ésta «A los liberales», exponiendo su programa. Algunos
fragmentos del mismo documentan ejemplarmente las tendencias del liberalismo
de entonces, en contraste con las del racionalismo filos6fico que tuvo su hege-
monia antes del 80.

La Comisién, creyendo interpretar acertadamente el concepto del liberalismo
en el momento actual, no aspira a renovar las discusiones de otra época entre ra-

244 Sobre El Intransigente, A. Vazquez Goémez, ob. cit., p. 99 y siguientes.
245 ElDia, 21 de setiembre.
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cionalistas y catélicos. Los dogmas, en cuanto se mantienen entre los limites de la
conciencia, pueden ser objeto de libre discusion en las columnas de El Liberal, donde
podra tratarse toda discusién de interés publico; pero no sera el objeto principal
de la propaganda de esta hoja, sino en cuanto menoscaben principios de caracter
politico o afecten el orden social.

Y obedeciendo la Comisién a necesidades y tendencias de la época presente,
no trata de iniciar una discusion filos6fica para combatir errores cientificos, sino
de emprender una lucha politica para evitar calamidades sociales. El gran mal, a
su juicio, no es la religién sino el clericalismo. Los dogmas, atn los mas absurdos
y monstruosos dogmas del catolicismo, en cuanto no se traducen en practicas
perniciosas, son casi inofensivos, hasta porque son desconocidos en una Iglesia
que tiene practicas y no creencias, un culto y no una religion, fieles rutinarios y no
creyentes convencidos.

Desaparecido este diario, volvi6 a la liza La Antorcha el 7 de agosto de 1900.
En su numero del 15 de diciembre da cuenta de una resolucion tomada el 27 del
mes anterior por el Club «Francisco Bilbao», cambiando su nombre tradicional por
el de «Centro Liberal». Lo presidia entonces, una vez mas Elias Regules. Motivo
principal del cambio era el no ser Bilbao una figura histérica universal como para
justificar que el tnico centro liberal de Montevideo llevara su denominacién.?4¢

Era sin duda un motivo. Pero la verdad es que del punto de vista ideologico
nunca estuvo bien elegido para nombre de aquel Club, el de Francisco Bilbao.
La ideologia metafisica de éste, s6lo el anticatolicismo tenia de comun con la de
los positivistas que durante los dos lustros de existencia de la institucion habian
dominado en su seno.

En 1894, a la hora en que el Club entraba en su apogeo, escribia a propésito
del racionalista chileno su compatriota Pedro Nolasco Cruz:

El espiritu anticatélico ha tomado nuevas formas, ha descubierto nuevos puntos

de ataque. Ya no impugna a la Iglesia en nombre de la libertad, sino de la ciencia;

ya no es la Iglesia el amparo y refugio del despotismo, sino de la ignorancia; ya

no es el ogro tirano de la humanidad, sino una instituciéon caduca, casi aplastada

por el coloso de la ciencia experimental positivista. Lamennais, Quinet y Michelet,

guias y maestros de Bilbao, son ahora antepasados del racionalismo, no los actua-

les lidiadores. Estos creen tener armas de mas precisién, mucho mas perfectas y

formidables... Anticuado esta el pobre Bilbao. Ahora no hay libro contra la Iglesia

que no comience por reirse de la metafisica.?*”

Desde un punto de vista doctrinario estricto, el nombre de Bilbao al frente de
aquel Club montevideano cuyos dirigentes también se reian de la metafisica, era
un anacronismo. En 1900 se deciden a eliminarlo. Durante cuatro décadas habia
resonado insistentemente en los medios intelectuales uruguayos. Su eliminacion
cuando soélo dias faltaban para morir el siglo XIX, fue el principio del olvido casi
absoluto en que cayo en el actual.

246 Asi nos lo ha manifestado ultimamente el doctor Pedro Diaz, miembro entonces de la
Comision Directiva del Club.

247 Pedro N. Cruz, Bilbao y Lastarria, Santiago de Chile, 1944, pp. 13 y 34.






XVI

EL LIBERALISMO A PRINCIPIOS DEL SIGLO XX

1. Fase final del liberalismo. Durante el primer cuarto del siglo XX, el libe-
ralismo evoluciona dentro de las caracteristicas esenciales con que se presento
después del 80, hasta agotarse y desaparecer —cumplidos sus grandes objetivos
histéricos— como forma viviente y activa de nuestro proceso cultural e ideolégico.
Es la fase final del liberalismo.

En esta fase, sin perjuicio de que respecto a los tultimos afios del siglo anterior,
las caracteristicas esenciales sean las mismas, el liberalismo aparece con una
complejidad de accion y de doctrina que no habia tenido hasta entonces. Entre
1880 y 1900 se manifiesta como un movimiento perfectamente definido de lucha
anticlerical, encabezado por lo mas granado de las ilustraciones universitarias
de la época; como un movimiento ante todo intelectual, que prolonga la polé-
mica del espiritu de la Universidad contra la Iglesia Catoélica, en la clasica linea
del Club Universitario y el Ateneo. Después de 1900 se extiende, se ensancha,
se diversifica. Por un lado, se enriquece del punto de vista filos6fico merced al
aporte de nuevas escuelas y actitudes que confluyen a su cauce; por otro lado,
pasa a ser un importante elemento definidor en la vida de los partidos politicos;
por otro, todavia, se incorpora activamente al ideario social y politico del naciente
movimiento obrerista.

En esas condiciones, la heterogeneidad y la amplitud, suplantan a la homoge-
neidad y la simplicidad relativas del periodo anterior. Pierde en unidad de accion:
no surgiran ya organizaciones de conjunto, ni se formularan por asociaciones o
congresos, declaraciones de principios ni programas a desarrollar. Pero gana en
contingentes numeéricos, en multiplicidad de escenarios, en efectividad practica.

Llega entonces el liberalismo a constituir una verdadera conciencia nacional.
En esa conciencia, ya que no en las acciones de hecho, radicara su unidad,
que encuentra —sigue encontrando— en el mismo término liberalismo su mejor
expresion. A lo largo de todo el primer cuarto del siglo actual, la definicién de
liberal mantiene en el pais, por encima de su significacion estrictamente politi-
ca, el imperioso sentido anticlerical y anticatélico con que pasé a primer plano
después del 80.

Las tendencias y rasgos de este periodo se venian insinuando con anterioridad
a 1900. Es convencionalmente, desde luego, que se fija en este arfio su comienzo.
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Con el mismo convencionalismo, debe ubicarse hacia 1925 la clausura histoérica
en el Uruguay del liberalismo religioso en su condiciéon militante. En el segundo
cuarto del siglo, el término liberalismo, la definicion de liberal, pierden el vigor
polémico que durante varias décadas los caracterizo.

Filoséficamente, en la fase final del liberalismo uruguayo se dan, con desigual
importancia numérica y doctrinaria, el teismo, el deismo, el agnosticismo y el
ateismo, es decir, de derecha a izquierda, todas las grandes formas histéricas
del racionalismo.

El teismo liberal lo representan definidamente los protestantes que militan sin
ambages en el liberalismo; incluye ademas, como en todas las épocas, a aquellos
catolicos que se consideran liberales, si bien el creciente y difuso catolicismo liberal
uruguayo del siglo XX no se manifiesta como movimiento propiamente dicho. EIl
deismo, en completa decadencia filoséfica, carece de toda expresiéon organica y de
toda prédica activa, estando representado individualmente por dispersos del viejo
racionalismo metafisico; entre ellos —por paradoja— alguien tan significativo como
Batlle y Ordoériez, el maximo caudillo liberal de la época en el terreno politico. E1
agnosticismo, heredado del precedente positivismo spenceriano por las corrientes
idealistas de superacion del positivismo, es la filosofia religiosa dominante en el
liberalismo, hegemonicamente irradiada desde la catedra de la Universidad; en
Rod6 y Vaz Ferreira tiene este liberalismo agnéstico sus encarnaciones de mayor
jerarquia intelectual y de mas duradero influjo en el pais. El ateismo, en fin, apa-
rece representado por librepensadores radicales y por socialistas —materialismo
cientificista y materialismo dialéctico mancomunados— como una tendencia
activa e insurgente, pero de volumen menor.

2. Liberalismo y Librepensamiento. Después de 1900, el liberalismo organi-
zado se manifiesta por intermedio de dos instituciones: el Centro Liberal y 1a
Asociacion de Propaganda Liberal.

El Centro Liberal, ya lo vimos, resulté del cambio de denominacion del viejo
Club Francisco Bilbao, llevado a cabo en noviembre de 1900. Con el nuevo nombre
actu6 —principalmente por medio de conferencias sobre los topicos del libera-
lismo— hasta su desaparicién definitiva hacia 1907. Mantuvo en sus estatutos
las mismas bases del Bilbao?*® que eran a su vez, segun se recordara, las de la
Union Liberal de 1891. Estas bases, asi como la complementaria declaracion de
principios del Congreso Liberal de 1893, que por su parte reproducia la de la
Liga Liberal de 1884, prolongan de ese modo su vigencia en los primeros afios
de nuestro siglo.

La Asociacién de Propaganda Liberal fue fundada en agosto de 1900, «con el
objeto —decia el acta de fundacion— de hacer propaganda escrita por toda la
Republica, de las ideas liberales, marcadamente anticlericales, optando por el
momento como medio practico inmediato para conseguir los fines que se propo-
ne, por la publicacion de folletos periodicos, pudiendo después, a medida que

248 La Antorcha, 7 de octubre de 1901, p. 1, col. 1, seccion Movimiento liberal».
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se vaya desenvolviendo la esfera de accion, dar a ésta la forma que se crea mas
conveniente».?*°

Tuvo esta asociacion un destino que no se hubiera sospechado en sus mo-
destos origenes. Fundada y dirigida inicialmente por cinco liberales de segundo
plano,?%° como un apéndice del Club Bilbao en cuyo local sesionaba, atrajo pronto
a su seno a prestigiosas figuras del liberalismo, llegd con su tesonera e intensa
propaganda a todos los rincones del pais, se convirtio, en fin, en la mas repre-
sentativa organizacion liberal en el siglo XX.

En diciembre de 1903 contaba ya con 54 Comités y Delegaciones en campa-
na, y en marzo de 1905 llevaba publicados 55 folletos anticlericales con un total
de 271.000 ejemplares,?! medio de propaganda en el que persistié por muchos
anos.??2En 1902 inici6 la publicacion de un Boletin Oficial de la Asociacién de
Propaganda Liberal, convertido en 1905 en El Libre Pensamiento, 6rgano que
la Asociacién mantuvo hasta su desaparicion en 1925. Las actividades de ésta
llenan, pues, justamente todo el primer cuarto de nuestro siglo.

Las dos nombradas instituciones prosiguieron a través del tiempo la obra
de sus similares del siglo pasado, La Liga Liberal (1884-1885), la Uni6on Liberal
(1891), el Club Liberal Francisco Bilbao (1891-1900), el Centro Liberal (1900-
1907), la Asociacion de Propaganda Liberal (1900-1925), integran asi, con
perfecta continuidad histérica a lo largo de todo su ciclo, la espina dorsal del
liberalismo militante en el pais. Hemos mencionado, claro esta, s6lo las institu-
ciones de significacion nacional que tuvieron por exclusiva razén de ser la lucha
por el liberalismo, prescindiendo, en consecuencia, de las diversas sociedades
u organizaciones culturales, filoséficas o politicas que actuaron también a favor
de la causa liberal.

Con esa linea de asociacion se relaciona a lo largo del mismo ciclo una solida-
ria linea periodistica: La Idea Liberal (1893-1894), El Intransigente (1894-1895),
La Antorcha (1899-1902), El Liberal (1900), Boletin Oficial de la Asociacién de
Propaganda Liberal (1902-1904), El Libre Pensamiento (1905-1925). Y todavia,
El Liberal, 6rgano diario que aparecié de 1908 a 1910 bajo la direccion de un
curioso personaje: la famosa oradora y periodista espariola Belén Sarraga de
Ferrero. En aquellos mismos anos en que Montevideo recibia y escuchaba como
heraldos liberales a los italianos Guillermo Ferrero y Enrique Ferri, a los fran-
ceses Anatole France y Georges Clemenceau, a los espanoles Alejandro Lerroux,
Rafael Altamira, Vicente Blasco Ibanez y Adolfo Posada (todos entre 1907 y 1910),
cruzo ella la Republica en todas direcciones predicando en ciudades y pueblos
el verbo del liberalismo.

249 Memoria de la Asociacion de Propaganda Liberal (desde su fundacion hasta marzo de 1905),
Montevideo, 1905 (Folletos Melian Lafinur» de la Biblioteca Nacional, T. 137), p. 8.

250 Fueron ellos: Rafael Favaro, José G. Calcagno, Casimiro A. Pfaffly, Manuel Gémez y
Ordonez, César Devincenzi.

251 Véase la Memoria citada.

252 Véase en la Biblioteca del Instituto de Historia de la Facultad de Humanidades y Ciencias,
el volumen Folletos Liberales: contiene una colecciéon de folletos de la Asociacion de P.
Liberal, asi como uno publicado por el Club Bilbao en 1893.
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Igualmente hemos mencionado ahi soélo las hojas que tuvieron por exclusiva
razom de ser la lucha por el liberalismo. Al servicio de éste siguen naturalmente
después de 1900, con mayor o menor decision seguin los momentos y las circuns-
tancias, El Siglo, La Razény El Dia, los tres grandes diarios politicos, liberales en
materia religiosa, de fines del siglo XIX, que perduran en el actual; con ellos, nu-
merosos diarios y periodicos de muy diversas tendencias politicas. Especialmente
después de 1911, al ascender por segunda vez a la Presidencia de la Republica
su fundador y director José Batlle y Ordénez —erigido en gran caudillo politico
del liberalismo religioso cuando éste se convierte en fen6meno de masas— El Dia
paso6 a ser en el pais el diario liberal por excelencia.

El liberalismo organizado y militante como tal, alenté siempre la esperanza
de llegar a constituir un partido politico: el Partido Liberal, proyectado del campo
religioso al civico-electoral. En 1903 los liberales de Minas tomaron 1la iniciativa
de fundarlo en el departamento, como anticipo de su organizacion en todo el pais,
proclamando al doctor Setembrino E. Pereda «futuro jefe del Partido Liberal».?53
En 1908, el diario El Liberal de 1a Belén Sarraga preconizé su constitucion y la
consider6 inminente. Ampliamente difundido el liberalismo en el seno de los par-
tidos tradicionales, y sobre todo en el colorado oficialista acaudillado por Batlle
y Ordonez, semejante idea tenia que fracasar y fracas6. Pero no fue sin que en
forma completamente ocasional llegara una vez el liberalismo a concurrir a las
urnas, conquistando una banca de diputado.

En 1910 el Partido Nacional decret6 la abstencion. Las bancas que le hubieran
correspondido fueron ofrecidas por el Partido Colorado a varios caracterizados
ciudadanos desvinculados de los partidos tradicionales, todos ellos grandes figu-
ras del liberalismo. Por consideraciones de diversa indole no fueron aceptadas.
En esas circunstancias, elementos catolicos organizados hacia poco en partido
politico, tenian allanado el camino para conquistar electoralmente algunas de
las bancas. Frente a tal eventualidad se llevo a cabo, s6lo unos dias antes de los
comicios, una accidental coalicién de liberales y socialistas en el departamento
de Montevideo.

En un manifiesto los liberales explicaron asi su decision de concurrir a las
urnas: «A los liberales nos alcanza como a todos los ciudadanos el deber civico
de defender nuestras ideas por el ejercicio del sufragio, deber que resulta tanto
mas imperioso cuanto que nuestro partido —que existe aunque no esté organi-
zado— carece en el Poder Legislativo de una representacion propia llevada por €l
para defender los principios e intereses de la causa».?%*

Encabezaron al principio su lista con los doctores Pedro Diaz, Elias Regules y
Carlos Vaz Ferreira. Los dos ultimos habian sido de los invitados por el partido
gobernante a ocupar las bancas de la minoria; Vaz Ferreira, ademas, habia sido
proclamado meses atras candidato a diputado por un nucleo de jovenes libera-

253 Véase Partido Liberal, Minas, 1903 (Folletos <Melian Lafinur», Bib. Nacional, T. 139).
254 ElDia, 9 de diciembre de 1910, p. 4.
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les.?®5 No habiendo aceptado Regules, la lista liberal quedé encabezada por los
doctores Diaz y Vaz Ferreira.

Los socialistas encabezaron la suya con el doctor Emilio Frugoni, quien ocup6
el segundo puesto en la lista definitiva de coalicion.?%® Sin llegar a reunir mil su-
fragios, obtuvo ésta dos bancas. De esa manera, en la siguiente legislatura actué
por unica vez en la historia del pais un diputado electo en el caracter expreso de
liberal. Naturalmente que liberal como ese diputado, que lo fue el doctor Pedro
Diaz —uno de los mas destacados miembros del Club «Francisco Bilbao», luego
del Centro Liberal y por entonces de la Asociacién de Propaganda Liberal— era
también el socialista doctor Frugoni y la inmensa mayoria, si no la totalidad, de
los legisladores colorados. Sélo una casual contingencia de nuestra vida civica
dio lugar a aquella solitaria exteriorizacion politica del llamado Partido Liberal,
en realidad inexistente.

Siendo sus bases las mismas de la Unién Liberal y el Club Bilbao, el Centro
Liberal prosigui6 a principios de este siglo la linea de lucha politica contra el cle-
ricalismo, antes que de lucha filoso6fica contra el dogmatismo religioso. Idéntica
fue la posicion inicial de la Asociacion de Propaganda Liberal. Cuando aparecio
su Boletin, en 1902, decia alli su presidente, el doctor Ramén P. Diaz:

La Asociacion de Propaganda Liberal no combate el espiritu religioso. Los que
profesan un culto positivo, como los afiliados a las diversas iglesias protestantes,
pueden formar en sus filas y deben hacerlo.

Para ser liberal no es necesario ser librepensador. Todos los que aman y defienden
la libertad de conciencia son liberales; todos los que la condenan y anatematizan
son clericales, vale decir, catolicos, apostoélicos, romanos. Los catélicos estan unidos
en un solo esfuerzo para la lucha contra la libertad. Es necesario, es urgentemente
necesario, que los liberales se unan también olvidando diferencias que pertenecen
al fuero interno y que ninguna consecuencia producen en la vida politica y social, y
unidos y confundidos libren batalla contra el enemigo comun.

Librepensadores y protestantes podran discutir tranquilamente sus doctrinas
sectarias, pero lo que no podran sin perjudicar a la causa liberal, que esta por en-
cima de todo, es el negarse a aunar sus fuerzas para servir los ideales comunes.2%”
Ese punto de vista resulté compartido por un activo y fervoroso movimien-

to juvenil del protestantismo uruguayo, que se expresé de 1901 a 1909 en El
Atalaya, «6rgano de la juventud evangélica de Montevideo». Fueron fundadores
de esta hoja Luis T. Ordonez, sobrino de Batlle y Ordonez, y Luis E. Azarola Gil,
hijo de Enrique Azarola, uno de los jévenes uruguayos captados por la prédica
del pastor Juan F. Thomson en el seno del viejo Club Universitario.

Colaboraron con ellos en la redaccion del periédico, entre otros, Alberto
Nin Frias, Santin Carlos Rossi, Fernando Rossi, Justo Cubilé, Manuel Nufiez
Regueiro, Rafael J. Mieres, Guillermo Ingold, Antonio Rubio (desde el departa-
mento de Soriano, donde residia), Enrique Crosa, Oscar J. Maggiolo, Eduardo

255 Veéase sobre esta proclamacion de Vaz Ferreira por los jovenes, El Liberal, 14 de agosto
(adhesion de A. Vasquez Acevedo) y 11 de setiembre de 1910; véase en El Dia, 7 de diciem-
bre de 1910, una carta de Vaz Ferreira con motivo del ofrecimiento del partido colorado.

256 Sobre la coalicion liberal-socialista: El Dia, 9 a 17 de diciembre de 1910, seccion «Frente
al comicio»; E. Acevedo, ob. cit., V, p. 432.

257 Editorial (Rumbos» de 1° de febrero de 1902.
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P. Monteverde, Celedonio Nin y Silva. Estos dos ultimos ya habian redactado en
1893 una pequena hoja El Crucero, «6rgano de la Sociedad de Jévenes Cristianos»,
tal vez el primer periodico protestante sostenido por uruguayos.

Los jovenes de El Atalaya, organizadores de una llamada «Liga de Cristianos
para la emancipacion de América Latina del yugo papal», se declaraban disci-
pulos del veterano Thomson, quien intermitentemente seguia predicando en el
Uruguay. A raiz de una conferencia de éste en el Centro Liberal, en 1902, decian:
«El Atalaya saluda con carino y entusiasmo a su fundador verdadero y adalid noble
de la gloriosa Reforma, el Dr. Juan F. Thomson».?® En otro articulo, historiando
los progresos del protestantismo en el pais, recordaban la lejana iniciacion de
los trabajos de Thomson en Montevideo en 1868, al frente de la Iglesia Metodista
Episcopal de los Estados Unidos, conocida popularmente con el titulo de Iglesia
Evanggélica.?5°

Secuaces de un protestantismo de procedencia norteamericana, se preocupa-
ron de puntualizar la autonomia nacional de su posicion religiosa. Habiéndose
publicado una foto del templo metodista con la bandera de los Estados Unidos,
suscribieron una «Protesta», declarando:

... en nuestra calidad de ciudadanos uruguayos no podemos silenciar el hecho
citado que parece quisiera confirmar la infame calumnia lanzada por el clericalismo

de nuestro pais, de que la misién evangélica enviada desde los Estados Unidos es

la vanguardia del imperialismo anglo-sajon, y que nosotros los evangélicos orien-

tales que coadyuvamos en la obra estamos traicionando a nuestra patria al prestar

nuestro concurso a los norteamericanos que dirigen el movimiento evangelizador.2¢°

En cuanto a las relaciones con el liberalismo, se consideraron un ala de éste,
el ala protestante. Coincidian asi con lo sostenido en el 6rgano de la Asociacion
de Propaganda Liberal —a la que apoyan— por su presidente Ramén F. Diaz, a
quien le abren también las columnas de El Atalaya para defender el mismo punto
de vista. Luis T. Ordénez escribe:

El elemento protestante conservador rechaza toda tendencia de unién con el
liberalismo racionalista; el elemento independiente la busca, porque comprende que

es necesaria para la victoria final sobre el clericalismo... El mismo hecho sucede

en el campo del liberalismo; unos rechazan tal unién, otros la quieren... Dejemos a

los protestantes conservadores y a los liberales intransigentes que vegeten con sus

ideales de misticismo aquéllos y de radicalismo éstos... Es indiscutible que la unién

de todos los sanos elementos anticlericales es necesaria, mas aun se impone, en

vista de los ataques cada vez mas violentos que contra ellos lleva a cabo el clerica-

lismo. A tal fin deben todos propender haciendo cierta la efectividad de esa unién.¢!

De la masoneria opinan en articulo editorial: «<La masoneria es hoy una ins-
titucion en ruinas; y decimos simplemente nacional y no universal, porque no
queremos hablar sino de lo que se ve, aun cuando podriamos sostener que en
casi todo el mundo sucede lo que aqui. El edificio levantado lustros ha en el pais
sobre los que se creian cimientos graniticos, se ha desplomado casi por completo,
deshecho y carcomido, para befa y ludibrio del adversario que ha clavado su ban-

258 El Atalaya, 12 de abril de 1902.

259 Ibid., 17 de agosto y 21 de setiembre de 1901.
260 Ibid., 28 de junio de 1902.

261 Ibid., 22 de marzo de 1902.
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dera negra sobre los escombros de la Orden».?®2 Terminaba el articulo llamando
a trabajar por el renacimiento de la masoneria en el pais.

A este movimiento protestante estrechamente relacionado con el liberalismo
y la masoneria, dedico en 1902 el Arzobispo Mariano Soler, con el caracter de
Pastoral, su libro Catolicismo y Protestantismo. Se encara desde el comienzo con
la «Liga de Cristianos» de los jovenes de El Atalaya; y en el ultimo capitulo, titu-
lado «La propaganda protestante-liberal-masoénica contra el catolicismo», alude
expresamente al Centro Liberal y a la Asociacion de Propaganda Liberal.?®3

Desde fines de 1904 empez6 a hacerse sentir en la Asociacién de Propaganda
Liberal una honda crisis interna, de la que resulto en 1905 la ruptura de la alianza
con el protestantismo, a la vez que la exteriorizacién de una nueva corriente de
ideas en el seno del liberalismo. El movimiento filoséfico de la época denomina-
do de «Libre Pensamiento», hizo su entrada en el pais. Bajo nuevas autoridades,
encabezadas por Ramo6n Montero Paullier y Luis Melian Lafinur, la Asociacion
se traz6 una orientaciéon también nueva. El anterior Boletin fue reemplazado por
el periodico El Libre Pensamiento, cuyo primer editorial explicaba el cambio en
estos términos:

Instados por un nucleo numeroso de nuestros consocios de la Propaganda
Liberal, nos hemos creido los que firmamos esta exposicion, en el deber de respon-
der a su decisién de que nos hagamos cargo temporariamente de la direcciéon de la
Sociedad, hasta encarrilarla franca y definitivamente dentro de los lineamientos que
la gran mayoria de los afiliados conceptua indispensables para la buena marcha
de la institucion.

Nuestros coasociados quieren que la Propaganda Liberal, dando un paso ade-
lante, se proclame sin reticencias cultora y defensora decidida del librepensamiento
y que su accion no se limite a la lucha contra la supersticion y contra el fanatismo
que predican los predicadores del catolicismo ultramontano, sino que extienda su
campana libertadora contra todas las supersticiones y todos los fanatismos deriva-
dos de cualquier otra religiéon positiva. Tan desquiciadora es, en efecto, la opresion
que, para el libre vuelo de la inteligencia humana y para el amplio desarrollo de las
libertades esenciales, representa la supersticion catélica, como la que estriba en
el predominio de las demas religiones que imponen dogmas y cultos, coartando de
raiz el ejercicio de la razén y del libre albedrio.

Ultimamente un ntmero pequefio de los miembros de la Asociacién creyé que
podria restringir la esfera de accién de la Propaganda Liberal, reduciéndola a la
lucha contra el clericalismo catoélico, como si los demas clericalismos no fueran
igualmente funestos, como si la explotacién que los demas sacerdotes hacen de
la credulidad, de la debilidad y de la ignorancia humanas, no fueran también una
afrenta y un sarcasmo en estos tiempos de incesante progreso en el terreno de la
cultura intelectual y moral.

Ni dogmas que enfrenen la libre investigacion de la verdad, ni dioses que usur-
pen la direccién de las leyes y de las fuerzas privativas de la naturaleza, ni c6digos
morales que pugnen con los principios de la mas elemental justicia, ni sacerdotes
ni ministros que especulen con la supersticién y con la ignorancia para hacer vida
holgada y acopiar influencias funestas a costa del pueblo, inicuamente explotado,
tales son, con otros mas analogos, los anhelos de todas las sociedades adelantadas
en cuyo numero nosotros debemos tratar también de contarnos.

262 Ibid., 7 de junio de 1902.
263 P. VII de la Introduccion; p. 291.
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Pues bien: para cenirse a ese programa, el modo de ser de nuestra Asociaciéon
tiene que variar en su direccion y en su propaganda.?¢*

En el mismo primer niimero, un articulo sobre el «(Libre Pensamiento», definia
a éste asi: «El Libre-Pensamiento, cuna de todas las filosofias, es sencillamente
el derecho que el hombre ha recibido de la naturaleza, de raciocinar sobre todas
las cosas como mejor lo entienda, con entera independencia y absoluta libertad,
sin someterse a ningan dogma, ni a creencia alguna».?%

Los términos dibrepensamiento» y dibrepensador», originados en Inglaterra a
fines del siglo XVII,?%venian siendo empleados desde entonces con relacion a muy
distintas formas de racionalismo religioso; en nuestro pais tenian ya circulacion
en la época del racionalismo deista. Pero a fines del siglo XIX son aplicados espe-
cificamente a un radical movimiento de ideas en la materia religiosa, resultado de
la filosofia positivista y materialista de la época, erigida sobre los fundamentos
de la ciencia natural.

Organizado internacionalmente dicho movimiento, celebra Congresos periodi-
cos: I, en Bruselas (1880); II, en Londres (1882); III, en Amsterdam (1883); IV, en
Amberes (1885); V, en Londres (1887); VI, en Paris (1889); VII, en Madrid (1892);
VIII, en Bruselas (1895); IX, en Paris (1900); X, en Ginebra (1902); XI, en Roma
(1904); XI1I, en Paris (1905). Cuando nuestra Asociacion Liberal se enrola en €l, se
preparaba el XIII Congreso de la «<Federacion Internacional del Libre Pensamiento»,
a celebrarse en Buenos Aires en 1906.

En visperas de dicho Congreso decia el 6rgano oficial de aquella: «Pero la
Asociacion ha atravesado la crisis y al proclamar sus propositos radicales de
librepensamiento para marchar paralelamente a sus gemelas del extranjero, se
ha consolidado. Los tiempos no son de liberalismos con reservas o restricciones.
Todos los cultos y todos los sacerdocios son perjudiciales y deprimentes. Hay
que combatirlos todos por igual».26”

El movimiento librepensador no dejé de seguir amparandose en el clasico
concepto de liberalismo. La diferenciacién entre éste y el librepensamiento era
hecha por la espanola Belén Sarraga —llegada precisamente al Plata con motivo
del Congreso librepensador de Buenos Aires— en un editorial de su citado diario
El Liberal, en estos términos:

Algunos nos preguntan si el partido préoximo a constituirse sera liberal o libre-
pensador. Conviene antes de ir directamente a la contestacién de esta pregunta,
aclarar conceptos en lo que se refiere a ambas denominaciones.

Liberalismo es el sistema de gobernar liberalmente los Estados. Librepensador es
el conjunto de doctrinas filoséficas, sociales y politicas, a cuyo conocimiento ha lle-
gado la mente humana después de haber libertado la conciencia del dogma religioso.

Explicaba a continuacion el origen del movimiento internacional del Libre
Pensamiento:

En 1880 y en Bélgica fue donde por primera vez los pensadores, hombres de
ciencia y maestros de la filosofia positivista, acordaron reunirse en corporaciones

264 El Libre Pensamiento, 10 de diciembre de 1905.

265 Articulo del francés N. Simon.

266 Véase J. Robertson, A Short History of Freethought, Nueva York, 1906, T. I. cap. I.
267 El Libre Pensamiento, 10 de agosto de 1906.
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para dar homogeneidad a la accién del librepensamiento al efecto de su mas rapida
divulgacién por el mundo. Entre otros secundaron la iniciativa, Haeckel, Buchner,
Vogt, Moleschott, Clemencia Royer, Renouvier.

Concluia:

Es, pues, el librepensamiento algo asi como la base de toda una moderna orga-
nizacion social y por lo tanto politica, que abarca todos los paises. Es el liberalismo

el agente mas poderoso del librepensamiento, su encarnacién, su representacion

genuina, el medio de accién mas apropiado para conducirlo desde la idealidad a la

practica en cada pais... En el primero existe el pensamiento; en el segundo la accién.

El librepensamiento es el cerebro que concibe, el liberalismo el brazo que ejecuta.?®®

En otro articulo establecia esta consigna: «Librepensadores en ideas, liberales
en politica». Se explicaba: «La obra es, pues, social y filosofica; en nombre de
ella hay que proclamar, como principios del futuro partido, los que informan el
librepensamiento internacional, y como medio practico para llegar a la obtencion
de nuestros deseos, la accién politica liberal».269

Filosoficamente el librepensamiento admitia tanto el agnosticismo positivista
y post-positivista, como el ateismo materialista. La Asociacion de Propaganda
Liberal, que sepamos, no se pronuncié oficialmente en la materia. Pero la pré-
dica de su periédico, fue siempre de acento —no exclusivo, pero si francamente
dominante— ateista.

El materialismo cientificista y el materialismo dialéctico se abren camino en
el pais durante el primer cuarto del siglo, negando derechamente la existencia
de Dios, negacién que condenaban por sacrilega los racionalistas metafisicos
anteriores al 80, y que, en general, los liberales positivistas anteriores al 900 evi-
taban. La prédica filosoéfica en pro de la irreligiosidad y el ateismo en el Uruguay,
durante el primer cuarto del siglo —apagada luego en el segundo— en ningun
lado ha quedado mejor registrada que en la coleccion de El Libre Pensamiento.
Prédica ateista habitualmente de segunda mano, a base de transcripciones o
condensaciones de escritos extranjeros, pero prédica ateista al fin. Alli ante todo
debera ser estudiada como el punto mas avanzado a que llega en el pais el pro-
ceso del racionalismo filoséfico-religioso.

Durante sus veinte afios de existencia, desde 1905 hasta 1925, abundan en
el periodico los articulos y notas ateistas. Nos limitaremos aqui a mencionar un
ensayo del francés N. Simon, «;Existe Dios?», reproducido en varios nimeros a
partir del 20 de febrero de 1909, y un extenso editorial publicado el 25 de abril
de 1912 bajo el titulo de «Cinco pruebas de que Dios no existe». Era éste un re-
sumen de un trabajo del francés J. Carret. Terminaba asi: «<Estamos seguros de
que nuestros lectores encontraran en esa férrea argumentacion, la base necesa-
ria para pulverizar todos los ridiculos sistemas religiosos que todavia pudren el
ambiente intelectual de nuestras sociedades incultas y atrasadas en la maxima
parte de sus componentes».

La masoneria se abstiene de eliminar, como en Francia, la férmula tradicional
de invocacion a un Gran Arquitecto del Universo, lo que es criticado desde las

268 El Liberal, 31 de mayo de 1908.
269 Ibid., 2 de junio de 1908.
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columnas de El Libre Pensamiento.>”° Pero no deja de acoger en su seno las nuevas
corrientes naturalistas y materialistas, como se refleja en el Boletin Oficial del
Serenisimo Gran Oriente del Uruguay, publicado de 1907 a 1910, época en que
se suceden en la Gran Maestria de la Orden los doctores Julio Bastos y Ricardo
J. Areco.

También ella, catélica en el Uruguay hasta después del 60, llega entonces al
término de su evolucioén filoséfica en torno a las ideas de Dios y de religion. En
el curso de este siglo pierde progresivamente la amplia publicidad, el prestigio
sorprendente y la poderosa gravitacion ideolégica que habia tenido en el anterior.
No es ajena a ello la contradiccion esencial que se establece entre sus nuevas con-
diciones filoséficas y sus tradicionales fundamentos misticos, religiosos y deistas.

3. Rodé y el liberalismo. Rodo se sintio y se declaré liberal y librepensador.
Como tal, asimismo, actu6 social y politicamente.

En el ardiente liberalismo de su tiempo y de su medio, propenso al anticle-
ricalismo radical, introdujo, sin embargo, una acentuada nota de moderacion
y tolerancia. Se la dicté, ante todo, su posicién filoséfica e histérica frente al
problema religioso. Fue esa posicion la de un agnosticismo profundamente im-
buido de religiosidad e imperativamente dominado por una expectativa deista.
Un agnosticismo, ademas, desbordante de admiracion por la figura de Jestus y
el cristianismo primitivo. En todo ello anduvo la influencia, avasalladora para
€l, de Renan.

Pasado del catolicismo en que se formara, al campo del librepensamiento,
dedico varios fragmentos de Motivos de Proteo a glosar en términos que pueden
considerarse autobiograficos, la crisis de la fe. Alli escribié6 como una confesion:
«Una fe que verdaderamente ha arraigado en la profundidad de tu conciencia,
tomando alli los principios de su savia, enviada luego a distribuirse e infiltrar-
se por el alma toda; una fe que concuerda con tu vida, rara es la que no deja,
después de secarse y morir, algun vestigio inmortal, algan recuerdo de si que
no desaparece, y que, en medio de la nueva fe o la nueva conviccién que la sus-
tituyen, o de la duda en que para siempre quedas, mantiene vivo un destello de
aquel pasado amor de tu alma».?”! Era su caso.

En 1906, a raiz del retiro de los crucifijos de los hospitales, dispuesto por
la Comision Nacional de Caridad, impugné la medida en una serie de articulos
publicados en el diario liberal La Razén. Esos articulos formaron el volumen
Liberalismo y Jacobinismo, que contiene el concepto de Rodo6 sobre el liberalismo
y el librepensamiento. A la exposicién de este concepto nos atendremos aqui,
prescindiendo del analisis de su filosofia religiosa.?"

En el articulo inicial escribe:

¢Liberalismo? No; digamos mejor jacobinismo. Se trata, efectivamente, de un
hecho de franca intolerancia y de estrecha incomprension moral e histérica, abso-

270 Articulo <Masoneria sin Dios», 30 de noviembre de 1910.
271 Fragmento CXXXIV.

272 Un enfoque de ella hemos hecho en «La conciencia filoséfica de Rodé» (Revista Niimero,
1950, N° 6-7-8)



Racionalismo y Liberalismo en el Uruguay 249

lutamente inconciliable con la idea de elevada equidad y de amplitud generosa que
va incluida en toda legitima acepcion del liberalismo, cualesquiera que sean los
epitetos con que se refuerce o extreme la significacion de esta palabra.

Agrega que respecto a Cristo y su doctrina su posicion es

ahora como antes, en absoluto independiente, no estando unido a ellas por mas
vinculos que los de la admiracién puramente humana aunque altisima, y la adhe-
sién racional a los fundamentos de una doctrina que tengo por la mas verdadera y
excelsa concepcion del espiritu del hombre.?”3

Refutado por el doctor Pedro Diaz desde la tribuna del Centro Liberal, como

asimismo por los jéovenes protestantes de El Atalaya,?”* se explayé sobre el asunto
reiterando hallarse dibre de toda vinculacién religiosa».?”
Al concluir, resumia asi su posicion de liberal, anticlerical y librepensador:

No seran las agitaciones liberales, per se, las que puedan disgustarnos, sino lo
gratuito e inoportuno de ellas. No es el movimiento anticlerical en si mismo, sino su
vana provocacion con actos como el que discutimos, desacertados e injustos, que
aun cuando no lo fueran, estarian siempre en evidente desproporcién de importancia
para con la intensidad de los agravios que causan y de las pasiones que excitan...
El libre pensamiento es cosa mucho mas ardua y compleja de lo que supone la
superficial interpretacion comun que le identifica con la independencia respecto de
la fe tradicional. Es mucho mas que una fé6rmula y una divisa: es un resultado de
educacion interior, a que pocos, muy pocos, alcanzan.?’®

Se puede ver lo lejos que Rod6 se hallaba del liberalismo organizado —procli-
ve al ateismo materialista, aunque no siempre cayera en él— que se expresaba
entonces en el Centro Liberal, en la Asociaciéon de Propaganda Liberal, en las
columnas de El Libre Pensamiento. A este liberalismo organizado alude directa-
mente en lo que sigue:

Si para llamarse a justo titulo librepensador bastara con inscribirse en los re-
gistros de una asociaciéon de propaganda y participar de los odios anticlericales,
dependeria de un acto de voluntad —menos atun, de un movimiento reflejo— el ser
efectivamente librepensador; pero el hecho es que poder llamarselo con verdad es
cosa dificil; tanto, que para que el libre pensamiento pudiera ser la caracteristica
psicologica del mayor niimero, se requeriria en la generalidad de los espiritus un
estado de elevacion mental que hoy no es licito, ni aun con el mayor optimismo,

reconocer sino en un escaso grupo.?’”

La solucion esta en extender y mejorar la educacion y la instruccion de las
masas, para aumentar el numero de los hombres capaces de examinar por si
mismos antes de adoptar una idea:

Este es el liberalismo, para quien atienda a la esencia de las cosas y las ideas;

éste es el pensamiento libre, que, como se ve, abarca mucho mas e implica algo
mucho mas alto que una simple obsesion antirreligiosa; y el procedimiento con que
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Liberalismo y Jacobinismo, (editado junto con Ariel), Barcelona, 1930, pp. 123-124.

Pedro Diaz, El crucifijo. Periodico El Atalaya, 22 de julio de 1906. Dirigida poco después
por Santin C. Rossi, la hoja protestante acogio los articulos de Rodé6 en sus propias co-
lumnas (a partir del 14 de julio de 1907).

P. 137.
Pp. 212-213.
P. 215.
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puede tenderse eficientemente a su triunfo es, lo repito, el de la educacién atinada
y metodica, perseverante y segura, que nada tiene que ver con organizaciones sis-
tematicas conducentes a sustituir un fanatismo con otro fanatismo; la autoridad
irracional de un dogma con la autoridad irracional de una sugestion de prejuicios;
el amor ciego de una fe con el odio ciego de una incredulidad.?”®

4. Vaz Ferreira y el liberalismo. Liberal, anticlerical, librepensador, Vaz Ferreira
no participé de manera activa o en primera fila en el que hemos llamado libe-
ralismo organizado de principios del siglo. Pero éste lo consider6 siempre, con
orgullo, uno de los suyos.

En 1902 el Boletin de la Asociacion de Propaganda Liberal lo llamaba «una
de nuestras mas vigorosas inteligencias y adalid de las ideas liberales».>”® En
1910, en un acto de prédica liberal Setembrino E. Pereda decia de Vazquez y
Vega: «verdadero caracter e inteligencia vigorosa, tan sélo comparable a la de
Carlos Vaz Ferreira, otro genial como él y como él liberal».2®° En el mismo aro,
segun vimos, fue proclamado segundo candidato a diputado de los liberales en
la coalicion liberal-socialista.

Vaz Ferreira, sin embargo, estuvo tan lejos como Rodé de la irreligiosidad y el
ateismo a que aquel liberalismo organizado tendi6 en su hora.

También como Rodd, desde una posicion agnostica de expectativa ante la posi-
bilidad de lo trascendente (su gran inspirador fue en esto Stuart Mill, como para
Rod6 lo fue Renan), admiti6 «a religiosidad o sentimiento religioso en el sentido
mas amplio de todos». Sentimiento al que hay que mantener, como calor de una
débil llama cuya luz es la razon, «en una atmésfera siempre libre y viva, para que
se alimente y subsista, y caliente y trabaje. El aire libre, aunque parezca apagarla,
es lo que alimenta esa llama. En cuanto a los dogmas, no son mas que cenizas
de ella, que tienden a ahogarla; limpiar la llama de esa ceniza, es precisamente,
en alto sentido, funcién religiosa».?!

Prescindiendo igualmente aqui del analisis de su filosofia religiosa, veamos
de qué manera, a partir de la indicada expectante actitud agnoéstica, se coloco
criticamente frente al ruidoso liberalismo librepensador que lo rodeaba y que lo
invocaba.

En la edicion de 1908 de Conocimiento y Accion, ocupandose del problema
religioso a propo6sito de William James, ment6 «a insuficiencia del racionalismo
estrecho; la insoportable presuncion y la incomprensible ininteligencia de todos
los materialismos y mecanismos trascendentes, que, proyectando las explica-
ciones cientificas sobre el plano ontolégico, intentan explicar las realidades por
formulas».?®2 En Moral para Intelectuales, del mismo afo, manifesté sobre la
tolerancia, el liberalismo, el librepensamiento, conceptos afines a los defendidos
dos anos antes por Rod6 en Liberalismo y Jacobinismo. Afines, pero con una

278 P.218.

279 N°del 1° de julio.

280 Setembrino E. Pereda, Liberalismo Practico, 1910, p. 97.

281 Lecciones sobre Pedagogia y Cuestiones de Ensenanza, 1918, p. 84.
282 P.61.
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comprension critica mas refinada de la milicia liberal, con la que, desde su «plano
mental», se halla después de todo solidarizado.

Con motivo de estas diferencias morales —dice—?%% pasariamos entonces,
en nuestro curso, si dispusiéramos del tiempo necesario, a hablar de otro vasto
problema: lo que debe ser la «toleranciar». Mostrariamos los diversos sentidos que
se dan a este término; las cosas buenas y las cosas malas que se engloban en su
significacién; mostrariamos cémo, en cierto sentido, la tolerancia es el mas noble
de los sentimientos; a saber: cuando significa procurar comprender en cuanto sea
posible las ideas, los sentimientos y los actos ajenos, respetando aun aquellos
actos, sentimientos e ideas que no podemos comprender o compartir, siempre que
no tengamos motivo para que ellos nos parezcan francamente malos...; y al mismo
tiempo mostrariamos cémo, también bajo este nombre de tolerancia, suelen pre-
sentarse la debilidad, la falta de energia, la flojedad moral; y como cierta clase de
paralogismos relacionados con la tolerancia, nos lleva a menudo a atenuar y a veces
hasta a suprimir nuestra accion en el sentido de lo que creemos bueno.

Mas adelante:

Mostrariamos ejemplos de la tolerancia en el buen y mal sentido. Estudiariamos
el significado de ciertos términos de comun uso, y que se relacionan justamente
con estos problemas de la tolerancia: hablariamos, por ejemplo, de lo que es ser un
espiritu libre, un libre pensador; de lo que es ser liberal, de la inmensa cantidad de
sentidos que se dan a un término como éste; tal vez, hasta viéramos cierto ilogismo
en esto de darse un nombre los hombres que tienen el espiritu libre, que no tienen
un impedimento en la inteligencia, que pueden usarla libremente, que no son inva-
lidos de ella; y, por exceso de liberalismo, podria parecer extrafio a algunos llamarse
liberales, como a los hombres sanos llamarse no cojos, no mancos...

El enjuiciamiento del liberalismo vulgar se vuelve en seguida directo:

Meditariamos sobre lo que debe pensarse de esos espiritus religiosos o antirre-
ligiosos que luchan en un plano inferior, por la ironia, por el insulto, etc.; se nos
ocurriria tal vez esta imagen, a proposito de cierto liberalismo grueso y en plano
inferior: una fuente de agua que en un tiempo fue viva y fecundante (la religion), se
seco6 después y se convirtié en una laguna de agua muerta, que, por consiguiente,
se hizo malsana; hubo que desecarla; los ingenieros (los fil6sofos, los hombres de
ciencia... ) estan empenados en el trabajo; y, entre tanto, otros estan en la orilla
viendo cémo el agua —esa agua fatalmente destinada a bajar— viendo cémo esa
agua se levanta o se baja un poco, debido a la accion del viento o a la agitacion su-
perficial, y se espantan o se regocijan ante esas pequefas oscilaciones de nivel que
nada significan; entre tanto, esa agua, que en otro tiempo fue viva y fecundante, y
que ahora es muerta, tiende fatalmente a desecarse: que suba o baje impercepti-
blemente en un momento dado, son simples detalles....

Que aludia al liberalismo combatiente a base de folleteria y oratoria contra
el clero, resulta claro del siguiente parrafo, dirigido, después de todo, a hacerle
justicia:

Pero seguramente se nos complicaria la cuestion, y nos preguntariamos si esos
hombres que luchan, diremos, en el plano inferior (y naturalmente, yo he puesto la
imagen dentro de mis ideas: el problema podria plantearse dentro de las opuestas),
nos preguntariamos, decia, si esos hombres que luchan en el plano inferior, no
seran tal vez necesarios: si el progreso efectivo podria realizarse por la sola accién

283 Moral para Intelectuales, ed. de 1920, p. 182y ss.
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de los espiritus superiores, que, en los planos elevados, discuten teéricamente, a
esa altura a donde no pueden seguirlos las masas....

El agnosticismo de Rodo y Vaz Ferreira en materia religiosa, ha tenido grande y
prolongada influencia en la evolucién teérica ulterior —hasta nuestros dias— del
racionalismo uruguayo. Grande y prolongada igualmente ha sido la influencia
ejercida por sus ideas sobre la tolerancia, en la evolucion practica de ese mismo
racionalismo de cuno liberal.

Bajo este angulo de la tolerancia, es de observarse que ambos pensadores
liberales han influido también poderosamente en la evolucion practica del propio
catolicismo. Como Rod6, aunque con mayor complejidad critica, Vaz Ferreira
se manifesté en sus ensefianzas de principio de siglo, admirador de Jesus y los
Evangelios, cumpliéndose asi, en el proceso estrictamente filoséfico de nuestro
racionalismo, una revision de la polémica no ya anticatoélica sino anticristiana
de Vazquez y Vega. Pero también como Rod6, y atin con mas insistencia y mayor
severidad, impugno el dogmatismo de las religiones positivas. Eso no obstante,
—olvidado por completo el Syllabus— Vaz Ferreira y Rodo han gozado y gozan de
gran predicamento en influyentes medios intelectuales de nuestro catolicismo.

Punto de gran interés, a indagar, es el de la participacion que ese predicamento
ha tenido en la lenta disolucion que se lleva a cabo en el catolicismo uruguayo
del siglo XX, del ultramontanismo decimonono de cuno jesuita, canénicamente
adversario de las tradiciones de la Revolucion Francesa, que en la Iglesia nacional
tuvo su apogeo desde Jacinto Vera a Mariano Soler (1859-1908).

5. Separacion de la Iglesia y el Estado. En los primeros lustros del siglo XX el
liberalismo completa aceleradamente el proceso de secularizacion y laicizacion de
las instituciones nacionales, coronado por la separacion de la Iglesia y el Estado.

Recordemos los grandes jalones de ese proceso en el siglo anterior:
Secularizacién de los cementerios (1861) ; Ley de Educacion Comun (1877);
Registro Civil (1879); Matrimonio Civil Obligatorio (1885); Ley de Conventos
(1885); Ley de Ensenanza Secundaria y Superior (1885).

Ahora se agrega:

-Laicizacion de la asistencia publica, a mediados de 1906, al aprobarse por
la Comision Nacional de Caridad, la siguiente resolucién propuesta por el doctor
Eugenio J. Lagarmilla: «Excepcién hecha de los lugares destinados al culto y al
alojamiento del personal religioso, no se permitira en las casas dependientes de
la Comision Nacional de Caridad la ostentacion de emblemas de ninguna religion
positivan .28

-Supresion, al instalarse la legislatura que se inici6 en 1907, de la referencia
a Dios y los Evangelios en la férmula del juramento parlamentario de incorpora-
cién. Igual medida se tomo6 en 1911 para el juramento de los ediles.?®> Para el del
Presidente de la Republica, por estar establecido en el texto de la Constitucion,
debié esperarse a la reforma de ésta.

284 E. Acevedo, ob. cit., V, p. 407.
285 Ibid., pp. 531 y 689.
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-Ley de divorcio absoluto, de 26 de octubre de 1907, que lo admitié por causal
y por mutuo consentimiento. Una ley de 9 de setiembre de 1913 lo hizo todavia
posible por la sola voluntad de la mujer.

-Consagracion del laicismo integral de la instruccion publica por ley de 6 de
abril de 1909, cuyo art. 1° dispuso: «Desde la promulgaciéon de la presente ley
queda suprimida toda ensefnanza y practica religiosa en las escuelas del Estado».
Se completo asi lo que habia hecho a medias la reforma vareliana.

-Supresion del latin al reformarse el plan de estudios secundarios y prepa-
ratorios por decreto aprobado el 13 de diciembre de 1910. En nuestro pais, la
supresion de la ensefianza del latin —propuesta desde 1890 en el Parlamento
por Luis Melian Lafinur— no se vincul6 a la polémica liberal en materia religiosa
de manera tan formal como en otros lugares del continente.?®® Pero tampoco le
fue del todo ajena.

-Supresion de los honores oficiales en los actos religiosos y laicizacion general
del Cédigo Militar, por ley de 22 de mayo de 1911, que se abria con un art. 1°
de este tenor: «Quedan derogados todos los honores, exenciones, prerrogativas y
practicas religiosas que establecen las leyes de la Republica para las personas o
simbolo religiosos». En 1909 el Presidente Williman habia vetado una ley analoga
por entender que la impedia el art. 5° de la Constitucion. En 1911 tom6 la iniciativa
el Presidente Batlle y Ordénez. Fundamentando el proyecto, que fue refrendado
por el Ministro del Interior, doctor Pedro Manini Rios, decia el Poder Ejecutivo:

Después de las deliberaciones y vacilaciones con que nuestros constituyentes,
desechando las férmulas extremas y términos absolutos, llegaron a la redaccién
del mencionado articulo, cabe afirmar que en aquella preclara asamblea predominé

el criterio liberal de Ellauri, quien, como tnica concesion a las ideas dominantes

de la época y a la herencia tradicional de la colonia, acept6 la consagracién escrita

del principio de la Religion de Estado en términos que suponen acordar a la Iglesia

Catélica preeminencias morales y ventajas pecuniarias, pero no dominio civil, ni

poder politico propios e incoercibles que pudieran necesariamente escapar a los

dictados de la legislacion ordinaria...

A darse otra interpretacion al articulo constitucional de la referencia, la casi
totalidad de nuestras conquistas laicas se habrian detenido ante su infranqueable
barrera.

Ni la secularizacion de los cementerios, ni el Registro de Estado Civil, ni el
matrimonio civil obligatorio, ni la ley de conventos, ni las leyes de divorcio, ni la
supresion de ensefianza religiosa, ni la laicidad de la asistencia publica, ninguna
de las reformas liberales que han hecho destacar nuestra legislacion como la mas
avanzada de los pueblos de América, habria podido obtenerse si se hubiera dado al
articulo 5° de la Constitucién otro alcance que el de una declaracién que en nada
puede comprometer los fueros civiles y temporales del Estado.?”

No quedaba ya mas que ir derechamente a la derogacion de dicho articulo
5° vuelto en gran medida letra muerta. En el mismo ano 1911, alentadas por la
disposicién personal del Presidente de la Repuiblica, las fuerzas liberales organi-
zaron una gran manifestacién que recorrio las calles el dia 9 de julio con la tnica
consigna de la separacion de la Iglesia y el Estado. Cuidadosamente preparada

286 Véase el interesante proceso chileno sobre el punto, en Ricardo Donoso, Las Ideas Politicas
en Chile, México, 1946, (coleccion Tierra Firme»), cap. VIII.

287 Diario de Sesiones de la Camara de Representantes, T. 209, p. 310.
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durante un mes con trabajos en la capital y en el interior, resulté imponente,?*®
recordando los grandes mitines liberales de la década del 90. La Asociacion de
Propaganda Liberal, a cuyo frente se hallaban tres veteranos del Club Francisco
Bilbao, los doctores Elias Regules y Ramon y Pedro Diaz —este ultimo entonces
diputado liberal— desfil6é a la cabeza de la manifestacion.

Si bien presté publicamente su adhesion, la Masoneria no fue, como en aquellos
mitines de fines del siglo, la gran fuerza motora y coordinadora. Esa mision ha
sido desplazada ahora a fuerzas politicas como el partido colorado y el socialismo.
Son comités partidarios y agrupaciones obreristas y no, como antes, las logias
masonicas, las organizaciones que aportan los principales cuadros de mani-
festantes. Unico orador oficial fue el flamante diputado socialista doctor Emilio
Frugoni. El Presidente Batlle recibié desde el balcon de su casa el saludo de la
manifestacién. Celebrado al comienzo de su segunda presidencia (1911-1915),
ese acto constituyé su formal consagracién como caudillo politico del liberalismo
religioso, al que ya habia prestado cuando su primera presidencia (1903-1907),
importantes servicios desde el gobierno.2%®

La separacion de la Iglesia y el Estado la empez6 a agitar por primera vez
en el pais José Pedro Varela, a mediados de la década del 60, destacando en la
mision de Francisco Bilbao «el predicar incesante la separacion de la Iglesia y el
Estado como base de todo progreso».?°° Su primera importante fundamentacion
doctrinaria la hizo Carlos Ma. Ramirez en 1871, en sus Conferencias de la catedra
de Derecho Constitucional, defendiendo la clasica féormula de Cavour, da Iglesia
libre en el Estado libre».?°! Se convirtio luego en reiterada reivindicacién de los
racionalistas primero y de los liberales mas tarde. Cuajé al fin en la reforma
constitucional de 1917 en los términos que vimos en el capitulo VIII.

El debate en la Asamblea Constituyente fue puramente académico.
Fundamentando la posicion de los asambleistas catolicos que aprobaron la sepa-
racion como un hecho inevitable y practicamente consumado, declaré con razén
el doctor Gustavo Gallinal, uno de los tipicos catoélicos «rodonianos» :

En las circunstancias actuales, cuando han desaparecido ya las ultimas ins-
tituciones que reflejaban en la legislacién y en la vida publica del pais el espiritu
catélico de su Constitucién, la separacién de la Iglesia y el Estado existe de hecho.

El tinico vinculo que mantiene al Estado unido a la Iglesia es el menguado subsidio

con que contribuye al sostenimiento de su culto —subsidio que no constituye una

unién verdadera— no precisamente por su insuficiencia, sino por ser una mera
contribucién pecuniaria, tan diversa cuanto cabe de aquella intima colaboracion

de ambas instituciones que supone el sistema constitucional vigente.?92

Como colofon de la separacion, una ley de 23 de octubre de 1919 secularizé
los feriados religiosos: el dia de Reyes, 6 de enero, se convirtié en «Dia de los

288 El Dia, 10 de julio de 1910.
289 Véase El Libre Pensamiento, 25 de marzo de 1907, articulo «El ex-Presidente».
290 La Revista Literaria, 1866, p. 761.

291 La Bandera Radical, Nos. 32 y 33, de 3 y 10 de setiembre de 1871: «Conferencias de
Derecho Constitucional. Relaciones del Estado y las Iglesias».

292  Diario de Sesiones de la H. Convencién N. Constituyente. (1917), IV, p. 115.
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Nifos»; el de la Virgen, 8 de diciembre, en «Dia de las Playas»; el de Navidad, 25 de
diciembre, en «Fiesta de la Familia»; la Semana Santa, en «Semana de Turismo».

La agitacion liberal, aunque se prolonga todavia algunos afnos en escaramuzas
de significado principalmente politico en torno a la personalidad y la accién de
Batlle y Ordoénez, perdi6 con la separacion de la Iglesia y el Estado su mas im-
portante incentivo de lucha. El liberalismo, en su preciso sentido de época entre
nosotros, se desvanece lentamente. Después de 1925, el término ya no es mas
utilizado en su significacién polémica anticlerical, en actos, organizaciones o pe-
riodicos, como profusa, abrumadoramente, lo habia venido siendo desde el 80.2%

El racionalismo filosofico-religioso en el Uruguay, mas incontrastable que
nunca, muda otra vez de piel. Pera el difundido racionalismo contemporaneo no
ha puesto en circulacién ningan nuevo vocablo polémico que actie como equi-
valente historico del viejo liberalismo.

293 Sus ultimos empleos que conozcamos, corresponden a El Liberal, semanario anticlerical
publicado en la ciudad de Artigas en 1924, y a la Asociacion de Propaganda Liberal, que
da senales de vida hasta 1925 (editando hasta ese ano su citado periddico oficial); no se
excluye, claro estd, la posibilidad de alguna otra aislada manifestacién posterior.






Para nosotros, los nuevos investigadores del pensamiento uruguayo, poder partir de los es-
tudios, profundos y confiables de Arturo Ardao, sin duda el mayor de nuestros filésofos de la
Generacion critica, es luz: un basamento firme y un desafio intelectual, la llave maestra del
camino que él marcé siempre hacia la emancipacién humana.

Este libro, tal vez mas que otros de su autoria, es crucial para quienes pretendemos entender el
pasado filosofico del pais, para orientarnos en la comprension del presente y en la elaboracion
del necesario proyecto de futuro que nuestra generacion ha de darse.

Se trata de una obra monografica realizada desde una posicién espiritual independiente, solo
marcada por el constante esfuerzo de objetividad y el amor al pais y su gente. Magnificamente
documentada, alcanza niveles de precision jamas logrados entre nosotros en el area. Se trata
de la formacion del espiritu de tolerancia junto a la exaltacion de la libertad de pensar por uno
mismo.

Ardao distingue tres periodos historicos de la polémica publica entre la Iglesia catdlica y la
Masoneria, entre 1850 y 1925.

Periodo del catolicismo masén, caracterizado por el enfrentamiento de masones (todos catéli-
cos) y jesuitas, y que culmina con el triunfo de la Compafiia de lesus.

Periodo del racionalismo deista marcado por una profunda evolucién filosdéfica: los catdlicos
casi desaparecen del seno de la Masoneria y esta vira hacia un racionalismo deista con influen-
cia del chileno Francisco Bilbao.

Periodo del liberalismo anticlerical, que cierra la cuestion con el establecimiento de la separa-
cidn de la Iglesia y el Estado. «El agnosticismo de Rodé y Vaz Ferreira en materia religiosa ha
tenido grande y poderosa influencia en la evolucion tedrica ulterior —hasta nuestros dias— del
racionalismo uruguayo. Grande y prolongada igualmente ha sido la influencia ejercida por sus
ideas sobre la tolerancia, en la evolucidn practica de ese mismo racionalismo de cufio liberal»
(Cap. 15, §4).

Lia Berisso



