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PROLOGO A LA PRIMERA EDICION

Este trabajo —base del curso que sobre el tema dictamos en la Facultad de Humanidades
y Ciencias, en 1949— retoma el proceso filosofico uruguayo en el punto en que lo habia
dejado el que, bajo el titulo de Filosofia Preuniversitaria en el Uruguay, aparecio en 1945,
o sea desde la instalacion de la Universidad en 1849. Y lo sigue durante toda la segunda
mitad del siglo pasado. Aunque independiente y realizado sobre distinto plan, es, pues, la
continuacion de aquél, concurriendo con €l a dejar articulado, integramente —en investi-
gacion pormenorizada— el curso de las ideas filosoficas en el Uruguay, desde sus origenes
coloniales hasta el umbral del presente siglo.

Como en el que le precedio, se ha tratado en este trabajo de hacer hablar directamente,
por la reproduccion de fragmentos, a la época estudiada. Si abundan, pues, las citas, no son
de opiniones ajenas, sino de piezas documentales en su casi totalidad absolutamente desco-
nocidas o completamente olvidadas. Procediendo de otro modo hubiera sido imposible dar
idea del asunto. Si se nos permite la figura, tales transcripciones actuan a modo de muestras
histolégicas, de los delgados tejidos filosdficos de nuestro organismo cultural en sus etapas
de formacion. Recordando la fecundidad del procedimiento en manos de un maestro del
historicismo como Groethuysen, cabe pensar, por lo menos, que en esa exhumacion radique
tal vez el principal interés del trabajo.

Hay en ¢l reiteraciones e insistencias, en especial en materia de fechas. Obedecen a
razones de sistematizacion, bajo la necesidad de establecer el sentido intimo de un proceso
hasta ahora apenas entrevisto, organizando un material que yacia disperso e inexplorado.

Hemos obtenido los elementos documentales utilizados, en las siguientes fuentes: Bi-
bliotecas Nacional, del Ateneo, de la Facultad de Derecho, de Ensefianza Secundaria y del
Poder Legislativo; Archivos de la Universidad, del Ateneo, General de la Nacion, del Museo
Historico y del historiador Sr. Juan E. Pivel Devoto. Nuestro profundo reconocimiento a
todos aquellos que nos han facilitado su consulta, y en particular al personal de la Biblioteca
Nacional, donde se cumpli6 lo fundamental de nuestra investigacion.

Nuestro sincero reconocimiento también al Presidente del Comité de Historia de las
Ideas en América, con sede en México, profesor Leopoldo Zea, quien nos hizo llegar un
espontaneo ofrecimiento de beca para la coronacion de este trabajo. Aunque lo hayamos
declinado, ha significado para nosotros un valioso estimulo moral.

A A.
Montevideo, 1949
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ADVERTENCIA A LA SEGUNDA EDICION

Al cabo de casi dos décadas de publicada la primera edicidon, no hay capitulo que no
haya recibido nuevos aportes, por parte del autor o de otros. Incorporar de algin modo esos
elementos, o hacer mencion de toda la bibliografia posterior, hubiera significado tanto como
rehacer el libro, o escribir otro, sin que él mismo haya perdido su vigencia inicial. Nada
se agrega o modifica, pues, en esta segunda edicidn, ni siquiera en materia de referencias
bibliograficas; debe tenerse presente, por lo tanto, que todas éstas permanecen fijadas a la
fecha de la primera edicion.

En cambio se ha suprimido el que era pardgrafo 1 de la Introduccion, «Sentido de la
historia de la filosofia en Américay, incorporado al volumen Filosofia de lengua espaiiola
(Montevideo, 1963), asi como algunos parrafos finales del ultimo paragrafo del libro, que
resultan reorganizados en el volumen La filosofia en el Uruguay en el siglo XX (México,
1956). El tema estricto de la obra subsiste integro en su primera formulacion literal.

A.A.
Montevideo, 1968.

INTRODUCCION



1. Proceso filoséfico uruguayo. Naciones y doctrinas influyentes

El proceso filosofico uruguayo arranca de fines del siglo XVIII. Su punto de partida lo
constituye la instalacion en 1787, en el colegio franciscano de San Bernardino, de la primera
catedra de filosofia —al par que primera de ensefianza superior— con que haya contado
el pais. Su desenvolvimiento ulterior ha pasado por distintas etapas, condicionadas por la
diversidad de doctrinas y de naciones que lo han ido influyendo.

Del punto de vista doctrinario, las etapas son las mismas que para la totalidad del proceso
americano. Ello no obsta, claro esta, a la peculiaridad nacional de cada una de ellas, y en
particular de las dos que para toda América resultan fundamentales porque aqui —como en
Europa— sistematizan dos formas antitéticamente correlacionadas en el desarrollo histo-
rico de la cultura: la escolastica y el positivismo. Nuestra escolastica, por diversas razones
historicas, fue en el continente acaso la mas inorganica y desvaida en el dogmatismo teo-
l6gico. Nuestro positivismo, a la inversa, tuvo por su parte expresiones radicalisimas en lo
que al dogmatismo ciencista se refiere. El tono de esas etapas, por el caracter estructural
que naturalmente tienen, ha contribuido en gran medida a determinar el de todo el proceso,
inhibiendo unas tendencias y estimulando otras a lo largo de su curso.

La sucesion de las doctrinas se ha ido produciendo en nexo con una sucesion de naciones
influyentes: Espafia, Francia, Inglaterra, hasta la iniciacion del siglo XX; Francia y Estados
Unidos durante el primer cuarto de éste; principalmente Francia, Espafia y Alemania en el
segundo cuarto que ahora termina.

La influencia originaria fue la de Espafia, como que procedia de ella la escolastica co-
lonial; influencia que se extendid, mas alla de la Independencia, durante la primera mitad
del siglo XIX, a través de aulas preuniversitarias que prolongaban las del Virreinato. A esa
influencia se entremezcl6 durante el ciclo revolucionario la francesa de la filosofia enci-
clopedista, continuada después de la Revolucion por la de la ideologia y el sansimonismo,
como un pensamiento vivo que franquea y supera a la decadente escolastica académica. Esta
doble corriente espafiola y francesa, que alcanza hasta la Guerra Grande, en los comienzos
de la década del 40, tuvo de comtn el no llegar a Montevideo directamente de las naciones
europeas respectivas, sino a través de claustros o0 movimientos ideologicos argentinos, an-
teriores y posteriores a la Independencia.

Desde la instalacion de la Universidad, en 1849, quedd consagrada la influencia exclusiva
y directa de Francia, bajo la forma del espiritualismo ecléctico de la escuela de Cousin, que
imperd incontrastable durante el tercer cuarto de siglo pasado. Fue seguida, en el ultimo
cuarto del mismo —aunque sin desplazar del todo, desde luego, a la francesa— por la de
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Inglaterra, al imponerse el positivismo en su modalidad sajona, con los nombres de Darwin,
Spencer, Stuart Mill y Bain al frente.

En nuestro siglo, el influjo dominante de Bergson y James durante sus primeros veinticinco
afios, hizo de Francia y Estados Unidos nuestras metropolis filosoficas. Finalmente, en los
ultimos lustros, en medio del universalismo caracteristico de la actual filosofia latinoameri-
cana, se han destacado entre nosotros, junto a la clasica influencia francesa (que ha ido desde
el sociologismo de Durkheim y la epistemologia de Meyerson hasta el existencialismo de
Sartre), la de Espaiia, representada por el movimiento de la Revista de Occidente, que animo
Ortega y Gasset —y principalmente por intermedio suyo—, la muy activa de Alemania (que
ha ido por su parte desde el historicismo de Dilthey y la fenomenologia de Husserl hasta el
existencialismo de Heidegger). Lo que no significa desconocer, por un lado, la presencia
de secundarios influjos sajones; y por otro, la apreciable repercusion de las actividades
filosoficas, editoriales y doctrinarias —influencia exterior de nuevo tipo, si prescindimos
de la unidad platense originaria—, de dos paises latinoamericanos: Argentina y México.

2. Espiritualismo y positivismo en el Uruguay

El espiritualismo y el positivismo, filosofias irradiadas por la Universidad en la segunda
mitad del siglo XIX, fueron escuelas definidas que modelaron la inteligencia nacional y aun
la conciencia espiritual del pais, en un periodo decisivo de su desarrollo.

En sus respectivos momentos de predominio impusieron ambas una general impregnacion
animica, espiritualista o positivista, a todos los aspectos de la vida nacional: ensefianza,
politica, derecho, literatura, moral, religién. A cada una correspondié una radical posicion
de conciencia por la que se expreso a su turno el alma de la época. El concepto de conexion
estructural en el mundo histdrico, tan bien esclarecido por Dilthey y su escuela, ilustra el
significado de esa correspondencia, a cuya luz, acontecimientos y hombres de nuestro in-
mediato pasado se alzan con una fisonomia nueva en la que muestran su verdadero sentido.

Pero el espiritualismo y el positivismo fueron algo mas que dos instancias en la evolucion
del pensamiento uruguayo. Trabados en los afos de su articulacion en ardiente polémica,
protagonizaron un verdadero drama filosé6fico, que puso a aquél frente a su mayor crisis
histdrica y lo constituy6 definitivamente como entidad social. Ese drama no fue, al fin, otro
que el gran drama filoséfico del siglo, promovido por el inusitado ataque que el naturalis-
mo cientifico llevo al viejo absolutismo metafisico y moral. Asumi6 los caracteres de una
revolucion cultural auténtica, consumada hacia el 80 con la consagracion del positivismo
revolucion precedida y preparada por la que, hacia el 70, habia llevado a cabo a su vez el
propio espiritualismo al ocasionar, en nombre del racionalismo, la primera ruptura formal
de la inteligencia uruguaya con la iglesia catélica. Por intermedio de ambas revoluciones
sucesivas se transformo sustancialmente la conciencia religiosa al mismo tiempo que la es-
tructura intelectual del pais. (En un par de décadas apuramos, en nuestro pequefio «mundo
historicoy, las dos grandes crisis espirituales del hombre moderno: la de la fe, tipica del
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siglo XVIII, y la de la razon absolutista, tipica del siglo XIX.)

El Uruguay no ha conocido conmocion filosofica mayor. La filosofia ha sido en él ulte-
riormente menos imitadora o menos simplista. Pero no ha sido mas intimamente profesada
y vivida en la conciencia de sus clases ilustradas. Lo que la de aquel periodo cede asi en
interés, del punto de vista del pensamiento filoséfico puro o de la produccion original, lo
recupera con creces en interés —no menos filosofico—, del punto de vista de la vivencia
colectiva de la filosofia y de su proyeccion sociologica en la actividad practica y la existencia
moral de las generaciones que entonces realizaron la cultura intelectual. La filosofia fue para
ellas materia de credo y de milicia. «Hay en los pueblos, sefior Presidente, una cuestion mas
vital que la cuestion religiosa, y es la cuestion filosofica», declaro en pleno Parlamento uno
de los actores del drama. Con ello expresaba, en cierto modo, el pensamiento de todos. Por
eso ardieron y se consumieron en una verdadera guerra filosofica, sobre la que descendi6 al
fin la paz en el ocaso del siglo con la aparicion de nuevas corrientes y estados de espiritu.

La inteligencia nacional conserva apenas memoria confusa de ese trance. Su curso,
estrechamente regido por el pensamiento europeo, se ha desenvuelto, mas atin que el de
otros paises de América, como si sendas catastrofes hubieran ido sepultando las sucesivas
formaciones historicas. Hay que aplicarse entonces a una verdadera tarea de excavacion
y exhumacion de los estratos culturales superpuestos para saber lo que fuimos. No es ello
esencial en la definicion de nuestra personalidad conjuntamente con la de la América Latina.
Pero el esclarecimiento de la polémica historica que espiritualismo y positivismo mantu-
vieron posee todavia otro interés en relacion con actuales situaciones filosoficas. Superada,
sin duda, en sus términos tradicionales, tiene, sin embargo, la gran significacion de expresar
con no repetida transparencia un conflicto filosofico radical y por lo mismo persistente. Re-
construirla puede ser til en nuestro tiempo, cuando las exageraciones en que ha caido la en
su hora saludable reaccion contra el positivismo, hacen afiorar la fecundidad revolucionaria
que caracterizo al pensamiento naturalista del siglo XIX.

A su reconstruccion, en las circunstancias —modestas del punto de vista intelectual
pero profundamente humanas— en que tuvo lugar en el Uruguay, se dedican las paginas
que siguen.






Primera parte

EL ECLECTICISMO






PENETRACION DEL ECLECTICISMO

1. El espiritualismo ecléctico, primera filosofia de la Universidad de Montevideo

Desde su nacimiento, en mitad del siglo XIX, hasta los comienzos del ultimo cuarto del
mismo, la Universidad de Montevideo tuvo por filosofia oficial la doctrina francesa del espi-
ritualismo ecléctico. No existiendo entonces verdaderas manifestaciones intelectuales fuera
de la Universidad, puede agregarse que dicha doctrina fue durante ese periodo la filosofia
de la incipiente cultura uruguaya.

El proceso filosofico preuniversitario —de la Colonia a la Guerra Grande, de la escolastica
al sansimonismo— habia estado estrechamente influido por el proceso argentino.' Ahora iba
a obrar sin intermediarios la influencia del pensamiento francés. Y lo iba a hacer a través
de la escuela que de una manera mas caracteristica encarn6 la ensefianza universitaria de
Francia en el siglo XIX.

2. Nacimiento de la Universidad de Montevideo

En 1849 qued¢ instalada definitivamente la Universidad de Montevideo. México y Pert
contaban con Universidades desde mediados del siglo X VI, la Argentina desde principios
del XVII.

La ensefianza publica superior tenia, empero, antecedentes en el Uruguay. Bajo la Colonia
habian funcionado en el convento franciscano de San Bernardino, a partir de 1787, aulas
de teologia y filosofia. Clausuradas éstas, la ensefianza superior no reaparecio hasta 1833,
después de la independencia y organizacion constitucional del pais, cuando por iniciativa
del sabio Larrafiaga se dispuso la creacion de nueve catedras: de latinidad, de filosofia, de
jurisprudencia, de matematicas, de economia politica, dos de medicina y dos de ciencias
sagradas. No se les dio una denominacion institucional comun. Pero la ley agregaba: «La
Universidad sera erigida por el Presidente de la Republica luego que el mayor numero de
las catedras referidas se hallen en ejercicio, debiendo dar cuenta a la Asamblea General en
un proyecto relativo a su arreglo».

De 1833 a 1835 funcionaron las de filosofia y de latinidad, esta ultima establecida desde
1830. En 1836 se sumaron las de matematicas, jurisprudencia y teologia dogmatica y moral.
Era ya la mayoria requerida por la ley. En virtud de ello, en mayo de 1838, el Poder Ejecu-

1. Arturo Ardao, Filosofia Preuniversitaria en el Uruguay, Montevideo, 1945.
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tivo dictd un decreto declarando: «Queda instituida y erigida la casa de estudios generales
establecida en esta capital, con el caracter de Universidad Mayor de la Republica, y con el
goce del fuero y jurisdiccion académica que por este titulo le compete». Simultdneamen-
te, un proyecto de ley organica fue sometido a las Camaras. La guerra civil de entonces
impidié su consideracion. La Guerra Grande, sobrevenida poco después, ocasion6 aun la
desaparicion de las catedras existentes cuyo conjunto ha recibido por tradicion el nombre de
«Casa de Estudios Generales» —o simplemente «Casa de Estudios»— que le dio al pasar
el citado decreto.

Juridicamente erigida desde 1838, la Universidad no tuvo, sin embargo, existencia efectiva
como tal hasta 1849. Se la vino a dar un decreto dictado por el gobierno de la Defensa el dia
14 de julio. Respetando aquella creacion juridica, recordada expresamente en el conside-
rando del decreto, se limito a disponer que «la Universidad de la Republica se inaugurara e
instalara solemnemente el dia 18 del corriente». Un nuevo decreto de octubre del mismo afio
dio a la naciente institucion su reglamentacion organica. Comprendia la ensefianza primaria,
la secundaria y la cientifica y profesional, distribuida esta Gltima en cuatro Facultades: de
Ciencias Naturales, de Medicina, de Jurisprudencia y de Teologia.

La ensefanza de la filosofia era organizada en el ciclo secundario, abarcando dos afios.
El primero comprendia metafisica, l6gica, moral y gramatica general; el segundo, retorica,
compendio de la historia de la filosofia, compendio de la historia natural y principios de la
Constitucion de la Republica. Se restablecia de ese modo en el pais la docencia publica de
la filosofia, interrumpida con la desaparicion de las catedras de la Casa de Estudios. Pero
un afio antes ya habia funcionado con caracter semioficial un curso que constituyo el ante-
cedente inmediato del aula filosofica universitaria.

Coincidiendo con un movimiento educacional privado relativamente intenso, un antiguo
profesor argentino, el clérigo Luis José de la Pefia, fund6 a mediados de 1847 un estableci-
miento escolar que llamo Gimnasio. Se proponia impartir ensefianza primaria y secundaria.
De inmediato el gobierno lo coloco bajo la proteccion del Estado, le dio la denominacion
de Nacional, le otorg6 algunas facilidades materiales y atribuy6 valor oficial a sus cursos,
fijando al mismo tiempo su plan de estudios. Simultineamente se creaba el «Instituto de
Instruccion Publica» con el cometido de «promover, difundir, uniformar, sistematizar y
metodizar la educacion publica». En 1849 el Gimnasio Nacional fue oficializado con el
nombre de «Colegio Nacional» y al instalarse casi en seguida la Universidad pas6 a formar
parte organica de la misma.?

Entre los cursos secundarios dictados en el Gimnasio Nacional en el afio 1848, figuro,
como es natural, el de filosofia, atendido por el propio director del establecimiento, doctor
de la Pefia. Dicho curso fue el aludido antecedente inmediato del aula universitaria. Lo fue

2. Lainstalacion particular del Gimnasio tuvo lugar el 1° de julio de 1847; el 13 de setiembre del mismo ano
fue creado el Instituto de Instruccion Publica; se reglamentaron oficialmente los estudios del Gimnasio el 23
del mismo mes; la nacionalizacion del Gimnasio con el nombre de Colegio Nacional fue decretada el 28 de
junio de 1849. Sobre el proceso fundacional de la Universidad, véase, fuera de los textos legales: Aquiles
Oribe, Fundacion de la Universidad; Alberto Palomeque, «Fundacion de la Universidad», en Rev. Hist., 1.
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del punto de vista institucional por lo que se acaba de ver, pero lo fue ademas del punto de
vista doctrinario. El mismo profesor pasé a ocupar la catedra de la Universidad, regentean-
dola de acuerdo con la orientacién filoséfica impuesta al curso del Gimnasio, orientacién
que era la de la escuela francesa del espiritualismo ecléctico.

3. El eclecticismo en Francia

La escuela ecléctica habia surgido en Francia en medio de la anarquia intelectual que
rodeo la declinacion del Primer Imperio y el advenimiento de la Restauracion. Contra la
filosofia revolucionaria de las luces, de que eran continuadores y herederos los ide6logos,
encabezados por Cabanis y Destutt de Tracy, se habia alzado la contrarrevolucionaria del
tradicionalismo catdlico, que interpretaban Bonald y de Maistre. El eclecticismo vino a
mediar entre ambas, dando satisfaccion a las necesidades tanto filoso6ficas como politicas
de ciertos espiritus y de ciertas clases.

Apareci6 en la catedra en el afio preciso de 1811, con Paul Royer Collard. Internandose
en la via ya abierta en Francia por Maine de Biran y por Laromiguiére, al sensacionismo y
al teologismo opuso un espiritualismo psicoldgico inspirado principalmente en la escuela
escocesa del sentido comun. Lo continuaron Victor Cousin y Teodoro Jouftroy. En pos de
ellos, toda una constelacion universitaria, extendida a lo largo del siglo desde los Villemain,
Garnier, Damiron, Vacherot, Brouillier, Franck, hasta los Saisset, Simon, Jacques, Caro, Janet.

Victor Cousin se constituy? en el jefe indiscutido del movimiento enriqueciendo los apor-
tes escoceses de Royer Collard con elementos del idealismo roméntico aleman, en especial
de Schelling y Hegel, y del cartesianismo francés, cuyo influjo lleg6 a ser el dominante.?

El mismo le dio la denominacion de eclecticismo, aspirando a la conciliacion definitiva
de todos los sistemas antiguos en uno nuevo que recogiera lo mejor de cada uno. El secreto
estaba en el término medio. Inicialmente, en cuanto al conocimiento, una mezcla en pro-
porciones iguales de empirismo y de racionalismo. Si la experiencia ha de ser el punto de
partida, sera la experiencia interna, los hechos de conciencia, entre los cuales se descubre
la razén como una facultad inmediata capaz de alcanzar lo absoluto.

La psicologia sustentaba entonces a la ontologia, en cuyo seno proseguian la transaccion
y el compromiso. Entre la prudencia escéptica en que habia caido el empirismo inglés y la
audacia dogmatica a que habia ido a parar el idealismo aleman, sin perjuicio de hallar ins-
piraciones en uno y otro, Cousin encontraba el equilibrio en la vieja metafisica racionalista
tal como la tradicion nacional del cartesianismo la ofrecia: apoyada en la idea de causalidad
y en las tres sustancias clasicas de alma, mundo y Dios. De esa ontologia, que guardaba un

3. Obras principales: Cours d’Histoire de la philosophie moderne, Fragments Philosophiques; Du Vrai, du
Beau, du Bien. Sobre Cousin: 9. Simon, Victor Cousin; P. Janet, Victor Cousin et son oeuvre; H. Taine,
Les philosophes frangais classiques du XIXe. siécle. Sobre el espiritualismo ecléctico: E. Bréhier, Historia
de la Filosofia, 11, pp. 547 ss.



18 Arturo Ardao

manifiesto desdén por las ciencias naturales, emanaba el principio del libre albedrio, erigido
en el fundamento inconmovible de la moral. Se estaba asi deliberadamente de acuerdo con
las creencias religiosas ambientes, mezclando inofensivas afioranzas platonicas y pasando
por encima de algunos deslices panteistas de los comienzos historicos de la escuela.

Al mismo tiempo que filosofica, era el eclecticismo una doctrina politica. De ahi que su
destino haya estado estrechamente ligado a las contingencias historicas de Francia a lo
largo de la pasada centuria. A mitad de camino entre la revolucion y la reaccion, se inicio
buscando dentro de un liberalismo descolorido la paz ansiada a principios del siglo por las
clases medias francesas. Cuando la restauracion borbdnica estaba en su apogeo, la combatio
de frente. La brillante elocuencia académica con que lo hizo, unida al desdén con que la
generacion romantica miraba al iluminismo en retirada, lo pusieron facilmente de moda en
visperas de la revolucion de Julio. Al advenimiento de la Casa de Orleans se convirtid en la
filosofia del régimen, no teniendo dificultad, para ello, en acomodar todavia mas sus ideas
espiritualistas a las conveniencias del orden politico, social y moral cuyo servicio se impuso.

Fue ésa la época de oro del eclecticismo. Se le recompenso con altas dignidades admi-
nistrativas y, muy especialmente, con la direccion de la ensefianza universitaria, que Cousin
ejerci6 sin trabas durante todo el reinado de Luis Felipe. La caida de éste fue, por eso, también
la suya. La revolucion del 48, que trajo primero el triunfo de las corrientes sansimonianas y
positivistas, y mas tarde la reaccion catélica, lo desplazaron bruscamente de las posiciones
de mando. Salvo algunas intermitencias, la estrella personal del jefe se apagd entonces.
Pero aunque despojado de su fuerza burocratica y de su prestigio politico, y renovado en su
contenido filosofico, el espiritualismo ecléctico tuvo representantes y ocupo catedras en la
universidad francesa hasta las postrimerias del siglo XIX.

4. El eclecticismo en América

Luego de la difusion continental de la enciclopedia y la ideologia, que patrocinaron
doctrinariamente en América la revolucion de la independencia, se produjo a mediados del
siglo el triunfo, igualmente continental, del eclecticismo. Fue, en nuestros paises, sujetos
ya al rectorado cultural de Francia, la filosofia mas caracteristica del periodo romantico.
Precedi6 asi inmediatamente a la etapa representada por el positivismo, que en casi todos
lados debi6 combatir con €l para imponerse.

En México la empezé a difundir Victor Cousin después de 1830, en particular a través
de sus trabajos de historia de la filosofia. En el Brasil domind el espiritualismo ecléctico a
mediados del siglo, con las figuras representativas de Monte Alverne, Gongalvez de Ma-
galhées y Ferreira Franca. En Cuba, combatido por el ilustre de la Luz y Caballero, influyd
a través de los hermanos Gonzalez del Valle. En Bolivia publicaron traducciones y obras
originales eclécticas, Terrazas, Reyes Ortiz, Vila, San Roméan, Torrico. En Colombia, en
Perti, en Chile, se sefiala igualmente la accion de la escuela ecléctica, a la que no es ajena
la clésica obra de Andrés Bello, Filosofia del Entendimiento.*



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 19

En lo que respecta al Rio de la Plata, las primeras influencias del eclecticismo se registra-
ron desde temprano en Buenos Aires. Ya en 1819, Alejo Villegas, formado en la escolastica
colonial cordobesa, en su polémica con el ideologista Juan Crisostomo Lafinur se sirvio de
las doctrinas espiritualistas de Cousin.’

La penetracion efectiva, sin embargo, se produjo a partir de 1830, el afio en que Esteban
Echeverria regresé de Paris, donde habia residido desde 1826. No pudo dejar de interesarse
alli por la doctrina que era entonces la expresion mas ostensible del romanticismo filoséfico.
En aquellos afios precisamente, todavia opositor y en el disfrute de su maxima popularidad,
la difundia Cousin desde la Sorbona en resonantes conferencias. A éste, entre otros, cita
Gutiérrez al mencionar los maestros de filosofia que entonces «le merecieron particular
atencion». Vuelto a Buenos Aires, hizo conocer a los eclécticos. «A Echeverria —declara
Alberdi— debi la evolucion que se operd en mi espiritu con las lecturas de Victor Cousin,
Villemain, Chateaubriand, Jouffroy y todos los eclécticos procedentes de Alemania, en favor
de lo que se llam¢ espiritualismoy». Sobre esa introduccion actud en seguida la bibliografia
romantica que empezo6 a llegar aureolada por la Revolucion de Julio. Vicente F. Lopez ha
documentado expre-sivamente su repercusion sobre la juventud universitaria: «No sé como
se produjo una entrada torrencial de libros y autores que no se habian oido mencionar hasta
entonces. Las obras de Cousin, de Villemain, de Quinet, Michelet, Jules Janin, Mérimée,
Nizard, etc., andaban en nuestras manos produciendo una noveleria fantastica de ideas y
de prédicas sobre escuelas y autores —romanticos, clasicos, eclécticos, sansimonianosy.®

Sabido es que aquella juventud, como el propio Echeverria, se inclin6 en definitiva por
el sansimonismo antes que por el eclecticismo. Frente a éste, oficializado en Francia desde
entonces y mas adocenado que nunca, representaba aquél la continuidad del espiritu filosofico
revolucionario. Pero elementos eclécticos se incorporaron necesariamente a su formacion
intelectual. A los testimonios transcritos corresponde agregar algunos hechos. En 1834,
José T. Guido y Alfredo G. Bellemare comenzaron a editar en Buenos Aires la Historia de
la Filosofia de Cousin, traducida por ellos, con una noticia biografica del autor.” En 1837
publico Alberdi el Fragmento Preliminar al Estudio del Derecho, donde, junto con las
sansimonianas, aparecen muchas influencias eclécticas. El mismo afio parti¢ para Francia
Florencio Balcarce, que iba a escuchar a Jouffroy y traducir a Laromiguiére.

En la segunda mitad del siglo se utilizaron en la ensefianza oficial de la filosofia en la
Argentina, los manuales eclécticos de Geruzez y de Jacques, Simon y Saisset.®

4. F. Garcia Calderon, Las corrientes filosoficas en la América Latina; S. Ramos, Historia de la Filosofia en
Meéxico, p. 113; J. Cruz Costa, A Filosofia no Brasil, p. 54; A. Gomez Robledo, La Filosofia en el Brasil,
p- 25; M. Vitier, La Filosofia en Cuba, p. 68; G. Francovich, La Filosofia en Bolivia, p. 95.

5. I. Ingenieros, La Evolucion de las ideas argentinas, 0. C., X1V, pp. 188-190, y X VI, p. 212.

6. J. M. Gutiérrez, «Noticia biografica sobre D. Esteban Echeverria» (prologo al Dogma Socialista, Ed.
Claridad p. 13). J. B. Alberdi, Escritos Péstumos, XV. p. 249, V. F. Lopez, Autobiografia.

7. En1861,en el prologo ala4®ed. de su Introduccion a la Historia de la Filosofia, registrando la repercusion
de su obra en el extranjero, Cousin anotaba: «Tenemos a la vista los primeros cuadernos de una version
espaiola publicada en Buenos Aires en 1834.»
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5. Antecedentes del eclecticismo en el Uruguay

En cuanto al Uruguay, las primeras influencias eclécticas deben ser referidas como en
Buenos Aires a Alejo Villegas. Emigrado a Montevideo, ensefid filosofia en la Casa de Es-
tudios entre 1836 y 1841. El pais no ofrecia hasta entonces mas antecedentes filosoficos que
los escolasticos, enciclopedistas e ideologistas. De acuerdo con su formacion, prosiguid Vi-
llegas la tradicion escolastica de su antecesor José Benito Lamas. No obstante, cabe suponer,
aunque no existe al respecto constancia expresa, que de alguna manera debi6 reflejar en su
ensefianza las lecturas eclécticas evidenciadas, seglin se ha dicho, en la polémica con Lafinur.

Cuando en 1838 apareci6 E! iniciador, dirigido por el uruguayo Andrés Lamas y el argen-
tino Miguel Cané, y animado por Alberdi, Gutiérrez y demés jovenes romanticos portefios,
la preferencia de la nueva generacion por el sansimonismo era ya manifiesta, desdefidandose
explicitamente al espiritualismo ecléctico. Entre los pocos documentos filoséficos del perid-
dico figura la traduccion de un articulo de la Revue des Deux Mondes, titulado «Filosofiay,
donde se critica severamente a Cousin con argumentos sansimonianos: «M. Cousin, por su
sistema, estd excusado de toda argumentacion: «Lo absoluto, dice, se legitima por si mismo.
Si se me pregunta por qué hay deberes, yo responderé, porque hay deberes. No hay razéon
que dar de la razon. Asi hemos llegado a las afirmaciones puras y simples que se han echado
tanto en cara a los viejos tratados de filosofia... Lo importante para nosotros seria saber qué
cosas son absolutamente verdaderas, bellas y buenas, y como estas cosas se hacen aplicables
a las artes, a la ciencia, a la vida social».’

De todas maneras, si bien la doctrina no echo raices entonces, los autores eclécticos
eran leidos y su accion historica ambiente se hacia sentir. Se registran algunos indicios. En
1840, Alberdi publico en la prensa el programa de un curso de filosofia en el que confiere
especial autoridad a Jouffroy.'” El mismo afio, Andrés Lamas obsequiaba a Bartolomé Mitre,
con una fraternal dedicatoria, el manual de historia de la filosofia del espiritualista aleman
Tennemann, traducido al francés por Cousin.!

Con el cierre de la Casa de Estudios en visperas de la Guerra Grande (1843-1851) toda
actividad filosofica aparente desaparecio por varios afios en Montevideo. En la plaza sitiada,
como en el Cerrito, la intelectualidad representativa se entregd por entero a la guerra, la
politica y el periodismo de combate. Al entrar en este ciclo bélico coexistian mentalidades
escolasticas, enciclopedistas, ideologistas, sansimonianas. Baste nombrar, incluyendo a los
argentinos emigrados, a José Benito Lamas, Alejo Villegas, Damaso Antonio Larrafiaga,

8. Sobre el eclecticismo en la Argentina: J. Ingenieros, 1.c., XVI, pp. 211 ss.; M. Cané, Juvenilia, Ed. Clari-
dad, p. 56; Revista de Derecho, Historia y Letras, Buenos Aires, 1901, t. IX, nota a la carta de A. Jacques.
Ingenieros subestima la influencia del eclecticismo en la Argentina en la segunda mitad del siglo.

9. El Iniciador, 1. p. 174.

10. A. Ardao, loc. cit., pp. 163 ss.
11. El ejemplar parte de la Biblioteca Ellauri, que se conserva en la Facultad de Derecho de Montevideo.
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Florencio Varela, Esteban Echeverria, Juan Maria Gutiérrez, Juan Bautista Alberdi, Eduardo
Acevedo, Andrés Lamas. Todos estos estratos filos6ficos superpuestos por la Colonia, la
Revolucion y el Romanticismo, se iban a disolver, del punto de vista del proceso nacional,
en el seno de la contienda. Se desarrollarian, en cambio, hasta cobrar cuerpo, los gérmenes
eclécticos del periodo anterior. Al emerger nuevamente, a fines del Sitio, la corriente de las
ideas filosoficas, solo se presentaria en escena, para monopolizarla por muchos afios desde
la catedra de la Universidad, la escuela de Cousin.



IT

MAGISTERIO DE LUIS JOSE DE LA PENA

1. Antecedentes doctrinarios de De la Peiia

La introduccién de la filosofia ecléctica en la ensefianza publica del pais por parte del
doctor De la Pefia, no estaba de acuerdo con sus antecedentes doctrinarios en la catedra.

Graduado en la Universidad de Cordoba de doctor en filosofia y sagrada teologia, habia
participado en Buenos Aires, en 1819, en el concurso para proveer la catedra de filosofia que
gan6 Lafinur. En 1826, al dividir Rivadavia el curso en dos afios, lo nombro para regentear
el primero. Lo hizo hasta 1830. Tuvo en ese periodo por colegas en el curso del segundo
afio a Fernandez de Agtiero hasta 1827 y a Alcorta después. Como se desprende del extenso
manuscrito personal de sus lecciones de entonces, existente en Montevideo, su ensefianza
concordd con el ideologismo caracteristico de la Universidad de Buenos Aires en aquella
época, inspirandose principalmente en Condillac, Destutt de Tracy y Laromiguiére.'

En 1830 emigro al Uruguay, radicandose en Mercedes, donde se dedico a la ensefianza
primaria. Desterrado al Brasil en 1837 con Rivadavia y otros unitarios, regres6 a Montevideo
en 1839. Aqui se vincul6 estrechamente a los prohombres de la Defensa, convirtiéndose a
partir de 1847 en el brazo derecho del Ministro de Gobierno Manuel Herrera y Obes en la
ejecucion del plan que condujo al establecimiento de la Universidad. Al crearse el Instituto
de Instruccion Publica, del que ya hemos hablado, presidido por el Ministro de Gobierno,
fue nombrado su vicepresidente. Era ya director del Gimnasio Nacional fundado por su
cuenta con el auspicio gubernativo, y que oficializado luego bajo el nombre de Colegio
Nacional paso a integrar la Universidad. Formo parte del primer consejo de ésta, a la cual se
le incorpor6 con los titulos académicos de las Universidades de Cordoba y Buenos Aires. Bien
puede decirse que fue el eje del movimiento educacional de ese periodo. 2

2. Sus cursos del Gimnasio Nacional y de la Universidad

El doctor De la Pefia dict6 en 1848 el curso de filosofia del Gimnasio. En contraste con
su pasado ideologista, ajusto su ensefianza al Cours de Philosophie de Eugenio Geruzez,
manual francés modelado en la doctrina del espiritualismo ecléctico.

Cumplia con ello una prescripcion oficial. En marzo de 1848 un decreto especial facultd

1. Dimos noticia de la existencia de este manuscrito en Filosofia Preuniversitaria en el Uruguay, p. 58. Su
contenido no confirma las desfavorables referencias consignadas por V. F. Lopez en su Autobiografia.

2. Véase: Marino C. Berro, La Universidad y el Dr. Luis José de la Peiia, Montevideo, 1908. El Instituto de
Instruccion Publica estuvo Integrado por De la Pefia, Francisco Aratucho, Andrés Lamas, Florentino
Castellanos, Fermin Ferreira, Enrique Muifloz, Candido Joanicd, Jos¢ M* Muiloz, Esteban Echeverria y
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al Instituto para sefialar los textos a emplearse en la ensefianza. En uso de esa facultad, en
abril del mismo afio, con la firma de su presidente Manuel Herrera y Obes y de su secretario
José Gabriel Palomeque, comunico el Instituto a la direccion del Gimnasio que el texto a
seguirse en el curso de Filosofia seria la obra de Geruzez.® Dada la situacion de De la Pefa
en el Instituto de Instruccion Publica, cuya presidencia efectiva ejercia, hay que suponer,
siendo ademas el director y aun el profesor de filosofia del Gimnasio, que tuvo participacién
decisiva en dicha eleccion. No habia sido ajeno, pues, a la renovacion filosofica del siglo,
irradiada por Francia sobre los paises de América.

Lainfluencia de la cultura francesa, iniciada con la Revolucion, se habia hecho muy intensa
en Montevideo en los afios del Sitio. Tuvo que ver con ello el factor politico. Diplomatica
y aun militarmente, Francia estuvo muy ligada a los problemas del Rio de la Plata bajo la
tirania de Rosas, en los que se mezcl6 de buena gana el inquieto imperialismo econdémico
de la burguesia orleanista. Los circulos antirrosistas uruguayos y argentinos, asentados en
Montevideo, tuvieron siempre, por encima de las desilusiones de ciertos periodos, grandes
esperanzas en el gobierno de Luis Felipe, que representaba, en cierto modo, el espiritu de
la Europa liberal. Es natural, por lo tanto, que la doctrina ecléctica, tan representativa de
la filosofia y la politica del régimen, encontrara amplia acogida en la plaza sitiada, donde
era, por otra parte, muy poderosa e influyente la colonia francesa. El pronunciamiento del
Instituto de Instruccion Publica en favor del texto de Geruzez, marco la entronizacion ofi-
cial de dicha doctrina en el pais. Resulta curioso observar que ello ocurria en 1848, el afio
precisamente de su caida en Francia como filosofia de la Universidad.*

Al afio siguiente, el doctor De la Pefia dicto el primer curso de filosofia de la Universidad
de Montevideo. El mismo dia en que el gobierno de Suarez decretd su inauguracion, 14
de julio de 1849, lo nombro catedratico de filosofia. Era la catedra del Gimnasio Nacional
—Colegio Nacional desde el mes anterior— que se convertia en universitaria. La ocup6
hasta 1851, utilizando siempre como texto de clase el manual espiritualista recomendado
en 1848 por el Instituto de Instruccion Publica.’

Juan Manuel Besnes Irigoyen; el primer Consejo Universitario, por Lorenzo Fernandez (Rector), Fermin
Ferreira, E. Echeverria, Alejo Villegas y F. Castellanos; fue Secretario de ambos, José Gabriel Palomeque.

3. Sobre laadopcion del Geruzez y los examenes del curso, véase: Archivo de la Universidad, Caja «Gimnasio
y Colegio Nacional, 1835-1848»; diario E/ Comercio del Plata, 20 de julio y 26 de diciembre de 1848 y
4 de enero de 1849. Los alumnos examinados fueron: Fermin Ferreira, Lucas y Nicolas Herrera y Obes,
Adolfo Alsina, Juan H. Vazquez, Gregorio y Justiniano Pérez, Francisco Lavalleja, Laudelino Vazquez;
casi todos ellos, futuras personalidades rioplatenses.

4.  Enese mismo afio, el mas importante colegio privado de Montevideo después del Gimnasio —el Colegio
de Humanidades, dirigido por jesuitas— mantenia en filosofia la ensefianza escolastica. En un comunicado
sobre los examenes de fin de curso se expresa asi: «Los alumnos que han hecho el estudio de Logica y
Metafisica desempefiaron con brillantez la defensa de las proposiciones que se propusieron sostener y
con tanto mas lucimiento cuanto fueron impugnados por diferentes eclesiasticos: mostrando unos y otros
su pericia en el manejo de la lengua latina» (E/ Comercio del Plata, 23 de diciembre de 1848).

5. Archivo de la Universidad, Cajas: «Academia, 1841-1850»; «G. Nacional y C. Nacional, 1849-1855»;
«Universidad, 1849-1852 (1-A)».
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A principios de 1852, caido Rosas, renuncio a ella, asi como a la de matematicas que
también desempefiaba y al vicerrectorado de la Universidad, para trasladarse a la Argentina
donde iba a ser Ministro de Relaciones Exteriores en el gobierno de Urquiza. En 1854,
contingencias politicas lo hicieron regresar a Montevideo, donde volvio a cumplir todavia
algunas actividades docentes; pero desarraigado ya del medio, poco después se reintegré a
su pais, donde muri6 en 1871.6

3. El manual de Geruzez

El Cours de Philosophie de Eugenio Geruzez (1799-1865) —quien alcanz6 gran boga en
su época como autor de obras didacticas, especialmente de literatura francesa— aparecié en
Francia en los comienzos de la era orleanista y por tanto del imperio universitario de Cousin.

Recomendado por Villemain, a quien fuera dedicado, y aprobado por el Consejo Real,
lo acompaindé de inmediato un notorio €xito escolar. Apenas meses después de su primera
edicién, en mayo de 1834, su autor fechaba ya el prélogo de la segunda, oportunidad en
que sefiald de manera expresa sus fuentes inspiradoras: «No podria disimular todo lo que
debo a los escritos de algunos filosofos contemporaneos, entre los cuales soy feliz de contar
algunos amigos. Pero la amistad no me autoriza a despojarlos en silencio. M. Cousin ha
reconocido sin disgusto que mi memoria habia sido fiel a sus lecciones; M. Damiron ha
podido encontrar aqui y all4 algunas reminiscencias de sus excelentes escritos. He puesto
a contribucidn sobre todo el Compendio publicado por M. Ad. Garnier, espiritu exacto,
penetrante y concienzudo. Debo también mucho a la lectura de las obras de M. Jouftroy,
quien me ha inspirado a menudo; de M. Laromiguiére, nuestro digno patriarca, y de M.
Cardaillac, quien ha seguido, no sin brillo, las huellas de su maestro.» Como puede verse,
todo el estado mayor de lo que iba a llamarse «el regimiento» del espiritualismo ecléctico.

De esa filiacion derivaba la estructura y el contenido de la obra, cuyo plan respondia
estrictamente al programa universitario que el eclecticismo puso en vigor. Se la dividia en
cuatro partes: psicologia, l6gica, moral y teodicea, de acuerdo con la sistematizacion y ter-
minologia adoptadas por la escuela, en reemplazo de las que el ideologismo habia impuesto
sobre el canon de la obra de Tracy: ideologia, gramatica filosofica y l6gica. La cerraba una
historia de la filosofia, respondiéndose también en esto a una de las direcciones capitales
del eclecticismo trazada por Cousin: la reconstruccion del pasado filoséfico, a través de
un vasto esfuerzo de investigacion, traduccion y exposicion por el que se dio expresion en
Francia al espiritu historicista del romanticismo. Tanto la parte sisteméatica como la histérica
eran desarrolladas, desde luego, con fidelidad al criterio de la escuela, a modo de extracto
didactico de sus obras mayores.

No descuidaba el texto, por lo demas, la tarea de pacificacion social y religiosa que, espe-

6. E.Acevedo, Anales Historicos del Uruguay, 11, p. 582. Mariano B. Berro, La Escuela antigua en Soriano
(1912), pp. 104 y 121.
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cialmente después de su oficializacion, se habia asignado el eclecticismo. A su frente declaraba
el autor: «Abordando dificiles problemas, no he sobrepasado los limites en los cuales el espiritu
filosofico y el espiritu religioso pueden siempre ponerse de acuerdo. Tal es, por otra parte, el
caracter general de la ensefianza universitaria, aunque se grite bien alto y se repita impertur-
bablemente que las doctrinas modernas pervierten la moral y arruinan el fundamento de toda
religion; porque es claro, para todos aquellos que leen y que entienden, que la inmaterialidad
del alma es en todas partes la conclusion de la psicologia, que la moral filosofica se apoya sobre
la inmortalidad del principio inmaterial, que la teodicea es un perpetuo homenaje a la unidad
y a la omnipotencia del Creador, y que en ninguna época los filésofos han anunciado con mas
seguridad estas tres grandes verdades. Seria pues mas verdadero decir que si la filosofia ha
cesado de ser la sirvienta de la teologia, no se ha vuelto ni su rival ni su enemiga. En efecto,
ella conduce, en guia fiel, al espiritu humano hasta el punto en que, no teniendo mas nada que
afirmar, lo libra a la teologia, que lo lleva mas alto en alas de la fe».

Antes de 1840, fecha de la tercera edicion, fue el libro vertido al castellano. Y antes de
1846, fecha de la cuarta, habia llegado a nuestro continente seglin la constancia que enton-
ces estampo su propio autor: «Me atrevo apenas a decir que traducido al espafiol, ha ido a
implantar en no s€ qué provincias de la América del Sur, los gérmenes de la doctrina que los
enemigos de toda filosofia incriminan en Francia bajo el nombre de eclecticismo». En nuestro
pais, donde estaba llamado a imperar en el aula por mas de un cuarto de siglo, carecemos de
noticias suyas antes de la citada recomendacion oficial de 1848. En la Argentina fue utiliza-
do como texto en la Universidad de Buenos Aires hacia la séptima década del siglo. Cabe
suponer que fue tempranamente conocido en otras regiones del continente. Esta preferencia
americana estuvo de acuerdo con la que fue dispensada en la ensefianza universitaria de su
pais de origen: primera en el tiempo entre numerosas obras del mismo género producidas
para el uso de la docencia eclecticista, el curso de Geruzez gozoé en Francia durante largos
afios del favor inicial.

Texto tradicionalista y dogmatico, cerrado al influjo renovador del naturalismo del siglo,
tuvo sin duda ese éxito historico porque era un expresivo breviario del eclecticismo, con las
limitaciones doctrinarias pero también con las virtudes expositivas de la escuela. Es por eso
en nuestros paises, el decano de la larga serie de textos de ensefianza —de filosofia 0 no— con
que nos ha beneficiado la pedagogia francesa, precisamente constituida en lo fundamental,
como cuerpo historico, por la prolongada accion didactica del espiritualismo ecléctico.

4. Personalidad docente de De la Pena

No obstante diversas referencias sobre el respeto con que era considerada la personalidad
docente del doctor De la Pena, es de admitir que su ensefanza filosofica en Montevideo
no estuvo rodeada de merecimientos excepcionales de ilustracion o de influjo intelectual.

La dedicacion simultanea a la ensefianza primaria, y la participacion preponderante del
punto de vista administrativo, en el proceso fundacional de la Universidad, asi como las
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vicisitudes politicas y bélicas de la época, que seguia de cerca, no hubieran permitido en
ningln caso que fuera de otro modo. Merecen recogerse al respecto, por su valor documen-
tal, algunas de las palabras que ¢l mismo dirigiera a sus alumnos al iniciar en 1848 el curso
filosofico del Gimnasio: «Después de 20 afios de un completo abandono del estudio cienti-
fico sobre nuestra inteligencia, después que muchos de ellos han sido perdidos en una vida
puramente material, y todos, indudablemente todos, pasados en una vida de sufrimientos, no
puedo ofrecer mas que los esfuerzos de una pasion que se vigoriza en la misma proporcion
que las demas se debilitan, que crece cuando las demas mueren: el amor a la patria, el amor
a la humanidad, el deseo vehemente de que la nueva generacion se presente digna de la
alta mision que le esta confiada y que ella vuelva una mirada de amistad y de aprecio hacia
aquellos que se han esforzado por disponerla a que la llene fielmente.»’

Llego, sin embargo, a tener el proposito de redactar personalmente un texto para su,
curso, no satisfecho con el manual de Geruzez. A fines de 1849, ya establecida la Universi-
dad, asi se lo manifestaba a Andrés L.amas, ministro entonces del pais en Rio de Janeiro, en
carta que resulta ser, como el pasaje anterior, un elocuente testimonio de las circunstancias
intelectuales en que daba sus primeros pasos la Universidad de Montevideo:

«Mateo Magarifios me escribi6 por el tltimo paquete por encargo de un sacerdote Sastre
residente en ésa, pidiéndome opinion sobre la aceptacion que mereceria del Instituto un Curso
de Filosofia redactado por el mencionado Sastre y que no es mas que un extracto —en forma
de Catecismo— del curso de Geruzez. Mi contestacion se ha reducido a decirle que seria
hasta ridiculo aventurar juicio sin conocimiento, pero que en general un curso manuscrito
no llenaria las necesidades que sentimos por el momento; que Geruzez esta muy lejos de
ser lo mejor en esa materia y no sé si podré decir que no llega siquiera a lo bueno; que la
forma catequistica me parece la menos a proposito para tratar materias de esa importancia
y con jovenes que se preparan a estudios de otra aun mayor; y que ese curso, en fin, esta
incompleto para el programa que nos rige. Quiza tenga Ud. ocasion de conocer lo que eso
sea; y malo por malo es preferible lo que sea nuestro. Ahora no tengo tiempo, pero puede
que mas despacio, pueda ofrecer a esta mi Patria querida el fruto, si no de talentos especiales,
al menos de una dedicacion constante».®

5. La tesis de Adolfo Alsina

Sobre la orientacion ecléctica espiritualista de su ensefanza, el dato mas ilustrativo lo
constituye la utilizacién del mencionado texto de clase. Pero no es el inico. A ¢l se agrega el
contenido, acorde enteramente con dicha orientacion, de una interesante tesis llegada hasta

7. Anotacién de su puiio y letra en el citado manuscrito de su antiguo curso de Buenos Aires, fechada en
octubre de 1848. Utiliz6 en Montevideo dicho manuscrito para dictar la retérica, no tratada por el texto
de Geruzez, segun surge de diversas anotaciones que hizo en el mismo. En 1850 lo dedicé a la Biblioteca
de la Universidad, sefialando que era «nico original».

8. Archivo General de la Nacion, Caja 105 del Fondo «Ex. Arch. y Museo Hist. Nac.».
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nosotros que elaborod en su aula uno de sus alumnos.

Fue su autor Adolfo Alsina, argentino de nacimiento, hijo del procer Valentin Alsina,
emigrado entonces en Montevideo, y €l mismo futuro caudillo, tribuno y hombre de gobierno
en su pais. Corresponde al curso inaugural de 1849, habiendo sido leida en los exdmenes de
enero de 1850 y publicada poco después en un folleto de doce paginas bajo el titulo de Idea
de la Filosofia y sus sistemas.® Trabajo de escolar, es una muestra directa del clima doctri-
nario de la catedra anticipado en una cita de Geruzez puesta a modo de acapite: «Mientras
los espiritus exclusivos se despedazan no dejaran de hacerse de cuando en cuando tentativas
de eclecticismo que preparen para el futuro una conciliacion generaly.

«Mi objeto al emprenderlo —comienza declarando el autor— ha sido trazar ligeramente la
marcha del espiritu humano en la solucion del problema filosofico, manifestando los escollos
en que encalld, mas de una vez, extraviado por un analisis imperfecto. Pero antes de empezar
he creido qtil, si no necesario, proponerme una cuestion previa. /Qué es la filosofia, o mas
bien, cual es su objeto? Si consigo resolverla de un modo inteligible, ya tendré al menos una
luz que me alumbre, una base inconmovible sobre que asentar todo el edificio de mis ideas.»
Para establecer ese objeto se apoya en Bacon y en Descartes, concluyendo: «Mi definicion
seria: «La ciencia que, partiendo de la propia existencia, abraza todas las verdades y las
sujeta a examen.» La filosofia antigua se extravio: «Tomd por partida el mundo fisico y
haciendo abstracciones del ser inteligente buscé en la naturaleza el secreto de la creacion.»
Si, en cambio, «tomamos por objeto y por punto de partida al hombre, estudiando en el
yo sus facultades en sus diversos desarrollos, entonces si podremos entrar al estudio de la
naturaleza con la inmensa ventaja de conocer el alcance de nuestras fuerzasy.

Definida asi la filosofia, estudia su desarrollo histdrico a través de «un cuadro aproximado
de esa multitud de sistemas que, a pesar de haber tenido por jefes genios ilustres, en vez de
tender al objeto comin —Ila solucion del problema— no han hecho mas que despedazarse
en luchas encarnizadas, sobre cuestiones puramente secundariasy.

Menciona en primer lugar «el sistema de filosofia sensualista», cuyos representantes
«adoptaron por divisa el siguiente principio: Todos nuestros conocimientos nos vienen por los
sentidos. Este principio, bien examinado, es incontestable... Entre los fildsofos de la escuela
moderna, Condillac es el que ha sostenido con mas acierto la doctrina de un sensualismo
discreto.» Pero «el sensualismo, en manos de los discipulos y sucesores de sus primeros
representantes, degenerd rapidamente, por la fuerza de las cosas, en dos principios exclusivos,
en dos fuentes inagotables de errores y de crimenes: el materialismo y el ateismo». Entre
los modernos es el caso principalmente de Hobbes, La Mettrie y d’Holbach. En oposicién
al sensualismo aparece el «sistema de filosofia espiritualista». A su cabeza figura Platon.
«Pero con su sistema sucedio lo que con el sensualismo, pues sus discipulos, arrastrados al
exceso por ese espiritu ciego de sobrepujar a sus maestros aun en sistemas errados, lo hicieron
degenerar en un idealismo exclusivo, es decir, la negacion de la materia y del mundo.» Su

9. Se conserva un ejemplar en la Biblioteca del Ateneo de Montevideo. En 1897 fue publicada en Buenos
Aires por P. Groussac en su revista La Biblioteca, 111, con el titulo de «Sistemas de Filosofiay.
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principal representante moderno es «Berkeley el visionario».

«Dificil me seria elegir entre el materialismo como consecuencia del sensualismo, y el
idealismo como resultado necesario del espiritualismo... Creo haber demostrado que los
sistemas exclusivos conducen al absurdo. No podia ser de otro modo: los extremos, en toda
materia, son nocivos; tomemos un término medio entre el sensualismo y el espiritualismo
analicémoslos tomando de cada uno todo lo bueno que encontremos, y formemos con estos
diversos elementos un sistema mixto, operemos una fusion. Tal ha sido la mision de Bacon
y de Descartes, el eclecticismo o la conciliacion de los sistemas... El eclecticismo, segiin M.
Cousin, consiste en sacar de cada sistema lo que haya de verdadero, y en componer con sus
elementos una filosofia superior a todos los sistemas, no tal o tal filosofia, sino la filosofia
misma en su esencia y en su unidad.»

El escrito termina con una reflexion sobre «la Guerra a muerte que han declarado casi
todos los déspotas a los filosofos 0 amigos de la Cienciay, evidente alusion a las circunstancias
historicas de su época en el Rio de la Plata. Si el déspota persigue a la filosofia «es porque
sabe que la proclamacion de una nueva idea basta a veces para preparar una gran reforma,
porque conoce que el saber, enemigo mortal del despotismo, oponiendo a la arbitrariedad la
razon, instruye al pueblo, le alumbra, y éste, sabedor de sus derechos, abjura la obediencia
pasiva que degrada, para abrazar la activa que ennoblece».

Prologa la tesis una carta de De la Pefia a Valentin Alsina, con expresiones que contribuyen
a mostrarnos el espiritu de su ensefianza: «El discurso de su hijo D. Adolfo en los exdmenes
de Filosofia, es a mi juicio una obra que revela no solo una capacidad distinguida, sino mas
aun, un estudio serio de la materia a que se contrae. Reduciendo todos los sistemas filosoficos
a tres grandes clases, los recorre sistemadamente con exactitud, examina las principales ideas
que les han servido de base, y comparandolos entre si, aplicando a todos las reglas de una
severa critica, los juzga con imparcialidad y con acierto». Al mismo tiempo escribia a Andrés
Lamas: «El discurso de mi joven discipulo Alsina es una muestra de lo que han hecho mis
jovenes filosofos. Cada uno ha ofrecido su oblacion a la ciencia y a la Patria y hay otros
trabajos presentados a examen que no desmerecerian al lado del de Alsina. No puedo dejar de
hacer mencion de los de Lucas Herrera y Gregorio Pérez. La juventud oriental progresa.»'®

I

10.  Archivo General de la Nacion, loc. cit. ignoramos si se conservan las otras tesis citadas por De la Pefia.
Hemos tenido en cambio a la vista la producida al afio siguiente, en la misma aula y de acuerdo con la
misma orientacion, por el alumno Jaime J. Costa, sobre el tema «El alma es libre en todos sus actos», de
muy escaso mérito (Manuscrito perteneciente al Archivo del Dr. Alberto Palomeque, custodiado en el
Museo Histérico Nacional).



MAGISTERIO DE PLACIDO ELLAURI
1. Placido Ellauri. Vida y obra

Desde 1852 reemplazo a De la Pefia en la catedra de filosofia su discipulo Placido
Ellauri, personalidad de la mayor significacion historica en el proceso filosofico uruguayo.
Mantuvo la catedra durante mas de siete lustros, prosiguiendo la orientacion espiritualista de
su antecesor. A través de su prolongada ensefianza ejercié una influencia espiritual y moral
profunda, contribuyendo poderosamente a configurar la organizacion mental de toda una
época. Por gracia de la ausencia de tradicion caracteristica de nuestra vida intelectual, es,
sin embargo, un desconocido para las generaciones actuales.

Naci6 en Buenos Aires, residencia ocasional de sus padres, el 5 de octubre de 1815,
en un hogar de alta ilustracion.! Era hijo del doctor José Ellauri, una de las primeras inte-
lectualidades uruguayas de la Independencia, presidente de la Asamblea Constituyente y
Legislativa que elabor6 la Carta de 1830 y jurista, diplomatico y politico de los mas desta-
cados de su tiempo.

Al instalarse la Universidad aparece cursando en ella estudios secundarios, con un retraso
explicable por las circunstancias educacionales de la época. En el aula de De la Pefia hizo
los cursos primero y segundo de filosofia durante los afios 1849 y 1850. Muy poco después,
en marzo de 1852, sustituy6 en la catedra a su profesor. Prosiguid entretanto estudios de
jurisprudencia, doctorandose en 1854. En el acto de colacion de grados, apadrinado por el
doctor Marcelino Mezquita, sostuvo la siguiente proposicion: «Las buenas leyes constituyen
la felicidad de las naciones; pero para que ellas tengan ese caracter, es necesario que estén
basadas en el deber, unico e inalterable fundamento de la moral».?

Desempeii6 ininterrumpidamente la catedra de filosofia de la Universidad hasta su supre-
sion en 1877, cuando el dictador Latorre decretd lo que se llamo la libertad de los estudios
secundarios. Conjuntamente con otros catedraticos, solicitd entonces continuar gratuitamente
sus cursos en la Universidad, a lo que el gobierno se opuso. Restablecidas las aulas en 1883,
fue nuevamente nombrado catedratico de la de filosofia, que dicto hasta 1888, afio en que,
ya septuagenario, renuncio a ella, retirandose definitivamente de la ensenanza.’

Durante todo ese tiempo hizo de su magisterio un verdadero apostolado consagrandose
por entero a su mision docente. En una época y en un medio avasallados por la politica, que
era ademas una vocacion de familia, se mantuvo invariablemente ajeno a ella. Sin que fuera
indiferente a los hechos y a los problemas de la vida civica del pais, conservo una filoséfica

1. Biografia del Dr. José Ellauri por Dardo Estrada, preliminar a Correspondencia Diplomatica del Dr. José
Ellauri, p. XXXIX.

2. Archivo de la Universidad.

3. W
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impasibilidad —rasgo saliente de su caracter— en medio de las mas azarosas circunstancias.
Se refiere que el mismo dia en que su hermano, el Presidente José E. Ellauri, con quien vi-
via, fue derrocado por el histdrico motin de 1875, concurrié como de costumbre a dictar su
clase de la Universidad. Tampoco lo distrajo el foro, al cual dedicé una atencion secundaria,
siendo por breve tiempo fiscal de gobierno y hacienda. Su gran pasion fue la ensefianza,
a la que sirvio toda su vida como profesor y como funcionario. Rector de la Universidad
en dos periodos (1871-73 y 1875-77), presidente del Instituto de Instruccion Publica, fue
una figura consular de la ensefianza superior como de la primaria, durante todo el oscuro y
dificil periodo fundacional de nuestra instruccion publica que va desde la Guerra Grande
hasta las dos decisivas reformas educacionales —Ia escolar y la universitaria—, realizadas
respectivamente en el ultimo cuarto del siglo pasado por José Pedro Varela y Alfredo Vas-
quez Acevedo.

Adorado de sus discipulos, aun de aquellos que se alzaron contra sus ideas filosoficas
y las combatieron duramente, varios de ellos nos han allegado, en animadas y emotivas
semblanzas, su imagen fisica y espiritual.*

De apostura gallarda, una seforial dignidad fluia de sus sencillas y bondadosas maneras.
Lucia una fisonomia clasica, aureolada en la ancianidad por una venerable barba blanca que
se detenia en el labio superior, siempre afeitado. Bajo la frente amplia y despejada, brillaban
con una chispa de ironia los pequefios ojos celestes, vivaces, pero inalterablemente serenos.
Siempre de negro, con una levita cruzada tan constante como su celebrado cigarro de hoja,
era la suya una singular estampa, familiar y querida de sus contemporaneos. Con ella estaba
de acuerdo su espiritu tradicionalista, inconmovible en sus convicciones fundamentales, imper-
turbable en la polémica que amaba y buscaba; pero de una bonhomia desgranada en anécdotas
que festejaron varias generaciones, y amplio y liberal mas alla de toda ponderacion. En el aula,
habitualmente de pie y con el codo apoyado en el pupitre, exponia, interrogaba, discutia,
manteniendo a la clase siempre en tension y creando una superior atmosfera de tolerancia
y de respeto para todas las ideas, por opuestas a las suyas o por extravagantes que fueran.

Casi octogenario, fue objeto de un homenaje nacional verdaderamente apotedsico, como
no lo ha recibido nunca en el Uruguay, por su sola calidad de tal, un profesor universita-
rio. Tuvo lugar el 5 he octubre de 1893, con motivo de su cumpleafios. A la manera de un
guerrero victorioso, fue paseado por las calles de Montevideo bajo una lluvia de flores, en
una curiosa manifestacion jalonada por actos académicos en las facultades de Medicina y
de Derecho y en la Seccion Preparatoria. Murid pocos dias después, el 22 de octubre, tan
serenamente como habia vivido y habia ensefiado.

4. Veanse las semblanzas por: Manuel Herrero y Espinosa, en Revista Nacional, N° 48, 1941; Joaquin de
Salterain, id., id., N° 1, 1948; Eduardo Acevedo, en Convencion Nacional de Abogados, vol. 11, 1945,
y editorial de El Siglo, 5 de octubre de 1893; Sanson Carrasco, en E/ Siglo, 5 de octubre de 1893; «Un
discipuloy, id., id., José¢ G. del Busto, en £l Heraldo, 5 y 24 de octubre de 1893; Abel J. Pérez, en La
Tarde, 5 de octubre de 1893; Luis Melian Lafinur, Anales del Ateneo, 1884, p. 63; Julian Guitiérrez, La
razon, 30 de setiembre de1893.
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2. Su personalidad docente

La personalidad docente del doctor Ellauri se ofrece condicionada por su invariable
adhesion al espiritualismo ecléctico, a cuyo jefe consideraba el primer filésofo del siglo.

Hay que suponer que recibio la primera influencia de la escuela en el aula del doctor De
la Pefia. A ella ajust6 luego su ensefianza durante toda su vida, tanto cuando no encontraba
contradictores en el pais como a partir del momento en que empez6 a sufrir, cada vez mas
fuertes, los embates del positivismo. Seguramente no se dio entonces en América el caso
de un profesor que por tanto tiempo y en forma tan ejemplar encarnara el tipico profesor
espiritualista de la Universidad francesa de la época. Francés del 48, como lo calificd uno de
sus discipulos, hubiera sido en la metropoli de la doctrina un excelente soldado del famoso
—segun la expresion de Julio Simon— «regimiento» profesoral de Cousin.

Aligual que su antecesor, utilizo siempre como texto de clase a Geruzez, segun la indica-
cion puesta al pie de los programas anuales que reproducian, por lo demas, el plan de dicha
obra. Fue éste, como dijimos, el plan que el eclecticismo habia impuesto en la ensefianza
universitaria de Francia: psicologia, 16gica, moral y teodicea e historia de la filosofia. En
el aula montevideana las cuatro primeras partes eran estudiadas en el primer curso; en el
segundo, la historia de la filosofia era complementada con nociones de gramadtica general,
retorica y constitucion de la Republica.’

En los ultimos anos de la ensefianza del doctor Ellauri, otros textos se sumaron a Geruzez.
A partir de 1869, el profesor agregaba para el primer curso la indicaciéon del manual —sin
duda de mayor significacion didactica, pero igualmente espiritualista ecléctico y modelado
en el mismo plan— de Jacques, Simon y Saisset. Hacia el ochenta y tantos penetr6 en su
aula el clasico texto, también espiritualista, pero que daba ya entrada a numerosas conquistas
cientificas del siglo, de Paul Janet. Ni éste ni aquél, sin embargo, lograron desplazar por
completo a Geruzez, el viejo libro de estudiante del doctor Ellauri, al cual permaneci6 fiel
durante toda su larga existencia de profesor.®

No dejé el doctor Ellauri mas produccion que un pequefio volumen sobre Gramatica
General y Retorica, publicada para el uso de la clase en 1866 y del cual su propio autor
declara que es «abreviada copia» de obras mayores.” Al final del mismo incluye una «Mis-
celdneay en la que figura la inica pagina de caracter filosofico que conozcamos de su pluma.
Se titula «Clasificacion de los sistemasy» y revela en su parquedad su filiacion doctrinaria.
No obstante lo escueta, carente de originalidad y aun insuficiente del punto de vista técnico,
constituye por suya un documento histdrico que merece conservarse:

5. Hemos tenido a la vista, impresos en folletos, los programas correspondientes a los afios 1854, 57, 58, 59,
61, 69, 70, 72, 74, 75 (Archivos de la Universidad y del historiador Juan E. Pivel Devoto).

6. En la Biblioteca del constituyente Ellauri, conservada en la Facultad de Derecho, entre diversos libros
que pertenecieron a su hijo Placido, figura un ejemplar de Geruzez que ostenta su firma. Se conservan
también ejemplares de Geruzez en las Bibliotecas Nacional y de Ensefianza Secundaria.

7.  Reimpreso en 1872. Biblioteca Nacional.
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«Logicamente o en logica, no hay mas que tres sistemas principales: el que consiste
en admitir la autoridad de la razon y la posibilidad de la ciencia, o el dogmatismo, el que
consiste en negar esas dos cosas o el escepticismo, y el que consiste en investigar la verdad
en una facultad superior a la razon, o el misticismo.

»En metafisica hay: 1°, el dualismo, que considera dos sustancias eternas y no menos
necesarias la una que la otra, el espiritu y la materia; 2°, el sensualismo, que en su principio
desconoce los datos intelectuales, que no admite otras certidumbres que las de los sentidos;
3°, el materialismo, que no reconoce sino a la materia como principio de las cosas; 4°, el
idealismo, que no reconoce por principio mas que el espiritu o mas bien el pensamiento; 5°,
el panteismo, para quien la materia y el espiritu, los cuerpos y las almas, no son mas que
atributos, modos o aspectos particulares de un principio Unico; 6°, el espiritualismo, que
reconoce en el espiritu no so6lo el pensamiento y las ideas sino también un poder activo, libre
y personal que ha creado la materia y el mundo.

»En moral hay algunos sistemas que no admiten por regla mas que el interés o el placer,
es decir, la voz de los sentidos, y se llaman epicureos; otros la razén y el deber, y son los
estoicos, otros el sentimiento y el amor, cuya mas alta expresion en moral como en logica
es el misticismo. Y por ultimo, el eclecticismo, que toma de todos los anteriores las partes
verdaderas desechando las exageraciones de cada uno.»

3. Su liberalismo filoséfico

Segun todos los testimonios, no asistieron al doctor Ellauri cualidades intelectuales
sobresalientes. Si ejercid una influencia muy grande fue, al decir del historiador Eduardo
Acevedo —que fue su discipulo—, «no tanto por su bagaje cientifico, cuanto por la serenidad
de su juicio, la moralidad de su vida, el culto a los principios y un criterio siempre liberal,
amplio y ecuanime para resolver todas las cuestiones.»®

Este ultimo rasgo de su caracter impresiond profundamente a sus contemporaneos. Al
rendirsele, ya retirado, el extraordinario homenaje nacional de que hemos hablado, fue ese
el titulo maximo con que sus exdiscipulos exaltaron el recuerdo de su ensefianza. En aten-
cion a su interés documental, tanto respecto al personaje como al pensamiento de su época,
vamos a reproducir unos pocos fragmentos de articulos de prensa y de discursos de enton-
ces. Ninguna glosa podria suplir el poder de evocacidon que emana de su lectura. A modo
de antiguas fotografias, nos devolveran, aunque desvanecida, la imagen de circunstancias
histdricas de la cultura nacional sepultadas en el mas completo olvido.’

El dia del homenaje el doctor Eduardo Acevedo escribia en el editorial del diario E/
Siglo, que entonces dirigia:

8. E. Acevedo, Anales Historicos del Uruguay, 11, p. 471.
9. Diarios El Siglo, El Heraldo, La Tarde, 5 y 6 de octubre de 1893.
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«La Universidad ha realizado, sin duda alguna, grandes y positivos progresos en los
métodos de ensefianza, desde aquellos buenos dias en que el Manual de Julio Simon y el
de Geruzez constituian la base de los estudios filoso6ficos. Pero en lo que no ha adelantado
un paso, porque no podria adelantarse mas, es en el espiritu liberal de la ensefianza. Don
Placido Ellauri se sustrajo al medio ambiente universitario, y en su clase el alumno se acos-
tumbraba a pensar por si mismo, sin que jamas se notara la presion de las ideas del maestro.
Los sistemas mas opuestos, las doctrinas mas extravagantes, que se le ocurria sostener a un
alumno, eran escuchadas y controladas, con una calma admirable que alentaba el debate y
mantenia el mas vivo interés en la clase.»

«Lejos de admitir opiniones dogmaticas —agregaba en la misma hoja un colaborador que
firmaba “Un discipulo”—, todo lo dejaba resolver con su sonrisa imperceptible, medio velada
por el eterno puro, al través de la cual los mas malignos de la clase sostenian que se esbozaba
una buena dosis de escepticismo justiciero hacia muchos de aquellos intrincados argumentos
y demostraciones metafisicas, que no las entendian del todo ni sus famosos autores.» Es de
interés anotar aqui que afios antes el agudo Luis Melian Lafinur —que es acaso, por el estilo,
este anonimo discipulo de E/ Siglo— denunciaba también un fondo escéptico en el espiritu
de Ellauri: «El mismo don Placido no me la pega: y si mentalmente me transporto a la época
de las explicaciones que escuché de sus labios, y con mi criterio actual las clasifico, ha de
resultarme el convencimiento de que la noble fisonomia del viejo maestro, bondadosa y
simpatica, pero irdnica como la del Voltaire de Houdon, responde a un pensamiento intimo
que se acerca mas al escepticismo de Bayle que al optimismo de Leibnitz.»!°

«Lo que si se le habia pegado bien —proseguia “Un discipulo”— era aquello de Socra-
tes, tan humano, tan griego mas bien, de que el filésofo debia ser el partero de los jovenes
espiritus... Si seria exagerado decir de ¢l que es un gran filosofo, no lo es el decir que es un
hombre de mucha filosofia. Verdaderamente penetrado de la calma, de la tolerancia, de la
mesura, del desinterés que inspira la alta contemplacion cientifica y que junto con una ironia
fina y muy humana, constituyen sus dones mas preciados. El no era de cierto un indiferente en
materia filosofica, y eso se vio cuando hicieron irrupcion, para no abandonar mas el campo,
las doctrinas darwinianas; pero jamas tuvo nada de la obcecacion del sectario y por caracter,
y como supremo resultado de esa gloriosa revista de los mas grandes y vertiginosos esfuerzos
del espiritu humano que se llama la historia de la filosofia, permitia el despliegue de todas
las opiniones sin que jamas ni una palabra, ni un gesto, ni una mirada adusta sellase los al-
borotadores labios de sus discipulos. Comprendia que de aquel choque de ideas, de aquella
espontaneidad de opiniones, todo seria quiza modificado por estudios méas profundizados y
por las revoluciones que de tiempo en tiempo se verifican en los sistemas filosoficos, quiza
por simple noveleria, todo menos el vuelo del espiritu arrancado a las cadenas de la fe, y
mecido por los espacios insondables donde se agitan eternamente en busca de solucion los
grandes problemas del destino humano.»

10.  Anales del Ateneo, 1884, p. 63.
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Sanson Carrasco, seudonimo literario de Daniel Mufioz, una de las plumas mas celebradas
de la época, escribia a su vez:

«Don Placido ha sido uno de esos maestros que dejan el rastro de su influencia en las
generaciones que preparan para las luchas de la vida. Formé una escuela liberal, no im-
poniendo autoritariamente una doctrina, sino inculcandola con la prédica y el ejemplo,
haciendo del aula que regenteaba una catedra libre en la que la controversia no tenia vallas
y a la que tenian acceso los adeptos de todas las sectas filosoficas. Si habia un texto en la
clase, era solo para llenar una prescripcion reglamentaria, pero nunca obligé a nadie a que
se cifiera a las ensefianzas de Geruzez o de Janet, pues habia plena libertad de opinion, y fue
en esa practica del libre examen que se formaron dos generaciones de hombres de espiritu
liberal, despojados de toda preocupacion, ajenos a todo absolutismo sectario, contagiados
con el temperamento de tolerancia caracteristica de don Placido, que no tenia prevenciones
contra nadie y que por el contrario era todo afabilidad y dulzura para sus alumnos, para los
estudiantes todos, que constituian para ¢l una gran familia, desde los parvulos que apenas
deletreaban en las escuelas primarias, de que ¢l era director, hasta los hombres que seguian
los ultimos cursos del doctorado.»

Resumiendo expresivamente todos esos testimonios coincidentes sobre la personalidad
filosofica de Placido Ellauri, el doctor Juan Carlos Blanco, representante el mas encumbrado
de la elocuencia nacional de fines del siglo, se manifesto asi en uno de los actos del homenaje:

«Aqui, en esta Universidad, abrimos por primera vez un libro de filosofia y se fijo
nuestro primer pensamiento sobre los grandes problemas de la naturaleza y del ser, aqui
hemos controvertido todo con juvenil ardor, sofiado y discutido tanto, que al ver ahora la
noble figura del doctor Ellauri destacandose en medio de nosotros, como en aquellos dias,
me parece que oigo impugnar a Condillac, ensalzar a Cousin, Royer Collard y Maine de
Biran, me parece escuchar de los labios del maestro la narracién de la sublime escena en
que Socrates se despedia de sus discipulos hablandoles de la inmortalidad del alma
y del mas alla de la vida... Los que hemos seguido el movimiento filosofico de estos
ultimos tiempos, hemos visto quiza caer, una a una muchas de nuestras ideas, muchas
de nuestras concepciones de entonces. La nueva ciencia ha traido una nueva filosofia.
Desde las nociones mas elementales hasta las mas trascendentes, todo ha sido renovado, todo
ha sido modificado fundamentalmente. Pero hay un algo, un elemento extrafio a la logica,
extrafio a la metafisica y a la observacion experimental, que queda en pie de las ensefianzas
del doctor Ellauri. Yo no he visto, sefiores, ni en Bain, ni Spencer, ni Stuart Mill, ni en nin-
guno de los grandes pensadores que siguieron al eclecticismo, yo no he visto infundir ese
concepto de la personalidad humana, de la fuerza en las ideas, de la propia autonomia, como
lo infundia con su palabra y con su ejemplo el doctor don Placido Ellauri. Mas que eruditos
y enciclopédicos elaboraba espiritus el doctor Ellauri, formaba ciudadanos, formaba carac-
teres, templandolos con el fuego de los grandes ideales. He ahi nuestra deuda de gratitud, la
deuda de tres generaciones de estudiantes. La filosofia ha podido cambiar, como cambia el
pensamiento humano, pero la fe en la libertad, en las convicciones austeras, en el poder de
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la voluntad, pero ese fermento de estoicismo puesto en nuestras almas por el doctor Ellauri,
queda ahi, firme y perdurable como base de granito.»

4. Su actitud ante la penetracion del positivismo

El ambiente universitario se hallaba desde hacia tres lustros intensamente conmo-
vido por las disputas entre positivistas y espiritualistas. No obstante la definida posicion
filosofica del homenajeado, unos y otros participaron en el homenaje, con espontaneidad
igual. «Las dos escuelas, el positivismo y el espiritualismo —comentaba un diario de la
época— olvidaron sus antagonismos para venerar al viejo apostol de otros dias.»

Se explica perfectamente por la actitud personal, reveladora de su caracter, que el doctor
Ellauri asumio frente a la penetracion del positivismo. Mientras discipulos suyos fieles a
la doctrina espiritualista, resistieron de todas maneras a las nuevas ideas, las recibi6 él con
superior comprension, abordando su estudio y estimuldndolo en los demas. Sin ceder un apice
de sus convicciones, le asistia el convencimiento de que representaban al fin de cuentas una
etapa del progreso filosofico. De los diversos episodios que registran esa actitud, ninguno
tan elocuente como el referido por Eduardo Acevedo en su citado editorial de E/ Siglo:

«Siempre recordaremos el asombro que nos causo la actitud del viejo profesor, cuando
en 1879 se procedio a la reforma de los programas universitarios bajo la iniciativa de los
propios estudiantes. Se habia conseguido que la Sala de Doctores, de la que entonces forma-
ban parte también los bachilleres, pudiera llevar al Consejo Universitario, diez miembros de
su seno, con voz y voto. Empezaban las doctrinas de Darwin y Spencer a provocar largas y
vivas discusiones en las aulas y en el Club Universitario, dividiendo a los estudiantes en dos
bandos: el positivista o evolucionista y el espiritualista de la escuela vieja. En las primeras
elecciones fuimos entre otros al Consejo Universitario, Martin Martinez y nosotros; y apenas
elegidos, nos preocupamos de redactar un programa de filosofia grandemente innovador, que
rompia los marcos del Manual de Simén y del Manual de Geruzez, y daba a la ensefianza
toda la amplitud de las nuevas doctrinas.

»Presentamos los programas que, como era natural, levantaron grandes resistencias.
Después de algunos debates el Consejo resolvid someterlos al estudio de una Comision;
y cuidando de que en ella estuvieran representadas las dos escuelas antagénicas, nombro
como representantes del espiritualismo al doctor don Placido Ellauri y al doctor Secundino
Viias, catedratico de fisiologia de la Facultad de Medicina, y por parte de los positivistas a
los dos autores del programa. Todo inducia a creer que un eterno empate obstaculizaria las
resoluciones de la Comision informante y que el asunto volveria al Consejo en las mismas
condiciones en que habia salido. Pero no fue asi. El doctor Ellauri acept6 los programas
desde el primer momento, con modificaciones insignificantes, diciendo que de acuerdo con
la ley formulada por Cousin, sobre la sucesion de los sistemas filosoficos creia llegado el
reinado transitorio del positivismo, que después de algtin tiempo, tendria a su turno que ceder
el puesto al espiritualismo, que hasta entonces lo habia ocupado sin discusion.»
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Tal referencia resulta confirmada y complementada por el siguiente pasaje de la semblanza
de Ellauri por Manuel Herrero y Espinosa, también citada anteriormente:

«Para ¢l las nuevas doctrinas son hijas de una exaltacion febril que enloquece a la hu-
manidad actualmente, de un afdn de experimentacion sin base filoséfica, puesto que faltan
las grandes ideas a priori que, seglin €1, son las bases de granito mental sobre las que reposa
la ciencia una y verdadera. Darwin, Herbert Spencer, Haeckel, son unos investigadores in-
teligentes, pero destituidos de esos principios absolutos, inconmovibles, que, desde Platon
hasta el presente, son el asiento de los conocimientos humanos; producen gran estrépito en
el mundo, consiguen afiliados, pero no avanzan seriamente; la gran mayoria los sigue por
afan de novedad, de cambio, pero llegaran a caer para figurar en el largo catalogo de las
infructuosas tentativas del materialismo por dominar la sociedad inteligente.

»Una noche en la que platicabamos sobre estos temas, le observaba el nimero y la
calidad de los nuevos adeptos del positivismo cientifico; la influencia revolucionaria que
han producido en la ciencia y que ya va trascendiendo al orden politico, y a la organizacién
social; le decia que aun suponiendo que el sistema cayera, si no creia que sus principios
conmoverian hondamente nuestro actual régimen, hasta el punto de que el mismo espiri-
tualismo se transformaria.

»Don Pléacido se sonrid carifiosamente y me contesto: “Cousin, el primer filosofo del
siglo, ha afirmado que los sistemas filosoficos tienen sus ciclos, es decir, sus periodos de
auge y de decadencia, que estos ciclos no pasan de veinte a veinticinco afios; el positivismo
lleva unos quince afios de dominacion, luego, dentro de cinco o diez caera, cediendo su
puesto al espiritualismo”.»

En ocasion del homenaje que le fuera rendido expreso6 la conviccion de que ese vatici-
nado resurgimiento del espiritualismo se habia ya producido. Segun un testigo, «hablo6 de
los sistemas filosoficos, del positivismo, que tiene cosas buenas, que ha realizado grandes
adelantos cientificos, pero que por ley historica tiene que ceder ya el paso al espiritualismo
que vuelve, mas tolerante y mas amplio, pero también mas fuerte que nunca». De la misma
disertacion, la prensa recogio estas palabras, que subrayan el espiritu liberal de su ensefianza,
tan vivamente destacado por sus discipulos:

«Yo cuando ensefiaba filosofia, rindiendo tributo a la libertad del pensamiento, no impuse
jamas las ideas ni los sistemas, porque fui enemigo de esa sujecion como contraria a los pro-
gresos de la ciencia. Asi es que en mi clase se sostenian y se controvertian los sistemas mas
encontrados. Habia alli panteistas, espiritualistas, etc. y en los ultimos afios que daba clase,
representantes de las nuevas ideas filosoficas que estoy estudiando con interés. Yo creo que
ustedes deben preferir este sistema de libre expresion del pensamiento y de los estudios.»!!

Muerto pocos dias después, fue ése el testamento filosofico que nos legara.

5. Clausura histérica de su magisterio

Histdricamente el magisterio de Placido Ellauri quedd clausurado en 1877, afio en que
11.  El Siglo, 6 de octubre de 1893; El Heraldo, 24 de octubre de 1893.
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la catedra de filosofia, como las de los restantes cursos preparatorios, fue suprimida por el
gobierno de Latorre.

Dicha supresion se produjo precisamente en circunstancias en que llegaba al Uruguay la
primera onda positivista, conquistando de golpe a un fuerte sector de la juventud universitaria.
En los afios inmediatos se produjeron los choques iniciales entre el espiritualismo y el posi-
tivismo. Cuando al restablecerse la catedra en 1883, el doctor Ellauri volvié a desempenarla
hasta su retiro definitivo en 1888, el viejo programa extractado de Geruzez, que €l habia
recogido de su antecesor y conservado fielmente, estaba ya desplazado por el que en 1881
habian impuesto los positivistas triunfantes. Su permanencia personal en la catedra, que fue
ademas, por razones de salud, muy irregular, era entonces una sobrevivencia. Habia dejado
de ser lo que durante veinticinco afios habia sido hasta aquél de 1877: el rector indiscutido
de la filosofia en el pais.

v



INFLUENCIA DEL ECLECTICISMO EN LA CULTURA NACIONAL

1. Mision del espiritualismo ecléctico en la historia de nuestra cultura

Durante todo el tercer cuarto del siglo XIX, por intermedio de los profesores De la Pefia
y Ellauri, el espiritualismo ecléctico impero sin réplica en la catedra, agotadas a su aparicion
las tendencias anteriores y desconocidas todavia en el pais las que habrian de sucederle.
Como ya se ha dicho, no existiendo entonces verdaderas manifestaciones intelectuales fuera
de la Universidad, puede agregarse que constituyd en ese periodo el canon filosofico de la
inteligencia nacional.

Contrariamente a lo que fuera de esperar, semejante unanime vigencia a lo largo de tantos
afios no tuvo expresion en el orden tedrico o especulativo. Bajo el eclecticismo, la literatura
filoséfica en el Uruguay es practicamente nula.! Pero no por reducida a la accion puramente
docente su influencia dejo de ser poderosa en la historia de nuestra cultura. Su expresado
imperio durante todo el tercer cuarto de la pasada centuria coincidi6é exactamente con una
especifica etapa de la evolucion nacional: la que se extiende desde la Guerra Grande hasta
el ciclo militarista, etapa de honda anarquia social y politica, caracterizada por la maxima
tension del conflicto entre el caudillismo y el civilismo.

La filosofia espiritualista al modo ecléctico de Cousin cumplié entonces, por encima de
sus limitaciones e insustancialidades doctrinarias, una positiva mision histérica de cohesion
moral e intelectual. Conformo, es cierto, a la minoria ilustrada en una mentalidad desprovista
de espiritu cientifico y de sentido socioldgico, divorciada, en razén de un extremado teori-
cismo académico, de la realidad semibarbara del pais. Pero le dio en cambio al pensamiento
uruguayo, al cabo de las tribulaciones del periodo revolucionario, una organizacion efectiva,
que radic6 definitivamente la cultura superior.

La verdad es que aquella doctrina estaba en condiciones ideales, como ninguna otra,
para cumplir semejante mision desde las aulas de una Universidad que en tan adversas
circunstancias histéricas empezaba a vivir. Toda filosofia se hace universitaria en cuanto es
adoptada y oficializada, expresa o tacitamente, por la catedra. La del espiritualismo ecléctico
francés tuvo ese caracter en un sentido todavia mas propio. Caso tal vez inico en la historia
de la filosofia, fue elaborada desde la catedra y para la catedra —didacticas fueron, aunque

1. Exclusion hecha de la comentada tesis escolar de Alsina, publicada en 1850, no sabemos que haya sido
impreso ningun escrito perteneciendo estrictamente a la materia y de produccion original. Sin este Gltimo
caracter solo registramos la edicion en 1854 del opusculo de Cousin, Filosofia Popular, panfleto de lucha
contra el sansimonismo, desde el punto de vista de la filosofia espiritualista, que el jefe del eclecticismo dio
alaluz bajo la Segunda Republica y que un traductor andnimo reprodujo en Montevideo. (Se le encuentra
en la Biblioteca Nacional y en la Biblioteca Ellauri de la Fac. de Derecho.) Tampoco hemos localizado
en ese periodo manuscritos de interés.
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en distintos planos, todas las producciones de la escuela— con el proposito de infundir un
espiritu determinado a la Universidad como institucion. La Universidad de Montevideo,
orientado ya el pais hacia la cultura francesa, encontro asi al nacer, puede decirse que sin
buscarlo, el espiritu —cabalmente universitario— de que estaba necesitada para constituirse.
Un espiritu no exento de sefiorio humanista, emancipador del dogmatismo teoldgico al par
que inspirador de un liberalismo de alta escuela que ha dejado huella profunda en nuestras
tradiciones intelectuales y civicas.

Miradas desde el angulo de la filosofia adquieren unidad las manifestaciones salientes de
la cultura nacional en ese periodo: el romanticismo en literatura, el principismo en politica, el
deismo racionalista en religion, el laicismo en el orden educacional. Todas ellas se hallan de
algiin modo vinculadas a la doctrina espiritualista de las primeras promociones universitarias,
a su metafisica y a su moral, generadoras de un modo de pensamiento y un tipo de conducta
cuya filiacion filosofica se hace necesario puntualizar. Por esa filiacion se revela en su cohe-
rencia todo un estrato definido de nuestra historia intelectual emplazado entre la instalacion
de la Universidad —al finalizar la Guerra Grande— y la aparicion en el pais —después del
motin de 1875— de la cultura cientifica y con ella del positivismo filoséfico.

2. Espiritualismo y romanticismo

El periodo de vigencia del espiritualismo ecléctico corre paralelo con el periodo romantico
de nuestra evolucion literaria. El romanticismo, en verdad, se habia hecho presente entre
nosotros ya en 1838, traido por los jovenes argentinos de la Asociacion de Mayo, que man-
tuvieron entonces, con nuestro Andrés Lamas, el célebre periddico El Iniciador. Pero s6lo
se difunde, hasta llegar a constituir un modo organico de la sensibilidad artistica nacional,
después de mediados del siglo, extendiéndose hasta sus postrimerias.

En el orden filosoéfico, descartada la preferencia de los jévenes del 38 por la filosofia social
del sansimonismo, igualmente romantica, nuestro romanticismo, de cufio francés, se nutrid
de la doctrina espiritualista del eclecticismo. Esencialmente espiritualista, aunque con dife-
rencias nacionales, fue la cosmovision romantica tanto en Alemania como en Francia, los dos
paises que mejor representaron el movimiento. Y habiendo sido en Francia el eclecticismo,
antes y después de la Revolucion de Julio, la mas caracteristica y persistente manifestacion
del romanticismo filoséfico, llegd a nuestros paises con la misma onda espiritual que trajo
las corrientes emancipadoras en la literatura y el arte.

El romanticismo literario dur6 asi para nosotros, como por otra parte para el resto de
América, todo lo que durd la accion filosofica del espiritualismo. Con él compartio la
exaltacion psicologica y moral de la conciencia humana, la vida del sentimiento y de la
imaginacion, el culto de la poesia, el idealismo ético, el liberalismo humanitario, la visién
metafisica del alma inmortal y de Dios, ser supremo y providencia infinita. Romanticismo
y espiritualismo fueron aspectos indivisibles de una misma expresion cultural, henchida
de subjetividad y regida por valores absolutos, habiendo sido portadoras de uno y otro las
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mismas generaciones historicas. Por eso cayeron juntos, heridos de un solo golpe por la
objetividad naturalista y la disciplina cientifica del positivismo. Al modificar éste en forma
revolucionaria las bases del conocimiento, trajo, con el sentido poderoso de lo real y de lo
relativo, una nueva sensibilidad y una nueva moral.?

3. Espiritualismo y principismo

Desde otro punto de vista, lo que en el orden politico se llamo el «principismoy, consti-
tuy0, mas que una escuela, un temperamento, fundado en la afirmacion dogmatica del libe-
ralismo constitucionalista y en la rigidez absoluta de la moral civica, sobre un fundamento
filosofico espiritualista.

Los principios de que se trataba no eran otros que las libertades publicas y los derechos
individuales. Con los ojos puestos en una reptiblica ideal, la republica del derecho natural y de
la razén pura —el estado individualista del 89— se establecia la abstracta identificacion entre
la moral y la politica, oponiéndose de un modo tajante en la escena histdrica el bien y el mal.
El bien era la libertad en todas sus expresiones, politicas, sociales, econdomicas, religiosas,
educacionales; el mal era el despotismo. En la catedra tuvo el principismo su maxima expre-
sion en los cursos de economia politica de Carlos de Castro, Pedro Bustamante y Francisco
Lavandeira, después del 61, y en los de derecho constitucional de Carlos Maria Ramirez y
Justino Jiménez de Aréchaga, después del 71. Su gran teatro, empero, fue la prensa politica,
con su mas representativa muestra en el diario £/ Siglo —fundado en 1863— y con plumas,
en ése y otros diarios, como las de Juan Carlos Gomez, Pedro Bustamante, José Pedro Ra-
mirez, Carlos Maria Ramirez, Juan Carlos Blanco, Julio Herrera y Obes, Pablo de Maria.

Semejante doctrinarismo liberal —verdadero romanticismo politico, exteriorizado con
brillante elocuencia, fuera de la prensa y de la catedra, en famosos debates académicos y par-
lamentarios— era bebido principalmente en publicistas franceses de la época, que siguiendo
las huellas del constitucionalismo de Benjamin Constant, bajo la restauracion, prolongaban
y sistematizaban el filosofismo revolucionario del siglo XVIII. Todos esos autores eran de
filiacion filosofica espiritualista. Desde los que cimentaron la teoria del liberalismo bajo el
reinado de Luis Felipe, a los que encabezaron doctrinariamente la oposicion liberal bajo el
Segundo Imperio: desde Teodoro Jouffroy a Julio Simon en el campo del derecho natural y
la filosofia juridica, y desde Alexis de Tocqueville a Eduardo Laboulaye en el de la teoria
politica y el derecho constitucional.

El principismo uruguayo no hubiera sido seguramente posible, con los perfiles historicos
que asumio en el terreno de la accion civica, sin la concepcion del universo y de la vida
proporcionada por la filosofia espiritualista de la época, sin su absolutismo ético, basado a
priori en la metafisica de Dios y el libre albedrio, que conferia un imperioso sentido tras-

2. Sobre el romanticismo uruguayo: A. Zum Felde, Proceso Intelectual del Uruguay, Montevideo, 1930.



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 41

cendente a la personalidad humana. Nuestra grandilocuencia principista, aun considerada
en su faz estrictamente politica, estuvo presidida asi, en Gltima instancia, por la figura de
Victor Cousin, politico y orador de la filosofia €l mismo, antes que filosofo propiamente
dicho, cuya cosmovision difundia la catedra de Placido Ellauri.

El papel decisivo del Dr. Ellauri en la gestacion y desarrollo del idealismo principista
—aunque ¢l se hubiera mantenido siempre al margen de la politica activa— fue reconocido
por sus propios contemporaneos. Se ha podido ver mas arriba en las evocaciones y sem-
blanzas dejadas por sus discipulos. «Al calor de sus ensefianzas —declar6 todavia uno de
ellos—?* se han formado esas generaciones de ciudadanos que en su afan de implantar el
ideal, en su pasion por lo bueno y por lo grande, han regado los campos con su sangre y no
han sabido ser politicos, tal vez porque la época en que han actuado y el grado de desarrollo
historico del pais no se lo permitian.» Y resulta digno de anotar que el principismo tuvo
su culminacion en las llamadas «camaras girondinas» del 73, bajo el gobierno tipicamente
universitario y doctoral de su hermano José Ellauri, derribado por el motin que entronizo
el despotismo militar.*

4. Espiritualismo y racionalismo

A la influencia del espiritualismo filoséfico hay que vincular igualmente el libre pensa-
miento racionalista en materia religiosa, fendémeno de los mas significativos en la historia
de las ideas nacionales.

Trabado en recia lucha con la iglesia catdlica en la segunda mitad del siglo pasado, el libre-
pensamiento recibid un gran impulso con la introduccion en el pais de las ideas positivistas y
en particular del darwinismo. Pero su origen es, en rigor, anterior en varios afios a tales ideas,
surgiendo como un movimiento religioso independiente, basado en la metafisica espiritualista
y propiciado por adictos a la filosofia universitaria del eclecticismo.

Cuando la Universidad se instalo, en la mitad del siglo, la tradiciéon dogmatica era todavia
incontrastable en la cultura uruguaya. La ensefianza publica pre-universitaria habia estado
siempre, antes y después de la emancipacion, bajo el patronato espiritual de la iglesia, y
catodlicas habian sido, sin mengua de su liberalismo politico y juridico, todas las generaciones
intelectuales que hasta entonces habia tenido el pais. La nueva institucion fue igualmente
puesta bajo el mismo patronato, siendo de teologia una de sus cuatro facultades y su primer
rector un sacerdote, el Dr. Lorenzo Fernandez, entonces Vicario Apostdlico y por tanto jefe
de la iglesia uruguaya. En sus aulas, sin embargo, se operd lentamente una evolucién que
condujo a buena parte del pensamiento nacional —por vez primera en su historia— a la

3. José G. del Busto, en El Heraldo, 5 de octubre de 1893.

4. Sobre el principismo uruguayo: A. Zum Felde, ob. cit., y Ratl Montero Bustamante, estudio preliminar
a los Escritos de Carlos Maria Ramirez, 1923. Como expresion teérica de nuestro jusnaturalismo espiri-
tualista, véase: Gregorio Pérez Gomar, Conferencias sobre el Derecho Natural, 1864.
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ruptura con la tradicion catélica. Tardo esta ruptura en producirse, acaso porque la Iglesia
no tuvo en el Uruguay, por el 6rgano de su clero —del que fueron prototipos cuando la in-
dependencia Pérez Castellano, Larrafiaga y Lamas—, ni el oscurantismo doctrinario ni las
implicaciones econdmico-sociales que en otras regiones del continente.

Ya el ambiente en que aparecio la Universidad, aunque ortodoxo. no se mostraba propicio
a la persistencia de las formas culturales escolasticas. De la Facultad de Teologia, por falta de
alumnos, s6lo pudo funcionar un curso accidental de ciencias sagradas en 1855, suprimiéndola
el gobierno del plan de estudios de 1860.° Y de un modo insensible se fue gestando en las
primeras generaciones universitarias un espiritu antidogmatico que aparecié maduro al cabo
de tres lustros. Tuvo sus expresiones iniciales, primero en La Revista Literaria (1865-66),
en cuya redaccion figuraron, muy jovenes, Julio Herrera y Obes, Gonzalo Ramirez y José
Pedro Varela, principalmente éste, quien tuvo a su cargo el ataque a la religion catolica; y
luego en la primera importante asociacion que los elementos de la Universidad organiza-
ron en el siglo pasado, el «Club Universitario», fundado en setiembre de 1868 y sostenido
hasta setiembre de 1877, época en que, refundido con otras sociedades, pasé a formar el
«Ateneo». Perseguia el Club fines culturales de caracter general, como una prolongacion
de la ensefianza impartida por la casa de estudios, pero se convirtid6 muy luego en gestor del
movimiento librepensador en materia religiosa.

Fue en su seno donde surgio, como una célula, el llamado «Club Racionalista», hecho
presente en medio de intensos debates con una Profesion de fe en el afio 1872. Firmada por
lo mas granado de la clase universitaria, en el apogeo del civilismo romantico y principista
—y ofrecida en la propaganda no como un ataque a la religién sino como el fundamento
de la verdadera y natural, en oposicion a las reveladas y en particular a la catolica—, dicha
Profesion de fe constituye el mas expresivo documento de las convicciones filosoficas de
la época. Por su intermedio se uni6 nuestro pais al movimiento librepensador irradiado por
Francia con los ideales del 48 y muy vigoroso entonces en Hispanoamérica bajo la inspira-
cion sobresaliente del chileno Francisco Bilbao.

Afos atras ya habia tenido lugar entre jovenes uruguayos residentes en Buenos Aires una
primera agitacion racionalista, con la que Bilbao tuvo contacto directo segiin surge de una carta
suya fechada en marzo de 1864 y dirigida a Angel F. Costa, B. A. Jardin y Heraclio C. Fajardo,
a quienes dice: «Mis amigos y representantes de la juventud racionalista de la Republica
Oriental: habéis escrito la profesion de fe de la Joven América. Vuestra palabra es una de las
mas bellas manifestaciones de ese verbo americano que se llama racionalismo y republica...
Me habéis honrado con el honor mas grande que pudiera recibir: vuestra adhesion, vuestro
amor, vuestro entusiasmox.° Si bien, dicho movimiento racionalista s6lo tuvo repercusiones
individuales en esta orilla,” merece ser considerado como precursor del 72, que invocaria

5. Se acusa entonces una tendencia intelectual de secularizacion de la que es testimonio el ensayo de A.
Magarifios Cervantes, La Iglesia y el Estado (1856).
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también en su campafia periodistica el nombre de Bilbao.

La Profesion de fe del Club Racionalista se abria con este preambulo: «Los que suscribi-
mos, profundamente penetrados de que en la propagacion activa de las mas puras doctrinas
religiosas es donde debe buscarse el ennoblecimiento y significacion de la personalidad
humana, el mas seguro goce de la libertad, el afianzamiento de las verdaderas instituciones
democraticas y la mas poderosa y s6lida base de nuestro perfeccionamiento social y politico;
nos asociamos con el objeto de formular nuestros dogmas fundamentales con la precision
posible, a fin de ofrecer a los que al presente piensan como nosotros, un centro de union
y un vinculo positivo de hermandad para la més eficaz realizacion de aquellos dogmas; y
principalmente nos asociamos con el firme y decidido proposito de difundir por todos los
medios legitimos los principios religiosos que nuestra religion concibe.»

A continuacion, en extensos parrafos de estilo grandilocuente, se formulaban los anun-
ciados «dogmas fundamentalesy: existencia de un Dios personal, creador y legislador del
Universo; la razon de origen divino, facultad absoluta con el mas amplio derecho de libre
examen y capaz del conocimiento a priori de la realidad y del bien; libertad irrestricta,
bondad natural y perfectibilidad indefinida de la persona humana; inmortalidad del alma;
moral del deber fundada en el testimonio de la conciencia y en la sancion divina; repulsa
expresa de la encarnacion de Dios, de la revelacion, del milagro, de un orden sobrenatural
inaccesible a la razon, de los sacerdocios y las iglesias, de la divinidad de los Evangelios,
del pecado original y la eternidad de las penas.

Encabezaban las firmas, cuyo nimero ascendia a veinticinco, Justino Jiménez de Aré-
chaga y Carlos Maria de Pena, presidente y secretario del Club Racionalista. Seguianles,
citando solo a los mas representativos: José Pedro Ramirez, Juan Carlos Blanco, Carlos
Maria Ramirez, Pablo de Maria, Eduardo Acevedo Diaz, Gonzalo Ramirez, Duvimioso
Terra, Teofilo Diaz. Una pastoral del obispo Jacinto Vera descargd de inmediato sobre ellos
el anatema de la iglesia, quedando asi formalizada entre el liberalismo y el catolicismo una
lucha que habria de prolongarse ardorosamente hasta fines del siglo.?

Como surge de sus términos, la Profesion de fe Racionalista de 1872 es la version, en el
plano de las creencias religiosas, de la metafisica y la ética del espiritualismo vigente en-
tonces en la Universidad. Lejos del agnosticismo, del experimentalismo, del determinismo,
del evolucionismo, no es para nada el fruto del espiritu cientifico y naturalista del siglo,
tal como lo difundian las doctrinas positivistas que empezaron a conocerse en el pais en el

6.  Francisco Bilbao, Obras Completas, vol. 11, p. 473. Véase en la p. CXC de vol. 1 el discurso del uruguayo
H. C. Fajardo en el entierro de Bilbao, muerto en Buenos Aires en febrero de 1865.

7. Véase de José Pedro Varela, «Francisco Bilbao» (Revista Literaria 25 de marzo de 1866) y «Francisco
Bilbao y el catolicismo» (E! Siglo, 24 de noviembre de 1866).

8. Con fecha 9 de julio se publico la Profesion de fe en el periddico E/ Club Universitario (vol. 111, p. 361),
editado por la asociacion del mismo nombre desde junio de 1871 a junio de 1873, y que fue, antes que
otra cosa, el 6rgano del movimiento racionalista. Este se expres6 también en La Bandera Radical (1871),
dirigida por Carlos M. Ramirez (vol. L., p. 353). La tendencia clerical respondia y atacaba desde E/ Men-
sagero del Pueblo (Biblioteca Nacional).
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lustro comprendido entre 1875 y 1880. Es, por el contrario, expresion del deismo raciona-
lista desprendido de la metafisica clasica moderna e implicito en la filosofia revolucionaria
del siglo XVIII, como en las espiritualistas del XIX, entre las que fue tipica la escuela de
Cousin. Siempre en conflicto latente con la iglesia, esta escuela se esforzé en Francia —
con excepcion de un sector radical que representaron en su hora Jules Simon y Amadeo
Jacques— por contemporizar con ella, constituyendo éste uno de los aspectos que mas han
contribuido a darle su fama de acomodaticia. En América actué como un poderoso factor de
emancipacion del pensamiento respecto al dogmatismo tradicional, llevando en ocasiones,
como en el caso del racionalismo uruguayo, a combatirlo abiertamente.’

Producto netamente universitario, manifestacion la mas elocuente del espiritu de la Uni-
versidad tan pronto como tuvo tiempo de desarrollar uno, nuestro librepensamiento del siglo
pasado, traducido en racionalismo religioso y laicismo educacional, reconoce como germen
la catedra filosofica del Dr. Placido Ellauri. Fue en lo fundamental por su ensefianza que la
casa de estudios sacudi6 rapidamente el teologismo de sus fundadores, motivando que aqui,
como en Francia en la época de oro del eclecticismo, Universidad e Iglesia, hermanadas al
principio al punto de aparecer presididas por la misma persona, se enfrentaran al cabo de
veinte afios como instituciones antagonicas.

Si bien el Dr. Ellauri no figura entre los firmantes de la Profesion de fe del 72, todos
ellos jovenes discipulos suyos, fue el principal animador del Club Universitario que anido
al racionalismo. En 1871, recordando la fundacién del mismo tres afios atras, expresaba
en el primer nimero su periddico oficial ya citado: «Ingresaron en esta modesta sociedad
todos los catedraticos de la Universidad, recibiendo el titulo de miembros honorarios, y
el de Presidente el Dr. D. Placido Ellauri, para quien todos los estudiantes conservaran un
recuerdo de gratitud, no s6lo como su maestro, sino por haberles estimulado y exhortado a
perseverar en tan nobles fines.

Mas expresivamente todavia Prudencio Vazquez y Vega, prestigioso profesor de filosofia
del Atenco y conductor entonces del movimiento racionalista, redactaba en 1878 de este
modo el capitulo final del programa de su aula: «Consideraciones generales sobre el estado
actual de la filosofia. Benéfica influencia que en el sentido del librepensamiento ha ejercido
en la Republica como catedratico de filosofia, el doctor Placido Ellauri.» Comentandolo,
declaraba expresamente La Razon Organo oficial del racionalismo: «Cuando el espiritu
publico se agitaba en el mar de la politica, el doctor Ellauri, con una constancia admirable,
predicaba dia a dia en la Universidad la libertad de pensamiento. Necesario es decirlo, e/
doctor Ellauri ha sido el Jefe de la Escuela. A €l se deben las ideas liberales que animan a la
juventud ilustrada.» Y poco después el mismo diario, recordando a quienes habian impulsado
al racionalismo en afios anteriores, manifestaba: «No debemos olvidar tampoco a nuestro
viejo y querido catedratico de filosofia, doctor don Placido Ellauri, cuyo método liberal dio

9. Véase del ecléctico J. Simon, La Religion Naturelle, 1856. El racionalismo librepensador, en su faz
espiritualista y religiosa, no siempre procedia de la escuela de Cousin: el propio Bilbao, personalmente
influido por sus amigos Michelet, Quinet y Lamennais, desdefiaba tanto como éstos al eclecticismo.
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margen al desarrollo de las nuevas ideasy.'”

5. Espiritualismo y laicismo

De este espiritu racionalista de cufio metafisico, hecho sentir tan vivamente en materia
religiosa, procedi6 el laicismo caracteristico de la gran reforma escolar que tuvo por eje a
la figura de José Pedro Varela.

Oficialmente se emplaz6 la reforma entre 1876 y 1879, cuando ya la pedagogia positi-
vista hacia su penetracion en el pais con las obras de Spencer. Pero su origen se remonta a
varios afios atras. Se inici6 con la accién privada de la Sociedad de Amigos de la Educacion
Popular, fundada en 1868 por el mismo nucleo intelectual que ese afio, precisamente, dio
vida al Club Universitario. Bajo la inspiracion de Varela, de regreso de su viaje a los Estados
Unidos, secundado en especial por Carlos Maria Ramirez y Elbio Ferndndez, surgi6 dicha
sociedad, existente todavia hoy, como un movimiento educacional en favor de la escuela
comun, segun el modelo de los sistemas norteamericanos de ensefianza cuya prédica apa-
sionada hacia entonces Sarmiento en el Rio de la Plata.

Tuvo el movimiento desde el principio un marcado sello racionalista, combatiendo al
dogmatismo teoldgico en la instruccion publica, de donde el laicismo como una de sus
notas mas salientes. Si del punto de vista juridico y politico la idea laica se presenta como
un deslinde de derechos entre el Estado y la Iglesia, del punto de vista filosofico se ofrece
como una afirmacion de la independencia y capacidad de la razon humana. Es, pues, en-
gendro del racionalismo. El racionalismo inspirador de nuestra primera generacion laicista
no fue, empero, el cientifico del positivismo, sino el metafisico y religioso que dio lugar a
la Profesion de fe del 72.

En nuestro pais como en Francia, que lo difundi6 universalmente, el laicismo recibi6 en
su oportunidad el concurso avasallante de la filosofia positivista, llegando casi a identificarse
con su espiritu al adoptar el lenguaje de la ciencia. Pero aqui —también como en Francia—
nacid y crecid, antes de recibir ese concurso, bajo las banderas de la filosofia espiritualista de
la Universidad. El laicismo preconizado por la Sociedad de Amigos de la Educacion Popular
para la ensefianza primaria, a partir de 1868 —con la excepcion personal del propio Varela,
tempranamente inclinado al positivismo— era un reflejo del alcanzado espontdneamente
por la ensefianza universitaria al influjo del eclecticismo y organizado como conciencia
colectiva, también a partir de 1868, en el Club Universitario.

Constituye, por tanto, un aspecto accesorio o derivado del ya aludido liberalismo racio-
nalista que opuso el librepensamiento a los dogmas de la iglesia catdlica. Pero merecia por
su significacion historica una referencia aparte al balancearse la accion del espiritualismo
ecléctico en el Uruguay.

10.  La Razon, 8 de diciembre de 1878 y 27 de abril de 1879.
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6. Insuficiencia y superacion del espiritualismo ecléctico

Hemos fijado en 1877 la clausura histérica del magisterio de Ellauri, que fue al mismo
tiempo la del dominio del espiritualismo ecléctico en nuestra ensefianza oficial. En ese afio se
suprimio la catedra de filosofia. Cuando fue restablecida en 1883, ya los positivistas habian
asumido, desde 1880, la direccion de la Universidad, infundiéndole un espiritu nuevo.

Como se ha dicho, la entrada del positivismo se produjo en el quinquenio comprendido
entre el 75 y el 80. Esa entrada es paralela al ingreso de la Universidad, y por lo tanto del pais,
en la cultura cientifica, representada sobre todo por la instalacion en 1876 de las primeras
catedras de la Facultad de Medicina. El estatuto organico del 49 planeaba en la Universidad
cuatro Facultades: de Ciencias Naturales, de Medicina, de Jurisprudencia y de Teologia. Esta
ultima, que aspiraba a prolongar la tradicion escolastica de la colonia, no pudo funcionar.
Pero tampoco pudieron funcionar las de Ciencias Naturales y de Medicina, llamadas a ser
los d6rganos del espiritu cientifico moderno. Sélo funcioné durante todo el tercer cuarto del
siglo la Facultad de Jurisprudencia.

Por el doctorado en leyes exclusivamente se expreso, pues, en ese periodo, el espiritu de
la Universidad tal como lo hemos visto en los 6rdenes filosofico, religioso, literario, poli-
tico y pedagdgico. Organizada la ensefianza en torno a las llamadas ciencias morales, con
sacrificio de las de la naturaleza, apenas contempladas timidamente en el ciclo secundario,
no puede extrafiar que ese espiritu haya sido historicamente lo que fue: de gran eficacia en
la superacion de la cultura dogmatica tradicional y en el desarrollo del pensamiento libre,
pero infecundo frente a las exigencias positivas de una nacionalidad en la que todo estaba
por hacer. Metafisico por excelencia, marcé entre nosotros el imperio del segundo estado
de la ley de Comte —haciendo de ésta una aplicacion convencional a nuestro proceso his-
torico— por su obra de emancipacion respecto al espiritu teoldgico y de preparacion de las
conciencias para la recepcidn del cientifico que no tardaria en advenir.

No se puede menos que recordar aqui las reflexiones de Alberdi sobre la ensefianza re-
cibida por su generacion: «Al escribir el nombre del colegio [de Ciencias Morales] en que
me eduqué, me explico por primera vez por qué yo y mis colegas somos nulos en ciencias
fisicas y naturales. La razon es clara, es porque solo se nos ensefio «ciencias moralesy. Este
hecho prueba dos cosas: una en favor, otra en contra de Rivadavia. Dando tal impulso a las
ciencias morales, probo que él penso hacer de su pais un pais libre. Los tiranos tiemblan de
las ciencias morales. Pero al mismo tiempo prob6 Rivadavia, olvidando las ciencias fisicas,
que no conocia la verdadera exigencia de nuestros paises, llamados a una vida industrial
y positiva, a la que deben preparar por una educaciéon compuesta de materias utiles y de
material y productiva aplicaciony.!?

11. E. Acevedo, Anales Historicos del Uruguay, I1I, pp. 615 y 750; Georges Weill, Histoire de l'idée laique
en France au XIXe. siécle, 1925.
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Sustituyendo el nombre de Rivadavia por el impersonal de Universidad, analogas
reflexiones —tanto mas cuanto que se estaba en la segunda mitad del siglo— pudieron
haber hecho los principistas montevideanos arrasados, después de haber llegado a or-
ganizarse en régimen de gobierno, por el motin militar del 75. Estuvo ahi su grandeza
al par que su servidumbre.

Al sacudimiento civico ocasionado por el motin siguié de inmediato una profunda
remocion intelectual que abre en la cultura uruguaya la era positivista. El eclecticismo
fue rapidamente destronado como filosofia dominante. Profesado por generaciones
universitarias que siguieron actuando en la politica y en las letras hasta fines del si-
glo, no se entrego sin lucha. Se batio, por el contrario, con extraordinaria gallardia
por intermedio de hombres como Julio Herrera y Obes y —sobre todo— Prudencio
Vazquez y Vega, intérpretes en nuestro pais del nuevo espiritualismo que, mas alla
de Cousin, representaban entonces en Francia, entre otros, Caro y Janet.

El adversario se impuso. Pero sin alcanzar nunca el imperio indiscutido que €l
habia conocido. Hasta el momento en que a su vez fue superado por las corrientes
contemporaneas —Rodo, Vaz Ferreira—, el positivismo debid soportar la oposicion
tenaz de la escuela desplazada, en una ardorosa contienda cuyo estrépito domina la
vida universitaria de la época. Las manifestaciones filosoficas del espiritualismo, a
que esa contienda dio lugar, pertenecen ya a la historia del positivismo. So6lo pueden
explicarse, del punto de vista historico, como reaccidon polémica contra €l.

12.  Escritos Postumos, XV, p. 907.
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EL POSITIVISMO Y SU ACCION EN AMERICA

1. La filosofia positivista

Atendido lo esencial, la filosofia positivista surgié en el siglo XIX como un gran mo-
vimiento de reaccion contra la metafisica, llevado a cabo en nombre de la ciencia, y en
particular de la ciencia de la naturaleza.

En el siglo anterior el criticismo kantiano habia sostenido ya la imposibilidad de la
metafisica, erigiendo a la ciencia fisico-matematica en el unico saber racional legitimo.
Pero, aparte de las grandes diferencias gnoseologicas —toda la distancia que media entre
el idealismo trascendental de las formas a priori y el realismo sensorial de la observacion y
la experimentacion—, el positivismo se distinguid del criticismo en que, ademas de negar
la posibilidad tedrica de la metafisica, sostuvo sin ambages su inutilidad espiritual, y en
que, ademas de afirmar la legitimidad igualmente tedrica de la ciencia, hizo del punto de
vista pragmatico su exaltacion mesianica. El énfasis con que negé lo que negaba —el saber
metafisico absoluto de las realidades en si— y afirmo lo que afirmaba —el saber cientifico
relativo del mundo de los fendmenos— fue tan decisivo en su desenvolvimiento de hecho
como en su configuracion doctrinaria.

Tal filosofia fue, en la pasada centuria, resultado del encuentro y conjugacion de las gran-
des tendencias que desde el Renacimiento caracterizan al pensamiento moderno. No siempre
bien conciliadas entre si, esas tendencias se trabaron entonces en una unidad sistematica.

Ante todo represento el positivismo la sintesis del racionalismo con el empirismo. Em-
pirista era su punto de partida en cuanto al origen del conocimiento.

Significativamente, en la ley de los tres estados del fundador Comte, se colocaba a aquellas
escuelas, de modo tacito, en un orden de secuencia historica que favorecia al empirismo:
el pasaje del segundo al tercer estado era el de la razon a priori a la razon subordinada a
los sentidos. Pero el racionalismo reaparecia en la concepcion de la ley natural y por lo
tanto de la validez del conocimiento. La metafisica racionalista clasica se habia apoyado en
dos ideas capitales: sustancia y causalidad. El positivismo desecha la primera pero retiene
la segunda. Su concepcion de la causalidad no sera la psicoldgica del fenomenismo ni la
gnoseoldgica del criticismo: sera la ontoldgica del racionalismo, dando asi entrada a una
metafisica subrepticia que iba a servir de sostén a toda la construccion.

Dicha sintesis basica prestaba un sélido fundamento a la espontanea del determinismo,
emanacion caracteristica del racionalismo, y el naturalismo, emanacion caracteristica del
empirismo. Y combinadas intimamente esas cuatro grandes tendencias o manifestaciones
del pensamiento moderno, se integraba de manera cabal la gran concepcion mecanicista del
universo que se venia incubando desde el Renacimiento, y de la que habia sido un primer
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episodio en el siglo XVIII, como proélogo del positivismo, la filosofia de la Ilustracion.
Después de la pausa romantica, aquella filosofia reaparecia crecida en la misma medida
en que de un siglo a otro habia crecido el saber fisico-matematico hasta cerrar lo que los
positivistas llamaron, con particular intencion, el sistema de las ciencias. El humanismo y el
progresismo, anticipados también por la Ilustracion sobre raiz renacentista, yuxtaponianse
como filosofia de la historia y de la cultura al mecanicismo fisico de la naturaleza.

El positivismo como escuela fue fundado en Francia por Augusto Comte, en la cuarta
instancia de una misma corriente nacional que habia pasado por la enciclopedia, la ideo-
logia y el sansimonismo. Al cabo de ensayos preparatorios quedoé definido en su Curso de
Filosofia Positiva (1830-42). Las dos primeras lecciones contenian las dos piezas esencia-
les de su concepcion: la ley de los tres estados recorridos por los conocimientos humanos
—teologico o ficticio, metafisico o abstracto, positivo o cientifico— de los que el ltimo era
el definitivo; y la clasificacion jerarquica de las ciencias —matematicas, astronomia, fisica,
quimica, biologia, sociologia—, conjunto cerrado en el que la tltima quedaba fundada con
sus trabajos. En el Sistema de Politica Positiva (1851-54) complementaba Comte su obra
con el programa de una Religion Positiva de la Humanidad. A su muerte se dividieron sus
discipulos en dos grupos: el encabezado por Emilio Littré, que solo reconocio la validez del
Curso, o sea el aspecto especulativo de la doctrina, y el encabezado por Pedro Laffitte, que
admitia ademas el Sistema, o sea su aspecto religioso.

Entroncado de inmediato el positivismo, por intermedio primero de John Stuart Mill,
coetaneo y corresponsal de Comte, y luego de Alejandro Bain, con la persistente corriente
clasica del empirismo inglés, adquirié en el seno de ella una latitud nueva que lo condujo a
su historica universalidad de la segunda mitad del siglo XIX. Papel decisivo jug6 en ello la
revolucionaria obra bioldgica de Carlos Darwin, contenida esencialmente en £/ Origen de las
Especies (1859) y La Descendencia del Hombre (1871), que consagroé la idea de evolucion
en el mundo organico, con profunda repercusion en las demas ciencias asi como en el cam-
po de la filosofia general. Partiendo de ciertos hechos capitales, pacientemente observados,
interpretados y sistematizados —en una linea, la desproporcion entre la reproduccion de
los seres vivos y sus posibilidades de subsistencia, la lucha por la vida, la supervivencia
de los mas aptos; en otra linea, la adaptacion al medio a través de variaciones organicas, la
transmision por herencia de estas variaciones, su consolidacion en verdaderas mutaciones,
establecia la doble doctrina de la seleccion natural y de la descendencia de unas especies
de otras a partir de formas primitivas y simples, con que se integra su teoria general de la
evolucion organica. Esta teoria decidi6 el curso del positivismo, al tonificar cientificamente
la tendencia que le era congénita a transformarse en evolucionismo.

De tal transformacion en el plano de la filosofia se encargé Herbert Spencer. Con an-
terioridad a los trabajos de Darwin habia expuesto ideas evolucionistas ambientes en la
época. Pero fue cimentandose en aquellos trabajos y dentro del clima espiritual creado por
ellos, que construyo6 realmente el gran sistema filosofico de la evolucion, desarrollado en
lo principal en las décadas del 60 y el 70 en los Primeros Principios (1862), Principios de
Biologia (1864), Principios de Psicologia (1855-1870), Principios de Sociologia (1876) y



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 53

Principios de Etica (1879). Sobre la teoria empirista del conocimiento divide la realidad en
lo incognoscible, el mundo absoluto de la realidad en si, dominio de la fe y la religion, y lo
cognoscible, el mundo relativo de los fendmenos sensibles, dominio de la razén y la ciencia.
Constituido basicamente éste de materia, puesta en movimiento por la fuerza, y repartido
en los tres 6rdenes superpuestos de lo inorganico, lo organico y lo superorganico, rigelo
una gran ley a la que se ajusta en su integridad el desenvolvimiento del cosmos: la ley de
evolucion, segin la cual, a través de una integracion de materia y una disipacién concomi-
tante de movimiento, la realidad, mecanicamente determinada, pasa en todos sus érdenes
—fisico, bioldgico, psicoldgico, social y moral— de una homogeneidad indefinida e inco-
herente a una heterogeneidad definida y coherente.

Todas las virtualidades que latian en la filosofia de la naturaleza y de la cultura, primero
de la [lustracion y luego del positivismo, se conjugaban asi en el evolucionismo spenceriano.
El universo entero quedaba convertido en un grandioso mecanismo, sometido a la accion de
una causalidad inexorable en un solo proceso unilineal que era al mismo tiempo progreso
indefinido. Concepcion de certidumbres y de optimismos, en las realidades naturales y en el
destino del hombre, sefial6 en la hora cenital de las ciencias fisicas al par que de la exaltacion
maxima de la economia individualista de Occidente, la culminacion doctrinaria y el apogeo
historico de la filosofia positivista.

En estrecha relacion histérica con el positivismo propiamente dicho, pero trascendiendo
sus autolimitaciones agnosticas hacia un materialismo no siempre expreso, se desarrollo en
la segunda mitad del siglo una fuerte corriente sustentada ante todo por hombres de ciencia,
fisidlogos y médicos. Estaba ya bien definida antes del darwinismo, en la década del 50,
con la trilogia materialista alemana de Moleschott, Vogt y Biichner. La obra de Darwin, de
la que, entre aquéllos, Vogt en particular se hizo secuaz y divulgador, le dio en las décadas
siguientes un gran impulso, expresandose entonces por hombres como Huxley y Maudsley
en Inglaterra, Czolbe, Du Bois-Reymond y sobre todo Haeckel en Alemania. En este Gltimo
culminoé histéricamente bajo la forma de un cerrado monismo materialista, de inspiracion
biologica, que integraba en términos radicales todas las ideas naturalistas, deterministas y
evolucionistas de la época. Configuraba esta corriente una verdadera doctrina metafisica.
Pero por su exaltacion dogmatica del saber cientifico naturalista—de donde la denominacion
que se le aplico de cientificismo— se la considera habitualmente una forma extrema del po-
sitivismo filoso6fico. Entendido éste en una acepcion amplia, como mentalidad y sensibilidad
caracteristicas de una etapa del pensamiento occidental, debe sin duda incluirla, tanto mas
cuanto que de hecho no es siempre facil deslindar una posicion de la otra. Spencer y Haec-
kel, por igual entroncados con Darwin, fueron intérpretes de una misma filosofia esencial,
diversificada temperamentalmente en dos modalidades doctrinarias.

2. El positivismo en América

La accion del positivismo en nuestra América fue uniforme en el sentido de que ningin
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pais escapo a su influjo. A la vigencia del espiritualismo filoséfico, estrechamente ligado al
romanticismo literario, siguié en todos lados —aqui como en Norteamérica, tierra prometida
de las doctrinas de Spencer—, a partir de la década del 70, la entronizacion de la filosofia
positivista, recibida entonces con verdadera apetencia espiritual por nuestras nacionalidades
en formacion. Después de la escolastica colonial, no habian acogido ellas otro pensamiento
tan sistematicamente estructurado. Y nunca otro que por sus contenidos intelectuales sirviera
tanto a la satisfaccion de sus necesidades historicas del momento.

De ahi que su accion haya sido uniforme todavia en otro sentido. Con mayor o menor
intensidad segun los lugares, el positivismo influyd ante todo como filosofia aplicada en
educacion y en politica. En la primera continué y corond, en nombre de las ciencias natu-
rales, la critica del dogmatismo teoldgico ya emprendida por el racionalismo espiritualista
de las precedentes generaciones liberales; en la segunda, con naturales derivaciones en los
campos del derecho y la sociologia, fecundo la actividad practica de los partidos y de los
gobiernos. Actud, pues, en las esferas donde el pensamiento se conjuga mas estrechamente
con la accidn, dando respuesta a perentorias demandas intelectuales de un momento de
nuestro desarrollo historico, urgido de realismo, de ciencia y de técnica. De esa manera, la
pobreza especulativa y las exageraciones doctrinarias propias de la escuela —logicamente
acentuadas entre nosotros— resultaron compensadas por una notoria eficacia pragmatica,
en la que radicara siempre el interés y la gloria del positivismo en América.

No fue uniforme, sin embargo, su accion en el continente del punto de vista de las formas
concretas que encarnd. En algunos paises domind el positivismo francés de Comte y su es-
cuela, como fue el caso de México y Brasil, diversos todavia entre si en que primé en aquél
el comtismo especulativo del Curso y en éste el religioso del Sistema. En otros domino el
positivismo sajon de Darwin y Spencer, como fue el caso rioplatense de Argentina y Uruguay,
diversos todavia entre si en que se dieron en aquellas manifestaciones comtistas ausentes por
completo en éste. Podria proseguirse la anotacion de diversidades, en una rica gradacion
de influencias determinada por las caracteristicas intelectuales e historicas de cada pais.

3. Argentina

Acostumbrase considerar iniciadores del positivismo argentino' a Alberdi, Sarmiento y
Mitre, clasicas cabezas de la generacion de los proscritos que asumio6 la direccion tedrica y
practica del pais después de Caseros. Estos hombres, empero, no representaron el positivismo
de escuela, que aparece en la Argentina cuando lo fundamental de su obra estaba realizado.

Formados en la atmdsfera historica del romanticismo, sus preferencias doctrinarias fueron
para los gérmenes positivistas que se agitaban en su seno, por el lado de la filosofia social
del sansimonismo que Esteban Echeverria habia traido al Rio de la Plata. Se liberaron asi
muy temprano de las idealidades propiamente romanticas y de las preocupaciones especu-

1. Alejandro Korn, Influencias Filosdficas en la Evolucion Nacional, 1936.
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lativas, para orientarse hacia las actividades practicas exigidas por la organizacion nacional.
En Alberdi, el realismo econdomico social; en Sarmiento, la gesta educacional de inspiracion
norteamericana; en Mitre, la democracia politica llevada de los principios doctrinarios a los
factores reales, traducen una espontanea inclinacion positivista, que se avino facilmente,
en la ultima etapa de sus vidas, con las concepciones naturalistas y evolucionistas, en parti-
cular de Spencer. «Con Spencer me entiendo, porque andamos el mismo caminoy, declard
Sarmiento, resumiendo de ese modo la carrera de aquella generacion.

El positivismo propiamente dicho quedo definido en la Argentina en los comienzos del
ultimo cuarto del siglo, en particular por intermedio de los llamados «hombres del 80y, a
quienes en distintos planos sirvieron de orientadores los franceses Amadeo Jacques y Paul
Groussac. En esta generacion distingue Korn dos grupos: el de los universitarios, formado
por egresados principalmente de la Universidad de Buenos Aires y secundariamente de la
de Cérdoba, y el de los normalistas, formado por egresados de la Escuela Normal de Parana.

En el grupo de los universitarios domino la influencia del evolucionismo spenceriano, con
una notoria preferencia por la materia sociologica circundante, en sus aspectos historico y
politico, bajo el obligado modelo de las ciencias naturales. Aplicado sistematicamente a las
realidades sociales, politicas, juridicas y pedagogicas, el positivismo llegd a convertirse en
sus manos en una verdadera doctrina nacional por la que se consolidé la obra organizadora
de la generacion anterior. Destacanse los nombres de José Nicolas Matienzo, Juan Agustin
Garcia, Rodolfo Rivarola, Luis M. Drago, Norberto Pifiero, Ernesto Quesada, Antonio De-
llepiane, José Maria y Francisco Ramos Mejia, Joaquin Gonzalez; este tltimo fue el creador
de la Universidad de La Plata, surgida histéricamente como universidad positivista, pese a
ser en nuestra época aquélla en que tal vez mas se ha hecho sentir en la Argentina la reaccion
contra el positivismo. En la Escuela Normal de Parana, formadora de un magisterio que se
disemino por todo el pais, fue muy activa, junto a la del positivismo sajon, la influencia de
Comte.

Mientras con Florentino Ameghino derivaba el positivismo argentino hacia las tesis del
materialismo cientifico, con José Ingenieros se puso en la via de una evolucion hacia las
formas contemporaneas de restauracion filosofica que se cumplen definitivamente en la obra
de Alejandro Korn.

4. México

En México,? intimamente ligado el positivismo al proceso historico del pais, pueden
asignarsele a su desarrollo fechas precisas de iniciacion y terminacion, tomadas de aquel
proceso: 1867, ano de la Reforma, y 1910, aiio de la Revolucion. Tuvo dos fases, educacional
y politica, primando al principio aquélla y luego ésta.

Fue fundador del positivismo mexicano, Gabino Barreda, médico, matematico y educador

2. Leopoldo Zea, El Positivismo en México, 1943; Apogeo y Decadencia del Positivismo en México, 1944.
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ilustre. Hacia 1850 viajo por Francia, donde conocid y escucho a Comte, de cuyas doctrinas
se hizo adepto. En 1867, el afio del fusilamiento de Maximiliano y del triunfo del partido
liberal de la Reforma con Benito Juarez, pronuncié en Guanajuato una famosa Oracidén
Civica adaptando a la historia de México las tesis del positivismo comtiano. En México se
lucha por la emancipacion mental de la humanidad, que ha de alcanzarse definitivamente a
través del espiritu positivo de la ciencia. El triunfo del partido de la Reforma sobre el partido
conservador sostenido por el clero, es el triunfo de aquel espiritu cientifico que invade el
terreno de la politica y arrebata a la teologia el dominio de los hombres.

De inmediato llamo Juarez a Barreda para formar parte de la comision encargada de la
reorganizacion educacional. En el seno de esta comision primero, y al frente de la Escuela
Nacional Preparatoria mas tarde, se convirtio en el orientador de la ensefianza publica, siem-
pre bajo el canon positivista de acuerdo con el cual, reconociendo en Barreda a su maestro,
se formaron intelectualmente las nuevas generaciones mexicanass. En 1877, al cabo de dos
lustros de actividades educacionales, se fundaba la «Asociacion Metodoéfila Gabino Barreday,
en la que el maestro y un nucleo de discipulos —entre los que se destacaron con el tiempo
Porfirio Parra, Miguel J. Macedo, Luis E. Ruiz y Manuel Flores— aplicaronse al estudio de
problemas cientificos con sujecion al método positivo.

En ese mismo afio 77, con el acceso definitivo al poder de Porfirio Diaz, quedo instaurada
la era conocida en la historia de México con el nombre de Porfirismo. En el seno de ella se
produjo la derivacion del positivismo del terreno educacional al terreno politico. Fiel a la
actitud personal del propio Barreda, un grupo de sus discipulos eludio esa derivacion. Otro,
en cambio, que hubo de ser el verdaderamente representativo del positivismo mexicano, la
llevo a cabo desde 1878, con la fundacion del diario La Libertad, y particularmente desde
1892, al organizarse formalmente el llamado Partido de los Cientificos. Justo Sierra fue la
gran figura intelectual de este grupo, intérprete oligarquico de la burguesia nacional, que
después de haber hecho la teoria del porfirismo como tercera y definitiva instancia en el
advenimiento del espiritu positivo —luego del primado de los partidos conservador y li-
beral— le proporciond sostén politico de hecho. Los ideales clasicos de Comte, Ciencia y
Orden, fueron complementados con el de Libertad, asimilado del positivismo sajon de Mill
y Spencer: la ciencia como instrumento del orden politico, condicion de una libertad sélo
admitida en materia econdmica.

Sustentado todavia por una ultima promocion en la que se destacan los nombres de
Agustin Aragon y Horacio Barreda, hijo de Gabino, el positivismo mexicano arrastré una
anquilosada hegemonia hasta el afio 10: politicamente la Revolucion, e intelectualmente el
movimiento del Ateneo de la Juventud, con las centrales figuras filoséficas de Antonio Caso
y José Vasconcelos, trajeron entonces su caida junto con la del porfirismo.

5. Brasil

En el Brasil® se expreso el positivismo en dos corrientes bien diferenciadas: el comtismo,
para el que particularmente se reserva alli la denominacion de positivismo, y el evolucionis-
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mo; las dos grandes modalidades —etapas en el fondo— de la doctrina, que en otros paises
se entremezclan y conjugan.

El positivismo comtiano ejercio en el Brasil enorme influencia, ofreciendo tres grandes
aspectos: especulativo, religioso y politico.

Se inicid en el orden especulativo con Luis Pereira Barreto, médico paulista que en la
década del 70 teorizd sobre la realidad historica brasilefia aplicandole la ley de los tres estados
del fundador del positivismo: el pais habia pasado por el estado teoldgico caracteristico de la
época colonial, se hallaba en el metafisico con el auge de masones y liberales bajo Pedro II,
y marchaba hacia el positivo. Un profesor de la Escuela Militar y de la Escuela Politécnica,
ambas de Rio de Janeiro, Benjamin Constant Botelho de Magalhaes, consagré a continuacion
con caracter nacional, desde la catedra, la doctrina de Comte. Maestro de singular seduccion
espiritual, model6 con ella la mentalidad filosofica y politica de la juventud, principalmente
militar, que la difundié luego por todo el pais, en especial en los estados del sur, donde fue
muy grande la concentracion de tropas en las postrimerias del Imperio.

En 1876, fundé Benjamin Constant, con un grupo de discipulos, la Sociedad Positivista
de Rio, episodio gemelo de la fundacion en México, al afio siguiente, de la Asociacion
Metodofila por Gabino Barreda con un grupo de los suyos. Dos de los jovenes integrantes
de la sociedad, Miguel Lemos y Raimundo Teixeira Mendes, iban a darle al positivismo
brasilefio su historico sesgo religioso. Expulsado en 1877 de la Politécnica por sus ideas
republicanas, viajo Lemos a Paris, donde después de conocer a Littré y a Laffitte, desilusio-
nado del intelectualismo del primero, se convirtié ardorosamente al culto religioso positivista
que mantenia el segundo en la casa que habia sido de Comte. De regreso fundo en 1881
el Apostolado positivista del Brasil, al que adhiri6 con parejo fervor su ex-condiscipulo
Teixeira Mendes. La incansable actividad apostdlica de ambos dio a la religion de Comte,
en el Brasil, una difusion unica en el mundo, que culminé en 1897, después de una ruidosa
ruptura con Laffitte, con la solemne apertura en Rio de Janeiro del Templo de la Humanidad.
Se mantiene todavia el culto positivista en Rio y otros puntos del pais, pero agénico, con la
sola excepcion de Curitiba, capital del Estado de Parana.

Como movimiento politico, el positivismo en el Brasil es inseparable de la proclamacion
de la Republica en noviembre de 1889. Sino la Ginica, fue la mas poderosa fuerza republicana
que preparé y llevo a cabo el derrocamiento del Imperio. La accidon personal de Benjamin
Constant fue decisiva en la emergencia. Con €l integro el gobierno provisional un miembro
activo del Apostolado Positivista, Demetrio Ribeiro, influyendo entre otras cosas en la ins-
cripcion del lema comtiano de Orden y Progreso, que ha subsistido, en la bandera nacional.
No lograron los positivistas hacer triunfar en la Constituyente un proyecto de constitucion
dictatorial inspirado en Comte; pero uno de sus diputados a la misma, Julio de Castilhos, lo
impuso luego en su Estado de Rio Grande del Sur, siendo ésta la unica consagracion en el

3. J. Camilo de Oliveira Torres, O Positivismo no Brasil, 1943; J. Cruz Costa, A Filosofia no Brasil, 1945;
Antonio Gémez Robledo, La Filosofia en el Brasil, 1946.
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mundo, por lo menos formal, de las concepciones politicas de Comte. Importante aspecto
del positivismo politico brasilefio, celoso de su ideal internacionalista, fue el permanente
ataque que llevo al intervencionismo, tanto imperial en Uruguay y Paraguay, como luego
republicano en Bolivia.

En cuanto al evolucionismo, tuvo su centro en el norte, en la llamada Escuela filosofica
de Recife, producto intelectual de la Facultad de Derecho de esta ciudad. Desarrollado desde
la década del 70 hasta fines del siglo, fue su fundador y gran animador Tobias Barreto, pin-
toresca y ardiente personalidad de poeta y de filésofo. Entre otros, la representaron ademas
Silvio Romero, que atacé formalmente al positivismo religioso nacional en nombre del
evolucionismo, y Clovis Bevilacqua, destacado filésofo del derecho. Se inspiro la escuela en
la filosofia evolucionista de Darwin, Spencer y Haeckel, con dominante acento haeckeliano
en el jefe, gran germanofilo, y spenceriano en sus sucesores.

De la misma Facultad de Derecho de Recife habria de salir Raimundo de Farias Brito,
llamado a ser a principios de este siglo el principal representante de la revision del positi-
vismo en el Brasil.

6. Otros paises de América

Fendémeno general en América en el ultimo cuarto del siglo XIX, el positivismo tuvo
todavia en otros paises representantes ilustres, aunque no siempre encarnara en organicos
movimientos intelectuales o politicos como los que se han visto.

Especial mencidn requieren en primer término el cubano Enrique José Varona y el por-
torriquefio Eugenio Maria de Hostos, filosofos, moralistas y socidlogos que cuentan entre
las figuras mayores de todo el positivismo latinoamericano. Inspirado principalmente en el
positivismo sajon, con dominantes influencias de Mill en logica, de Bain en psicologia, de
Spencer en moral y filosofia general, imprimi6 Varona a sus meditaciones un personalisimo
acento, realzado por la excepcional jerarquia de su caracter civico y humano. En Hostos,
personalidad de parecidos relieves éticos, fue caracteristica la preocupacion socioldgica,
desarrollando sobre fundamentos positivos una moral social ligada a una concepcién natu-
ralista de la existencia colectiva. Humanistas integrales uno y otro, alcanzaron a acompafar
el movimiento de ideas por el que fue superado el positivismo de escuela.

Haciendo abstraccion de las supervivencias positivistas en el pensamiento americano
contemporaneo, citamos aun en las generaciones de fines del siglo pasado y principios del
actual: en Chile, los pensadores y socidlogos José Victorino Lastarria, Valentin Letelier y
Juan Enrique Lagarrigue; en Peru, el socidlogo Mariano Cornejo; en Paraguay, Cecilio Baez;
en Bolivia, Luis Arce Lacaze, Daniel Sdnchez Bustamante e Ignacio Prudencio Bustillo;
en Venezuela, Rafael Villavicencio; en Colombia, Rafael Nufiez, Nicolas Pinzon, Herrera
Olarte; en Centroamérica, M. A. Herrera.*
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4.

P. Henriquez Urefia, Historia de la cultura en la América Hispana; M. Vitier, op. cit.; A. Poviiia, Histo-
ria de la Sociologia en Latinoamérica; Carlos A. Torres, op. cit.; Guillermo Francovich, op. cit.



VI

PENETRACION DEL POSITIVISMO

1. Precursores. Juan B. Alberdi (1838-1840) y Amadeo Jacques (1852-1853)

Las mas lejanas huellas del positivismo en el Uruguay se remontan a las ideas filosoficas
emitidas por el argentino Juan Bautista Alberdi en la prensa de Montevideo entre 1838 y
1840. Leves huellas. En primer lugar, porque ninguna resonancia susceptible de ser objetivada
tuvieron dichas ideas en el ambiente intelectual de la época; en segundo, porque lo que habia
en ellas de positivismo se presentaba en estado larvario, sin la definicion ni el rigor propios
de la doctrina. No conociendo atin a ésta en sus verdaderos representantes, era por entonces
Alberdi un sansimoniano de acento personal, que habia asimilado vigorosamente lo que la
escuela del maestro de Comte tenia de anuncio y preparacion del positivismo.

Esencialmente historicista, su célebre programa de filosofia aplicada denunciaba al
mismo tiempo, con toda claridad, una actitud mental desdefiosa de la metafisica y movi-
da por preocupaciones realistas, utilitarias y sociologicas. Filosofia s6lo de la cultura, le
falto para ser propiamente positivista el sentido, ausente en absoluto, de las ciencias de la
naturaleza. Son bien expresivos estos breves pasajes: «El papel de América en los trabajos
actuales de la civilizacion del mundo, es del todo positivo y de aplicacion. La abstraccion
pura, la metafisica en si, no echara raices en América... Las discusiones del curso no seran
en el sentido de la filosofia en si o especulativa, sino de la filosofia aplicada a los intereses
sociales, politicos, religiosos y morales de estos paises, pues la filosofia va haciéndose es-
tadista, positiva, financiera, histérica, industrial.!

Huellas del positivismo recién se volveran a encontrar en Montevideo hacia 1852, con
motivo de la estancia de otro extranjero igualmente arrojado a nuestro pais por el despotismo
del suyo: el ilustre francés Amadeo Jacques. Leves huellas también. Pero muy dignas de
anotarse por la jerarquia de quien las dejo y las circunstancias en que lo hizo.?

Adicto en su juventud al espiritualismo oficial de Victor Cousin, habia tenido Jacques
una brillante carrera de publicista y profesor de filosofia, consagrada en 1845, del punto
de vista docente, con el historico manual escrito en colaboracion con Julio Simon y Emilio
Saisset, cuya parte de Psicologia le tocd redactar. En 1847, estando en su apogeo la lucha
entre la Iglesia y la Universidad, al mismo tiempo que culminaba el movimiento liberal que
echaria por tierra a Luis Felipe, fund6 en compaifiia de Simon La Libertad de pensar, revista
de combate. Distanciado cada dia mas de Cousin, hizo de ella, en cuya direccién quedd

1. A.Ardao, Filosofia Preuniversitaria en el Uruguay, anexo documental.
2. Sobre su personalidad: Juan Mantovani, estudio preliminar a los Escritos de A. Jacques, Buenos Aires,
1945.
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solo muy pronto, el 6rgano de la izquierda del eclecticismo, defendiendo con ardor desde
sus columnas la causa del librepensamiento, el laicismo y los ideales revolucionarios de la
Reptblica. La consecuencia fue la pérdida de sus catedras primero, y el exilio, al ocurrir el
golpe de estado del 2 de diciembre de 1851, después.

Muchos afios mas tarde, hacia el sesenta y tantos, ensefiando filosofia en Buenos Aires,
declar6 Jacques a sus discipulos a proposito de su manual de 1845: «El dia que yo escriba
mi filosofia, comenzaré por quemar ese manualy. Tal es el testimonio de Miguel Cané en
Juvenilia, quien agrega: «Nada ha dejado al respecto, pero si es posible rehacer sus ideas
personales con el estudio de su naturaleza intelectual y sus opiniones cientificas, no es
arriesgado afirmar que, discipulo directo de Bacon, pertenecia a la escuela positivistay.

La evolucion de Jacques ahi expresada arranca, en realidad, de sus altimos tiempos de
permanencia en Francia. A diferencia de la generalidad de sus compaiieros del «regimiento»
profesoral capitaneado por Cousin, habia tenido una vasta y solida formacion cientifica.
Unida a los sacudimientos intelectuales y civicos de la Segunda Republica, ella lo inclind
en definitiva al campo del naturalismo experimental, identificado historicamente en el 48
con los ideales revolucionarios. De ahi que cuando desembarc6 en Montevideo a mediados
de 1852, dispuesto a emprender una nueva existencia en las comarcas semibarbaras de la
América del Sur, no era ya el secuaz de la metafisica espiritualista del eclecticismo, sino
—observacion que no se acostumbra hacer cuando se habla de Jacques— un verdadero
adepto del positivismo que triunfaba a esas horas en Europa.

Alrededor de un afio alcanz6 a estar en Montevideo, estrechamente vinculado a la Univer-
sidad, que le cedio sus salones para depositar sus valiosos instrumentos de fisica y quimica 'y
dictar un curso de estas disciplinas. No hizo, propiamente, prédica filosofica. Pero no ocultod
a quienes lo recibieron como a una relevante figura del espiritualismo universitario francés,
en circunstancias en que esta escuela ya habia establecido aqui su dominio, sus nuevas pre-
ferencias ideologicas. Glosando el citado testimonio de Cané, escribia en 1884 nuestro Luis
Melian Lafinur: «La psicologia del Manual, escrita por Jacques, me encantaba entonces:
espiritualismo puro y todo queda dicho. Un dia supe de los labios de mi querido maestro el
doctor Ellauri, mas bien dicho don Placido —en la Universidad jamas se ha conocido ningtin
doctor Ellauri—, que todo aquello que Jacques ensefaba eran cosas en que no creia; que en
el seno de la amistad le habia confesado que era materialista, y sobre el particular mucho
habian departido cuando el ilustre proscrito residié en Montevideo.»®

Semejante contacto entre Amadeo Jacques y Placido Ellauri tiene sobrada entidad para ser
registrado como un antecedente de la entrada en el pais de las ideas positivistas. Agréguese,
en el mismo sentido, la orientacion impresa por Jacques a su obra docente entre nosotros, que
marcaba un paso todavia mas avanzado respecto al programa alberdiano de 1840: «Sabe Ud.
acaso —escribe desde Montevideo a un amigo— que para seguir el ejercicio de mi antigua
carrera he considerado necesario, al cambiar de medio, cambiar también de ensefianza: de

3. Anales del Ateneo, VII, p. 63. Debe observarse que en los escritos de la época a menudo se emplea el
término materialismo en el sentido de positivismo.
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profesor de filosofia que era, me he convertido en profesor de quimica, fisica y mecanica.
Me ha parecido que en un pais tan nuevo seria inttil y casi ridiculo traer especulaciones
metafisicas y que lo que mas convenia era una ensefianza practica, sobre todo de las ciencias
de aplicacion directa a la agricultura, al comercio, a la industria.» En tales ideas inspiraba
el historico proyecto de escuela profesional o instituto politécnico que, desgraciadamente
sin éxito, elevo a nuestro gobierno en setiembre de 1852.4

Sin ambiente en nuestro pais, que restafiaba entonces, en las peores condiciones, las
heridas de la Guerra Grande, se marcho en 1853 a la Argentina, a cuya historia intelectual
tan significativamente se iba a incorporar. Lustros mas que afios de progreso perdio de un
golpe nuestra Universidad, cuando recién nacia, al desdefiarse sus planes educacionales, su
material didactico y su concurso personal. A un siglo de distancia duele todavia el recuerdo.
Y menos acogida atin, como es natural, tuvieron sus convicciones filosoficas. La metafisica
ecléctica de que se habia liberado y queria liberar a estos paises, acababa de sentar sus reales
en el Uruguay y ya se sabe que iba a ser por mucho tiempo.

2. Iniciadores uruguayos. Criticas de Angel Floro Costa
y José Pedro Varela a la Universidad espiritualista (1873-1876)

Fue necesario que pasaran veinte afios —los veinte afios de apogeo del magisterio de
Placido Ellauri— antes de que las ideas anticipadas por aquellos precursores extranjeros,
aparecieran efectivamente en el pais, portadas por cabezas uruguayas. Tal aparicion se ini-
ci6 bajo la forma de inquietudes educacionales que se tradujeron en una critica positivista
del plan de estudios y de las orientaciones filosoficas de la Universidad. Es de la mayor
importancia la fijacion de este momento —ubicado entre 1873 y 1876— porque constituye
el punto de partida de la mas profunda renovacion intelectual y docente que haya tenido
lugar entre nosotros.

A mediados de la década del setenta, los estudios universitarios se llevaban a cabo de
acuerdo con este plan: cursos de latinidad, filosofia, matematicas, fisica, quimica, zoologia,
botanica, geografia (dos afios cada uno) e historia universal (tres afios), llamados prepara-
torios de la tinica Facultad que hasta entonces habia puesto en funciones la Universidad:
la de Derecho, en la que se ensefiaba: derecho de gentes, derecho constitucional, derecho
civil y comercial, derecho penal, procedimientos judiciales, derecho candénico y economia
politica. Las ciencias naturales ningun sitio tenian en la ensefianza superior o profesional, y
el que ocupaban en la preparatoria —donde, por lo demas, las catedras de fisica, zoologia
y botanica empezaron a funcionar recién entonces— era puramente tedrico o libresco, ya

4.  Revista de Derecho, Historia 'y Letras, 1X, Buenos Aires, 1901. EI Comercio del Plata, Montevideo 9 a
11 de setiembre, 25 de noviembre y 29 de diciembre de 1852 y 23 de febrero de 1853. Curiosos datos
sobre la actuacion de Jacques en nuestra Universidad, proporciona Angel F. Costa —que fue entonces
uno de sus alumnos— en E/ Siglo, 27 de agosto de 1874.
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que no se contaba con los imprescindibles gabinetes de fisica, quimica e historia natural.
A aquella altura, era un manifiesto atraso con respecto no ya a Europa, sino a los propios
paises vecinos, en particular a la Argentina, que tenia organizada la Facultad de Medicina de
Buenos Aires y una ensefianza media, tanto en la capital como en las provincias, empefiada
en estar a tono con la época.

Los elementos universitarios no habian llegado a tener conciencia cabal de la gravedad de
la situacion. La instalacion de la Facultad de Medicina venia siendo, es cierto, preocupacion
insistente de rectores y consejeros. Pero lejos se estaba —dicho esto con caracter general—
de comprender todo el abismo existente entre la Universidad, anacronica en su estructura y
en su espiritu, y el naturalismo avasallante con que las ciencias positivas habian renovado
el pensamiento y la vida del siglo. En tales circunstancias, dos uruguayos intelectualmente
liberados por su contactos con el extranjero, tomaron a su cargo la tarea de sefialar y com-
batir el atraso de la institucion. Abrieron asi el camino a una vasta reforma que se iba a
cumplir en nombre de convicciones filosoficas nuevas. Fueron ellos Angel Floro Costa y
José Pedro Varela.

Vigorosa y original personalidad, Angel Floro Costa (1838-1906) mostré desde estu-
diante su espiritu filos6fico como protagonista de un curioso episodio de nuestra historia
universitaria. En 1859, en el deseo de dar mayor profundidad al estudio de la filosofia,
el Consejo Universitario autorizo al sacerdote espafiol Cesareo Gonzalez, a organizar un
Instituto que se llamoé de Ciencias Filosoficas Superiores. El profesor inici6 sus actividades
con un discurso que tuvo mucho éxito. Pero en las primeras «academias», como denomind
a sus conferencias, Costa, desde su banca de alumno, lo puso en serios apuros impugnando
sus ideas, y muy poco después lo acuso publicamente de incompetencia y deshonestidad,
demostrando que su aplaudido discurso inaugural habia sido copia textual de Balmes. El
aprovechado sacerdote fue desalojado de la Universidad, debiendo suspender su curso.’

En un escrito primerizo publicado al afio siguiente bajo el titulo de Ensayos Literarios,
se presenta Costa simpatizante del eclecticismo bajo una inspiraciéon mistico cristiana. En
1873, sin embargo, al cabo de dos lustros de residencia en Buenos Aires, insurge como po-
sitivista. Ese afio José A. Tavolara, director de la Biblioteca Nacional, realiz6 una campafia
por su reorganizacion. Con ese motivo Costa le dirigié dos cartas desde la capital portena,
haciendo una severisima critica de nuestra ensefianza secundaria y superior en relacion con
la Argentina, de la cual exaltaba especialmente el interés prestado a las ciencias de la natu-
raleza. «Nuestra Biblioteca Nacional —concluia— necesita enriquecerse sobre todo de dos
cosas: de obras y documentos de historia patria y de obras de ciencias naturales.»

Con una amplia ilustracion naturalista —que acreditaria todavia en escritos posteriores,
en los que hemos de estudiar con més detenimiento sus ideas—, fundaba sus opiniones en
citas de los materialistas Moleschott, Vogt, Biichner, Haeckel, estampando una profesion de
fe darwiniana que tiene el valor historico de ser la primera salida de pluma uruguaya, anticipo

5. Archivo de la Universidad (Caja 5-A). Actas del Consejo Universitario. La Nacion, 31 de agosto, y La
Republica, 8 de setiembre de 1859.
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del entusiasta evolucionismo de las proximas generaciones universitarias. «El hombre, como
sus antepasados y sus congéneres —dijo alli—, ha venido al mundo de las interminables
evoluciones de la materia organizada, y en el vasto escenario de la naturaleza animada ha
debido luchar y ha luchado por la vida como todas las demas especies. Es esta lucha por la
vida, altamente meritoria, que ha ennoblecido desde su cuna su existencia, bajo el imperio
de las leyes de la seleccion natural, de hereditabilidad y atavismo, que nos ha revelado el
genio de Darwin, lo que transformando las especies ha producido sus degeneraciones y sus
generaciones perfeccionadas.»®

Mucho mas explicito en la condenacion de la caduca Universidad espiritualista fue José
Pedro Varela (1845-1879). Descendiente de las ilustres familias patricias de los Varela y
los Berro, de tanto brillo en las letras y la politica del Rio de la Plata, escapo a la fatalidad
universitaria de la época por diversas circunstancias, entre las cuales fue decisiva un viaje
que lo puso de golpe en otro mundo de ideas. De 1867 a 1868 estuvo en Europa y, sobre
todo, en Estados Unidos, haciendo dos adquisiciones fundamentales: la cultura sajona, a la
que quedo definitivamente ligado, y la amistad de Sarmiento, entonces en el ejercicio de su
experiencia norteamericana, quien prendio en su alma la llama de la reforma escolar. Sila
segunda lo condujo a ser el célebre Reformador de la escuela uruguaya, la primera le dio
las bases intelectuales en que iba a apoyar su obra. Iniciado en la mentalidad positivista tal
como se ofrecia, ambientalmente, en los pueblos sajones, ella fundament6 desde entones
su pensamiento y su accion. Y de tal orientacion filosofica derivo, trascendiendo el marco
escolar, el radical enjuiciamiento sociologico y pedagdgico que hizo de la Universidad
como institucion.

Sus concepciones al respecto se hallan contenidas en sus dos obras principales: La Educa-
cion del Pueblo, escrita y publicada en 1874, en visperas del motin militar, y De la Legis-
lacion Escolar, escrita en 1875 y publicada en 1876, en los comienzos del ciclo militarista.
Pensamiento elaborado con febril urgencia de accion en el vortice de la gran crisis politica,
se remonta, no obstante, al plano de las ideas fundamentales para desentrafiar su oculto
sentido. Libre del academismo universitario en el seno de la oligarquia universitaria, prin-
cipista heterodoxo en el seno del principismo —aislado producto intelectual sajon en medio
del doctorado de tradicional formacioén francesa—, encuentra Varela que es grandemente
responsable de esa crisis lo que llamoé en su segunda obra el «espiritu de la Universidady:
espiritu de casta, hijo y padre de privilegios abusivos, vacuo y orgulloso, librescamente su-
ficiente en medio de su profunda ignorancia real. Aunque en la nuestra se agrave por formar
solo abogados, no es peculiar de ella, «sino de todas las Universidades privilegiadas»: se
manifiesta particularmente en Francia, «la nacién que nos ha servido de tipo para la organi-
zacion de nuestra Universidad y en la que ésta ha bebido sus ideas filosoficas y politicasy.

6. J. A. Tavolara, Creacion de una nueva Biblioteca Nacional, Montevideo, 1873 (incluye la 1* carta de
Costa). A. F. Costa, Instruccion Secundaria y Cientifica, Buenos Aires, 1874. En un trabajo sobre la ex-
ploracion geoldgica en el Uruguay, publicado en E/ Siglo, 25 de agosto de 1874, reitera sus concepciones
educacionales.



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 65

Con verdadera preocupacion sociologica analiza los efectos de ese espiritu fijando la
conexion histdrica entre la ideologia de las clases ilustradas y la realidad nacional. Quienes
se sentian animados por ¢l han organizado al pais de acuerdo con sus prejuicios: «toda
nuestra organizacion politica se ha vaciado en moldes preparados por ellos; se han reserva-
do para si el campo de las ideas y los triunfos efimeros de amor propio, estableciendo un
divorcio inadmisible entre la teoria y la practica, y dejando a los elementos que representan
las influencias de campaiia la direccion real y el gobierno de los hechos reales». Ello esta
de acuerdo con sus conveniencias. Doctores y caudillos se auxilian mutuamente: «el espi-
ritu universitario presta a las influencias de campaiia las formas cultas, y las influencias de
camparfia conservan a la Universidad sus privilegios y el gobierno aparente de la sociedady.
Dandole toda su objetividad socioldgica a la observacion, puntualiza todavia: «La union de
los elementos de campana y de los elementos universitarios que hacemos notar, no resulta
de convenios expresos que se realizan con propodsitos bastardos, sino que fluyen natural y
légicamente del espiritu que anima a los dos grupos. Son ambos contrarios como clase a
la organizacion que nos rige aparentemente y de ahi que se reinan en sus esfuerzos para
conservar un poder que les arrebataria un régimen de verdadera democraciay.

Después de tales comprobaciones —que en su radicalismo polémico no hacian justicia,
hasta donde la merecia, al liberalismo filoséfico y politico de la Universidad— no podia
ocultarsela a Varela el verdadero origen, en el plano intelectual, de ese «espiritu» que
queria remover. Lo encuentra en la filosofia espiritualista profesada en las aulas. Escribio
al respecto una pagina que es forzoso reproducir integra pese a su extension. Pasada por
alto hasta ahora —tampoco ha sido sefalada, que sepamos, la vinculacion de Varela con
el positivismo— marca en la evolucion de las ideas filosoficas en el Uruguay, el fin de una
época y el comienzo de otra. Léase:

«No nos proponemos apreciar las doctrinas filosoficas que se ensefian en la Universidad,
doctrinas que, en cuanto nosotros sabemos, estin mandadas retirar del mundo de la ciencia,
por errdneas unas y por insuficientes otras, hace ya largo tiempo: no es tampoco nuestro objeto
ocuparnos del método que se aplica a esa ensefianza. Haremos notar s6lo que, en dos afios
de estudios, jovenes que estan todavia en la adolescencia abordan y resuelven, con ayuda del
texto de clase y del catedratico, las cuestiones mas trascendentales: el problema de la vida
animal y el de la vida humana: la existencia o la no existencia de un mundo ulterior y de una
divinidad soberana: los motivos de las acciones de los hombres, todo lo que, en realidad,
estd aun en tela de juicio para los mas grandes sabios y los mas profundos pensadores, se
lo aprenden y lo resuelven jovenes de 16 afios entre nosotros, con una certidumbre tal que
consideran un ignorante, un torpe a todo el que no reconoce la incuestionable verdad de las
doctrinas por ellos sustentadas. El primer resultado del aprendizaje de la filosofia trascen-
dental en esa edad y en esas condiciones, es acostumbrar el espiritu a sofismar, en vez de
razonar, creando a la vez una presuncion tanto mas exagerada cuanto que se cree poseedora
de la suprema sabiduria. El espiritu de secta filosofica jy de qué secta! se eleva para los jo-
venes estudiantes a la categoria de ciencia profunda y poco a poco van pervirtiéndose asi los
procederes mentales hasta el punto de que llega el caso de que sean incapaces de libertarse de
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la tirania de la secta a que pertenecen. ;Como podria ser de otro modo? ;Es posible, acaso,
que el espiritu no formado aun del adolescente pueda abarcar en su vasto conjunto, o en sus
importantes detalles, esa ciencia dificil, sutil, a menudo imperfecta, que estudia las causas
de todo, y que exige, no s6lo una inteligencia madura, sino s6lidos y detenidos estudios en
las otras ciencias que con ellas se relacionan? jCuantos de nuestros jovenes fildosofos, que
demuestran, como tres y dos son cinco, que tenemos un alma y un cuerpo distintos en su
esencia, etc., etc., estan por saber todavia como respira y como se nutre ese mismo cuerpo!
jCuantos de los que resuelven con la mayor sencillez la identidad del yo, estan por saber
todavia que no tienen hoy en su cuerpo un solo atomo tal vez de todos los que tenian hace
veinte afios! No es por cierto uno de los rasgos menos originales de nuestra ensefianza
universitaria el que la filosofia trascendental se estudia y se aprende sin estudios previos de
fisiologia y de fisiologia comparada. Los estudios de filosofia, pues, tales como se siguen
entre nosotros, ensefian a ergotizar sobre 1o que no se entiende, ni se sabe, y lo que es peor,
con la pretension de que se entiende y se sabe tanto, que solo los ignorantes pueden opinar
de otra manera. ;Como no resolveria perentoria y sencillamente, un punto cualquiera, por
dificil que sea, sobre la organizacion social, el que, con haber leido a Geruzez o a Jacques,
se cree habilitado para resolver las mas inabordables cuestiones metafisicas? Seria curioso
que dudara en presencia de una cuestion de agricultura o de industria, y sintiese la necesidad
de estudiar, para resolverla, el que estd habituado a no dudar, a afirmar perentoria e incues-
tionablemente desde la supuesta existencia de ideas innatas, hasta la supuesta concepcion
de ideas absolutas.»

Toda la critica es de cufio positivista, como facilmente se advierte. Sus objeciones eran
las objeciones fundamentales que habian hecho y hacian los positivistas europeos a la vieja
metafisica dogmatica.

La procedencia se documenta todavia con una extensa transcripcion de la Introduction a
la Science Sociale (version francesa de The Study of Sociology, 1873), de Spencer, primera
invocacion que encontramos en escrito uruguayo, de quien iba a ser muy pronto el ponti-
fice filosofico de la Universidad montevideana. Trata del estado de la ciencia en Inglaterra
refiriéndose a las conquistas en el campo de la logica, la psicologia, la ética y la filosofia
general, como en el dominio de la investigacion cientifica, con mencion de nombres re-
presentativos todos del nuevo espiritu naturalista del positivismo, desde los de Mill y Bain
hasta los de Huxley y Darwin, de quien cita su obra E/ Origen de las Especies y su teoria
de la evolucion. Es el bagaje cultural con que quiere sustituir las agotadas monsergas de los
doctrinarios espiritualistas; el modelo sajon en reemplazo del francés. Coincide con ello la
importancia que en sus planes pedagogicos atribuye a la ensefianza de las ciencias fisicas
y su aplicacion a las artes utiles, retomando en su espiritu, un cuarto de siglo mas tarde, el
programa educacional propuesto por Amadeo Jacques en 1852.7

Pero eso no fue todo, ni siquiera lo mas incisivo en la actuacion filosofica de José Pedro
Varela. En seguida de aparecer De la Legislacion Escolar, fue la obra severamente criticada

7. Véase especialmente el cap. XXVII de La Educacion del Pueblo y el IV de De la Legislacion Escolar.
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por Carlos M* Ramirez, promoviéndose entre critico y autor —a fines de 1876— una larga
y ruidosa polémica que entre otras muchas materias roz06 la filosofia. Y fue alli donde Va-
rela, no obstante declarar que no queria pronunciarse sobre el espiritualismo en si mismo,
descubrié realmente todo el fondo de su pensamiento.®

Atacado Spencer por su adversario, exclamo: «Dichoso él, que tiene autoridad bastante
para tratar con tanto desenfado y tan magistral desdén, al “altimo de los metafisicos ingleses”,
como ha llamado la Revista de Ambos Mundos a H. Spencer». No fue en éste, sin embargo,
en quien insisti6. Fue nada menos que en Darwin, desarrollando sus ideas fundamentales
en un extenso paragrafo titulado «La doctrina de la evolucion y el origen del hombre». Lo
precedié de un estudio sobre «La inteligencia y el instinto», también basado en Darwin,
del que dijo: «Me sirve de introduccion con el objeto de que no sorprendan demasiado las
doctrinas que voy a exponer en el paragrafo siguiente». Era la primera vez que el contenido
del darwinismo —con anterioridad Costa no habia hecho mas que declararse su adepto—
iba a ser expuesto en el pais. El hecho debe ser especialmente destacado y la fecha retenida.

Del fervor con que lo hizo da idea el haberle puesto de portada al tema, calificandolos
de «magnificos», estos parrafos de la obra Pruebas de la teoria de la evolucion, de Carlos
Martins:

«La teoria de la evolucion emitida por Lamarck en 1809, filoséficamente comprendida
por Goethe, definitivamente formulada por Carlos Darwin y desarrollada por sus discipulos,
liga entre si todas las partes de la historia natural, como las leyes de Newton han ligado entre
si los movimientos de los cuerpos celestes... El principio de la evolucion no se limita a los
seres organizados; es un principio general que se aplica a todo lo que tiene un comienzo,
una duracion progresiva, una decadencia inevitable y un fin previsto. La aplicacion de ese
principio esta destinada a apresurar el progreso de todas las ciencias positivas, y a iluminar
con nueva luz la historia de la humanidad: sistema solar, globo terrestre, seres organiza-
dos, género humano, civilizacion, pueblos, idioma, religion, orden social y politico, todo
sigue las leyes de la evolucion: nada se crea, todo se transforma... Los cambios bruscos, las
restauraciones violentas o los sacudimientos completos, sin raices en el pasado, no tienen
probabilidades de éxito en el porvenir. El tiempo es el auxiliar indispensable de toda modi-
ficacion durable y la evolucion de la naturaleza viviente es el modelo y la regla de todo lo
que progresa, en el orden fisico como en el orden intelectual y moral.»

La exposicion de Darwin la hizo Varela siguiendo al materialista Vogt: «Al emprender la
publicacion de la primera edicion francesa de La Descendencia del Hombre de Carlos Darwin
—dijo—, el editor M. Reinwald pidi6 a Carlos Vogt, el distinguido naturalista ginebrino,
que le enviara un prefacio para esa nueva obra que estaba destinada a llamar la atencion
del mundo cientifico, en el que habian producido una revolucion de inmensa trascendencia
los trabajos de Darwin y de sus discipulos distinguidos. Y Carlos Vogt contesto con estas
palabras, que traduzco textuales a veces, a veces extractandolas, para exponer la doctrina

8.  Puede seguirse la polémica en E/ Siglo, 14 de setiembre a 11 de noviembre de 1876.
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darwinista en su enunciacion. Lo sigo con tanto mas gusto cuanto que a la vez que expone
la doctrina, hace resaltar el espiritu general que en ella domina y las inmensas consecuencias
que esta llamada a producir.»

Reprodujo in extenso a Vogt. Puede decirse que esa reproduccion constituyo el manifiesto
inicial del darwinismo en el Uruguay, abarcando una exposicion general de las concepciones
del sabio inglés. Terminaba Varela llamandolo «el mas profundo sabio y el mas robusto
pensador de nuestros tiempos», y haciendo suyas las ultimas palabras de su citada obra, en
las que Darwin decia:

«Se puede excusar al hombre porque experimente cierta fiereza por haberse elevado,
aunque no sea por sus propios esfuerzos, a la verdadera cima de la escala organica; y el
hecho de haberse elevado asi, en lugar de haber sido colocado en ella primitivamente, puede
hacerle esperar un destino atin mas elevado, en un porvenir remoto. Pero no tenemos para
qué ocuparnos aqui de esperanzas ni de temores y si, solamente, de la verdad en los limites
en que nuestra razoén nos permite descubrirla. He acumulado las pruebas tan bien como he
podido. Ahora bien, me parece que debemos reconocer que el hombre, a pesar de todas sus
nobles cualidades, de la simpatia que experimenta por los mas groseros de sus semejantes,
de la benevolencia que extiende, no solo a sus semejantes, sino aun a los seres vivientes mas
humildes; a pesar de la inteligencia divina que le ha permitido penetrar los movimientos y
la constitucion del sistema solar, a pesar de todas sus cualidades de un orden tan eminente,
debemos reconocer, digo, que el hombre conserva atin en la organizacion corporal el sello
indeleble de su origen inferior.»

«Hoy positivista», llam6 Ramirez a Varela, en el curso de la polémica, recordando su
pasado romantico; «materialistay, lo 1lamo en otra parte; y puntualizaba todavia asi sus lec-
turas positivistas, darwinistas y materialistas: «No tiene estudios universitarios; pero ha leido
extraordinariamente, y en el campo de la filosofia moderna, Stuart Mill, Spencer, Darwin,
Biichner, Moleschott y Madame Royer, le son en cierto modo familiares». Por su parte, en
un pasaje igualmente expresivo de su formacion filosdfica —asi como de las circunstancias
intelectuales del Montevideo de entonces—, escribia Varela: «Si el doctor Ramirez quiere
consultar algunas de las obras de Darwin, de Spencer, de Bagehot, de Tyndall, de Buckle,
etc., tendré gusto en facilitarselas —después de concluida esta discusion—. Y pongo esta
reserva porque tenia desde hace tiempo, con pequefias sefiales y apuntaciones, la Ciencia
Social de Spencer, en francés, que me habia prestado un amigo, y después de empezado este
debate, ese amigo me exigio la devolucion de Spencer para prestarlo al doctor Ramirez, lo
que me hubiera privado de un arma poderosa, puesto que hay poquisimos ejemplares de
ese libro en Montevideo, si otro caballero no hubiese tenido la deferencia de prestarme la
misma obra, aunque en inglés.»

Designado por Latorre Director de Instruccion Publica en marzo de 1876, poco antes de
la aparicion de De la Legislacion Escolar, se consagrd Varela por entero a su obra, en una
espectacular y agotadora accion que en tres afios consumio su vida e inmortaliz6 su nombre.
Las obligaciones de su cargo lo apartaron de toda actividad intelectual de caracter publico
que no se relacionara con €l. De no haber sido por ello, y luego por su muerte, se hubiera
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mezclado seguramente, como lo iba a hacer Angel Floro Costa, a los candentes debates entre
espiritualistas y positivistas iniciados un afio después de haber asumido sus tareas oficiales.
Segun el historiador Eduardo Acevedo, familiar suyo y testigo de los acontecimientos, las
cumplidé «sin abandonar sus habitos de hombre estudioso y de amplias vistas, como que
hasta pocas semanas antes de morir leia y anotaba las obras de Darwin, Haeckel, Broca y
otras de su biblioteca, la mas nutrida de Montevideo en esa época en que Arechavaleta y
Jurkowski electrizaban a nuestros universitarios con la divulgacion y criticas de las teorias
de la ciencia nuevay.’

La deslumbrante accion de Varela en el campo de la ensefianza escolar ha perjudicado
hasta ahora la justa valoracion de otros aspectos de su personalidad intelectual. Cuando se
le sigue de cerca se llega facilmente a la conclusion de que fue la mentalidad uruguaya mas
original y revolucionaria de su tiempo. Ha de reconocerse que no hay exageracion en lo dicho,
si se piensa que le correspondi6 el singular destino de iniciar en persona todas las grandes
corrientes espirituales de renovacion que tuvieron lugar en el pais en la segunda mitad del siglo
pasado. Fue, desde luego, el iniciador en 1868 del gran movimiento educacional que por su
propio intermedio habria de fundar, mas que reformar, a la escuela, y que €l ligd a un sentido
econdmico y social de la democracia como no se habia conocido tan avanzado entre nosotros.
Pero fue, ademas, el verdadero iniciador, en 1865, desde las columnas de La Revista Litera-
ria, del liberalismo racionalista que enfrent6 a la Iglesia y la combatio con energia en las
décadas siguientes; el verdadero iniciador, al regreso de su viaje, de la influencia sajona que
revitalizo todos los aspectos de nuestra cultura en el altimo cuarto del siglo;'° el verdadero
iniciador, en sus dos libros fundamentales, del movimiento de reforma universitaria que
tuvo su realizador en Alfredo Vasquez Acevedo del 80 en adelante; el verdadero iniciador,
en fin, del modo de pensamiento y del tipo de accion emanados de la filosofia positivista,
que iban a caracterizar a las proximas generaciones. S6lo en los dos tltimos aspectos —la
reforma universitaria y el positivismo—, Angel Floro Costa emiti6 con corta anticipacién
sus ideas coincidentes; pero lo hizo en términos menos significativos y desde fuera del pais,
al cual regresod recién en visperas de la muerte de Varela.

La inspiracion positivista de Varela—inadvertida al correr de los afios— fue expresamente
reconocida por sus contemporaneos como determinante del sentido de su obra. Un lustro
después de su muerte, Martin C. Martinez terminaba en el Ateneo una disertacion sobre los
«ideales positivistas» diciendo de él que «nos demostrd ya con su vida que los habitos de
templanza y de labor constante, que el evolucionismo comunica a sus adeptos, no amortiguan
el ardor del combatiente, pues si a la luz de la doctrina nueva pudo medir cual ninguno la
intensidad de los males de la patria, en ella cobr6 nuevo brio para luchar hasta el dia de la
muerte por elevarla a mas gloriosos destinos»."" A un lado su retdrica, esa frase encierra

9. Anales Historicos del Uruguay, IV, 115.

10.  Con mucha anterioridad, hacia 1840, habia propuesto el reemplazo del modelo francés por el modelo sajon,
Bernardo Berro: de quien fue sobrino Varela, en su notable correspondencia con Adolfo Berro (Archivo
del historiador Sr. Juan E. Pivel Devoto).
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una esencial definicion filosofica de Varela cuya vigencia ha llegado la hora de restablecer.

3. La reaccion de Carlos Maria Ramirez (1874-1876)

Las criticas positivistas de Costa y de Varela a la Universidad del setenta impresionaron
profundamente a los universitarios de la época. Una disposicion espiritual y mental hasta
entonces desconocida en el pais se expresaba por ellas. Logico es, pues, que provocaran
el desconcierto en unos, la resistencia en otros. En cuanto a Varela, que habia sido parti-
cularmente rudo, se atrajo por esa causa antipatias que mucho pesaron, junto a las razones
politicas, en la hostilidad con que los circulos del principismo miraron su obra reformista
bajo la dictadura de Latorre.

Especial interés ofrece la actitud asumida por Carlos Maria Ramirez (1848-1898). Her-
mano menor de José Pedro, Gonzalo y Octavio Ramirez, habia descollado desde temprano
en aquella familia excepcional, por la gallardia de su accion y la brillantez de su talento.
Diplomatico a los veinticinco afios de edad, cuando aquellas criticas empezaron a hacerse
oir, era un veterano de la prensa y de la catedra y habia conocido el destierro y la guerra civil.
El mas espléndido fruto de la Universidad en la generacion del 68 se sintio en la obligacion
de defenderla, y asi lo hizo, refutando a su turno a Costa y a Varela. Tanto mas interés tiene
su posicion de entonces, cuanto que la iba a modificar en su madurez para inclinarse cada
vez mas al positivismo, protagonizando personalmente de ese modo la evolucion sufrida en
la época por la conciencia filoséfica nacional.

Desde Rio de Janeiro, donde ejercia la representacion del pais, dirigié en 1874 a Cos-
ta, residente en Buenos Aires, una extensa correspondencia que vio la luz en la prensa de
Montevideo, comentando sus cartas a Tavolara sobre la instruccion cientifica.’? Es una de
las piezas mas valiosas al par que menos conocidas de Ramirez. Es ademas un hermoso
testimonio de la contextura filosdfica de las viejas generaciones espiritualistas, ofrecido por
un representante que tuvo —por situacion historica y sagacidad personal— equilibrada com-
prension del transito hacia nuevas categorias de pensamiento. La defensa del espiritualismo
no le impidi6é admitir la urgente necesidad de incorporar al plan de estudios la ensefianza
de las ciencias naturales.

Empezaba reconociendo a Costa el mérito de su prédica cientista:

«Angel Floro Costa tiene un puesto determinado y exclusivamente suyo en el movimiento
intelectual que ha presenciado nuestro pais de quince a veinte afios a esta parte. Mientras
la generalidad de los espiritus estudiosos se dirigia con el entusiasmo propio de todo rena-
cimiento al campo de las ciencias morales y politicas, Ud. se dedicaba con singular ardor
al examen de las ciencias fisicas, superando los innumerables obstaculos que ese género
de estudio tenia y tiene todavia entre nosotros. Mientras la generalidad de los escritores

11.  Anales del Ateneo, VII
12.  «Coloquios a través del mar» (El Siglo, 26 de julio de 1874).
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iba a buscar las imagenes y las amplificaciones que hermosean el estilo en las apariencias
poéticas de la naturaleza o en los palpitantes anales de la historia, Ud. cortaba unas y otras
(jcon segadora a vapor!) en el terreno técnico de la astronomia, de la geologia, de la quimica,
etc., etc. Recientemente hasta la terapéutica y la farmacopea han pagado grueso tributo a las
exuberantes galas de su estilo! ... Reflexionando un poco, no es posible dejar de convenir en
que nuestro exclusivo amor a las investigaciones abstractas, nuestras marcadas tendencias
al vuelo tenebroso de la metafisica, necesitaba y necesita ain un correctivo serio y eficaz
en el amor a esas ciencias experimentales que tiene la indiscutible propiedad de imprimir
al espiritu humano una forma especial de buen sentido practico, cierto positivismo grave y
fecundo que busca en todas las cosas aplicaciones utiles a la vida real de los hombres o de
las sociedades. Su carta a Tavolara sobre la instruccion secundaria y cientifica, tuvo eviden-
temente por objeto preconizar ese amor, y es justo agregar que logro provocarlo abriendo
vastisimos horizontes al espiritu de la juventud.»

Apuntaba, empero, a continuacion, que no habia sido él mismo ajeno a esa inquietud
cientifica: «Hace ya algiin tiempo —dice— que esa misma idea me preocupaba seriamente.
Cuando sali de Montevideo acababa de ser elegido Presidente de la bella institucion que
se llama Club Universitario, y me prometia durante el periodo presidencial hacer todos los
esfuerzos imaginables para asegurar al Club la adquisicion de un gabinete de fisica. Modesto,
muy modesto, es claro; pero en fin, algo que sirviese de pretexto para poner a la orden del dia
el estudio de las ciencias naturales. Recuerdo también que en esa misma fecha, mi hermano
Gonzalo, como Rector de la Universidad, trabajaba para obtener del Cuerpo Legislativo la
creacion de algunas nuevas catedras, preliminares indispensables para el establecimiento
de la Facultad de Medicina.» (Eran las catedras de fisica, zoologia y botanica, a cuya tardia
instalacién hemos hecho referencia).

Entraba luego Ramirez a 1o medular de su escrito: la autocritica, desde los puntos de vista
teorico y practico, del principismo metafisico y politico. Justo es consignar que ni Costa ni
Varela, ni los diversos escritores posteriores que lo enjuiciaron, dijeron a su respecto nada
mas expresivo que lo que él —uno de sus representantes mayores— dijo entonces, cuando
aun no se habia producido, con el motin del 75, la ruidosa caida histérica de la Gironda
principista. Reproduciremos los pasajes esenciales, cuyo estilo de noble distincion intelectual
ostenta por momentos un llamativo aire rodoniano.

«Nosotros efectivamente —escribe— hemos abrazado con fe, con entusiasmo, con
encarnizamiento, una docena y media de principios absolutos, verdades generosas que con-
ducen nuestra inteligencia, y a cuyo servicio ponemos ufanamente todas las fuerzas vivas
de nuestra voluntad. Esto estd muy lejos de ser un mal en si. Toda generacion digna de
dejar una huella de su vida en la historia de las sociedades politicas, necesita una creencia,
un dogma, una determinada modalidad de espiritu que se encarne en los acontecimientos
de la época y pase, en lo que tiene de legitima, como un recuerdo imperecedero al espiritu
de las generaciones siguientes.» Pero: «Nos hemos detenido en la ciega contemplacion de
los principios abstractamente formulados, viendo en ellos el trasunto imponderable de la
verdad universal, firmemente convencidos de que no hay ni puede haber cuestion alguna
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que resista al exorcismo de sus palabras sacramentales.

«Hemos olvidado, en cambio, el analisis profundo de esos mismos principios que for-
mulabamos con admirable claridad, el estudio de su alcance en las diversas esferas de la
vida publica, sus vastas e inagotables consecuencias respecto de las infinitas circunstancias
en que pueden recibir aplicacion, olvidando también que los principios concebidos no son
los principios realizados, que la concepcion es rapida y facil en las evoluciones solitarias
del cerebro, y que la realizacion es larga, laboriosa, paciente, en el organismo de los pue-
blos, que es necesario contar con los obstaculos, medir las resistencias, tomar el tiempo
por aliado, ceder en una parte para avanzar en otra, sacrificar el amor propio en aras de la
utilidad comun, contentarse con el bien posible en el presente y trasmitir al porvenir las
aspiraciones de un ideal que no puede realizarse en un solo dia, ni por el esfuerzo de una
sola generacion humana.

«Los hechos, la experiencia, la observacion, la practica, poco valen a nuestros ojos pro-
fundamente sumergidos en el foco luminoso de la verdad suprema. ;Qué fuerza agregarian
esos elementos contingentes y finitos segln la frase de la escuela, a la fuerza universal y
eterna del axioma? Que lo desmientan, que lo contrarien, que lo modifiquen siquiera en
virtud de circunstancias imprevistas o de causas desconocidas, nos parece absolutamente
imposible. Admitirlo en hipétesis importaria ofender la soberana majestad de la razén. Como
el enamorado fanatico, afirmariamos la fidelidad de nuestra amada aunque la viésemos en
los mismos brazos de un rival!

»Sumamente perjudiciales son las consecuencias que fluyen de esa situacion de espiritu.
Infindese ante todo la creencia de que, no hay un paso mas que dar en el camino de la verdad;
es el principio de la sabiduria china. Toda investigacion cientifica se limita a examinar si el
hecho o la proposicion del debate se halla comprendida como consecuencia de las sagradas
premisas del principio: es la tactica intelectual de la escolastica, la deduccion, el silogismo.
iQuedan eliminados los grandes procedimientos baconianos! Puesto que solo se trata de
manejar un numero limitado de verdades conocidas ¢ inmutables, todas las inteligencias
son o se hacen facilmente iguales. El talento superior, el estudio, la experiencia, las espe-
cialidades, dejan de tener autoridad moral; desaparece por consiguiente el estimulo eficaz
de esas grandes fuerzas racionales. En vez de la prudente duda cartesiana que hizo grande a
Voltaire, vemos la certidumbre plena, absoluta, intolerante y burlona hasta en los espiritus
que légicamente debian vagar aun en las sombras genésicas del conocimiento.»

Admite con Costa que el estudio de las ciencias naturales ha de constituir el gran correc-
tivo para esos vicios de la inteligencia nacional:

«Casi puedo decir que juzgo a los demés por mi y de esta manera calculo las modifica-
ciones benéficas que el estudio practico de las ciencias fisicas introduciria probablemente en
el giro de las ideas y tendencias dominantes. Desde luego, ese estudio, nuevo para nosotros,
con todo el prestigio de lo desconocido y todos los atractivos que le han dado los descubri-
mientos y progresos de estos tltimos afios, no dejaria de arrastrarnos con aquel mismo ardor
generoso y espontaneo que llevabamos al estudio de la economia politica cuando Carlos
de Castro inauguraba la primera catedra en 1860, o al examen de las cuestiones religiosas,
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cuando en 1863 Bilbao agitaba a nuestros ojos la antorcha del racionalismo.

«La observacion, la experiencia, la induccion, he ahi todo lo necesario para sacarnos a
remolque de la ficticia Edad Media en que nos hemos enterrado al apartarnos de los tiem-
pos verdaderamente barbaros. Las calidades y los procederes adquiridos en el estudio de
las ciencias fisicas irian después a fecundar el estudio de las ciencias morales y politicas,
sometiendo a ese nuevo crisol el fondo acumulado de nuestro dogmatismo filosofico. Un
gabinete de fisica, un laboratorio de quimica, un herbario, un catalogo de historia natural,
serian excelentes peristilos de una oficina de estadistica, esa indispensable piedra de todas
las ciencias morales y politicas, esa verdadera ciencia nueva que, como lo dice Ud. muy
bien, formada con elementos de todas las otras, esta llamada a corregirlas, a rectificarlas, a
conducirlas de la mano, alumbrandoles el camino de la vida eterna con la certera Iuz de sus
investigaciones incansables.»

Hasta ahi su coincidencia con Costa. A continuacion el desacuerdo. Muy bien que ingre-
se el pais de una buena vez al cultivo de las ciencias naturales. Pero en el entendido de que
no se hace renuncia a la clasica filosofia espiritualista que en nombre de dichas ciencias se
combate. Aquel estudio, por el contrario —y éste es un motivo mas para abordarlo— servira
para robustecerla, depurandola de errores y exageraciones y prestandole nuevos fundamentos:

«No es esto s6lo. Hay otro aspecto atin bajo el cual encaro la necesidad de los estudios
naturales y me felicito de la iniciativa que Ud. toma en ese sentido con gran desagrado de
nuestro bibliotecario publico. Yo me conservo fiel a las doctrinas del espiritualismo. En 1871
hube de regentear una catedra de filosofia y me preparé para hacerlo dignamente. Puse de
lado las ideas preconcebidas y comenceé a leer, a estudiar con avidez el estado actual de los
grandes problemas filosoficos. De mis modestas pesquisas pude colegir muchos hechos
curiosos que modifican profundamente las exageraciones del espiritualismo escolastico;
pude entrever muchos aspectos ignorados del vasto plan de la creacion; pero nada encontré,
absolutamente nada, que llegase a quebrantar las bases del alto espiritualismo a que han sido
siempre fieles los mas bellos representantes de la humanidad.

»Vi al fisidlogo inclinado sobre el cuerpo humano, con el séquito de todas las ciencias
fisicas, en el mas concienzudo esfuerzo de observacidon y de constancia, analizar las mas
reconditas moléculas de la materia organica, percibir las tltimas palpitaciones de la vida
fisioldgica, tratando de sorprender al fin el secreto tantos siglos ignorado del espiritu, y en ese
instante supremo, mas alla de la recondita molécula, en pos de la ultima palpitacion nerviosa,
encontrar el abismo que separa los movimientos ciegos del organismo, las combinaciones
quimicas de la materia y las ideas impalpables del pensamiento humano, el sujeto esencial
de todos los actos libres que crean el mundo moral y dan a Ia historia de la humanidad
paginas de gloria, de virtud y de heroismo. Vi al sabio naturalista, no menos auxiliado, no
menos digno de la admiracion de los hombres en sus perseverantisimos esfuerzos escudrifiar
hasta los mas insignificantes fragmentos de la tierra y de los seres que en edades remotas
la habitaron, restaurar la historia antigua de la naturaleza como se restaura la historia de
las civilizaciones antiguas, remontarse a la fuente de los actos generadores del mundo,
como se remonta a la fuente de los grandes rios y vi también que a medida que esos sabios
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avanzaban en el camino de sus investigaciones atrevidas, mas grande, mas hermoso, mas
lleno de deslumbrantes maravillas parecia el prodigioso plan de la creacion, y cuanto mas
audaces y revolucionarias eran las hipdtesis forjadas para descubrir hasta la Gltima palabra
de ese plan, tanto mas indispensable aparecia la suprema intervencion de un Ser Supremo,
de la Inteligencia y de la Voluntad Divinas.»

Después de atribuir a Costa convicciones materialistas y ateas que éste se apresuro a re-
chazar, finalizaba el fragmento filosofico de la carta con una referencia a los frutos practicos
del materialismo, particularmente en el orden politico:

«No puedo jactarme de haber estudiado a fondo el darwinismo, pero lo conozco; su autor
no lo creia incompatible con la idea de Dios, y yo no concibo como es posible admitirlo con
prescindencia de esa idea. Si las leyes descritas por Darwin son una conquista definitiva de las
ciencias, podran perjudicar a algunos pergaminos de Judea, pero no dafiaran a la Divinidad
mas que las leyes descubiertas por Newton y por Kepler, dos grandes reverenciadores de
Dios. No busco consuelos ni jarabes calmantes en la investigacion de las verdades filosoficas;
mas afirmo que la doctrina materialista y la doctrina atea nada explican, nada resuelven,
ninguna sombra disipan en derredor de los problemas eternos. No es mas incomprensible la
unioén del cuerpo con el alma que el cuerpo ejerciendo los atributos del alma por si solo. No
encierra mas misterios el Dios Creador que la materia increada. Mientras tanto, la doctrina
materialista y la doctrina atea son la negacion del mundo moral, la negacion de la libertad
humana, base de la responsabilidad, de la justicia, de la distincion entre el bien y el mal,
entre la virtud y el crimen, base del orden social, base de los sentimientos que ennoblecen
el corazén del hombre, base de todo lo que afirmamos en la region del espiritu con la misma
certidumbre, con la misma evidencia que nos hace afirmar en la region de los sentidos la
existencia real de la materia.

»Con tales ideas, tan divergentes de las suyas, mi querido amigo, anhelo, sin embargo,
como Ud., que se propague entre nosotros el estudio de las ciencias fisicas. Quiero que las
conozcamos de cerca para no ver en ellas enemigos, sino aliados. Quiero que vivifiquemos
nuestro espiritualismo, todavia envuelto en las mistificaciones teoldgicas de Malebranche;
quiero que fortifiquemos nuestras creencias en la misma fuente de los hechos y descubri-
mientos con que pretenden combatirnos; quiero que las afirmaciones jactanciosas del mate-
rialismo no vayan a sorprender la buena fe de convicciones recibidas como una especie de
bautismo inconsciente y primitivo. Para mi la cuestion es decisiva. Encarnando en el alma
de un pueblo, el materialismo no es capaz de producir sino la demagogia o el absolutismo
cesarista, la Comuna o Napoleon III. Entre esos dos extremos —;cudl mas detestable?—
bendita la libertad, la libertad moderna, hermana y compafiera del espiritualismo!»

Dos afios més tarde volvid a salir Ramirez en defensa del espiritualismo filoséfico. Ya
hemos mencionado la polémica que a fines de 1876 sostuvo con el autor de De la Legislacion
Escolar. Sintiéndose profundamente herido por la obra de Varela —intimo suyo, por otra
parte—, subio a la tribuna del Club Universitario para refutarla con acritud, defendiendo a
la Universidad en caluroso alegato que constituye una de las paginas mejores de la grandi-
locuencia principista. El debate que se suscito resulta capital para una apreciacion tanto de
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la Universidad como de la realidad nacional de entonces. Fue la preocupacion principal de
Ramirez objetar el emplazamiento socioldgico que Varela hacia de la clase universitaria, y
especialmente hacer justicia a la institucion del punto de vista de su espiritu liberal y demo-
cratico, aspecto este ultimo el mas solido de su posicion. Pero no pudo menos que insistir
en la defensa del espiritualismo alcanzado también por la critica demoledora de Varela,
reprochando a éste su doble adhesion a Spencer y a Darwin.

Respecto al spencerianismo socioldgico de su adversario, escribe:

«El sefior Varela acoge con demasiado entusiasmo, con ciega conviccion, las principales
doctrinas de una obra reciente, que cita dos veces en su libro y hubiera podido citarla en casi
todos los capitulos de la primera parte. Me refiero a la Introduccion a la Ciencia Social por
M. Herbert Spencer. Este filosofo inglés, que es hoy uno de los que mas llaman la atencion
europea, se ha formado una especie de sistema cosmogdnico, combinando con innovaciones
atrevidas la metafisica de Augusto Comte y la biologia de Darwin. El mundo de la ciencia
ha recibido con admiracion esa Introduccion a la Ciencia Social, que es, segin entiendo,
la ultima de las obras de Spencer, pero sin aceptar, ni aun con beneficio de inventario, la
mayor parte de sus doctrinas sociales. Los criticos han visto en ese libro una poderosa obra
de fatalismo y descreimiento. Tomando las impresiones generales que deja en el espiritu, sin
tener en cuenta débiles salvedades y restricciones con que dulcifica a veces el rigor de sus
teorias, se creeria que Spencer ha intentado emplear su talento y su sabiduria en destruir o
amortiguar todas las ilusiones que ennoblecen y agitan al hombre de las sociedades modernas.
...Spencer aplica cruelmente —iba a decir brutalmente— los principios de la filosofia natural
que se llama darwinismo. La lucha por la existencia, la concurrencia vital, es el espectaculo
universal de la creacion. La seleccion es su ley. Esta en el plan de la creacion que los dé-
biles sucumban ante los fuertes para que la ley de evolucion se realice sin obstaculo. Que
caigan y perezcan, si! que caigan y perezcan todos los desvalidos de la tierra para apresurar
el refinamiento animal de nuestra especie. He ahi, sefiores, el libro, sabio y célebre, si, muy
sabio y muy célebre, en que ha ido a buscar inspiracion el autor de La Legislacion Escolar.
(Quién no descubre luego que las ideas y las tendencias dominantes en la primera parte del
libro de La Legislacion Escolar, son reflejo directo de las ideas y tendencias que campean
en la obra del filosofo inglés? ;Cuan facil no seria marcar a cada paso la teoria spenceriana
que esta escrita en esa primera parte, después de haber desalojado a una teoria opuesta, y
cien veces predicada, del espiritu del sefior Varela?»

En cuanto al darwinismo de Varela, declara:

«Y ya que he nombrado a Darwin, me parece oportuno preguntarme a mi mismo, si no
siendo criterio inequivoco de atraso o de adelanto tal o cual sistema general de legislacion, entre
los que imperan en las naciones cultas, podra serlo entonces la resistencia o el asentimiento
al darwinismo. Sugiéreme esta duda el desprecio con que el autor de La Legislacion Escolar
habla del sistema filosofico que se ensefia en la Universidad, y mas atn lo mucho que se
lamenta de ver a estudiantes de 16 afos, afirmando con ciega conviccion, entre otras cosas
tan arduas, la existencia de un mundo ulterior y de una divinidad soberana. Me confirma
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también en esas dudas el entusiasmo triunfal con que el sefior Varela ha apelado a las teorias
de Darwin, para poner a cubierto de la critica las aberraciones de La Legislacion Escolar.

«Debo ante todo declarar que no me causan pavor los sefiores materialistas; y que muy
pocas ilusiones perderia por el solo hecho de adoptar tal o cual teoria sobre el origen de las
especies vivientes. Me inclino a creer que no descendemos de Adan y Eva; y no veo que por
convencerme de nuestras ramificaciones genealogicas con el mono —en remotisimo pasado—
pueda cambiar sensiblemente lo que pienso sobre la fisonomia actual y los destinos futuros de
la raza humana. Con esta disposicion de animo, no ser¢ yo quien excomulgue el materialismo,
o me escandalice de los darwinistas, como si estuvieran en pecado mortal; pero no por eso me
siento inclinado a justificar que se califique de atraso la fidelidad a las doctrinas espiritualistas
y la resistencia a tomar como dogmas de fe todas las teorias de Darwin. Me pareceria un
poco temerario colocar en el rango de los atrasados al ilustre Agassiz, idolo cientifico de
los Estados Unidos, que fue sorprendido por la muerte en la comenzada tarea de refutar el
darwinismo; al gran sabio aleman Burmeister, que califica de fantasia ese sistema; a Quatre-
fages y Blanchard, que lo rechazan, y a tantos sabios renombrados que no lo aceptan, sino
como brillante hipotesis, dependiente todavia de las revelaciones del porvenir. Vemos, en
otra esfera, que el jefe del partido liberal inglés, el eminente Gladstone, ha fulminado por
diversas veces la teoria de la evolucion, y es fama, sefiores, que Thiers, una de las grandes
inteligencias de este siglo, emplea las tltimas horas de su vida en preparar, como su testamento
filosofico, la refutacion de los principios sociales y politicos que, con atrevida impaciencia,
han sefialado los discipulos de Darwin como corolarios logicos de los principios naturales
del maestro. Ni en Inglaterra, ni en Alemania, ni en Francia, ni en los Estados Unidos, es
medida de progreso o de retardo la popularidad del darwinismo; mal podria serlo aqui para
demarcar el atraso comparativo de los graduados, cuando tan escasos adeptos cuenta ese
sistema entre las demas personas de la sociedad oriental.»

Reconoce la necesidad de reformar a fondo la docencia filosofica, anticipando una as-
piracion que solo setenta aflos mas tarde —en nuestros dias— iba a ser realizada: «Para
acercarnos al ideal, deberiamos todavia, mas arriba de los estudios secundarios que hoy
estan involucrados en la Universidad, fundar la Facultad de Filosofia que existe en todas las
Universidades europeas; pero la deficiencia de nuestros recursos pecuniarios y la necesidad
de aplicarlos en primera linea a la instruccion elemental del pueblo, y de amoldar la ense-
Nanza superior a los mas importantes fines practicos de la educacion nacional, seran durante
muchos aflos un obstaculo insuperable para la realizacion de tan elevados propdsitos.»

Reitera, en fin, su fe espiritualista:

«Tales son las concesiones que de buena gana hago al autor de La Legislacion Escolar,
pero al hacerlas no dejaré de tener una palabra de aliento para las doctrinas filosoficas que
se ensefian en la Universidad. En su fondo, no estan, no, mandadas retirar del mundo de la
ciencia; y con oportunas reformas en su método de ensefianza, alcanzarian brevemente todo
el desarrollo compatible con el estado de la verdadera ciencia. En medio de las corrientes
poderosas que empujan a la negacion de todas las creencias, aun de las mas racionales, aun de
las mas sensatas, seria una gran conquista moral de nuestro pais que su Universidad salvase
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el dogma progresivo del espiritualismo en el alma de las generaciones presentes y futuras.»
En su apoyo transcribe una extensa pagina de Paul Janet —a quien recién se empezaba a
conocer en el Uruguay— llamandolo «el primer espiritualista contemporaneo».

4. Establecimiento de la Facultad de Medicina y
aparicion del positivismo en el Club Universitario (1876-1877)

A las ideas de Costa y de Varela, expuestas de 1873 a 1876, siguid una vigorosa ofensiva
positivista en los afios siguientes. Si aquellas ideas fueron —en términos generales— ne-
gativas, de critica a la Universidad y sus doctrinas filosoficas, se iba a presenciar ahora una
amplia accion afirmativa, de prédica y divulgacion del nuevo credo cientista. Sobre la abierta
brecha el positivismo se lanz6 al asalto. Extendido éste a lo largo de la dictadura de Latorre,
en medio de una efervescencia intelectual y civica no repetida en el pais, dur6 hasta 1880,
afio en que el atacante se impuso oficialmente en la propia Universidad. La lucha continuaria
luego, pero con un enemigo ya en retirada.

Fue decisivo en el desarrollo de esa accion el establecimiento de las primeras catedras
de la Facultad de Medicina que, decretadas desde 1833 por la ley Larrafiaga, se establecie-
ron en 1876, gracias al obstinado esfuerzo del rector Placido Ellauri.!* La importancia que
este hecho tuvo en nuestro proceso intelectual no ha sido apreciada bastante. Significo en
primer lugar la organizacion de la ensefianza superior de las ciencias naturales, con todas
las consecuencias del ingreso definitivo del pais a la cultura cientifica moderna. El Uruguay
habia tenido antes de esa fecha hombres de ciencia de real valia, como Damaso Antonio La-
rrafaga (1771-1848) y Teodoro Vilardebo (1803-1857); pero habiendo debido su formacion
al extranjero, complementada por un esfuerzo autodidacta sélo posible para sus talentos de
excepcion; y en cuanto a los médicos con que habia contado hasta entonces, eran extranjeros
o uruguayos graduados en Buenos Aires, Espafia, Francia o Estados Unidos. Significd en
segundo lugar aquel hecho, del punto de vista de la evolucion filosofica, un poderoso estimulo
a la penetracion del positivismo; no sélo por el natural influjo de su espiritu cientifico, sino
también —y sobre todo— por la entusiasta prédica que de la tendencia llevaron a cabo tres
de sus primeros profesores.

Fueron ellos inicialmente el espafiol Francisco Sufier y Capdevila y el polaco Julio
Jurkowski, ocupantes de las dos primeras catedras —fisiologia y anatomia— y primero
y segundo decanos, respectivamente, de la nueva Facultad. Emigrados al Uruguay por el
conflicto de sus ideas liberales con el despotismo politico imperante en sus paises, eran
temperamentos de alta calidad humana al par que descollantes personalidades médicas de
escuela europea. Se les sumo luego José Arechavaleta, catedratico de botanica médica, quien,
aunque espafiol de nacimiento, residia en nuestro pais desde la primera juventud. No cedia
a aquéllos en significacion cientifica; habiéndose hecho por su cuenta de una vasta ilustra-

13.  Sobre los origenes de la Facultad de Medicina: Eliseo Canton, Historia de la Medicina en el Rio de la
Plata, 111, caps. V1 'y VIL
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cion en la ciencia de las plantas, llevo a cabo una obra de investigacion original altamente
reputada dentro y fuera de nuestras fronteras.

El viejo Club Universitario, que desde 1868 no habia cesado de ser teatro de toda clase
de contiendas intelectuales, acogié en 1877 —por primera vez — a propagandistas del
positivismo. Ocuparon su tribuna en los primeros meses de ese afio Jurkowski y Sufier y
Capdevila, exponiendo y defendiendo las doctrinas de Moleschott, Biichner, Darwin, Haeckel.
Abogando por las ciencias naturales, negd Jurkowski rotundamente la importancia practica
no solo de la filosofia especulativa, sino aun de las ciencias morales y politicas en general.
Suiier y Capdevila, mas moderado, reconoci6 la legitimidad de éstas, pero exigiendo que
se apoyaran en las de la naturaleza. Como puede verse por los autores en que se inspiraban,
derivaban ambos a las tesis materialistas, causando profunda impresion en un ambiente que
no estaba siquiera iniciado en las posiciones agndsticas del positivismo propiamente dicho.

Tomo la palabra para refutar a uno y a otro en nombre de la filosofia espiritualista—como
el afio anterior lo habia hecho frente a las criticas de Varela y tres afios atras frente a las de
Costa— el doctor Carlos Maria Ramirez. «Argument6 especialmente —informa una revista
de la época— apoyandose en la libertad, condicion antecedente del orden moral, y demostro
al parecer hasta la evidencia, que ese sagrado principio que constituye la personalidad hu-
mana y que dignifica al hombre, no es ni puede ser el resultado de una evolucién accidental
de la materia; y que esa misma libertad aceptada por todo el mundo y demostrada por el
testimonio intimo de la conciencia, no se encontraria jamas en ninguna de las protuberancias
del encéfalo ni en ninguno de los oscuros repliegues del organismo animal.» !4

5. Primeras grandes polémicas en el Ateneo (1878-1879)

Declarada abiertamente la guerra, los nuevos encuentros tuvieron lugar en el famoso
Ateneo del Uruguay, fundado el 5 de setiembre de 1877 —merece la fecha ser precisada—
como resultado de la fusion del Club Universitario con otras sociedades cientificas, literarias
e historicas de la época.®®

Entre los importantes episodios culturales de ese periodo, tiene la aparicion del Ateneo
significacion especialisima. Organizado como Universidad Libre de ensefianza gratuita, con
cursos preparatorios y una Facultad de Derecho, al mismo tiempo que como tribuna de dis-

14.  Revista Cientifico-Literaria, 1877, p. 428. Actas del Club Universitario. (Archivo del Ateneo).

15.  Para formar el Ateneo del Uruguay se reunieron: el Club Universitario (1868-77), la Sociedad Filo-Historica
(1874-77), 1a Sociedad de Ciencias Naturales (;-1877) y el Club Literario platense (1876-77). En 1886 se
confederd con la Sociedad Universitaria, existente desde 1875. En 1892 las dos instituciones confederadas
se fusionaron bajo el nombre de Ateneo de Montevideo, de existencia no interrumpida hasta ahora, y muy
activa —después de un prolongado letargo— desde 1935, en que resurgiéo como foco de resistencia a la
dictadura de Terra. El actual Ateneo remonta, pues, su verdadero origen a 1868, fecha de creacion del
Club Universitario. Por curiosa coincidencia, ese mismo afio Alejandro Magarifios Cervantes fundo con el
nombre de Ateneo una institucion literaria que no prosperd. Merece, aun recordarse que, como el Ateneo,
existe todavia la Sociedad de Amigos de la Educacion Popular, también fundada en su afio bautismal por
la generacion del 68.
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cusion publica de ideas, durante dos lustros —los dos lustros del militarismo— le arrebat6 a
la Universidad oficial el caracter de centro intelectual de la Reptblica.!® Su accién intensa
y brillante, de inspiracion profundamente liberal, es considerada a justo titulo como una
de las mejores expresiones de la cultura americana de entonces. Diversas circunstancias la
condicionaron: el momento historico que vivia el pais, de critica transformacion economica,
politica y social, bajo una forma nueva de despotismo; la impetuosa entrada de nuevos libros
y nuevas ideas de cufio cientifico, en rudo contraste con la clasica bibliografia universitaria;
la supresion en 1877 de los estudios preparatorios de la Universidad, que obligo a organizar
cursos de ensefianza privada; el ostracismo parlamentario forzoso de los grandes oradores
de la época; el poderoso instinto polémico de la generacion que habia mantenido el Club
Universitario y que ahora recibia el concurso de otra igualmente excepcional.

Del punto de vista filosofico la unidad de los ateneistas tuvo lugar sélo en torno al libre
pensamiento en materia religiosa, prosiguiéndose por su intermedio la accion anticlerical de
los afios anteriores. El Ateneo fue en esto, como en todo, el continuador historico del Club
Universitario. Originariamente, aun cat6licos prominentes como Juan Zorrilla de San Martin
y Mariano Soler integraron el nuevo centro. Pero casi en seguida se apartaron, tomando éste
oficialmente la orientacion liberal que constituye uno de sus rasgos historicos mas acusados.

Descartada la unidad ideoldgica en ese orden —y haciendo abstraccion, desde luego,
de la fundamental en el plano politico—, un hondo antagonismo filoséfico dividio desde el
primer dia al Ateneo en dos bandos irreductibles: el de los espiritualistas y el de los posi-
tivistas. No se tratd, como pudiera pensarse, de un simple conflicto entre viejos y nuevos.
Un hombre joven —precisamente el malogrado Prudencio Vazquez y Vega—, fue el mas
calificado opositor del positivismo, al mismo tiempo que la primera personalidad filosofica
de la época. Con un enorme prestigio intelectual y moral, fue el profesor de filosofia del
Ateneo, creador de su seccion de filosofia y activo animador de su tribuna. Pero en la institu-
cion actuaban también los ya nombrados profesores positivistas de la Facultad de Medicina,
que a principios de 1877 habian iniciado su proselitismo de ideas en el Club Universitario.
Muchos jovenes y algunos hombres maduros resultaron arrastrados tanto por su prédica
como por las novedosas lecturas.

Asi dividido el Ateneo, los mas importantes choques entre espiritualistas y positivistas
tuvieron lugar en su seno. Una apreciable documentacion resta de ellos. Los resefiaremos
aqui externamente a los efectos de fijar el proceso, para ocuparnos en los proximos capitulos
del contenido sustancial de los debates.

El primero de todos se produjo entre Julio Herrera y Obes, vigoroso lider politico prin-
cipista y futuro Presidente de la Republica, y Gonzalo Ramirez, el ilustre maestro de de-
recho internacional privado. Pertenecian ambos a la gran generacion del 68, cuya eclosion
intelectual habian anticipado juntos, ya desde el 65, en las paginas de La Revista Literaria,

16. Domingo Aramburu, «La Universidad Libre y la Facultad de Derecho del Ateneo» (Revista Nacional,
N° 46, 1941).
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con la compaiiia insurgente de José Pedro Varela.

Como Varela, fue Gonzalo Ramirez (1846-1911) uno de los pocos de su generacion que
se inclino al positivismo. En 1878, al inaugurar en la Universidad Libre del Ateneo el curso
de Derecho Natural y Penal, se declaré simpatizante de las doctrinas de Darwin, condenando
«como absurdo, como indigno sobre todo de una sociedad de libres pensadores, el tremendo
anatema que una metafisica un tanto atrasada fulmina, desde sus alturas olimpicas, contra
los modernos y pasmosos descubrimientos de las ciencias naturalesy. Trataba, empero, de
conciliar aquellas doctrinas con lo esencial de sus primeras convicciones espiritualistas, con
la existencia de Dios y la inmortalidad del alma, concebidas como los eternos fundamentos
de la moral. Primera conversion publica al darwinismo que se produjo, con gran sensacion,
en nuestros medios universitarios —Varela era ajeno a la Universidad y Costa seguia resi-
diendo fuera del pais—, es del mayor interés historico fijar su verdadero caracter. Véasele
en este pasaje:

«Mientras todas las ciencias fisicas y naturales, desde la geologia hasta la anatomia
comparada, suministran todos los dias con su caudal inmenso de experiencias, pruebas
irrecusables que deponen en favor de la grandiosa concepcion del sabio naturalista inglés
Carlos Darwin, el moralista y el fildsofo moderno proclaman resueltamente el cisma de la
ciencia con la ciencia; y siguiendo el ejemplo del filésofo catdlico, nos sentencian a renegar
de la ciencia o a ser ateos. En cuanto a mi, sefiores, preferiria que se partiese en dos el eje
de la tierra, antes de verme obligado a abjurar de los eternos principios sobre que reposa el
orden moral del Universo. Creo firmemente que la luz se ha de hacer en todos los espiritus,
y que no esta lejano el dia en que vivan en santa hermandad todos los libres pensadores de la
tierra. En el curso de los estudios que vamos a emprender, acompaiadme a rendir homenaje
a la verdad en la naturaleza entera, alli donde la ciencia nos la ensefa con la luz que lleva
el gedlogo a las entrafias del planeta y el psicologo a las profundidades del espiritu. Mi
profesion de fe queda aqui consignada, y sellandola con un recuerdo intimo de ultratumba,
os declaro con toda sinceridad, que sin dejar de ser un humilde sectario de las doctrinas de
Carlos Darwin, he podido estrechar por Gltima vez la mano helada de un ser querido, sin-
tiendo palpitar en mi cerebro la idea de un ser supremo, y vivificando mi corazon el suefio
hermoso de la inmortalidad.»'’

La declaracion de Ramirez motivo la critica inmediata de Herrera y Obes, a la sazon en
Buenos Aires. Desde el punto de vista del espiritualismo, taché de inconsecuente su posicion.
No conocemos el texto de la critica. Se conservan, en cambio, varias conferencias con que
la complement6 y que enviadas a Montevideo, leyd en el Ateneo su presidente José Pedro
Ramirez, hermano de Gonzalo, quien permaneci6 toda su vida recalcitrante espiritualista.
Versaron sobre la situacion contemporanea de la filosofia y la ciencia. Escritas por Herrera
en la plenitud de su privilegiado talento, constituyen —como hemos de verlo mas adelante—
una de las mejores paginas que en la materia se produjeron en la época.

17.  G. Ramirez, «Clase inaugural del curso de Derecho Natural y Penal» (Revista Nacional, N° 41, 1941).
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A la critica de Herrera y Obes siguio la terceria de Angel Floro Costa, el antiguo darwi-
niano y decano de los positivistas uruguayos. Desde Buenos Aires dirigio una extensa carta
abierta a Gonzalo Ramirez, publicada el mismo afio en la revista montevideana E/ Panora-
ma bajo el titulo de «La Metafisica y la Ciencia». En chispeante lenguaje le hace el mismo
reproche de inconsecuencia, aunque, claro esta, del punto de vista del darwinismo: «Acabas
de hacer —le dice— tu profesion de fe darwiniana espiritualista en el seno del Ateneo del
Uruguay. Juzgo de la sensacion que tu palabra habra producido en él, por la repercusion que
ha tenido entre nosotros. Las ideas luminosas trazan ondulaciones inmensas. Julio Herrera,
el atleta inspirado de la filosofia espiritualista, ha despertado de su suefio nostalgico al eco
de tu voz, se ha conmovido, se ha puesto de pie y te ha lanzado una imprecacion formidable.
Era su deber y yo respeto la santa indignacién y las justas iras de nuestro Janet uruguayo.
Pero a mi vez, debo también dirigirte la palabra, pues no me conformo, ni podria conformar-
me con tu conversion a medias a la religion de la ciencia; por mas que ella sea para mi el
preludio de un gran renacimiento intelectual en nuestra patria, que lleva en si los gérmenes
de la filosofia politica del porvenir... Julio Herrera tiene razon: t no puedes ser darwiniano
y espiritualista al mismo tiempo. Son términos contradictorios, que se excluyen. Yo también
la tengo al reconvenirte por tu pueril indecision. El darwinismo no tiene grados menores ni
tonsura. Todos sus votos son solemnes, sacramentales. Se profesa de una sola vez y no se
vuelve al mundo. So6lo la muerte puede relajar sus votos.»

Lo invita a que cierre para siempre «el desvencijado Geruzez» y a que se despida «de
Balmes y de Janet, de Damiron y de Caro», pero le agrega: «Mi alborozo, a pesar de eso, es
por demas legitimo, pues de hoy mas ya no estaré solo, no seré ya el excéntrico, el misantropo,
a quien los metafisicos de allende el Plata comenzaban a sefalar con el dedo y a repudiar
del movimiento intelectual de la época, en nombre del esoterismo de la escuela metafisica.»
Cualesquiera fueran sus reservas, era la de Gonzalo Ramirez la primera importante conquista
que, fuera de la juventud estudiantil, el positivismo hacia en la Universidad en este periodo
de lucha por su imposicion. Tanto mas cuanto que, segiin declardé Costa poco después, Ra-
mirez le contestd reconociendo que es «inconciliable el espiritualismo con el darwinismoy,
y manifestandole que por su parte «no era espiritualista sino evolucionista como €él».

Al afio siguiente, de regreso al pais después de dieciséis de ausencia, Costa reedité en
opusculo su carta a Ramirez, precediéndola de una dedicatoria a los profesores Jurkowski
y Arechavaleta, con expresiones que iluminan la situacion intelectual y filosofica de aquel
momento. «Antes de volver al seno de mi patria —les dice— ya conocia a ustedes de nom-
bre. La fama no es injusta ni esquiva con sus elegidos. Mi acendrada aficion a las ciencias
naturales y por todos aquellos conocimientos positivos que estan llamados a concluir algin
dia con nuestras discordias, abriendo la era de un porvenir de progreso, me habia hecho in-
terrogar siempre con marcado interés a todos los compatriotas que llegaban a Buenos Aires
respecto a los hombres de ciencia con que contaba el pais, y los nombres de ustedes figuraban
siempre entre los primeros de la lista en que se me nombraban. Antes, pues, de conocerlos
personalmente, me sentia ligado hacia ustedes por la doble simpatia que despierta la man-
comunidad de culto por la ciencia y la circunstancia de estar ustedes difundiéndola entre
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nosotros con un desinterés digno de verdaderos apostoles». Poniendo grandes esperanzas en
el saludable influjo que ellos habrian de ejercer sobre la juventud universitaria, les dedica
su trabajo, ya que €l «tuvo por objeto deslindar posiciones e indicar los verdaderos rumbos
de las ciencias experimentales en conflicto con la metafisica de nuestras viejas escuelas.»

El segundo importante choque entre espiritualistas y positivistas en el seno del Ateneo,
se produjo en 1879, entre Vazquez y Vega y esos profesores a quienes Costa reconocia
como las cabezas del nuevo movimiento de ideas. Lo motivd, precisamente, el opusculo
de Costa. Casi en seguida de publicado, Vazquez y Vega lo refutd en una conferencia que
tituld «El pedazo de caos». Le contestaron Jurkowski y Arechavaleta. El primero con una
conferencia titulada, como el trabajo de Costa, «LLa Metafisica y la Ciencia». El segundo,
desarrollando el tema «; La teoria de la evolucion es una hipotesis?» Prosigui6 la polémica
con diversas incidencias. Recogida dos afos mas tarde en los Anales del Ateneo, sefiala el
momento de mayor intensidad en la lucha, a través de quienes fueron en uno y otro campo
los combatientes principales.

En esos afos culminantes, otros episodios significativos tuvieron todavia lugar en el
Ateneo. Mencionaremos dos de ellos.

En setiembre de 1878, el doctor Carlos Maria de Pena, una de las figuras mas repre-
sentativas que haya tenido la Universidad —primaz de los racionalistas del 72 convertido
al positivismo—, pronuncio en actitud ponderada de arbitro una conferencia que tuvo por
titulo «Ecos de una gran contienda. Los naturalistas y los principios morales.» Constituye
un verdadero documento sobre el que volveremos en el capitulo proximo. En julio de 1879,
Daniel Muioz, el agudo Sansén Carrasco, adversario del positivismo, pronuncié otra sobre
«La influencia de las ideas espiritualistas en el progreso de las sociedades». Sigui6 a ella
uno de los debates mejor registrados en las actas de la institucion. Jurkowski impugno al
conferenciante. Lo refutdé Vazquez y Vega sosteniendo la tesis de que el positivismo era un
disfraz del materialismo. Replico a éste Gonzalo Ramirez: «Dijo que el positivismo no se
declaraba por la metafisica espiritualista ni por la materialista; que no aceptaba nada sobre
lo que no pudiese cientificamente comprobarse. Manifestd que ya era llegado el momento
de desterrar de las discusiones cientificas la ilusion bastarda y el sofisma grosero.»!

6. Seccion de Filosofia del Ateneo.
Actuacion filosofica de J. Batlle y Ordoiiez (1879-1880)

Parrafo aparte en la resefia de los hechos de ese periodo, merece la Seccion de Filosofia
del Ateneo, primera sociedad de estudios filosoficos puros que haya existido en el pais. Si
en los debates publicos de la institucion chocaban dsperamente positivistas y espiritualistas,
no pudo ella dejar de ser también un escenario de la lucha.

Su creacion fue iniciativa de Vazquez y Vega en mayo de 1879. Presidida sucesivamente

18.  En general, para las noticias precedentes: Actas 'y Anales del Ateneo.
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por Vazquez y Vega, Carlos Gomez Palacios, Baltasar Montero Vidaurreta y José Batlle y
Ordoiiez, y sostenida por jovenes universitarios, funciono hasta febrero de 1881, llegando a
celebrar 26 sesiones en las que se trataron temas de gnoseologia, metafisica y ética. No se
planted expresamente la cuestion del positivismo. Pero una disertacion de Vazquez y Vega
sobre «Naturaleza, origen y formacion de las ideas», engolf6 a la sociedad en la discusion
del espiritualismo y el materialismo —hacia el que se acostumbraba derivar las tesis positi-
vistas— que se desarrollo con notoria mayoria de partidarios del primero. El punto de vista
materialista fue principalmente sostenido por Francisco Soca, el futuro famoso médico. El
espiritualista, por Vazquez y Vega y Batlle y Ordoénez.

La nota mas llamativa que ofrece la breve historia de la Seccion de Filosofia del Ateneo,
se halla constituida por la actuacioén que en ella tuvo José Batlle y Ordofiez (1856-1929),
futuro gran estadista y jefe de partido, que iba a llenar con su nombre una etapa politica
del pais. Fue, mas que el propio Vazquez y Vega, el verdadero animador de los debates,
apareciendo entonces —entre los veintitrés y veinticinco afios de edad—, como obstinado
defensor del espiritualismo metafisico de viejo cufio cartesiano.

Catolico hasta dos afos antes, ingres6 a la militancia anticlerical tan pronto como se
emancip6 del dogmatismo teoldgico. Una temprana vocacion por la astronomia lo inclinaba
al campo de la ciencia. Empero, se mantuvo fiel al espiritualismo deista que interpretaba
entonces, con alarde de talento, en filas del racionalismo, su intimo amigo Vazquez y Vega.
Con la colaboracion activa de éste contribuy6 a editar de noviembre de 1878 a setiembre
de 1879, El Espiritu Nuevo, revista juvenil de ideas, una tribuna mas del racionalismo. Del
punto de vista de la filosofia estricta fue un 6rgano de resistencia a las doctrinas positivistas,
por las que Batlle no mostraba ninguna inclinacion, aunque ilustrara la revista con articulos
cientificos sobre temas de cosmografia. Simultineamente publicaba, en el diario La Razon,
a principios de 1879, su conocida poesia «Coémo se adora a Diosy, traduccion lirica de la
religion natural que los racionalistas predicaban.

A ese mismo afio corresponde su intensa participacion en los debates de la Seccion de
Filosofia del Ateneo. Ademas de intervenir en la discusion de tesis sostenidas por sus com-
pafieros, tuvo a su cargo dos disertaciones: una sobre materialismo y otra sobre libertad y
moralidad, debiendo en ambas contestar objeciones de Francisco Soca y Marcelino lzcua
Barbat. La mas importante fue la primera. Queria sumar un argumento mas, en contra del
materialismo, a los clasicos que habia expuesto Vazquez y Vega. Era un argumento de ca-
racter gnoseologico. No admitiendo el materialista mas conocimiento que las sensaciones, y
no siendo éstas sino «puras modalidades de nuestro yo», dejaba a su juicio sin fundamento
la existencia del mundo exterior. «Pero al espiritualista —agregaba—, que reconoce mas
altos veneros de conocimiento que la infecunda y por si ilusoria percepcion sensible, /le
sera dado salir de la desesperante soledad y la duda insoluble en que arroja al espiritu hu-
mano la pura subjetividad del sensualismo? Sé6lo de un modo: aceptando como Descartes
lo que se impone por su virtud propia al pensamiento y apelando al Dios que la conciencia
percibe en las profundidades del espiritu, ese Dios cuya veracidad no puede cuestionarse
sin manifiesto absurdo.»
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Muy adelantados sus estudios de abogacia, los abandoné, decepcionado de la carrera
asi como de la Universidad de la época, y embarcé para Europa llegando a Paris a fines de
1879. Alli escuchd a Renan, conocié a Flammarion, y asistié a un curso positivista dictado
por Pierre Laffite en la casa que fue de Comte. Tuvo de compaiiero en el curso a quien iba
a ser uno de los principales representantes del positivismo comtiano, bajo su forma reli-
giosa, en la América Latina: el brasilefio Miguel Lemos, célebre fundador en su pais del
culto religioso positivista, subsistente todavia. Por rara coincidencia habia sido de nifio su
condiscipulo en un colegio montevideano, en circunstancias en que su padre era consul del
Brasil entre nosotros.

En mayo de 1881 estaba Batlle de regreso, tocado definitivamente, segtn sus biografos,
por el positivismo. Sin embargo —destacamos la observacion porque destruimos aqui un
generalizado error—, pese a aquellos contactos con la expresion francesa y fundacional
de la escuela positivista, sigui6 siendo firme adicto al espiritualismo. Su libro favorito en
filosofia del derecho fue el Curso de Derecho Natural del krausista Ahrens. Y en los afios
90 y 93, como veremos en el capitulo XI, apoy6 desde £/ Dia la reaccion espiritualista de
entonces contra el positivismo universitario.'”

7. Mariano Soler y el Club Catélico. Catolicismo, espiritualismo y positivismo (1880)

En el frente de resistencia a la penetracion del positivismo, un nuevo combatiente sumo
logicamente sus esfuerzos a los de la escuela espiritualista: el partido catélico. Una curiosa
situacion intelectual se origind como consecuencia.

La lucha entre el racionalismo y el clericalismo, iniciada en el 65 por Varela y formalizada
en el 72 a raiz de la Profesion de fe del Club Racionalista, recrudecio bajo la dictadura de
Latorre. Mucho influy6 en ello la reforma vareliana, preocupada por imponer el laicismo en
la ensefianza. La reaccion catolica se exacerbd, teniendo por centro el Club Catdlico fun-
dado en 1875, al que prestaba extraordinaria animacién, dindmico e ilustrado, el sacerdote
Mariano Soler. Los racionalistas del Ateneo, por razones politicas, se abstuvieron de apoyar
a Varela. Pero llevaron a cabo en cambio contra la iglesia, la campafia mas vigorosa y de
mayor vuelo de toda la historia del racionalismo uruguayo.

Cuatro fueron entonces los jefes del racionalismo: Vazquez y Vega, Daniel Mufioz, Ana-
cleto Dufort y Alvarez y Manuel B. Otero. En los afios 78 y 79, apagados los brios de los
racionalistas de la anterior generacion, fueron ellos quienes subieron a menudo a la tribuna
del Ateneo para tratar los topicos favoritos de la escuela. En octubre de 1878 levantaron
todavia una tribuna de otro caracter, fundando el diario La Razon, sin otro programa que
combatir al catolicismo y demas religiones positivas. Dirigido por Muiioz, integraron los
otros tres su cuerpo de redaccion. Apenas un mes después, Juan Zorrilla de San Martin, re-
cién llegado de Chile, sacé a luz el diario catolico El Bien Publico, trabandose de inmediato

19. Libro de actas de la Seccion de Filosofia del Ateneo (Archivo del Ateneo). Roberto B. Giudici, Batlle y
el Batllismo, 1928; E. Rodriguez Fabregat, Batlle y Ordoiiez, 1942; J. Zavala Muniz, Batlle, 1945.
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entre ambos encendidas polémicas, cuyo ruido llegd a dominar por algin tiempo a los demas
antagonismos politicos e ideoldgicos de la época.

Una coincidencia fundamental en el campo de la metafisica espiritualista unia, sin em-
bargo, a los dos bandos tan ostensiblemente separados en religion. Con la sola excepcion
de Otero, que en los debates del Ateneo sobre el positivismo se declaraba inclinado a éste,
eran los redactores de La Razon definidos espiritualistas en el sentido clasico. A poco de
aparecer el diario hicieron una profesion de fe racionalista, que reproducia en lo esencial,
mencionandola expresamente, la del 72, cuyo deismo metafisico ya conocemos.*Y era en
esos momentos cuando Vazquez y Vega culminaba su accidon contra el positivismo, en los
debates y clases del Ateneo y en las columnas de El Espiritu Nuevo. En ese terreno el cato-
licismo iba a ser naturalmente su aliado. En 1880, Mariano Soler, alarmado por la acogida
prestada al darwinismo en el recinto del Ateneo, lo refutd desde el Club Catoélico en una serie
de conferencias que forman el volumen E/ Darwinismo ante la Filosofia de la Naturaleza,
publicado el mismo afio. Hemos de considerarlas mas adelante. De real calidad, colocan a su
autor, junto a Herrera y Obes y Vazquez y Vega, en el grupo de los principales adversarios
que las corrientes positivistas, a su entrada, debieron enfrentar en el pais.

El afio 1880 clausura la que puede llamarse etapa de penetracion del positivismo en el
Uruguay. Antes de 1873, s6lo dos partidos filosoficos se disputaban, desde hacia un lustro,
la inteligencia nacional: el catolicismo y el racionalismo espiritualista. En 1880 se halla
definitivamente constituido un tercero: el positivismo. La curiosa situacion a que aludiamos
mas arriba consistio en que mientras positivistas y espiritualistas comparten, con mayor o
menor énfasis, el liberalismo anticlerical, espiritualistas y catolicos coinciden en la preven-
cion metafisica contra el naturalismo cientista del positivismo. Vazquezy Vega y Otero, por
ejemplo, luchan juntos contra la Iglesia; pero por otro lado, Vazquez y Vega y Soler luchan
juntos contra el darwinismo.

De los tres partidos, el llegado tltimo logré ya en el mismo afio 80 la direccion de la
Universidad. Se abrio asi, prontamente, una nueva etapa historica; la del triunfo oficial del
positivismo. Pero antes de entrar en ella, sera preciso que veamos el bagaje de ideas puesto
en accion por sus propagandistas y adversarios en el periodo que se cierra.

VIl

PROPAGANDISTAS DEL POSITIVISMO

1. La escuela positivista en su periodo de penetracion

Una ojeada echada desde 1880, en visperas de la oficializacion del positivismo en la

20.  La Razon, 27 de abril de 1879.



Universidad, sobre los afnos inmediatamente anteriores, nos muestra como representantes
de la escuela, hasta entonces, los siguientes nombres principales: por un lado, Francisco
Sufier y Capdevila, Julio Jurkowski y José Arechavaleta, hombres de ciencia los tres, pro-
fesores de la Facultad de Medicina y extranjeros, si bien el ultimo formado en el Uruguay;
por otro, los uruguayos Angel Floro Costa, José Pedro Varela, Gonzalo Ramirez y Carlos
Maria de Pena —estos dos ultimos profesores de Derecho Penal y Economia Politica, res-
pectivamente, en la Facultad de Derecho—, ninguno de ellos perteneciente al campo de
las ciencias naturales. (Tenian en 1880, Arechavaleta y Costa 42 afios de edad; Capdevila
—temporariamente en Europa—, 38; Jurkowski, 37; Ramirez, 34; de Pena, 28; Varela habia
muerto de 34 el afio anterior.)

A esas cabezas visibles hay que sumar la juventud universitaria que ha pasado por las aulas
después de 1875, y algunos, hombres maduros que evolucionaron o fueron evolucionando, al
contacto con las nuevas doctrinas, segun ha de irse revelando en los afos siguientes.

De las nombradas figuras representativas, tres se destacaron especialmente en aquellas
circunstancias: Jurkowski, Arechavaleta y Costa. De Suifier y Capdevila —ilustre médico
espaiiol y republicano de actuacion prominente en las luchas politicas de la peninsula— s6lo
registramos su conferencia de mayo de 1877 en el Club Universitario sobre «Relaciones
de la filosofia natural con las ciencias morales», cuyo texto ignoramos si se conserva. Ya
sabemos que Varela s6lo ocasionalmente rozo6 el campo de la filosofia. En cuanto a Ramirez
y De Pena —aunque mucho influyeron en favor del positivisimo desde sus catedras de la
Universidad y del Ateneo—, su actuacion fue secundaria. Jurkowski, Arechavaleta y Costa,
en cambio, son los que realmente se baten por el positivismo en las luchas salientes del 77 al
79, siendo ademas quienes nos han dejado de su participacion escritos propiamente filosoficos.

Los dos primeros actuaron con la autoridad que les prestaba su condicion de hombres
de ciencia. El ltimo, en calidad de viejo aficionado de las ciencias naturales y temprano
simpatizante de las teorias de Darwin. Veremos las ideas que pusieron en accion.

2. Julio Jurkowski

Julio Jurkowski pertenecio a la gran legion de talentos europeos que en el siglo pasado,
como en el actual, han emigrado a América por causa de regimenes despéticos, dejando
luego huella profunda en la vida cultural de estos paises.

Nacido en Varsovia el 18 de enero de 1843, ingresd en 1862 a la Escuela de Medicina
de la capital polaca, en circunstancias en que reabria sus puertas después de treinta afios
de clausura impuesta por el gobierno de Moscu. Un afio mas tarde apenas, la participacion
en una fracasada insurreccion patriota contra la dominacion zarista lo obligé a huir al ex-
tranjero. Se refugié en Alemania primero, y luego en Francia, donde reinicio sus estudios
en la célebre Facultad de Medicina de Montpellier. Después de haber sido alli preceptor de
Anatomia, embarco para América llegando a Montevideo en 1867.

En nuestro pais ejercio sucesivamente su profesion en el Lazareto de la Isla de Flores y
en las ciudades de Rocha y Minas. En ésta, donde contrajo matrimonio con una hermana
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del escritor Julio Piquet, fue médico de policia hasta 1876, el afio en que se instalaron las
primeras catedras de la Facultad de Medicina. Triunfando sobre otro opositor extranjero,
obtuvo por concurso la de Anatomia, para desempenarla con brillo singular, segin los tes-
timonios, hasta 1884, fecha en que renuncio a ella. Fue entretanto el primer decano electo
y segundo en ejercicio de la nueva Facultad, y vicerrector de la Universidad. Rodeado de
gran prestigio cientifico y personal, sigui6 ejerciendo su profesion hasta que una desdichada
aventura sentimental lo llevo a Salto y luego al norte argentino, muriendo pobre y olvidado
en el pueblo de Apdstoles, en Misiones, el 22 de diciembre de 1913.!

Fue hombre de su tiempo, inquieto e insurgente en el pensamiento como en la accion
civica. Llamado a la ensefianza médica cuando el positivismo iniciaba en el pais su gran
renovacion intelectual, aporté a ella todo el fanatismo ciencista de los centros europeos de
la época. Habia abandonado Europa en el apogeo, justamente, de la tendencia llamada de los
materialistas vulgares, forma extrema que el espiritu cientifico asumio en el siglo XIX. En la
hora cenital de las ciencias naturales, y en particular las biologicas, esa tendencia reclutaba
sus principales adeptos en las escuelas de medicina. Formado en éstas, Jurkowski no pudo
dejar de imprimirle a su prédica positivista entre nosotros, una orientacion materialista radical.

Su actuacion filosofica se emplaza entre 1877 y 1879. En los primeros meses del 77 dicto
en el Club Universitario una conferencia titulada «Conclusiones filosoficas sobre la teoria
del movimiento», otra sobre «Las bases y limites de la filosofia natural» y tres sobre el tema
«Darwinismoy». Apoyado por Suiier y Capdevila, debid contestar objeciones de Vazquez y
Vega y Pablo de Maria. Ya hemos visto ademas que Carlos Maria Ramirez dedic6 entonces
una conferencia a refutar a los dos médicos materialistas. El mismo afio leyo en la Sociedad
de Ciencias y Artes un erudito trabajo sobre «EI cerebro», de caracter principalmente cien-
tifico. Finalmente, en junio de 1879, contestando los ataques de Vazquez y Vega a Angel
Floro Costa, pronunci6 en el Ateneo una conferencia sobre «La metafisica y la ciencia».
De todos esos trabajos solo se conserva el texto, que sepamos, de los dos mencionados en
ultimo término. Son suficientes para informarnos de su credo filosofico.

En «El cerebro»? declara seguir el método indicado por el médico materialista Luys,
tratando primero la histologia del érgano considerado, luego su fisiologia y finalmente las
manifestaciones de la actividad cerebral en los hechos psicologicos. «Podemos decir con
el doctor Luys —anticipa desde el comienzo— que el mérito de habernos hecho conocer
las maravillas de la estructura del érgano de la inteligencia y el mecanismo intimo de las
manifestaciones de nuestro espiritu, pertenece exclusivamente al médico fisidlogo, que con
sus laboriosas investigaciones fertilizo por fin el campo ocupado durante tantos siglos por la
filosofia especulativa, cuyo palabreo oscuro y estéril no hacia mas que aumentar las tinieblas.»

Tanto como en el nombrado Luys se apoya en la célebre trilogia del materialismo aleman
de la época—Moleschott, Vogt, Blichner— para concluir: «Analizando todas las manifesta-
ciones de la inteligencia humana y remontando toda la escala organica para estudiarla hasta

1. Washington Bufio, «Julio Jurkowski», en el libro Polonia en el Uruguay, Montevideo, 1945.
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en sus rudimentos, podemos convencernos de la absoluta dependencia de las facultades del
espiritu, de la materia; demostrar que no se necesita invocar la intervencion de una fuerza
extrafia, sobrenatural, para explicar estos fendmenos, y que las leyes de la transformacion
de las fuerzas inherentes a la materia e inseparables de ella son suficientes para explicar y
demostrar que las facultades intelectuales del cerebro no son sino el producto de la suma
de las actividades de las moléculas de la materia, que agrupadas de cierto modo y en ciertas
condiciones dan siempre un producto de su fuerza idéntica; demostrar, en fin, la esponta-
neidad de la materia».

Mas significativa del punto de vista filosofico, fue la conferencia polémica del Ateneo
sobre «La metafisica y la ciencia».?

«Tantas veces —comenzaba— se ha atacado desde esta tribuna la doctrina filosofica
moderna, llamada impropiamente materialismo, que se hace necesario examinar si realmen-
te hay lugar para anatematizar la doctrina que en todos los centros cientificos del mundo
civilizado profesa una inmensa mayoria de filosofos y sabios modernos. Es verdad que los
adversarios de esta doctrina no la conocen ni pueden conocerla, faltandoles para ello la
instruccion cientifica indispensable para darse cuenta del conjunto armoénico del Universo
y comprender la posicion y el papel que desempefia el hombre en la naturaleza. Ninguno de
ellos ha combatido con argumentos cientificos o con hechos: se han limitado a ensalzar la
metafisica, proferir anatemas contra el materialismo y exponer algunas apreciaciones falsas
y erroneas sobre la ciencia o sus teorias.

«Es lo que se ha producido ya muchas veces en la historia de la civilizacion. Cada vez
que la ciencia ha anunciado alguna teoria nueva que, haciendo dar un paso mas a la huma-
nidad, echaba por tierra las antiguas creencias o supersticiones, se levantaba una protesta;
los sacerdotes y sectarios de las diversas religiones anatematizaban al atrevido innovador,
profetizando cataclismos, desgracias sin fin, desmoronamientos sociales, si se aceptaba la
nueva creencia, y casi siempre su autor encontraba tormentos o una muerte ignominiosa,
como recompensa a sus afanes. Y sin embargo, la teoria acababa por ser aceptada sin que
sucediese ninguno de los cataclismos anunciados, sin que se realizase ninguna de las fatidi-
cas profecias. Es que la verdad nunca puede ser perjudicial a la humanidad y acaba siempre
por triunfar; es que la ley del progreso, la ley de la evolucion, no es una vana hipotesis: es
una ley natural que se cumple fatalmente a pesar y contra los esfuerzos de la ignorancia y
del fanatismo.»

Es particularmente en atencion a la diferencia de método que levanta a la ciencia contra
la metafisica:

«Vamos a examinar —expresa— las dos [escuelas], es decir, la espiritualista y la ma-
terialista, y vamos a ver cual de las dos serd mas fecunda en resultados practicos para
el progreso y bienestar de la humanidad... La principal diferencia estd en el método: el

2. Revista Cientifico-Literaria, 1877, p. 110.
3. El Espiritu Nuevo, julio de 1879. Reproducida en dos fragmentos en los Anales del Ateneo, vol. 1, 1881.
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uno tiene solo al hombre por objetivo y por medida del Universo, contentandose con las
revelaciones de la conciencia, con la introspeccion; el otro observa el Universo entero, y
considerando al hombre como una parte de éste, elevandose de lo simple a lo compuesto y
siguiendo su marcha ascendente al través de una serie graduada de generalizaciones bien
apropiadas y fiscalizadas por la razon y la experiencia, llega a formular leyes generales que
abrazan todos los elementos particulares. Es el método de induccion... No es por espiritu
de secta o de sistema, que los materialistas y positivistas, todos sin excepcion, combaten la
metafisica. Es porque en su adelanto evolutivo, el hombre se ha convencido de la inanidad
y de la falsedad de un método que en 2.500 afios no ha resuelto ninguno de los problemas
que ha abordado, y que ha impedido el progreso de muchas ciencias, mientras las tenia bajo
su influencia, como ha sucedido con todas las ciencias naturales, y el mismo estudio del
hombre, que recién desde que se ha emancipado de la influencia metafisica, ha progresado,
y por la inmensidad del progreso realizado en tan corto tiempo, da el mejor testimonio del
valor del método que defiendo.

»Se me dird que hay algunos espiritualistas modernos que quieren reunir los dos méto-
dos, ayudandose del inductivo al lado del testimonio de la conciencia, que, sin embargo,
consideran como el mas importante. A esto contestaré que ciertamente sélo la union de los
dos métodos puede dar resultados completos, como lo formulaba ya Bacon; pero debemos
agregar que el método inductivo debe servir de base y que para eso se necesita un estudio
profundo y concienzudo de la naturaleza; un estudio tal como lo poseen en general los sabios
que se llaman materialistas y que no poseen los metafisicos... El método inductivo y la evo-
lucidon estan operando una regeneracion en todos los ramos del saber humano, regeneracion
que tendra los mas benéficos resultados para el bienestar y la moralidad de las sociedades.»

Con toda intencion unia las ideas de bienestar y moralidad a su defensa de la ciencia.
Vazquez y Vega habia sostenido que la exaltacion ciencista del progreso material perju-
dicaba la necesaria preocupacion por el progreso moral. Jurkowski lo refuto, resolviendo
con el espiritu del positivismo uno de los grandes problemas de la conciencia americana
de la época: el que planteaban los primeros pasos dados en el continente por la civilizacién
técnica del capitalismo moderno. Sirva la ocasion para anotar la correspondencia historica
que existio entre esta penetracion y la de la ideologia positivista.

»La humanidad —decia—, al progresar, tiende, no solo al bienestar material, sino también
a la perfeccion moral, pues sin ésta no seria posible aquél. Es, pues, una manera superficial
de ver las cosas, la que considera que vale mas, como se ha dicho aqui, para el progreso y
bienestar de un pais, propagar la sana moral que tener ferrocarriles o teléfonos. Ciertamente,
la moral es indispensable en un cuerpo social; pero lo uno no va nunca sin lo otro. La miseria
impide el desarrollo intelectual y moral de una sociedad: el progreso industrial, aseguran-
do el bienestar, lo favorece. Las dos cosas progresan juntas, estando basadas la una en la
otra... El progreso no es un accidente sino una necesidad. Lejos de ser producto del arte, la
civilizacion es una faz de la naturaleza, como el desarrollo del embrién o la aparicion de
una flor, como dice Herbert Spencer... La moral no va sin la ilustracién y ésta no va sin la
ciencia, que a su vez conduce e ilumina a la industria. Asi, todo se encadena formando una
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armonia general. Las divisiones son artificiales. Todas las ramas del conocimiento humano
tienen igual tendencia al bienestar de la humanidad, y por consiguiente igual mérito; es la
ley natural de la division del trabajo.»

Contesto la afirmacion de Vazquez y Vega de que «no se necesita saber quimica o fisica
para abordar problemas filosoficos», y con mucha fe en el triunfo de la ciencia, invocando
frecuentemente a Maudsley, reiterd sus convicciones materialistas:

«Nada mas urgente hoy que la demolicion de la barrera absoluta y funesta que han
elevado los metafisicos entre el cuerpo y el alma, y la formacioén de una concepcion psico-
logica verdadera basada sobre la constatacion exacta de todos los fendmenos que presenta
la naturaleza, elevandose a través de mil gradaciones imperceptibles, hasta el apogeo de su
evolucion. Este cambio saludable se esta operando: la ignorancia, las preocupaciones, el
amor propio herido, en vano se oponen a la marcha del progreso en la ciencia, que refleja
fielmente la marcha del progreso evolutivo en la naturaleza, y sus adversarios se veran tan
impotentes para impedirlo, como si quisieran apagar con su soplo la luz vivificante del Sol.»

3. José Arechavaleta

El segundo importante impulsor del positivismo, José Arechavaleta, nacio el 27 de setiem-
bre de 1838 en las proximidades de Bilbao. Embarcé a los diecisiete afios para Montevideo
y aqui residi6 hasta su muerte, ocurrida el 16 de junio de 1912.

Poco después de llegado, hasta 1860, un distinguido naturalista francés, Ernesto J. Gibert,
republicano emigrado como Jacques a raiz del golpe de estado de Luis Napoledn, lo inici6 en
el estudio de la entomologia. Decidido asi su destino cientifico, apenas dos afios mas tarde
paso a dedicarse a la botanica. A ella se iba a consagrar fundamentalmente durante el resto
de sus dias, aunque cultivara también otras ciencias —como la zoologia y la quimica—y
alentara un fervor humanista que lo llevé una vez en peregrinacion hasta las ruinas de Grecia.

En 1875 obtuvo por concurso la citedra de botanica en los cursos preparatorios de la
Universidad, y surgida casi enseguida la Facultad de Medicina, pas6 a desempenar en ella,
rodeado ya de gran reputacion cientifica, la de botanica médica. Director por largos afios del
Museo Nacional de Historia Natural, investigador incansable y sagaz, fund6 nuestra moder-
na botanica, vinculandola definitivamente con su monumental Flora Uruguaya al mundo
cientifico europeo. En la Universidad de fines del siglo pasado y principios del actual, su
prestigio fue muy grande como profesor y como dirigente.*

En lo que respecta a las luchas por la imposicion del positivismo, todas las referencias
—1lo hemos visto en el capitulo anterior— presentan a Arechavaleta formando con Jurkowski
la pareja cientifica y filosofica que revoluciond con las nuevas ideas a la juventud univer-
sitaria. Un solo documento resta de su actuacion polémica de entonces: la conferencia que
pronuncio en el Ateneo, en julio de 1879, impugnando el espiritualismo de Vazquez y Vega,
bajo el titulo de «;La teoria de la evolucion es una hipdtesis?» La complementa un ensayo
cientifico de 1882, titulado Apuntes sobre algunos organismos inferiores.’
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Comienza la conferencia con un capitulo de definiciones previas:

«Para evitar el error que cometen generalmente los que combaten la teoria evolutiva,
confundiéndola ora con el darwinismo, ora con el transformismo, queremos dar la definicion
de las tres doctrinas formulada por el eminente zodlogo de Jena, Dr. D. E. Haeckel y que
la constituyen por completo: I. La teoria general de la evolucion. I1. La teoria de la descen-
dencia. III. La teoria de la seleccion.

»l. La teoria general de la evolucion, la teoria de la progénesis, o teoria de la evolucion
en el sentido mas alto, y como concepcion filosofica del Universo, sostiene que en la na-
turaleza entera existe un gran processus evolutivo, uno, continuo y eterno; que todos los
fenomenos de la naturaleza, sin excepcion, desde el movimiento de los cuerpos celestes y la
caida de una piedra, hasta el desarrollo de las plantas y la conciencia del hombre, suceden
en virtud de una sola y misma ley de causalidad; que todo es reductible a la mecanica de
los atomos. Concepcidon mecanica, 0 mecanicista, unitaria o monista del mundo, en una
sola palabra, monismo.

»ll. La teoria de la descendencia, considerada como teoria del origen natural de los
seres organizados, sostiene que todos los organismos complejos, derivan de organismos
simples, que todos los animales y vegetales policelulares descienden de seres unicelulares y
que éstos son la posteridad de organismos rudimentarios todavia mas simples, de moneras.
Asi como vemos las especies organicas, las especies tan variadas de plantas y de animales,
modificarse bajo nuestra vista, por la adaptacion, y que la herencia de formas ancestrales
comunes puede sola darnos razon de las similitudes que persisten en la estructura interna,
es preciso admitir la existencia, al menos para los grandes grupos principales de los reinos
animal y vegetal, para las clases, los o6rdenes, etc., de formas ancestrales comunes. El nli-
mero de estas formas se limita de esta manera y las mas antiguas necesariamente serian las
moneras. Que admitamos una sola y Unica forma ancestral comtn (hipdtesis monofilética)
o que admitamos varias (hipdtesis polifilética), nada en el fondo importa para la teoria de
la descendencia. Lo mismo, es indiferente para el principio de esta doctrina que se atribuya
a tal o cual causa mecanica la transformacion de las especies. La hipotesis de esta transfor-
macion de las especies es la Unica necesaria; la teoria de la descendencia se llama también
teoria de la transformacion de las especies, o transformismo, o con el nombre de Lamarck,
que la ha establecido en 1809: Lamarckismo.

»lII. La teoria de la seleccion, nada mas que como teoria de la seleccion, sostiene que
casi todas, o al menos la mayor parte de las especies organicas, resultan de la seleccion: las
especies artificiales en estado doméstico (animales domésticos y plantas cultivadas), por la

4. Vease, C. Diego Legrand, «Evolucion de la Botanica en el Uruguay», en el boletin Historia, 1942, N° 3.
José M? Fernandez Saldafia, Diccionario Uruguayo de Biografias, 1945.

5. Ambos trabajos fueron publicados en los Anales del Ateneo, vols. 1. y III. A propoésito del segundo le
escribi6 el Dr. H. Weyenbergh, de Cordoba, expresandole que le «ha dado una vez mas la conviccion de
que en la Republica Oriental la vida filosofica en ciertos circulos cientificos, es mas libre y mas avanzada
que aqui» (ibid., III).
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seleccion artificial; las especies naturales de plantas y de animales en el estado salvaje, por
la seleccion natural. En las primeras es la voluntad del hombre que con propoésito deliberado
ha obrado; en las segundas es la lucha por la existencia, pero sin plan ni designio. En ambos
casos, la transformacion de las formas organicas ha tenido lugar por la accion reciproca de
las leyes de la herencia y de la adaptacion. En ambos casos esta transformacion descansa
sobre la seleccion de una minoria de seres, los mejor dotados. La teoria de la seleccion es la
conocida bajo el nombre de Darwinismo, en honor del eminente Carlos Darwin, quien en
1859 la formulo por primera vez y reconocio su valor e importancia, para la interpretacion de
los fendmenos naturales, envueltos hasta entonces en las sombras de un estéril misticismo.»

Levanta luego frente al creacionismo la doctrina de la evolucion, destacando con extensas
citas de Romanes, Marsh y Du Bois-Reymond, la inmensa revolucion intelectual cumplida
por Darwin. «Ateniéndonos —resume— a los fenémenos del mundo organico unicamente,
diremos: que la diversidad prodigiosa de los hechos estudiados por la morfologia y la fisio-
logia comparada, por la anatomia y la embriologia, 6rganos rudimentarios sin uso, sucesion
geologica y distribucion geografica de las especies, se interpretan y explican con la teoria
de la evolucion y son las pruebas mas concluyentes de su legitimidad.» Invoca todavia la
opinién de autores como Spencer, Maudsley, Huxley, Tylor, Lubbock, Bain, Miiller, Mar-
tins, Broca, Haeckel, Vogt, Letourneau, y dice: «Mientras el sefior Vazquez no nos presente
hechos cientificos, ni hombres de saber que puedan compararse con los que acabamos de
enumerar, sostendremos que la teoria de la evolucion es cientifica, y que la opinion del sefior
Vazquez carece de base y ha sido lanzada sin reflexion desde la tribuna de este Ateneo; un
producto, en fin, de ese sistema a priori de los metafisicosy.

Con un fragmento personal que declara tomado de sus «apuntes de estudio», cierra su
trabajo. Original en la forma, es una pagina tipica de la época, altamente representativa de
la literatura inicial de nuestro positivismo:

«El cerebro es el 6rgano del pensamiento; la corteza cerebral, la verdadera esfera de la
actividad psico-intelectual. Todo pensamiento produce un cambio en la materia gris. Ningin
pensamiento puede nacer sin este cambio ni dejar de nacer cuando se produce. Este cam-
bio consiste en un movimiento que el estado actual de los conocimientos no nos permite
precisar. Su direccion es determinada por las vias nerviosas: fibras y filamentos que retinen
las células en multiplicados plexus. Un movimiento dado se cumple en un tiempo mas o
menos largo, siempre apreciable, y se efectia con tanta mas facilidad cuanto mayor sea su
frecuencia, acabando por modificar ciertos grupos de elementos nerviosos, que recorridos
siempre por las mismas impresiones, se constituyen finalmente en centros especiales para
ciertos fenomenos. Si a estos datos fisioldgicos afiadimos que el hombre, en su constitucién
y saber, como dice Maudsley, es el heredero de las adquisiciones del pasado; que ademas
de la naturaleza emocional e innata de su especie, posee la de sus antepasados inmediatos;
y que el desenvolvimiento sigue el camino que la herencia le ha trazado, haremos compren-
sible, hasta cierto punto, como las ideas espiritualistas, mas o menos religiosas, idealistas o
racionalistas, cuya elaboracion empezo en una época que se pierde en la noche de los tiem-
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pos, han venido trasmitiéndose de generacion en generacion y se hallan tan profundamente
arraigadas en muchos cerebros.

»Es asi como ciertas células del sensorium, solicitadas continuamente por impresiones ¢
ideas espiritualistas, atravesadas por corrientes de igual naturaleza, se han amoldado a ellas
y adquirido propiedades especialisimas que testimonian por apetencias o repulsiones hacia
o contra determinados fenémenos. Esas células, que pedimos permiso para llamar animistas
o espiritualistas, grandes y pequefas, heredadas de nuestros antepasados inmediatos, con
sus nucleos enormes, envueltos por el intrincado reticulum protoplasmatico, con sus ramifi-
caciones numerosas, agrupadas en masas compactas, las mas pequeiias en la parte superior
de la corteza, las mas grandes en la inferior; las primeras, centinelas avanzados, recibiendo
las impresiones del mundo exterior por los drganos correspondientes, para trasmitirlas a las
segundas, que deciden y ordenan la motilidad, son las que (permitasenos la metafora) vestidas
del traje frailuno, asistieron como agentes activisimos a todos los actos monstruosos de la
Inquisicion y encendieron hogueras para quemar a los libres pensadores; las que cometieron
las masacres de San Bartolomé y de las dragonadas; las que persiguieron a los albigenses,
y que visten hoy el traje civil y enarbolan el estandarte de la tolerancia; pero a pesar de su
nuevo uniforme y de su simpatica bandera, el fisidlogo naturalista reconoce su filiacion, y
descubre su arbol genealdgico, sabe las transformaciones que han sufrido en la larga serie
de generaciones que cuentan.»

En el trabajo Apuntes sobre algunos organismos inferiores, describe un «monerianoy
por ¢l descubierto, que llamo «Helobius Oterii», en homenaje al Dr. Manuel B. Otero. Toda
la poderosa influencia que Haeckel ejercia en la época, se mide en estos parrafos de incon-
movible fe en la explicacion mecanicista del origen y procesos de la vida:

«Habiendo encontrado en nuestras observaciones microscopicas un organismo que segun
nuestro parecer realiza estas condiciones, vamos a describirlo, creyendo que con ello contri-
buimos en algo al adelanto de la interpretacion racional del origen mecanico de los primeros
organismos. Ya los datos que suministran las ciencias en nuestros dias, nos habilitan para
creer con fundamento que los primeros seres que aparecieron sobre el globo no son obra de
un poder sobrenatural, ni hijos de una fuerza oculta, independiente de la materia. Los que,
argumentando sobre las célebres experiencias de Pasteur, pretenden que no se puede creer
razonablemente en el origen puramente mecanico de la vida, olvidan que lo tnico que se ha
demostrado con ellos es, como lo dice muy bien Gegenbaur, que en ciertas y determinadas
condiciones no nacen seres organicos. Pero esto no excluye en manera alguna que, bajo la
accion de otras que todavia no ha podido realizar el hombre, no puedan formarse esos seres,
los mas rudimentarios que se pueda imaginar.

»Por otra parte, la distancia que parecia existir entre los cuerpos inorganicos y los orga-
nizados, se ha acortado considerablemente con el descubrimiento de las moéneras, la sintesis
de una serie de compuestos organicos y el estudio del protoplasma. Sabemos también que las
acciones vitales en general, hasta donde nos es dado alcanzar, se reducen a cambios de lugar
de las particulas de la materia, que un dia nos hara conocer, como lo dice Huxley, la fisica
molecular, estudiando el protoplasma vivo. Y aunque hasta hoy la generacion espontanea no
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se haya demostrado experimentalmente, debemos admitirla, para explicar cientificamente
la aparicion de los primeros organismos en el seno de la materia por leyes fisico-quimicas,
a trueque de hundirnos en el caos de lo sobrenatural.»

4. Angel Floro Costa

De Angel Floro Costa, nacido en Montevideo el 18 de agosto de 1838, hemos apuntado,
en el capitulo anterior, su iniciacion en el campo de la filosofia y su participacion en la
prédica del positivismo.

Abogado, literato, economista y politico, fue, en el fondo, un naturalista frustrado. Siendo
estudiante, solicito sin éxito al cuerpo legislativo una beca para seguir medicina en el extran-
jero. Recién graduado en derecho, obtuvo en 1861, por concurso, la catedra universitaria de
geografia y astronomia, pero a raiz de los sucesos politicos de los afios siguientes se expatrid
a Buenos Aires a ejercer su profesion, regresando a Montevideo recién a fines de 1878. Se
orientd desde entonces a la politica en la que intervino en forma activa hasta su muerte, que
lo sorprendio, siendo diputado, en viaje por Buenos Aires el 10 de junio de 1906.6

En las luchas por el positivismo anteriores al 80 representd la nota genuinamente uru-
guaya. No solo por su nacionalidad, sino también —y en especial— por su preocupacion de
vincular la renovacion filoséfica, por un lado a la reforma general de la instruccion publica
en el pais, y por otro a una revision general de métodos en el tratamiento de nuestros proble-
mas politicos, sociales y economicos. Era ésta también la orientacion de José Pedro Varela,
si bien, absorbido por su obra educacional, no llego a insistir en sus posiciones filosoéficas.

El mas significativo trabajo filosofico de Costa, es el ya citado «La metafisica y la
cienciay, carta abierta a Gonzalo Ramirez, publicada en 1878 en la revista El Panorama,
y al afio siguiente en opusculo suelto, precedida de una epistola dedicatoria a Jurkowski y
Arechavaleta. Esta dedicatoria y las cartas a Tavolara de 1873, encierran sus preocupaciones
pedagobgicas, ya vistas, en tanto que la carta a Gonzalo Ramirez contiene su credo filosofico
propiamente dicho.

Escrito el ensayo en estilo polémico y a ratos pintoresco, con gran entusiasmo por el
ciencismo naturalista que lo hace precioso documento intelectual y humano de una época,
fue calificado por su propio autor de «fantasia filosofico-literaria». Algunos de sus aspectos
particulares los veremos —por razones de método— al estudiar la influencia del positivismo
en los ordenes politico, religioso y literario, especialmente en el primero, oportunidad en que
sefalaremos otros escritos de interés ocasional para la filosofia en la bibliografia de Costa.
Veremos aqui sus ideas filosoficas mas generales.

Exalta la gran revolucion intelectual del darwinismo: «;Hay nada mas grandioso que
estudiar el hombre en su embrion como en su desarrollo evolutivo, la naturaleza entera; que
contemplar en ¢él el indice de toda la creacion natural?» Y comenta:

«Preciso es, después de todo, convenir con la metafisica espiritualista, que el sacudimiento

6. J. M. Fernandez Saldafia, op. cit. In memoriam. Angel Floro Costa, Montevideo, 1906.
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para el espiritu humano ha sido grande. Yo agregaria que después de Newton no ha caido
sobre la conciencia humana el destello de una luz mas intensa ni mas clara. Es la nueva ley
dinamica que regula la evolucion de la vida universal, anunciandose no para demoler sino
para afirmar las bases progresivas e imperecederas de la moral y de la libertad social, como
la ley de la mecanica universal revelada por Newton no vino a perturbar el movimiento, no,
de los astros, sino a afirmar en la razon humana la potencia fecundante de sus fuerzas. De
hoy mas por eso, Darwin, encanecido por las vigilias de la reflexion y el pensamiento, tiene
derecho a consagrar en el gran tabernaculo, al lado de Aristoteles y Newton... La metafisica
reaccionaria, bien lo sé, mira en Darwin su Anticristo, como la Iglesia diz que mira el suyo
en el genio gigante, universal de Voltaire... ;Puede haber transaccion posible entre ella [la
ciencia], que es la verdad, exacta como la balanza de precision y el compas; que es la luz,
radiante como el sol, la paz y la concordia, en fin de los espiritus, con la metafisica que es
el absolutismo del pensamiento, como el dogma es la tirania de la conciencia?»

A proposito del papel del cerebro en las relaciones entre el alma y el cuerpo —tema
favorito de los materialistas de la época— descubre todo el fondo de su pensamiento:

«Dar como base de la psicologia, a la fisiologia, es dar una amplitud inmensa al conoci-
miento de la naturaleza humana, lo que no se habia intentado hasta hoy; relacionar las fuerzas
del organismo a las de los demas organismos vivientes, es descubrir los grandes resortes y
las grandes armonias del plan de la vida organica universal; es sintetizar sus grandes leyes, y,
como consecuencia, descubrir las grandes unidades resultantes del juego unisono y misterioso
de todas las fuerzas. El cerebro humano es la tltima, la mas grandiosa de esas resultantes.
Todas las fuerzas fisico-quimicas son tributarias del mecanismo del pensamiento; por eso
todas las ciencias deben serlo y lo son ya de la verdadera psicologia, y lo que la ciencia no
tiene aun la pretension de haber averiguado por completo, sino cuando mas sospechado, la
psicologia espiritualista ha pretendido resolverlo ex-catedra, con sélo extasiarse, como el
Brahama, en la contemplacion de la conciencia, en lo que ella llama la observacion interior,
que no es ni puede ser idéntica en ninglin hombre, ni en la especie, por lo mismo que ella
estd sujeta al desarrollo cerebral, a las combinaciones y los cambios permanentes de ese
admirable instrumento, donde irradian y se concentran todas las percepciones: el cerebro,
el gran Sensorium.

»Preguntad a un psicologo espiritualista, ;qué es el cerebro? ;qué es la vida? No sabra
decirlo. Preguntadle, ;como funciona en la produccion del pensamiento, si se consumen
en ¢l algunas sustancias quimicas, si hay que alimentarle como todo 6rgano cuando ellas se
gastan demasiado? No entrara en esas cuestiones. Le bastara saber o imaginar que el yo es
una especie de llama que flota dentro del craneo, como en un sepulcro un fuego fatuo, y que
esa llama, ese soplo (ni él mismo sabria llamarlo de otro modo) se escapa con la muerte de
su carcel corporea para ascender a la esfera de la inmortalidad. La filosofia espiritualista no
sabe otra cosa de concreto sobre el espiritu y el cerebro, que es el drgano con quien no puede
desconocer vive en estrecha comunidad, que lo que yo dejo condensado en estas lineas. Si
me equivoco, interroguemos a nuestro viejo y carifioso maestro don Placido, que €l puede
agregar algo mas que a mi ya se me ha olvidado.»
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Todo el porvenir en el campo del conocimiento pertenece a la ciencia positiva, escuela
de democracia y de emancipacion espiritual:

«jAbajo todos los idolos absolutos! jabajo todas las paradojas! jabajo todas las teorias
a priori!, tal es el lema que ella trae escrito en sus pendones. Su bandera es la idea de lo
relativo, bandera democratica liberal por excelencia, humanizadora, conciliadora, en con-
traposicion a lo absoluto, bandera orgullosa, aristocratica, avasalladora, teologal, opresiva,
que ha flameado hasta hoy sobre las fortalezas del dogma y en el castillo de popa de la
metafisica espiritualista. Inventariarlo todo, descubrirlo todo y analizarlo todo, buscar la
verdad por la induccion experimental que unicamente puede conducirnos a las grandes
sintesis: He ahi su tarea.»

La juventud uruguaya tiene asi trazado su programa: «Ciencias positivas, historia ameri-
cana, filosofia de la historia patria, he ahi las grandes rutas por donde debiera encaminarse
su actividad mental».

5. Apreciacion de conjunto. Posicion de Gonzalo Ramirez y Carlos Maria de Pena

Apreciados en conjunto los trabajos de propaganda positivista emitidos por Jurkowski,
Arechavaleta y Costa, entre 1877 y 1879, ofrecen como rasgo dominante comun una incli-
nacidn manifiesta al materialismo.

Las influencias mayores proceden de los sabios naturalistas y médicos ingleses, franceses
y alemanes, que en dos corrientes entrecruzadas —antes cientificas que filoséficas— em-
pujan al positivismo a posiciones materialistas, no siempre expresas, en la segunda mitad
del siglo. No aparecen en ellos para nada, como no aparecera mas tarde en el desarrollo
del positivismo uruguayo, Comte y su escuela francesa; ni en su doctrina del conocimiento
presidida por su ley de los tres estados, que tanto influy6 en México, ni menos en su religion
positiva, que tanto influyé en el Brasil. En cuanto a Spencer, si bien repetidas veces citado,
no es todavia para ellos la pontifical figura filosofica que iba a ser muy poco después en
la Universidad de Montevideo. Si algin nombre resume la orientacion que en general los
caracteriza, es el de Darwin, siendo el suyo el tipico darwinismo de escuela que en la época
difundieron, mas alla de sus propias teorias, los discipulos y continuadores del autor de E/
Origen de las Especies.

Parecidas tendencias habia reflejado Varela en sus accidentales incursiones filosoficas.
Distinta, en cambio, fue la posicion en que desde el principio se colocaron —ocupando un
segundo plano en los debates de entonces— los doctores Gonzalo Ramirez y Carlos Maria
de Pena. Procedentes ambos del espiritualismo —firmantes de la Profesion de fe racionalista
del 72—, adoptaron con cautela critica la teoria de la evolucion, eludiendo expresamente,
bajo una ostensible preocupacion moral, las conclusiones materialistas. Positivismo es-
tricto el suyo, fue en aquellos afios iniciales anunciador de la verdadera modalidad que al
desarrollarse —pasando de Darwin a Spencer en el influjo rector— iba la doctrina a asumir
entre nosotros. Y sefal6, al mismo tiempo, la diferencia de criterio con que, respecto a la
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Facultad de Medicina, fue ella acogida en la de Derecho.

De Gonzalo Ramirez poseemos las escuetas pero expresivas referencias apuntadas en el
capitulo anterior. De Carlos Maria de Pena (1852-1918) resta su citada conferencia de 1878
en el Ateneo, publicada luego bajo el titulo de «Ecos de una gran contienda. Los naturalistas
y los principios morales».” Se muestra seducido por las grandes conquistas de las ciencias
naturales y abiertamente se declara simpatizante de las doctrinas evolucionistas. Pero inquie-
to por sus consecuencias en el terreno moral, trata de conciliarlas con los ideales clasicos,
fijando una posicion de equilibrio filosofico que aconseja como norma a los estudiantes del
Ateneo. Tiene esta conferencia el gran interés de registrar la reaccion de quienes, partiendo
del espiritualismo por razones de formacion historica, se pasaron al campo positivista al
irrumpir las teorias cientificas.

Insintia al comienzo una confesion filosofica, al recordar «que los ecos de esa gran
contienda [entre la vieja metafisica y la ciencia nueva] han llegado hasta este recinto; que
agitan poderosamente nuestro espiritu, nos provocan y nos obligan a nuevas investigaciones
y conmueven hasta sus cimientos el templo donde se asilan nuestras antiguas deidades.»

Pero el templo queda en pie:

«Los naturalistas han demostrado con hechos irrefutables el origen de las especies; ha-
bran podido sorprender el misterio de como se engendran las formas, como se combinan
las fuerzas de la naturaleza; y han tenido que reconocer al mismo tiempo que el hombre
ocupa el puesto mas elevado en la escala de los seres. Los mas recalcitrantes, aquellos
que han buscado al hombre mas baja genealogia, aquellos que pregonan una gran victoria
sobre esa antigualla de la filosofia platonica, llaman al ser humano, como Plinio, e/ ser
mas noble de los seres. Los naturalistas han tenido que reconocer que el cerebro de ese
animal, colocado como los demas, entre rudas paredes de hueso, tiene estremecimientos
que atraviesan el tiempo y el espacio y van mas alla de la inmensidad de los cielos, mas
alla de las oscuras profundidades del abismo. Han tenido que reconocer que si bien como
los demas seres estd sometido a la lucha por la existencia, esta lucha no tiene otro objeto
que el progreso moral, intelectual y fisico; el bien del individuo y el perfeccionamiento de
la especie. Han reconocido que si bien el hombre esta incontrovertiblemente sometido a la
ley de la herencia, y tiene que soportar sus influencias, tiene como ningun otro ser el poder
de la adaptacion, la facultad de evitar, de prevenir, de aminorar, de sobreponerse al influjo
de esa ley fatal; tiene la libertad. »

Sobre esos fundamentos, su admonicion intelectual y ética a la juventud.:

«La juventud del Ateneo empieza a comprender, si no me engaiio, que esa maravillosa
historia de los seres que nos han precedido en épocas distantes de nosotros siglos de siglos;
que esos antiguos reinos que parecen levantarse como espectros de entre las sombras del
pasado para arrojarnos, como la esfinge, sus enigmas a descifrar, no han hecho vacilar
tanto como se cree las columnas que sostienen al viejo templo de nuestros dogmas morales.

7. Anales del Ateneo, vol. 1.
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Han venido por el contrario a abrir nuevos horizontes al pensamiento, han ensanchado el
concepto del universo, derramando en nuestros cerebros una nueva luz, han transformado
el molde de algunas ideas, pero el dogma moral subsiste casi el mismo, mas razonado, mds
completo, mas amplio, como a través de las evoluciones del planeta el hombre permanece
hombre y se reconoce a si mismo en la progresion indefinida de los organismos.

»He aqui, sefiores, las grandes verdades que ofrecen la filosofia y las ciencias naturales
al que penetra en sus vastos dominios con espiritu levantado y con el corazon abierto a las
inspiraciones de una fe nueva. La juventud del Ateneo ha entrado por esas nuevas vias. Ella
no separara los estudios psicologicos y morales de los estudios de las ciencias naturales,
ni seguira la huella de los antiguos filosofos que hacian de la filosofia un reino aparte y
desdeniaban muchas veces engolfarse en los laberintos del mundo fisico. Con los modernos
y mas eminentes naturalistas puede seguir a la naturaleza paso a paso, viéndola gravitar
incesantemente de organismo en organismo hasta esta armadura fragil en que se asila el
pensamiento y en que tiene su asiento la libertad.»



VIII

ADVERSARIOS DEL POSITIVISMO

1. La escuela espiritualista en la etapa de resistencia al positivismo

En 1880 la escuela espiritualista es todavia muy fuerte. Declina ya el magisterio de Placido
Ellauri, entonces de 65 afios de edad; pero se hallan en accion varias generaciones que lo han
tenido por maestro, de las cuales en su plenitud la del 68, fundadora del Club Universitario
y de la Sociedad de Amigos de la Educacion Popular. Caido politicamente el principismo en
1875, despliega todas sus energias en el campo de la inteligencia y de la cultura. Por ahora
domina en las catedras y en la direccion de la Universidad, con dos grandes figuras rectoras:
Pedro Bustamante y José Pedro Ramirez, entonces de 56 y 44 afios respectivamente.

No obstante, contados son los espiritualistas que entran en forma activa al debate filosofico
con el positivismo. La actitud personal es de tolerancia en el propio Ellauri, como vimos en
su oportunidad. Carlos Maria Ramirez, el mas brillante, si bien el menor de los que formaron
la generacion del 68, que del 74 al 77 refutara a Costa, Varela, Jurkowski, Sufier y Capdevila,
se fue a ejercer su profesion al interior del pais; cuando regresé en 1880, a los 32 afios de
edad, en ocasion de fundarse el Partido Constitucional, ya habian tenido lugar las luchas mas
importantes, y por otra parte, de entonces en adelante se apartara cada vez mas de su vieja
escuela para acercarse al positivismo.' Quienes del 78 al 80 representaron el espiritualismo
en la tribuna publica del Ateneo y en su Seccion de Filosofia, fueron principalmente jovenes
universitarios integrantes de la que podemos llamar generacion del 78: Vazquez y Vega,
Dufort y Alvarez, Batlle y Ordonez. Hay que mencionar ademas a Daniel Muiioz, un poco
mayor, y muy especialmente a Herrera y Obes, hombre del 68. (Tenian entonces, éste 39
afios de edad; Mufioz, 31; Vazquez y Vega y Dufort y Alvarez, 25; Batlle y Ordofiez, 24.)

De todos esos nombres, los realmente significativos son los de Herrera y Obes y Vazquez
y Vega. Los otros se limitaron a intervenir en debates orales, no habiendo dejado ningin
escrito —en lo que nos ha sido dable comprobar— de caracter filoséfico. Ellos, en cambio,
escribieron paginas que figuran entre las mejores, no solo de la escuela espiritualista, sino
de toda la literatura filos6fica uruguaya de la época. En esas paginas representativas hay
que analizar, pues, el pensamiento que opuso resistencia a la penetracion del positivismo.
Y deben sumarse las dejadas por Mariano Soler —con 34 afios de edad en 1880—, de no
inferior significacion, que concurrieron a dicha resistencia desde el campo catolico.

2. Julio Herrera y Obes

1.  En el debate filosofico de 1890, que hemos de ver, E/ Dia lo considera «positivista»; igualmente un cola-
borador de La Razon, en setiembre de 1899, al afio de su muerte.
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Es la de Julio Herrera y Obes una de las mas atrayentes personalidades de cuantas actua-
ron en el pais a fines del siglo pasado. Periodista politico y caudillo partidario, llegé a ser
durante casi una década el arbitro de la Republica. Pero fue, ademas, duefio de una brillante
pluma de escritor, puesta al servicio de un espiritu iniciado en todos los refinamientos de
la cultura, maestro en el buen decir, ligero y profundo al mismo tiempo, rebosante de inte-
ligencia y de gracia.

Nacio en Montevideo el 9 de enero de 1841, siendo hijo de Manuel Herrera y Obes, el
Ministro de la Defensa que puso en funciones la Universidad. Hizo la carrera de abogado.
Después de 1865 colabord en La Revista Literaria y hacia 1868 en el diario £/ Siglo, sobre
cuyo cenaculo principista de entonces —en circunstancias en que aparecia, rodeando a
José P. Ramirez, la gran generacion que en estas paginas hemos llamado del 68— hizo en
su madurez una sabrosisima evocacion. Figura de primera fila en las cdmaras principistas
del 73, integré en el 75 el célebre grupo de desterrados de la barca Puig, llegando con ese
motivo hasta Estados Unidos. De regreso al Rio de la Plata, permaneci6é en Buenos Aires
bajo la dictadura de Latorre, y desde alli particip6 en nuestras discusiones filosoficas de ese
periodo. Se reintegro al pais en 1881, fundando E! Heraldo para combatir a Santos. Ministro
de Tajes luego de la conciliacion, fue Presidente de la Republica (1890-1894), iniciando
la era de las presidencias civilistas. Gran sefior en la vida ptblica como en la privada, no
se hubiera adivinado su final: en desgracia politica después de 1898, tuvo una accidentada
vejez, muriendo en la mayor pobreza el 6 de agosto de 1912.2

Del punto de vista filosofico, fue Herrera y Obes uno de los mas tenaces adversarios del
positivismo, sosteniendo en teoria un dogmatico espiritualismo metafisico y moral, escasa-
mente avenido con su oportunismo politico, su epicureo sentido de la vida y el descreimiento
volteriano de sus dichos y sus actos. Hemos aludido antes a sus conferencias leidas en el
Ateneo por José P. Ramirez. La primera, en agosto de 1878, versoé sobre la «Crisis de la
Filosofia». Fue seguida por dos mas, ese afio y el siguiente, sobre «Las Ciencias Positivasy,
en las que estudio el concurso de la astronomia y de la fisica para la solucion de los pro-
blemas filosoficos. En sus campaiias periodisticas después del 81 insistio en sus ataques al
positivismo, y en 1890, siendo Presidente de la Republica, inspird directamente la reaccion
espiritualista que, como veremos, tuvo lugar ese afio en la Universidad.?

Su trabajo mas representativo en la materia fue la primera conferencia del Ateneo, «Crisis
de la Filosofia». En la introduccion hacia una dramatica pintura del cuadro filoséfico de la

2. Abel J. Pérez, Apuntes para una biografia de J. H. y Obes, 1916; T. Manacorda, El Gran Infortunado,
1939.

3. Sus conferencias se publicaron en la revista E/ Panorama, 1878, pp. 34 y 235, y en el diario La Razon,
13 de octubre de 1878, 11 y 18 de mayo de 1879. Véase ademas: carta a A. F. Costa en E/ Siglo, 23 de
julio de 1874, defendiendo el periodismo principista frente al positivismo econémico y politico de aquél;
«Filosofia y Politica», en La Razon, 12 de setiembre de 1897; «El cenaculo de E/ Siglo», en Revista Na-
cional, N° 53, 1942.
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época:

«Estamos asistiendo como actores y espectadores a la vez, a uno de esos momentos
solemnes de expectativa angustiosa que preceden a las grandes crisis del espiritu. Un movi-
miento extraordinario, casi tumultuoso, ha sucedido a la quietud y al silencio verdaderamente
sepulcrales, que hace apenas treinta afios reinaba en los dominios de la filosofia. Todo se
discute, todo se analiza, todo se critica y se renueva en el campo de las ciencias positivas y
morales; pero al mismo tiempo todo tiembla y vacila a nuestro rededor, bajo los golpes de
ese ariete formidable —Ia induccion— que amenaza desplomar sobre nuestras cabezas un
mundo entero de conocimientos y de creencias seculares, sin dejar siquiera en pie aquellas
grandes y eternas verdades, que son como los grandes arcos en que reposa todo el edificio
de nuestra organizacion social.

»De aqui el sentimiento extrafio de legitimo orgullo y de dramaticos terrores que se
apodera del espiritu ante el espectaculo que presenta el mundo intelectual en nuestra época.

»Emanaciones igneas en forma de brillantes teorias, cruzan el cielo moral alternando su
impasible serenidad secular; sordos rumores de derrumbes acompafiados de imprecaciones de
sarcasmo y de revuelta, vienen desde el seno de la tierra a turbar la paz de las viejas creencias
filosoficas; la personalidad humana con su aureola de virtudes encendida en el sentimiento
dignificado de su responsabilidad y de su destino, se desvanece como una sombra fantastica
en el fondo de la conciencia, al contacto de las lividas claridades de relampagos que iluminan
el campo de las ciencias; la libertad, madre fecunda del derecho y de la justicia, se desploma
de su pedestal de heroismos y sacrificios, herida por el rayo de un fatalismo implacable; la
mano de fierro del positivismo arranca al alma las alas transparentes del espiritu con que
se elevaba sobre las miserias y penalidades de la vida, encerrandola entre los horizontes
estrechos de esta existencia breve y transitoria; el soplo helado del escepticismo apaga entre
las manos de la filosofia, la antorcha de la esperanza y de la fe con que desde los lindes de
la vida mostraba al hombre, més alla de las sombras del sepulcro, la aurora suave de una
vida inmortal; Dios mismo, en fin, se ve proscripto de la naturaleza y de la eternidad, como
un usurpador desvergonzado de la gloria que corresponde a esa pareja ciega y taciturna, /a
Fuerzay el Azar, de cuya union inconsciente ha salido todo cuanto existe, con toda su belleza
y armonia; y para celebrar estas victorias tristisimas en que el hombre deja por despojos
sobre el campo su alma y su conciencia, la voz implacable de Lucrecio vuelve a resonar
triunfal en el templo de la poesia, vibrante atin con los himnos misticos, llenos de numen y
de esperanza, del espiritualismo.»

Hay un gran responsable de esa situacion: el materialismo. Su incursion de ahora es
mas decisiva que la del siglo XVIII, como que se presenta apoyado en las conquistas de las
ciencias naturales:

«;De donde vienen estos rumores de batallas? ;Quién se atreve a renovar la empresa
temeraria de los titanes? Es el materialismo, el eterno Prometeo de la religion y de la filosofia,
que escala de nuevo el cielo sobre los conocimientos acumulados por las ciencias naturales.
Porque es necesario reconocerlo, el materialismo es el portaestandarte de esta cruzada contra
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el espiritu y contra Dios, pero es en el seno de las ciencias positivas que se ha elaborado
silenciosamente esta profunda revolucion que estalla hoy en el mundo moral y se revela en
la trascendencia de las cuestiones que remueve, en la indole de las dudas que suscita, en el
atrevimiento de las soluciones que propone y de las consecuencias a donde quiere llegar. El
quimico, el fisico, el gedlogo, el fisiologista, todos esos obreros pacientes que caminan por
diferentes sendas a la realizacion de una obra de que acaso no tienen conciencia, desprenden
del seno de sus gabinetes y laboratorios un cumulo de doctrinas positivistas y naturalistas,
vapores fecundos del espiritu que al condensarse en la region del pensamiento, forman esa
corriente vigorosa de ideas nuevas que atraviesa la conciencia con la impetuosidad de una
invasion devastadora.

»Algo semejante, dice E. Caro, se habia producido en la crisis filoséfica del siglo X VIII;
pero entonces, fuera de algunos pensadores que, como Diderot, llevaban en su pensamiento
las sugestiones cientificas del siglo siguiente, la crisis era s6lo una tempestad de superficie,
que no llegaba al fondo del deismo y que hasta dejaba subsistente el cristianismo; crisis de
incredulidad, ligera o apasionada, segtn la indole de los espiritus, provocada en parte por
las imprudencias de conducta y los excesos de poder de la Iglesia oficial; volterianismo
elegante, moda de oposicion fugaz, especie de fronda politica, cuando no era una forma
comoda de frivolidad licenciosa que se servia de las nuevas teorias como de un velo para
ocultar desordenes que nada tenia de filos6ficos. Hoy es otra cosa: la lucha que se traba entre
las viejas y las nuevas creencias es mas profunda y mas grave. Esta vez se trata del destino
humano todo entero, arrojado al azar de esta suprema partida que se juega alrededor y dentro
de nosotros: “Si perdemos, el hombre habra perdido a su Dios”. Asi, todos esos problemas
de causa, de fines, de origen, de destino, que el dogma espiritualista de la existencia de Dios
parecia haber resuelto definitivamente, vuelven a revivir suscitando en el espiritu dudas y
zozobras penosas.»

Deslinda el campo propio de la metafisica y defiende su legitimidad. Pero critica expresa
y severamente a la escuela que durante afios ha venido atribuyéndose su representacion: el
eclecticismo de Cousin, bajo cuya influencia se habia formado en la Universidad de Mon-
tevideo. A esas horas, en la misma Francia los propios espiritualistas le venian dando la
espalda en un esfuerzo por ponerse a tono con los progresos cientificos del siglo.

«El materialismo y el idealismo —escribe—, los dos extremos del sensualismo y del
espiritualismo, han concluido con sus exageraciones por engendrar el escepticismo, bajo
la forma seductora del eclecticismo infecundo de Cousin, que ha triunfado en medio del
silencio y de la indiferencia de sus adversarios, imponiendo sus soluciones absolutas y
dogmaticas, espigadas en el terreno abandonado de la historia, mas que en el campo fértil
de la observacion y de la ciencia.

»Esta filosofia pretendia y creia haber encontrado la soluciéon definitiva a todas las cuestio-
nes metafisicas en la aplicacion del método histdrico. La ignorancia completa en todo lo que
se refiere a la historia de la filosofia, que es el rasgo caracteristico de las escuelas filosoficas
del siglo pasado, dio a las sintesis de Cousin, un aspecto de novedad y de descubrimiento
que explican el secreto de su popularidad. La ilusion fue completa y general, pero no durd
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ni podia durar sino lo que tardase en satisfacerse la curiosidad publica. Pasado el momento
del entusiasmo, lleg6 la hora inevitable de la critica y de los analisis frios, y entonces se
vio que bajo la envoltura brillante de un estilo oratorio incomparable y de una erudicion
deslumbradora, s6lo se ocultaba una filosofia pobre de ideas nuevas, de analisis psicologicos
imperfectos y poco profundos, que con sus soluciones de mosaico no explicaba ninguna de
las grandes y viejas cuestiones que pretendia haber resuelto definitivamente.

»Mr. Cousin, como autor de filosofia y jefe de escuela, ha estado lejos de ponerse a la
altura a que se habia elevado como elocuente historiador y critico profundo, y sus adversa-
rios han podido devolverle el reproche que él hacia a Locke cuando lo acusaba de pasar en
silencio o desfigurar los hechos que contradecian su sistema, colocando el misterio donde
no puede dar la explicacion del fendmeno y reemplazando asi la razon, fuente de la filosofia,
por la fe, madre de la religion... Siguiendo las huellas de Descartes, Cousin parte en dos al
ser humano, colocando frente a frente a esas dos mitades de un todo, el alma y la vida, como
dos entidades distintas y antagonicas. En vez de hacer del pensamiento y de la vida dos
manifestaciones distintas de un mismo y unico principio, los aisla y les da existencia propia:
la vida pertenece a la materia organizada; el pensamiento pertenece solo al alma, entidad de
razon, abstraccion metafisica vaga, incomparable, que lucha sin cesar con la realidad de los
hechos y que, por lo mismo, lejos de simplificar, complica los problemas filosoficos dando
soluciones que son otros tantos misterios inexplicables. El espiritualismo asi practicado,
conduce al dogmatismo y el dogmatismo es la negacion de la filosofia.»

Frente a enemigo tan vulnerable, se explican los triunfos de que se jacta el materialismo:

«Mientras el eclecticismo, infatuado con sus triunfos efimeros y confiando en la eficacia
de sus soluciones absolutas y dogmaticas, apartaba sus ojos del libro eterno de la naturaleza
y desdefiaba seguir el movimiento de las ciencias positivas, para rectificar sus errores o
comprobar sus verdades a la luz de la observacion y de la experiencia, el materialismo se
apodero6 por derecho de conquista de esos dominios abandonados, de la fisica, la quimica, la
astronomia, la geologia, la biologia, etc., que aplicando al conocimiento del mundo externo
un riguroso método experimental, compuesto de observaciones tenaces y profundas, de
analisis minuciosos y de experiencias infatigables, ha llegado a sorprender a la naturaleza
en todas sus manifestaciones aparentes, fijando con un encadenamiento 16gico, a que se ha
dado el nombre de determinismo, la relacion de dependencia que existe entre el fendmeno
y la causa inmediata que lo produce. Un espiritualismo artificial y falso por adversario, y
por juez un publico ajeno a las controversias filosoficas, incapaz de resistir a la seduccion de
teorias que tienen a su favor la debilidad del error que combaten, la parte de verdad en que
se apoyan y el aparato cientifico de que se revisten. En estas condiciones el materialismo
tenia que alcanzar sobre el espiritualismo esas faciles ventajas que han podido hacer, por
un momento, la ilusion de una victoria definitiva.»

El espiritualismo auténtico, sin embargo, sale triunfante de la prueba. Es la conclusion a
que llega analizandolo en relacion con las cuatro escuelas que, con el materialismo por centro,
se levantan frente a ¢l: el experimentalismo, el positivismo, el materialismo y el ateismo. El
experimentalismo, mas que un sistema de filosofia, es la ciencia positiva misma, en cuanto



104 Arturo Ardao

método de investigacion de los hechos sensibles, que libra a la metafisica, sin juzgarlo, el
dominio de lo trasempirico. El positivismo es ya otra cosa:

«El positivismo parte de la misma base, emplea el mismo método, aprovecha y hace
suyas las nociones positivas acumuladas a lo largo de los caminos de las ciencias fisicas
por el experimentalismo; pero al pretender coordinar esos hechos en sistemas y condensar-
los en una teoria, se aparta de la prudente reserva del determinismo y pisa, sin quererlo tal
vez, el terreno ardiente de las luchas filosoficas. En vano, escribiendo en sus banderas el
lema de neutralidad de la escuela experimental, rerum agnoscere causas, se declara ajeno
e imparcial en el eterno litigio entre el espiritualismo y el materialismo. La imparcialidad
en las cuestiones de filosofia no es posible sino a condicion de no ser sistema filosofico. El
experimentalismo se habia limitado a establecer, como resultado de sus experiencias, que
todo fendmeno del mundo fisico tiene su condicion de existencia, su causa determinante
dentro de la naturaleza; que nada de lo que existe fuera de la naturaleza puede comprobarse
por la experiencia; que las ideas a priori no tienen cabida en el método experimental. El
positivismo no se detiene ahi, enlaza con la relacion de causa a efecto los hechos diversos y
parciales que el experimentalismo ha dejado dispersos sobre el suelo, y construye con ellos
un sistema filosofico, intransigente y absoluto a pesar de sus pretensiones de imparcialidad
y de conciliacion.

»Este sistema no se limita a desconocer la eficacia de las ideas a priori; niega resuelta-
mente su existencia; no se concreta a negar a la experiencia el poder de dar solucion a los
problemas metafisicos; niega resueltamente a la razon el poder y el derecho de elevarse
sobre el mundo fisico y de llegar al conocimiento de esas cuestiones de causas, de origen
y de fines, que contienen el secreto del destino del hombre sobre la tierra. Lo que para el
experimentalismo era lo desconocido, para el positivismo es lo inconcebible.

»¢Dios existe? (El alma es inmortal? ;El hombre es libre? La armonia del universo ;re-
vela un fin preconcebido en su creador? El positivismo no lo sabe y asegura que nadie puede
saberlo, pues el hombre no tiene los medios de verificar experimentalmente la exactitud o
falsedad de su hipotesis; y fuera de la experiencia no existe nada positivo. De aqui esta con-
secuencia, que es la divisa del positivismo. Nada hay absoluto, todo es relativo. El bien, la
justicia, lo bello, al perder su caracter de absoluto, pierden también su caracter de verdades,
y de este modo el positivismo, a pesar de sus protestas, destruye por su base toda la moral. El
extremo de la cadena de causas y efectos que envuelven al mundo queda asi pendiente en el
espacio, sin que el hombre tenga los medios de enlazarlo a su primer eslabon. Se reconoce la
existencia de las causas sordas de lo infinito desconocido que rodean y oprimen al hombre
de todos lados; pero ese mundo vigoroso de sombras y fantasmas es inaccesible a nuestras
facultades humanas; y al pensamiento le estd vedado sumergir su mirada de aguila en sus
profundidades para buscar tras de sus nieblas el sol fecundo de todo ser y de toda vida.»

Después de exponer el materialismo con su apéndice natural, el ateismo, reconoce que
hay, sin embargo, una diferencia profunda entre el positivismo y el materialismo:

«El materialismo contiene una solucion de los grandes problemas de causa, de origen y
de finalidad. Y de este modo da una base de estabilidad al pensamiento, una direccion fija a
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nuestra conducta, una serenidad tranquila a todas nuestras concepciones y a todas nuestras
creencias. Para él no hay mas que una filosofia, la fisica; una religion, la fisica; una poesia,
la fisica. Siempre la fisica. El positivismo, por el contrario, al colocarnos al borde de ese
océano inmenso de lo desconocido, en cuyo fondo se halla la causa de todas las causas, y
cuyas riberas fugitivas no hay bajel que pueda abordar, nos condena a vivir torturados por
un anhelo insaciable de saber, presa de una emocion dramatica y vertiginosa que concluira
por engendrar, segun los temperamentos, o el misticismo exaltado de los metodistas o el
escepticismo utilitario y positivista de los epicureos. Los hombres de imaginacion ardiente
poblaran de suefios y de fantasmas absurdos ese abismo de sombras abierto a sus pies; los
hombres de temperamento frio y de corazon seco, colocaran el resorte impulsivo de sus
acciones en sus pasiones y en sus instintos.

»Al marcar esta diferencia entre el materialismo y el positivismo, no entendemos dar la
preferencia a la primera sobre la segunda de estas escuelas: nos limitamos a comprobar un
hecho. Por lo demas, entre la filosofia que niega resueltamente la existencia de Dios y la
que pone en duda, su existencia, preferimos la segunda sin trepidar. En el fondo oscuro de la
duda, hay algo como un resplandor vago de esperanza, que a despecho de todas las prohibi-
ciones positivistas excitara la actividad intelectual y atraera al pensamiento hacia el ideal.»

Bien entendidas, las ciencias positivas no condenan sino que fortifican al espiritualismo.
En realidad, sobre sus fundamentos un nuevo espiritualismo surge:

«En pos de esta actividad intelectual que se extiende y penetra todos los espiritus, la verdad
se abre camino poco a poco a través del error y del sofisma, y el materialismo retrocede y
pierde terreno cada dia ante un nuevo espiritualismo, que abandonando el campo silencioso
de la historia y su confianza en la autoridad del sentido comun, desciende de las regiones
nebulosas de la metafisica alemana, sigue al positivismo y al materialismo a los anfiteatros, a
los gabinetes de fisica, a los laboratorios donde se practica el método experimental, y pisando
el terreno solido de los hechos, esgrime a su vez con brazo fuerte las armas poderosas de la
ciencia y de la experiencia con que se le combatia. Las ciencias naturales interrogadas por
el materialismo pronunciaban oraculos sibilinos que €l solo sabia interpretar. Interrogadas
a su vez por el espiritualismo, las declaraciones de esas mismas ciencias han perdido ya su
monotona uniformidad materialista, mostrando que en realidad no existe ni ha existido jamas
ese conflicto insoluble entre la ciencia y la conciencia, ese divorcio impio entre las verdades
morales y las verdades cientificas que constituian la principal fuerza del materialismo.»

3. Prudencio Vazquez y Vega

Con Prudencio Vazquez y Vega nos enfrentamos al personaje que en el siglo pasado se
acercd mas entre nosotros al tipo del filosofo puro. No lo realizé cabalmente, desde que tuvo
una activa militancia periodistica y partidaria contra Latorre y Santos. Pero en esa misma
militancia en que jugaba la vida, reveld preocupaciones antes que politicas, filosoficas.
Ardiente y austero, moralista intransigente y doctrinario fanatico, hizo de la ética del deber
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una religion que practico y predico con fervor de apostolado, empleandola como un arma
contra el militarismo y contra la iglesia.

Naci6 en Cerro Largo hacia 1853. El motin del 75 lo sorprendié cursando estudios de
derecho. Con un gran ascendiente ya en los medios universitarios, al asumir Latorre la
dictadura personal, redacté una protesta que firmaron estudiantes, profesores y egresados.
Desde entonces destaco como integrante de los centros culturales que proliferaron en la época
alrededor de la Universidad. En el acto de fundarse el Atenco le toco representar a dos de
las cuatro instituciones fusionadas: la Sociedad Filo-Historica y el Club Literario Platense.
Actuaba, ademas, en el Club Universitario y en la Sociedad de Estudios Preparatorios. Sur-
gido el Ateneo, se convirtié desde el primer momento en una personificacion del instituto, del
cual fue infatigable paladin y principal animador en sus dos manifestaciones primordiales:
la discusion de ideas y la ensefianza. Después de 1878 formo parte de la redaccion de la
revista El Espiritu Nuevo y del diario La Razon, defendiendo desde sus columnas, como
se ha visto anteriormente, sus doctrinas espiritualistas y racionalistas. Cuando se doctord
en 1881, poca vida le restaba ya, irremediablemente quebrantado su organismo por la tisis,
que su febril actividad exarcebo. El 7 de febrero de 1883 dejo de existir en la ciudad de
Minas, a donde en vano fue en busca de salud. Traido el cadaver a Montevideo por Batlle
y Ordoiiez, fraternal amigo que veld su agonia, fue objeto de un entierro apoteotico que los
pocos afios del caido hacen hoy sorprendente.*

Fue Vazquez y Vega el canto de cisne del espiritualismo romantico y principista, cuyas
virtudes y defectos intelectuales y civicos llevo a la exageracion. Hostil, en el fondo, a la gran
renovacion cientifica del siglo, que no desconocia, con preocupaciones y prejuicios propios
de generaciones superadas —Varela, muerto cuatro afios antes, y diez mayor en edad, tuvo
un pensamiento filoséfico de mayor vision del porvenir—, su precoz inmenso prestigio se
explica ante todo por el caracter humano que encarnaba. En el aluvion de articulos y discursos
precipitado con motivo de su muerte, resulta esclarecedor un pasaje de la oracion funebre
del doctor José Sienra y Carranza. Acaso como ningun otro documento, nos descubre, con la
anticipada objetividad de un juicio historico, el secreto de aquella personalidad que fulgurd
con la brevedad e intensidad de un relampago y cuya existencia heroica constituye, por si
sola, uno de los hechos culturales mas apasionantes de su tiempo. He aqui ese pasaje:

«No tenia el sentimiento poético de Adolfo Berro, ni el poder intelectual de Elbio Fer-
nandez, ni el brillo literario de Lavandeira, ni el sublime y persuasivo candor de José M?
Vidal. Pero podemos recorrer con la imaginacion y con la vista las filas de los pasados y de
los presentes, y no hallaremos en ninguna personalidad mayor fuego en el entusiasmo y en
la conviccion, que gobiernan al hombre y deciden su accion sobre sus semejantes. Era un
espiritu inquieto y activo, devorado por la pasion del bien y precipitado hacia toda lucha en
que pudieran defenderse las doctrinas y las practicas de su ideal. No hay tarea de progreso
abordada por la generacion a que pertenecio, en la que no se mezclase su cooperacion o su
iniciativa. En el Club Universitario; en la Sociedad Filo-Historica; en las ardientes polémicas

4. Anales del Ateneo, 1V. La Razon, febrero de 1883.
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del espiritualismo y del materialismo suscitadas por la invasion de las teorias de Darwin; en
la formacion y organizacion del Ateneo del Uruguay; en la fundacion de las aulas gratuitas,
regenteando la de filosofia con mas dedicacion que la que permitian los resortes de su vida;
dentro de las sociedades literarias y docentes y fuera de ellas, en la prensa, en la catedra
de la ensefanza, en la tribuna de las conferencias, en todo terreno a donde lo llamase la
necesidad del presente o la preparacion del porvenir para el bien de su patria, alli se hacia
sentir el impulso de su palabra febril y de su concepcion de la ciencia jamas apartada en él
de las inspiraciones de la conciencia. No tenia el talento que deslumbra, sino el ardor que
se comunica y que arrastra al auditorio. No era la virtud tranquila que se capta el respeto
ajeno, sino el fanatismo militante de la verdad que cautiva y empuja en la propia direccion.
Asi, sus discipulos del Ateneo no formaban su clase, sino su séquito. El espiritualismo que
vacila en todas partes bajo los embates de la teoria evolutiva, tenia una roca en su catedra.
Sus alumnos han sido, mas que estudiantes, partidarios de la doctrina del maestro. El secreto
de su prestigio no estuvo, pues, ni en la ilustracion, ni en el talento, ni en el brillo oratorio.
Estuvo en la actividad que le era innata, y en el calor de la conviccion con que defendia sus
ideas, y en la austeridad inquebrantable de su predicacion y su conducta. Asi era caudillo.
Asi apasionaba a sus adeptos por la verdad, por la justicia, por el honor y por la libertad.»

Su personalidad filosofica se ofrece bajo tres aspectos: su ensefianza en la catedra del
Ateneo, su actuacion en la Seccion de Filosofia de éste, y sus escritos, la mayoria de ellos
polémicos.

De su docencia filosofica, aparte de ilustrativas noticias indirectas como las contenidas
en las citadas palabras de Sienra y Carranza, poseemos las que surgen de los programas y
textos de clase de su aula. Los programas comprenden dos cursos sucesivos, segun el plan
vigente en la Universidad: psicologia, 16gica, moral y teodicea, en el primero; historia de
la filosofia en el segundo. Aunque muy ampliados con respecto a los oficiales basados en
Geruzez, responden a la misma orientacion emanada del espiritualismo ecléctico, coro-
nando el segundo curso, precisamente, con atribucion de gran importancia, el estudio de
Victor Cousin y su escuela.’ Para texto de clase en el primer curso tradujo expresamente
el Compendio de Filosofia de Charles Benard —uno de los tantos profesores franceses del
espiritualismo—, publicado en folletin en E! Espiritu Nuevo, en el segundo el tnico texto
citado es el Ensayo teorico e historico sobre la generacion de los conocimientos humanos,
de G. Tiberghien, el krausista belga. Por la doctrina espiritualista de Krause sintié Vazquez
y Vega gran atraccion, dedicandole dos extensos capitulos de su programa, e invocandola
a menudo en sus escritos (especialmente en «El Pedazo de Caosy, que citamos mas abajo).

En la Seccion de Filosofia del Ateneo su actuacion correspondié a su condicion de
primera figura filosofica del grupo. La Seccion misma fue creada por iniciativa suya; la
presidio en el periodo de mayor actividad, lo que restringio su participacion en los debates;
pero principalmente sus disertaciones los suscitaron. Versaron sobre «Naturaleza, origen y
formacion de las ideas», «Naturaleza del pensamientoy» y «La ley y criterios de moralidady.

5. Fueron publicados en sendos folletos en 1878 y 1879 (Archivo del historiador Sr. Juan E. Pivel Devoto).
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Si bien la significacion filosofica que en su hora tuvo Vazquez y Vega, emand mas de su
persona que de sus escritos, es a éstos a donde debemos acudir hoy para establecer sus ideas.
Poco después de su muerte, una comision designada por el Ateneo para honrar su memoria,
y que presidi6 Pablo de Maria, resolvio: «Proceder inmediatamente a la recoleccion de los
escritos del doctor don Prudencio Vazquez y Vega, publicados en las columnas de La Razon,
la Revista Cientifico-Literaria, La Voz de la Juventud, El Espiritu Nuevo y los Anales del
Ateneo, asi como de los manuscritos que puedan proporcionarse, reclamandose al efecto
los buenos oficios de su familia».

Desgraciadamente la resolucion no fue llevada a la practica, manteniéndose hasta ahora
dispersos sus escritos. Haciendo abstraccion de sus articulos periodisticos, principalmente
anticlericales, de La Voz de la Juventud (1875) y de La Razon asi como de sus sueltos en los
Anales del Ateneo, hemos localizado los siguientes, enumerados por orden cronoldgico: de
1877: «El Derecho» (en la Revista Cientifico-Literaria). De 1879: «La Humanidad», «La
filosofia en la época actual» y —presumiblemente suyo— «Algo sobre la moral inglesa
contemporanea» (en El Espiritu Nuevo, nims. 17, 20 y 26); «La muerte del catolicismo»,
«El pedazo de caos» y «El dogmatismo empirico del Dr. Jurkowski» (en La Razon, 29 de
abril, 3 y 19 de junio y 20 de julio). De 1881: «Critica de la moral evolucionistay y «Domi-
nios de la psicologia y la moral» (en Anales del Ateneo, 1y 11); «Un programa de filosofia
positivistay (en La Razon, 16, 23, 25 y 26 de octubre); Una cuestion de moral politica (su
tesis de doctorado).

Vamos a registrar aqui el contenido del tal vez mas representativo de todos ellos, «Critica
de la moral evolucionista», conferencia leida en la tribuna del Ateneo. En su indeclinable
actitud militante, empezaba definiendo asi su proposito:

«Trataremos de caracterizar con claridad evidente, las diferencias entre la moral absoluta'y
la moral relativa; determinaremos el rol ineludible que juegan ciertos principios considerados
como postulados del orden moral, y juzgaremos, en definitiva, algunos de los fundamentos
de la moral evolucionista de Herbert Spencer. Paralelamente a la corriente positivista que
se ha producido entre nosotros, se ha originado también una corriente egoista y utilitaria
que es necesario combatir.»

Entrando en materia, se aplica ante todo a establecer la conexion entre la moral y la
metafisica.

«; Puede existir —se pregunta— una ciencia completa de la moral sin principios absolutos
y metafisicos? Lo absoluto, la metafisica, ;no se encontraran acaso en el fondo de todas
las ciencias y de todas las cosas? ;Habra independencia absoluta entre todas las ciencias,
entre todas las leyes, entre todos los principios y entre todas las realidades cognoscibles e
incognoscibles? Ahi tenéis brevemente planteado, bajo diversas fases, el primero de los pro-
blemas que nos proponemos resolver. Adelantemos nuestra opinion desde luego. Pensamos
que en el estado actual de la ciencia, no puede existir una moral rigurosamente cientifica

6. La Razon, 16 de marzo de 1883.
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sin principios metafisicos.»

Con argumentos tomados del propio Spencer, sostiene frente a los positivistas —per-
sonalizandose con el inglés Maudsley y con nuestro Angel Floro Costa, a quien llama «uno
de los jefes del positivismo uruguayo»— que «lo absoluto y aun la metafisica estan en el
fondo de todas las cosas; que lo absoluto y lo relativo estan en estrechisimo consorcio, en
dependencia reciproca, en intimidad racional». Agrega, apoyandose en Spencer y Tiberghien,
que «la ciencia es el conocimiento ordenado, o si queréis, es el conocimiento de los principios
y de las leyes que rigen la universalidad de los seres, o el conocimiento de los objetos por
sus causas y por sus caracteres permanentes». Y concluye que entre todas las ciencias existe,
«en grados diversos, un encadenamiento insalvable, un enlace general, el enlace general de
la comunidad originaria de los primeros principios».

(Podran escapar a ese encadenamiento necesario la moral y la metafisica? Es lo que
examina a continuacion:

«La moral es la ciencia del bien y de los medios de practicarlo, comprende el estudio del
fin del hombre y de las leyes de las acciones humanas... bajo el punto de vista mas simple y
general, mira todas las cosas con relacion al bien y con relacion al mal. Toda teoria y toda
definicion de la moral entrafia, con especialidad, la idea de un propdsito o de un fin a que
deben tender las acciones humanas. ;Cual es ese propdsito, cual es ese fin? ;Es el placer o el
bienestar, es la utilidad o el interés particular o general, es el bien? ;Por qué debemos hacer
el bien a nuestros semejantes? ;/Es porque de ello podremos reportar provecho propio, o por
el contrario, es porque debemos cumplir una idea superior de deber y de progreso seglin una
ley o un ideal de perfeccion? En otros términos: ;/por qué debemos preferir el altruismo al
egoismo?, ;por qué la generosidad y el desprendimiento al interés exclusivamente individual
y a la estrechez de miras?

»Estas cuestiones comprenden datos que estdn mas alla de la percepcion sensible: la
observacion exclusiva de los fenomenos fisicos no puede resolverlas cientificamente. ;Que-
réis una solucion en lo posible acertada? Golpead a las puertas misteriosas de lo absoluto,
interrogad a los primeros principios, penetrad en el campo tenebroso de la metafisica. Los
pensadores mas eminentes de todas las épocas convienen en hacer distincion profunda entre
los fenomenos y las leyes fisicas y los fendmenos y las leyes morales. Las leyes fisicas tie-
nen por base la materia y se cumplen fatalmente; las leyes morales tienen por fundamento
primordial la personalidad humana y se cumplen de una manera libre.»

Sobre la base de Kant y de Caro desarrolla como fundamento clasico de la moral la idea
de libertad, idea metafisica por excelencia. Pero el mismo caracter tiene la propia idea de
evolucion:

«;Queréis altin otro elemento metafisico en la ciencia de la moral? Pues tomemos la
idea de la evolucion, sigamosla en todas sus fantasmagoricas creaciones y en todas sus
encrucijadas hipotéticas; busquemos su origen, su naturaleza y su objeto, y muy pronto nos
encontraremos con la esfinge aterradora que simboliza una de las interrogaciones supre-
mas de la ciencia: el origen del hombre. La moral evolucionista de Spencer es una moral
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metafisica, no ya en muchos de los puntos que ella trata, sino en cuanto toma como base
de sus conclusiones la hipotesis de la evolucion... Que en el estado actual de la ciencia, la
hipotesis de la evolucion debe tenerse en cuenta al hacer el estudio de la moral, nos parece
indudable... El fundamento de la hipotesis de la evolucion es, segiin Spencer, una idea dada
a priori, que supera a toda experiencia y que no solo es la base de toda experiencia, sino que
debe serlo de toda organizacion cientifica de experiencias. Y sabéis cudl es ese principio
dado a priori, fundamento necesario de toda organizacion cientifica? El mismo Spencer se
encarga de contestaros: ese principio, segun el representante mas ilustre del positivismo,
“es la causa incognita, poder o fuerza que mantiene el Universo y que se nos manifiesta al
través de todos los fendmenos”.

»Ya lo véis, nosotros podemos repetir con sobradisima razon: el pensador mas eminente
que el positivismo se enorgullece de contar entre sus filas, ha incurrido en flagrante delito
de metafisica. Lo absoluto, los primeros principios, la metafisica, no solo sirven de base a
la doctrina de la evolucion, sino que se manifiestan al través de todos los fenémenos. Me-
tafisica en la llanura, metafisica en los abismos, metafisica en las alturas; y en la llanura y
en los abismos y en la altura, brillan las ideas de Platon, se ven como focos luminosos los
principios de Aristoteles, resplandecen los postulados de Kant, y con rafagas de luz eterna
proyecta sus claridades infinitas en el mundo de la filosofia positiva, lo absoluto de la escuela
alemana, lo incognoscible de Spencer; y Platon y Aristoteles y Kant y Spencer son ideas, son
principios, son postulados, son manifestaciones de lo absoluto en el mundo de la filosofia y
las ciencias, son relampagos del pensamiento humano en el horizonte inmenso de los siglos.»

Un postrer fundamento metafisico tiene todavia la moral:

“¢Queréis atn mas metafisica en el orden moral? La idea de Dios y de una sancioén su-
prema, aun consideradas bajo su aspecto negativo, nos llevarian necesariamente al estudio
racional de los primeros principios. Para desterrar la idea de Dios y de una sancion tltima
del dominio de la ciencia moral, tendriamos que examinar las razones que se dan para creer
en la realidad de ese Dios y de esa sancion suprema. Para combatir una falsa doctrina es
necesario conocerla. Se ve, pues, que aun considerada bajo un punto de vista negativo, la
idea de Dios tiene que ser objeto de estudio en una moral completa.»

Pasando a un segundo aspecto de su asunto, entra a determinar las diferencias entre la
moral absoluta y la moral relativa.

«La razon que tenemos para dilucidar tal cuestion —escribe— es caracterizar mas las
doctrinas que en general sostenemos, y destruir una argumentacion falsa que se formula
generalmente contra el espiritualismo, afirmando que sus sostenedores pretenden realizar
las doctrinas absolutas de una manera perfecta, sin tener para nada en cuenta la relatividad
de la naturaleza humana y la imperfeccion de sus medios. Nada mas inexacto que tal afir-
macion... La moral eterna y absoluta del espiritualismo tiene en cuenta el caracter relativo e
imperfecto del que debe cumplir sus mandatos. El objeto de la moral absoluta no es, como
dice Spencer, una conducta perfecta, sino una conducta relativamente perfecta.

«El positivismo, en su aversion a lo absoluto y en su afecto exagerado por lo relativo, va
hasta a negar el caracter cientifico de la moral; y le niega ese caracter en el hecho de afirmar
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que el deber o las leyes morales son distintas hoy a lo que fueron en otras épocas; que lo
que entonces era bueno, es hoy malo, y que lo que es bueno en un lugar, es malo en otro.
He ahi un error imperdonable de sistema. Las leyes morales no varian segun los tiempos y
los lugares, como se ha dado en afirmar por los evolucionistas ignorantes; lo que varian son
las inteligencias y las situaciones, y consiguientemente el modo de comprender y aplicar
aquellas leyes... Prescindiendo de la cuestion de origen, lo indisputablemente absoluto de
las leyes morales tratandose del hombre, esta en esto: dado un ser racional y libre, con sus
pasiones, con su educacidn, con sus conocimientos, con su caracter, con las circunstancias
todas que se relacionen con su naturaleza; entre varias conductas a seguir, una debe ser la que
le corresponde segun la ley moral; ahora bien, entre todos los casos idénticos que pudieran
presentarse, decimos que la conducta debe ser eterna y absolutamente la misma. La ciencia
de la moral no es, pues, una ciencia variable, sino que a situaciones distintas corresponden
leyes y conductas diversas.»

Pormenoriza luego su critica de la moral evolucionista, considerando en particular la
cuestion de si la hipotesis de la evolucion, aplicada al orden moral, explica satisfactoriamente
el fenomeno del desinterés o del altruismo.

Parte del hecho, que ilustra con ejemplos, de que los sentimientos egoistas son los mas
fuertes y los mas generales en las especies inferiores y aun en las sociedades humanas.
«Ahora bien —razona—: si es verdad que los habitos y los caracteres predominantes de las
especies producen modificaciones nerviosas correspondientes, que se fortifican y vigorizan
por seleccion y por herencia, una de esas modificaciones que mas deberia aumentarse por
transmision hereditaria, seria la concordante al egoismo. El altruismo, que es un fenomeno
hasta cierto punto antitético, y que s6lo se produce de una manera completamente accidental,
tendria que desaparecer forzosamente, no solo por la consideracion expresada, sino en virtud
de la ley de que los caracteres mas permanentes y duraderos predominan y se sustituyen a
los menos persistentes.»

Podria objetarse que la adaptacion y aun la herencia progresiva pueden modificar los
caracteres constantes que la herencia conservadora tiende a fortalecer y perpetuar. «Pero esta
solucion no seria satisfactoria. Ya hemos visto, y se demuestra con multitud de ejemplos,
que tratandose de la herencia, de dos caracteres opuestos vence el mas fuerte. La adapta-
cion, que consiste en las modificaciones que sufre el individuo en razén del medio en que
se desarrolla, no puede, como se comprende, dar origen a los sentimientos desinteresados...

«Por otra parte, la doctrina, hasta cierto punto exacta, de la concurrencia vital, favorece de
una manera admirable la permanencia de las tendencias y de los sentimientos egoistas. En
virtud de la lucha por la existencia, cada individualidad busca la satisfaccion de sus placeres
aun con perjuicio evidente de las otras... Esta lucha tiene por base el mas fuerte y caracte-
ristico de los instintos, el instinto innato de la propia conservacion. No es, pues, explicable
que el egoismo producido por caracteres tan profundamente arraigados, pueda convertirse
en altruismo en razén de circunstancias puramente accidentales. Un animal de las especies
inferiores que por cualquier circunstancia fuera desinteresado y generoso hasta el sacrificio
por sus congéneres, pereceria en la concurrencia vital, y en el caso de dejar sucesores, y aun
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en el caso improbable de dejarlos con el rasgo caracteristico del desinterés, estos sucesores
desaparecerian por las mismas causas que el padre, porque les seria imposible concurrir con
los elementos egoistas de la misma especie.»

Un ultimo argumento refuta atin: «Se afirma todavia que con motivo del desarrollo de
las facultades inteligentes, se llega a comprender por los seres mas elevados de la escala
animal, que la proteccion reciproca les conviene, que si el uno ayuda a sus semejantes,
éstos le ayudaran a su vez, de donde nace una elevacion de los sentimientos morales. Esta
circunstancia podria, sin duda, determinar ciertas acciones altruistas; pero estas acciones
altruistas se reducirian a un egoismo mas refinado, que utilizaria la prevision y el calculo
para obtener, en definitiva, un mayor provecho individual. La consecuencia que en el orden
de la moralidad traeria el desarrollo de las facultades mentales seria, sin duda, el perfeccio-
namiento del egoismo.»

Y concluye: «Juzgamos, pues, que la hipotesis de la evolucion no explica, segiin nuestra
manera de ver las cosas, el fendmeno moral del desinterés. Las acciones nobles que tienen
por objeto el bien de los demas, el desprendimiento, la abnegacion, el sacrificio heroico por
nuestros amigos, por nuestra familia, por la patria, no las busquéis como coronamiento del
transformismo.»

Terminaba el ensayo anunciando una segunda parte destinada a demostrar que la moral
evolucionista no explica tampoco el caracter obligatorio de la conciencia moral.

4. Mariano Soler

Por desconocimiento o por prejuicio, no se acostumbra asignar al sacerdote Mariano
Soler el puesto distinguido que le corresponde en la historia de nuestra cultura. En una épo-
ca en que, como en ninguna otra, la inteligencia uruguaya descendio a la realidad histérica
inmediata para fecundarla polémicamente, con sus ideas y con sus pasiones, ¢l representd
como nadie al sector teologico tradicional. Racionalismo y positivismo, cada uno en su hora
y con sus armas, desafiaron a la Iglesia a una lucha de ideas. Soler acepto el reto. Y justo
es reconocer que no obstante tener por enemigo el espiritu avasallante del siglo, sostuvo la
lucha con derroche de talento y de ilustracion, favorecido por una versacion cientifica que
la mayoria de sus adversarios no tenian. Contribuyé poderosamente a ensanchar el volumen
intelectual e historico de esa lucha al esforzarse por armonizar la fe antigua con la ciencia
nueva, de la que fue entusiasta apologista cuando, por paradoja, en el propio campo del
racionalismo se alimentaban prejuicios contra ella.

Naci6 en San Carlos en 1846. Hizo sus estudios primero en Montevideo y luego en la
Argentina y en Roma. Tan activo como estudioso, fue un incansable defensor y propagan-
dista de sus ideas en diversos campos, pero sobre todo en los de la ensefianza y la doctrina.
Propici6 en 1875 la fundacion del Club Catdlico, centro de conferencias y de debates, al que
concurrieron para discutir con ¢l personalidades racionalistas como Vazquez y Vega y Otero;
en 1876 cred el Liceo Universitario, de orientacion preponderantemente cientifica, llamado
mas tarde, al incorporarse estudios de derecho, Universidad Catdlica Libre; y en 1878, con
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Zorrilla de San Martin —quien formo con €l la gran pareja intelectual del catolicismo en
ese periodo—, saco a luz el diario EI Bien Publico. E1 Club y el Liceo, en particular, fueron
los grandes escenarios de su accion en la época en que, bajo las dictaduras militares, el con-
flicto de las doctrinas conocid su apogeo. Gran viajero, recorridé Europa, las tres Américas
y los paises biblicos; seis veces visitd Palestina, llegando a concebir y organizar, a través
de episodios en que alternan lo novelesco, lo poético y lo mistico, una hermandad religiosa
en los antiguos jardines de Salomon. Primer arzobispo de Montevideo desde 1897, murio
el 26 de setiembre de 1908 de regreso de Europa a su pais.’

Copiosisima es la bibliografia de Soler, abarcando los mas diversos temas teologicos,
filosoficos, sociologicos, historicos y cientificos, reveladores de la vastedad y solidez de
su cultura clasica y moderna. Dominan en ella los trabajos de filosofia religiosa, entre los
cuales hay que mencionar el extenso tratado publicado en 1890 con el titulo de Teosofia. En
el orden de la filosofia general sus producciones se concretan a la critica de las doctrinas de
Darwin con motivo de la penetracion de éstas en nuestros medios universitarios. En 1880
pronuncié en el Club Catdlico cinco conferencias sobre el asunto reunidas el mismo afio en
el volumen El Darwinismo ante la Filosofia de la Naturaleza, y reeditadas en 1883, con un
apéndice, bajo el titulo de Critica al Darwinismo. Aquellas conferencias del 80 contienen lo
esencial del pensamiento con que la Iglesia resistio las teorias que sirvieron de introduccion
en el pais a la escuela positivista.®

En la primera de ellas planteo la cuestion en estos términos:

«El problema que esta teoria pretende resolver, consiste en demostrar si todos los seres
organicos, en sus formas especificas han sido creados independientemente por el Hacedor,
o han aparecido por via de transformacion de una o varias formas primitivas bajo la sola
influencia de las causas naturales. Mas claro, sefiores: la cuestion es saber si los seres ahora
existentes, incluso el hombre, hemos sido creados por Dios, 0 somos el resultado de com-
binaciones sucesivamente mas complicadas, que convirtieron, primero el atomo mineral
en cé€lula, después la célula en planta y la planta en animal rudimentario, que adquiriendo
gradualmente nuevas perfecciones, ha llegado a ser el hombre: y lo que es mas, tratase de
saber si siempre hemos sido hombres descendientes de Adan, o primos hermanos del mono,
hijos del perro y descendientes del escarabajo. El darwinismo admite esto ultimo por medio
de diversas leyes que ha inventado al efecto.»

Pero los verdaderos hombres de ciencia lo han condenado ya:

«Como todas las teorias nuevas y aventuradas, el darwinismo despertd grandes simpatias

7. José M? Vidal, «El Primer Arzobispo de Montevideo», 1935; Ramon G. Pereira Pérez, «El doctor don
Mariano Soler» (Revista Nacional, 37, 1941).

8. Arturo Xalambri («La bibliografia de Monsefior Soler», 1928), ha registrado 121 publicaciones suyas.
Ademas de los citados en el texto, mencionaremos como trabajos representativos los siguientes: «El
Génesis y la Geologia» (1878), en el cual, de pasada, atacaba ya las doctrinas de Darwin; «Racionalismo
y Catolicismo» (1880); «Catolicos y masones» (1884); «América precolombina» (1887); «La sociedad
moderna y el porvenir en sus relaciones con la Iglesia y la Revolucion» (1890); «La cuestion social»
(1895); «Catolicismo y Protestantismo» (1902).
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y hasta un exagerado fanatismo: hizo impresion en el mundo cientifico; pero impresion no
muy favorable. Apenas hay sabio ni investigador que se adhiera totalmente a la doctrina
de Darwin: repréchanle los mas, cual un defecto, cual un exceso. Vitupérale Flourens;
De Quatrefages le acusa de incoherencia; Lyell lo considera impotente para resolver el
misterio de la creacion, y Liebig actsale de escasez de conocimientos y carencia de pro-
fundidad cientifica, atribuyendo a esta causa que la Academia de Ciencias de Paris se haya
negado repetidas veces a admitirle en su seno, a pesar de votos favorables de enemigos del
darwinismo, como M. de Quatrefages... ;Y como no me ha de herir en lo mas intimo del
pundonor nacional el contemplar que comienza fanaticamente a entrar por las puertas de
nuestra patria una teoria que comienza a ser despreciada por las Universidades europeas y
ha sido rechazada en sus tres grandes representantes, Darwin, Haeckel y Vogt, por toda una
Academia de Ciencias de Paris?»
El darwinismo tiene, aunque no lo diga, su metafisica, desde luego falsa:

«;Qué es la naturaleza, ese agente universal por cuyo impulso y direccion se explican las
infinitas transformaciones del ser y de la vida? ;Es un ser inteligente, libre, todopoderoso,
independiente? ;O es un ser ciego, que obra por necesidad, dependiente de leyes que no se
ha impuesto ni puede quebrantar? Si lo primero, todo el progreso y ciencia de la escuela
transformista se reduciria a trocar una palabra, sustituyendo al santo y augusto nombre del
Dios Omnipotente y Sabio, la voz Naturaleza, Fuerza, Seleccion. Si lo segundo, la palabra
Naturaleza carece de sentido y no sirve para explicar la ontogenia (leyes de la formacion del
ser individual) y la filogenia (leyes de la formacion de las especies), el orden maravilloso y
escala gradual de la perfeccion de los seres. Pues: cOmo un ser ciego, fatal y subordinado
ha podido dar ser, organizacion, pensamiento y libertad a las criaturas? ;como se le puede
atribuir originariamente las leyes por las cuales es regido el Universo, si ¢l mismo esta
sometido a leyes de que no puede prescindir?»

No es, sin embargo, en esa metafisica del darwinismo donde detiene su critica sino en
lo que llama su empirica, o sea, en el terreno de los hechos, de la experiencia, donde dicha
doctrina misma entiende que debe juzgarse el proceso de la naturaleza. En este orden, analiza
en particular y refuta sucesivamente los que considera sus dos argumentos capitales, el em-
briologico y el prehistorico, y sus siete leyes fundamentales: de variabilidad de las especies;
de la Iucha por la existencia; de la seleccion natural; de divergencia o diferenciacion; de
caracterizacion permanente; de adaptacion al medio; de trasmision hereditaria. Resumiendo
el estudio que hace de éstas, expresa:

«Por el sucinto examen de las leyes principales en que, se apoya la teoria de Darwin, se
echa de ver que si ninguna de ellas es supuesta, todas han sido mas o menos torcidas o inter-
pretadas arbitrariamente conforme a las consecuencias que necesitaba sacar el darwinismo.
Exagera la variabilidad hasta convertirla en trasmutacion y anular la realidad de la especie;
agiganta el valor de la lucha por la existencia y de la seleccion natural; une arbitrariamente
la diferenciacion y la caracterizacion permanente; atribuye misiones que no cumplen a la
trasmision hereditaria, atavismo'y adaptacion al medio; y por esto los evolucionistas tienen
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franca la senda contraria a la experiencia y al método inductivo y expedito el camino de la
hipotesis.»
Finaliza sus conferencias haciendo la critica del antropogenismo darwinista:

«Cualquiera que sea la opinion darwinista que se adopte —escribe—, el hombre no es
una creacion especial y distinta, sino un animal perfeccionado, sea o no el mono su ante-
cesor inmediato. Para ascender gradualmente hasta la humanidad, enlazando con ella a los
animales superiores, se insiste en primer lugar en las similitudes anatomicas del hombre y
los monos antropomorfos (de forma humana), el gorila, el chimpancé y el gibon, afirmando
con Schmidt que “la concordancia de la bestia y el hombre deja poco que desear a la teoria
de la descendencia”. De esta afirmacion se ha hecho eco el Ateneo del Uruguay en varias
conferencias de Antropologia alli defendidas. Por honor a la ciencia uruguaya vengo a pro-
testar en nombre de la dignidad humana.

»En efecto, sefiores, la semejanza anatomica del hombre y el mono es tan falsa que el
transformista Huxley la desmiente. No solo niega la semejanza estructural anatémica, sino
que por el contrario demuestra que cada hueso de gorila lleva indelebles sefiales que lo
distinguen del hueso humano correspondiente. Ni menos existe similitud de organizacion:
el mono es esencialmente trepador, sus patas y sus brazos responden a la vida silvestre y
arbolical, al paso que el hombre es andador, estando dispuesto su pie para la marcha ver-
tical, como su glotis para el lenguaje articulado y su mano para las artes. Para que el mono
pudiese tenerse en pie como el hombre, seria preciso darle mas amplitud y mas fuerza en
las manos, mas robustez en las piernas, otra disposicion en la region coccinea para sostener
el vientre, fortalecerle el diafragma para que no se rompa al peso de las entrafias pectorales:
empequeifiecerle el esternon, imprimirle un impulso mas poderoso a la sangre para que suba
derechamente a la cabeza, disponer de otro modo sus ojos para ver con ellos el cielo... en
una palabra: seria preciso matar el mono y hacer nacer el hombre.»

Las osamentas y craneos pertenecientes a las edades mas apartadas muestran que el hombre
desde el principio tuvo la misma organizacion. Del mismo modo los vestigios de sus obras
y los monumentos reveladores de sus costumbres nos lo presentan en el goce de todas las
facultades y aptitudes —de que hoy disfruta y a cuyo empleo debe sus adelantos y conquistas:

«Bajo estos aspectos, seflores, jqué abismo tan profundo hay entre el mono mds hombre,
que ni siquiera sabe encender lumbre para calentarse, y el hombre, que taladra las montafias
sondea el océano, cabalga por los aires, ordena al vapor que le traslade a los confines de la
tierra, como al telégrafo sus pensamientos, hasta someter el rayo a la voluntad, proponerse
la practica sublime del bien por el bien, y amar a ese Dios invisible cuyas glorias s6lo ve en
las galas y portentos de la creacion? ;Como es que el mono mas perfecto jamas ha dejado
de ser mono, sin levantarse un apice de sus facultades instintivas, y ni siquiera ha podido
imitar al hombre con quien ha vivido? Es que entre el irracional y el racional hay tanta
distancia como de lo posible a lo imposible.

»Si las funciones de relacion son resultado de transformaciones graduadas, ;por qué los
instintos del mono y demas animales no han adelantado nada en la larga serie de los siglos y
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tiempos historicos? ;Por qué son siempre las mismas facultades intelectuales y morales del
hombre? ;Por qué desde la mas remota antigiiedad no se han formado o descubierto nuevos
axiomas matematicos, otros principios metafisicos y estéticos, ni otras reglas de moral? Los
adelantos de las ciencias de observacion por maravillosos que sean, /suponen acaso alguna
modificacion de la especie humana? No: solo representan la suma de observaciones que
cada generacion acumula, legando mayor caudal a las venideras. El siglo XIX es pigmeo
en si mismo y so6lo es gigante por el contingente recibido de los demas siglos.»

Su antropogenismo, o teoria del origen del hombre, es el mas condenable aspecto del
transformismo o darwinismo. «Falso seglin los datos de la historia natural, la fisiologia, la
anatomia, la paleontologia y el simple buen sentido», es, ademas, «la mayor afrenta que se
haya podido arrojar sobre la dignidad del hombre, y el materialismo mas grosero con que
pudiera explicarse la sublime ciencia del hombre, la antropologia».

5. Apreciacion de conjunto. Espiritualismo renovado

La vision que acabamos de ofrecer de los tres grandes representantes de la resistencia
espiritualista al positivismo ha sido por fuerza fragmentaria. Hemos procurado, sin embargo,
destacar el &ngulo fundamental desde el cual encararon aquella resistencia, y que nos parece
ser: en Herrera y Obes, la concepcion positivista del conocimiento; en Vazquez y Vega, la
concepcion positivista de la moral; en Soler, la teoria darwinista en sus basicos términos
biologicos. Aunque en el conjunto de los escritos de cada uno de ellos se mezclan las diversas
cuestiones involucradas en el conflicto de la época entre el espiritu metafisico y el espiritu
cientifico, pusieron respectivamente el acento en el aspecto sefialado, complementandose
asi sus esfuerzos polémicos.

Espiritualistas racionalistas, Herrera y Obes y Vazquez y Vega no se mantuvieron ape-
gados a las viejas concepciones de Cousin, en que se formaron, como discipulos que fueron
de Placido Ellauri. En defensa de una escuela en retirada, justo es reconocer que emplearon
las armas que el nuevo espiritualismo de los Caro, los Janet, los Tiberghien —mas respetuo-
sos de las conquistas de las ciencias naturales— les proporcionaba, pudiendo asi aplicar al
positivismo muchos certeros golpes que confirmo la filosofia posterior. Soler, por su parte,
desde su posicion catdlica, tuvo todavia mayor preocupacion por combatir al positivismo
en el propio terreno de la ciencia empenandose personalmente en hacer efectivo el ingreso
del pais a la cultura cientifica moderna.

Con sus limitaciones, con sus prejuicios, representaron sin duda, en su tiempo y en su
medio, un movimiento de verdadera dignidad filosofica. Pero no llegaron a comprender las
profundas razones histdricas a que la corriente positivista respondia —las necesidades que
venia a satisfacer—, y el dique con que quisieron contenerla fue facilmente rebasado. En la
década del 80 la consagracion del positivismo en el pais iba a ser incontrastable.
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IX

TRIUNFO DEL POSITIVISMO EN LA UNIVERSIDAD

1. El espiritu filoséfico universitario hacia 1880



Las luchas a que dio lugar la entrada del positivismo, tuvieron por actores a los elementos
de la Universidad, profesores, estudiantes y graduados, que daban vida a los centros cultu-
rales asi como a la prensa de ideas. Pero se llevaron a cabo hasta el 80 al margen de ella.

En 1877 fueron suprimidas en la Universidad las catedras de estudios preparatorios,
entre las cuales la de filosofia. En enero de ese afo dictd Latorre un decreto-ley declarando
«la libertad de estudios en todo el territorio de la Republica». Recogia una vieja aspiracion
de las clases universitarias y particularmente un reclamo estudiantil del afio anterior. Pero
en el mismo decreto-ley disponia la expresada supresion de catedras. Placido Ellauri, como
sus colegas cesantes, solicitd autorizacion para seguir profesando gratuitamente la suya en
la Universidad, a lo que se opuso el gobierno. La ensefnanza de la filosofia pas6 entonces a
los centros privados y a manos de hombres mas jovenes, como Juan Carlos Blanco y Pablo
de Maria en el Club Universitario ese mismo afio 77, Vazquez y Vega en el Ateneo del 78
en adelante, Mariano Soler en el Liceo Universitario ya desde el 76. En la Universidad la
actividad filosofica quedo reducida a los examenes, que se siguieron cumpliendo de acuerdo
con el viejo programa extractado de Geruzez.

Esa pausa oficial de la filosofia en la Universidad después del 77, lejos de constituir un
obstaculo, fue acaso propicia para la renovacion filosofica de la juventud. Ese afio iniciaron
su ofensiva los positivistas, quienes se fueron fortificando en muy diversas posiciones do-
centes. A los ya conocidos profesores de las Facultades de Medicina y Derecho, se sumaron
los del Ateneo. Refiriéndose a éste, declaraba Arechavaleta en 1879: «De los que profesamos
aqui, la mayoria son evolucionistas: el Dr. Manuel B. Otero, los sefiores Susviela Guarch,
Felippone y Regunaga, son partidarios conscientes del evolucionismoy.' Pudo haber citado
a los doctores Gonzalo Ramirez y De Pena, profesores también del Atenco ademas de la
Facultad de Derecho. Como es l6gico, el principal efecto de su prédica se ejercié sobre la
generacion que frecuentaba las aulas, arrebatada de entusiasmo por los nuevos libros y las
nuevas ideas. Un cambio profundo se opero asi en el espiritu universitario, interrumpién-
dose, casi bruscamente, la larga sucesion de promociones apaciblemente modeladas por el
espiritualismo ecléctico, bajo la égida de Placido Ellauri.

Tan rapida fue la revolucion intelectual operada, que no se apercibid de ella en el pri-
mer momento Angel Floro Costa, cuando regresé al pais en 1879. Al dedicar ese afio su
comentado ensayo a Jurkowski y Arechavaleta, hizo de la juventud universitaria una critica
de sabroso interés documental: si no lo que dicha juventud era en rigor en esos momentos,
nos muestra lo que ella estaba dejando de ser.

«Sus ideas filosoficas —les decia— permanecen estacionarias. Sus preocupaciones
son las mismas que alimentaron nuestros abuelos y su intolerante presuncion igual a su
impaciencia... La propaganda ardiente, tempestuosa, perturbadora, las profesiones de fe
absolutas, es lo Gnico que tiene valor a sus ojos. De ahi que descuide preparar el terreno
donde esa propaganda pudiera algiin dia ser fructifera, y llegue hasta el menosprecio por
la accion abnegada de los cooperadores humildes pero eficaces que difunden la ensefianza

1. Anales del Ateneo, 1, p. 121.
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elemental y superior entre las diversas clases sociales. Nada ha aprendido de la experiencia
del pasado, nada quiere aprender del consejo prudente e ilustrado. Reacia a todo aquello
que reclama esfuerzos pacientes, al éxito de un discurso o a la resonancia de un nombre
propio, hoy como antes no hesita en comprometer la causa de la razon humana, que es la
causa de la ciencia, fraccionandose en grupos o banderias exclusivistas, los unos bajo el
estandarte de un pseudo-racionalismo, los otros bajo el de un cristianismo platonico y los
mas, bajo el oriflama espiritualista de la vieja escuela francesa, malgastando su tiempo en
estériles polémicas, que si algiin fruto practico han producido es el de estrechar las filas de
sus adversarios y hacer replegar bajo sus banderas todos los elementos conservadores que
existian antes mas o menos dispersos en nuestra sociedad.»

Esas criticas, tan similares a las de Varela escritas en el 75, no se ajustaban del todo a la
realidad universitaria. Era muy activo, es cierto, y tal vez mayoritario todavia, el grupo juvenil
espiritualista acaudillado por Vazquez y Vega, quien, acusando el golpe, replicé desde La
Razon 'y desde el Ateneo. Pero en un importante sector, definitivamente conquistado por la
prédica de los profesores positivistas, la juventud no era ya ésa que Costa enjuiciaba. De la
sugestion con que recibia aquella prédica, puede juzgarse por el expresivo testimonio —citado
antes, a proposito de Varela— de un destacado estudiante de entonces, Eduardo Acevedo,
quien declara que «Arechavaleta y Jurkowski electrizaban a nuestros universitarios con la
divulgacion y critica de las teorias de la ciencia nuevay. Y recuérdese que eran del 78 las
palabras de De Pena, también citadas antes, sobre la nueva actitud de espiritu, decididamente
orientada hacia el evolucionismo positivista, en que se colocaba la juventud estudiosa.

Mientras en la biblioteca del Club Universitario, que llega hasta 1877 —sirva el hecho
de indice— no figuran autores positivistas entre muchos eclécticos y clasicos de la filosofia,
el catalogo de su sucesora del Ateneo denuncia en 1880 obras de Stuart Mill, Bain, Darwin,
Spencer, Haeckel, Littré, Taine.? Entre una y otra fecha corren los afios decisivos de la pe-
netracion del positivismo en el pais.

2. Asuncion de Alfredo Vazquez Acevedo al Rectorado de la Universidad (1880)

En medio de este reciente clima filos6fico —cruzado de antagonismos, pleno de frescas
energias intelectuales en busca de cauce— se produjo en 1880 un hecho que hubo de ser
revolucionario en la historia del positivismo uruguayo, vinculandolo formalmente a la Uni-
versidad como institucion: la exaltacion de Alfredo Vasquez Acevedo al cargo de Rector.

Hombre joven aun, Vasquez Acevedo era ya ilustre como educador y como jurisconsulto,
los dos aspectos salientes y consagratorios de su personalidad multiple. Nacié en Buenos Aires
el 8 de julio de 1844. Alli inici6 sus estudios universitarios, que prosiguié en Montevideo,
donde pasd a vivir ciudadanizdndose uruguayo. Se gradud en Derecho en 1866 y muy luego
se mezclo a las luchas politicas de la época, desde campo principista, acompanando en 1872
a Francisco Lavandeira en la redaccion de La Democracia. Cuando advino el militarismo se
operd en ¢l una evolucidn personal andloga a la de Varela: se sustrajo a la politica militante

2. Archivo del Ateneo.
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para entregarse de lleno a la causa de la educacion, a la que servia desde 1868 como miem-
bro fundador de la Sociedad de Amigos de la Educacion Popular. Colaboré activamente
con Varela en su obra reformista, siendo después de Emilio Romero el mas eficiente de sus
auxiliares. Destacado profesor al mismo tiempo de la Facultad de Derecho, en la que llegd
a desempeniar varias catedras, era igualmente muy grande su prestigio universitario cuando
en 1880 fue elegido rector.

No se desentendid entonces de la ensefianza primaria, redactando en los afios siguientes,
de acuerdo con las nuevas tendencias pedagogicas, varios libros escolares de lectura, de
amplia aceptacion por mucho tiempo en ambas orillas del Plata. Pero fue a la Universidad, a
la que se consagroé especialmente. Ocupo el rectorado desde 1880 hasta 1899, con excepcion
de solo dos bienios: del 82 al 84 y del 93 al 95, en que fue reemplazado, respectivamente,
por José Pedro Ramirez y Pablo de Maria. Durante ese largo periodo llevé a cabo una me-
morable accion reformista —cuyo eje fue la ley organica de 1885— equivalente, en mas de
un sentido, a la de Varela en la ensefianza escolar. Suprimidos los cursos preparatorios, la
Universidad se reducia en 1880 a dos Facultades, la de Derecho y la de Medicina, anticuada
la primera y embrionaria la segunda. Reorganizoé e infundié nueva vida a ambas, fundo la
de Matematicas y cred de pies a cabeza la ensefianza secundaria y preparatoria. Lo hizo
concibiendo y realizando personalmente la reforma en su conjunto como en sus detalles:
estatuto organico, planes de estudio, reglamentos, programas, métodos, textos, laboratorios,
bibliotecas, régimen disciplinario, locales, todo fue tocado, removido y modernizado por
¢l. En una gesta de cada dia y de cada hora, omnipresente e incansable, su enjuta figura
de gentilhombre castellano lleg6 a ser, para profesores y alumnos, como el espiritu mismo
de la institucion. De ésa su obra arranca la actual Universidad uruguaya, que no duda en
reconocerlo el mas grande de sus rectores.

Después de 1900 reingresoé a la actividad politica siendo diputado, senador, presidente
de la Convencion Nacional Constituyente de 1917 y miembro del Consejo Nacional de
Administracion, en el desempefo de cuyo cargo murié el 6 de julio de 1923. Fiscal de
Gobierno y Hacienda, de lo Civil y del Crimen en diversas épocas, fue ademas un gran
abogado y un codificador notable. El jurista supero, sin duda, al politico. Pero por encima
estuvo todavia el educador. Aunque tradicionalmente sea admitido asi, su obra, bajo este
aspecto, no ha sido objeto aun del estudio detenido que merece. Mucho conspira contra ello
el caracter de la misma: si bien henchida de realizaciones practicas, no estuvo acompafnada
de fundamentaciones tedricas con la amplitud con que lo fue, favoreciendo su valoracion
historica, la reforma vareliana.’

Las dos décadas de rectorado de Vasquez Acevedo, tan decisivas en el orden de la reor-
ganizacion universitaria, sefialan, desde otro punto de vista, en la evolucion filoséfica de
nuestra Universidad, la era del imperio oficial del positivismo. No se trata de una coincidencia
circunstancial. La nueva orientacion de la casa de estudios, con el caracter que tuvo, fue
también en gran medida obra del rector. Positivista definido al asumir el alto cargo, se aplico
sin tardanza a renovar el espiritu de la institucion. Habia que darle a ésta un nuevo cuerpo,
pero también un alma nueva. El terreno estaba preparado, como ya se ha visto. Estudiantes
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por un lado, jovenes profesores y graduados por otro, encontraron en él su intérprete, lo
hicieron su abanderado y lo sostuvieron, por largos afios, contra toda clase de oposiciones de
adentro y de afuera de la Universidad. La reforma filosofica fue asi solidaria de la reforma
organica. El rector no separd en los hechos una de la otra y ello asegur¢ el éxito de ambas.

Es curioso que quien tan grande papel desempeiié en la entronizacion del positivismo en
la Universidad, y por tanto en el pais, no se ocupara de filosofia ni para nada interviniera en
las disputas propiamente filosoficas a que —antes y después del 80— aquella entronizacioén
dio lugar. Vasquez Acevedo no fue profesor ni escritor de filosofia. Tuvo en la materia, sin
embargo, ideas arraigadas que animaron y condujeron su obra trascendente y que emiti6 al
pasar, en ocasionales documentos académicos. ;Qué caminos lo llevaron a ellas? Nos atre-
vemos a suponer de gran importancia la influencia al respecto de José Pedro Varela. Unido
a él por estrechos lazos de parentesco, y casi de su misma edad, fue su colaborador intimo
en la reforma escolar, a la hora, precisamente, en que se producian en el Club Universitario
y el Ateneo los choques primeros entre espiritualistas y positivistas. Del espiritu ardiente,
y contagioso de Varela —quien ideas tan claras sobre la situacion de la Universidad y la
transformacion profunda de que estaba necesitada habia emitido del 74 al 76— debid recibir
su impulso reformista. De €l debid recibir igualmente las convicciones filosoficas que lo
inspiraron. En cualquier caso, sea cual fuere el grado de esa influencia, es de destacar que,
en la perspectiva del tiempo, ambas reformas —la escolar y la universitaria— se presentan
como aspectos del mismo movimiento educacional que Varela puso en accion, historicamente
ligado a la penetracion en el pais de la filosofia positivista.

3. Reforma positivista del programa de filosofia (1881)

La eleccion de Vasquez Acevedo para ocupar el rectorado en 1880 fue acompainada de
otras que reforzaron el sentido positivista de la renovacion dirigente de ese afio. Fue elegido
vicerrector Julio Jurkowski, el mas radical representante del partido ciencista. Y al integrarse
en la misma oportunidad el Consejo Universitario con nuevos consejeros, los estudiantes
lograron que dos de ellos fueran Eduardo Acevedo y Martin C. Martinez, los futuros grandes
profesores y estadistas, lideres entonces de la juventud positivista. Este tltimo hecho, en
especial, tuvo decisivas consecuencias.

La incorporacion de Acevedo y de Martinez esta relacionada con la reorganizacion que
del Consejo Universitario llevo a cabo la dictadura de Latorre. De acuerdo con el estatuto
fundacional del 49, se constituia el Consejo con los propios catedraticos. En 1878, ante
insistente reclamo estudiantil, dispuso el gobierno que ademas de esos miembros natos y
de otros llamados honorificos, lo integraran diez vocales electivos, elegidos por la Sala de
Doctores cada dos afos entre los egresados, conjuntamente con el rector y el vice. Como

3. J. M. Fernandez Saldafia, op. cit. Juan M. Morelli, «El Dr. Vasquez Acevedo y la Universidad» (E! Paris,
7 de julio de 1923).
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de la Sala formaban parte los bachilleres, la reforma tuvo por resultado dar participacion
a los estudiantes en la direccion de la Universidad. Era lo deseado por el propio gobierno,
al expresar en los fundamentos del decreto-ley que la nueva reglamentacion «satisface las
aspiraciones de la juventud, emitidas en infinidad de presentaciones elevadas al Consejo
Universitario en busca de una saludable y liberal reforma, que armonice con los adelantos
cientificos de la época, dando participacion en sus deliberaciones al elemento nuevo, que sin
motivo, y con notable perjuicio para la educacion, permanece hasta el presente alejado de
tener ingerencia en sus determinaciones, privandolo por consiguiente de ejercer un derecho
legitimo». Lejano y olvidado antecedente nacional del principio de la participacion estu-
diantil en el gobierno de las Universidades, tan agitado en nuestro siglo por el movimiento
americano llamado de la Reforma Universitaria.*

Eduardo Acevedo (1857-1948) y Martin C. Martinez (1859-1946), los consejeros im-
puestos por la juventud al comienzo del nuevo régimen, eran las primeras figuras de su pro-
mocion universitaria. Los unia ya el magnifico destino que signé sus paralelas existencias
octogenarias, enlazadas en la amistad y en la accion. A proposito de sus tesis de doctorado
—de las que nos ocuparemos en el cap. XII—, un diario de la época les dedico un profético
editorial, saludando en ellos a la nueva generacion que venia a renovar la vida intelectual del
pais con nuevos métodos y nuevas ideas. Eran las ideas y los métodos del positivismo, del
que Acevedo y Martinez —muy influidos por sus profesores Gonzalo Ramirez y Carlos M*
de Pena, asi como por la prédica y la obra de José Pedro Varela— fueron, entre los jovenes
de la época, los partidarios mas definidos y los propagandistas mas entusiastas.

En el acto de colacion de grados celebrado en julio de 1881, aparecieron por su interme-
dio, por primera vez en la tradicional ceremonia, proposiciones de filiacion positivista. Del
mismo acto participé Vazquez y Vega, quien presentd una proposicion socratica: «Cuanto
mas sé, sé€ que sé menos». Martinez, por su parte, sostuvo ésta: «La politica que se derive
de la filosofia positiva con la fe de que las instituciones se elevaran lentamente, operara un
gran progreso en nuestros partidos de principios, atemperando las esperanzas exageradas y
los desencantos prematuros». Y Acevedo la siguiente: «Hay ciertos nombres que sintetizan
las grandes revoluciones de la historia. Socrates representa la reaccion contra la ignorancia
de la naturaleza humana; Jesucristo la vulgarizacion de las ideas morales adelantadas; Ba-
con la restauracion de las ciencias; pero de todos ellos, Darwin, resolviendo el misterioso
problema del origen de las especies, es el que simboliza el esfuerzo mas potente y atrevido
de la naturaleza humana.»?

Uno de los primeros pasos reformistas que dio Vasquez Acevedo fue la revision de los
programas de las distintas asignaturas. Respecto al de Filosofia, encomend¢ la tarea preci-
samente a Acevedo y a Martinez. En el mismo afio 81 redactaron éstos el nuevo programa,
dividido en cuatro partes: psicologia; l6gica; moral; metafisica y teodicea. Excesivamente

4.  Elafio anterior el rector Alejandro Magarifios Cervantes habia formulado un proyecto todavia mas avanzado,
que admitia la representacion estudiantil directa: los consejeros electivos llegarian a 20, la mitad de los
cuales podrian ser estudiantes del ultimo afio de la carrera (Actas del Consejo, sesion de 24 de setiembre
de 1877).
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analitico, con un minucioso planteamiento de multiples problemas particulares y una exten-
sion que lo hacia un verdadero volumen, daba ancha entrada, junto a las posiciones clasicas,
a las doctrinas ciencistas del dia, en especial las de Darwin y Spencer. Aunque a través de un
método interrogativo que no imponia soluciones, el criterio con que cumplieron la tarea en
la formulacion y desarrollo de los puntos fue, como puede suponerse, el mismo que inspird
al rector al encomendarsela: un criterio positivista.

La escuela espiritualista se opuso a la aprobacion del programa. Vazquez y Vega lo
atacd con dureza desde su diario, trabandose en polémica con sus autores. No menor fue la
resistencia en el seno del Consejo, encabezada por Justino Jiménez de Aréchaga. Al cabo de
varias sesiones, a propuesta del rector, pasé el programa a estudio de una comision especial
que integraron dos espiritualistas, Placido Ellauri y Secundino Vifas, y dos positivistas,
José Arechavaleta y Eduardo Acevedo. «Todo inducia a creer —escribio Acevedo, afilos mas
tarde, en un articulo de homenaje a Ellauri ya citado en esta obra— que un eterno empate
obstaculizaria las resoluciones de la comision informante y que el asunto volveria al Consejo
en las mismas condiciones en que habia salido. Pero no fue asi. El doctor Ellauri acepto el
programa desde el primer momento, con modificaciones insignificantes, diciendo que de
acuerdo con la ley formulada por Cousin, sobre la sucesion de los sistemas filosoficos, creia
llegado el reinado transitorio del positivismo, que después de algin tiempo tendria a su vez
que ceder el puesto al espiritualismo que hasta entonces lo habia ocupado sin discusion.»
En noviembre del 81 el Consejo sanciond el programa, declarando que seria obligatorio a
partir de enero del 83.°

En su informe anual a la Sala de Doctores, expresaba luego Vasquez Acevedo:

«El primero de estos programas —se referia al de filosofia— ha sido materia de largas y
enojosas discusiones en el seno del Consejo. Creyendo descubrir en él la tendencia a imponer
un sistema filosofico determinado, con sacrificio de otro que se reputa por algunos mejor,
varios miembros del Consejo lo combatieron calurosamente, sosteniendo que no debia ser
tomado siquiera en consideracion. El Consejo, no obstante, resolvid prestarle su sancion,
convencido de que el expresado programa no impone ningin sistema determinado, sino el
estudio y conocimiento completo de los diversos sistemas filosoficos y de las doctrinas mas
modernas de la ciencia, de acuerdo con las obvias exigencias del progreso de la educacion.»’

En vigencia durante casi una década, ese programa, ardorosamente discutido, fue algo
mas que el simbolo del triunfo del positivismo en la Universidad. Sobre ¢l se fundo la nue-
va cultura universitaria, obligando al conocimiento detenido de los grandes autores de la
escuela, en reemplazo del viejo texto de Geruzez y del manual de Jacques, Simon y Saisset
con que en los ultimos afios se le complementaba. Ilustrara sobre su verdadera naturaleza la
polémica que a su, prop6sito promovio, con su caracteristica vehemencia, Vazquez y Vega.

5. ElPlata, 3y 5 de julio de 1881.
6.  Actas del Consejo Universitario. E/ Siglo, 5 de octubre de 1893. Véase el programa en E/ Plata, 4, 6, 10,
14 de setiembre y 6 de octubre de 1881.
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4. Critica de Vazquez y Vega al nuevo programa

El sentido de la critica de Prudencio Vazquez y Vega aparece ya en el titulo puesto a sus
articulos: «Un programa de filosofia positivista».® Entre varios reparos, el principal es el de
tratarse de «un programa de filosofia positivista y no de filosofia general».

«El Rector de la Universidad encarg6 a los sefiores Martinez y Acevedo formularan un
programa de filosofia, con arreglo al cual darian sus examenes los alumnos que se preparan a
estudios superiores... A nuestro modo de ver el programa en cuestion revela falta de método
y criterio elevado en la eleccion de las cuestiones, extension inadecuada a nuestro estado
y circunstancias, y parcialidad indisputable en favor de uno de los sistemas filosoficos que
dividen mas hondamente las opiniones de los pensadores modernos. La hipotesis de la evo-
lucion domina todo el programa, es el alma que le ha dado forma y vida. ;Coémo explica la
teoria de la evolucion tal fendmeno? He ahi la interrogacion que se encuentra a cada paso. Y
seria muy conveniente que se diera una idea general de la doctrina de la evolucion, sin duda
alguna; pero el defecto y la exageracion estdn en que las interrogaciones que se plantean,
en muchos casos exigen, para ser contestadas de un modo conveniente, estudios serios de
fisiologia o anatomia, de biologia o antropologia, de etnografia o de historia.

«Asi, tratandose del sentido de la vista, no tan sdlo se pide una explicacion de la evolucion
del sentido de la vista en el reino animal, sino que se interroga enseguida: «Es posible
explicar con ayuda de la seleccion natural el desarrollo de este sentido a partir del pigmento
dptico de los animales inferiores ?» Ahi tenemos ya al simple estudiante de filosofia elemental
engolfado en la cuestion de la evolucion organica o el transformismo. El estudio preparatorio
transformado en estudio fundamental o facultativo... Se insinllan cuestiones que si bien son
filosoficas, son de importancia remota, desprovistas de interés, y en cuya solucion se consumen
tiempo y fuerzas intelectuales que podrian aplicarse a objetos de mayor utilidad o importan-
cia. Todos esos problemas, que por nuestra parte consideramos relativamente insignificantes
comparados con otros, tienen probablemente un valor para los autores del programa, tienen el
valor de ser cuestiones que llevan al estudiante al mundo de las ciencias naturales o concretas,
con preferencia al de las ciencias morales o abstractas. En otros términos: al predominio del
positivismo materialista sobre la filosofia espiritualista.»

A la parcialidad general se suma la parcialidad en las cuestiones particulares:

«Cuando se plantea una cuestion que es objeto de debate entre la escuela positivista
y la espiritualista, el programa pide al alumno las razones en que se apoya la opinion
espiritualista, pero simplemente de un modo general, mientras que tratandose de los fun-
damentos de la opinion contraria los exige detalladamente y hasta por incisos numerados.
Veamos la prueba: se procura saber si la inteligencia humana puede conocer lo absoluto.
Por lo general el espiritualismo sostiene que si y el positivismo que no. El programa que
se pretende imparcial dice lo siguiente: “Discutanse los argumentos en que se apoyan los

7. El Siglo, 25 de julio de 1882.
8. La Razon 16, 23, 25 y 26 de octubre de 1881.
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que sostienen la posibilidad de ese conocimiento. Discutanse los argumentos de Spencer
contra esa posibilidad, fundados: 1° En que toda explicacion cientifica se reduce siempre
a una generalizacion. 2° En que nuestro pensamiento no tiene relaciones posibles sino con
lo condicionado. 3° En la necesidad de que toda idea se componga de una relacion, de una
semejanza o de una diferencia, elementos que faltan a lo incondicionado segun este autor.
4° En que la inteligencia so6lo consiste en correlaciones entre estados internos y estados ex-
ternos. 5° En la imposibilidad de formarse una idea de lo absoluto y en las contradicciones
que encierran todas las concepciones que se han propuesto”.»

Donde la parcialidad se manifiesta en grado superior es en la parte que se ocupa de la
moral:

«La moral evolucionista de Spencer se ha copiado alli ad pedem literam, y el método
cientifico ha sido de todas maneras olvidado. Las relaciones de la moral con la fisica, con la
biologia, con la psicologia y con la sociologia, ocupan mas de la cuarta parte del programa
de moral. Nosotros lo comprendemos: era necesario extractar los capitulos correspondien-
tes de La Moral Evolucionista... Pero no es eso Uinicamente: otra cuarta parte del programa
referido trata de la moral evolucionista en general, y de otros dos capitulos de la obra de
Spencer que se ocupan del egoismo y del altruismo. Agréguese a todo esto lo que de la
moral evolucionista se expresa o se insinua en las demas secciones del programa de moral
y tendremos que las tres cuartas partes, mas o menos, del programa en cuestion se dedican
unicamente a la moral de Herbert Spencer.»

En cuanto a la logica, «apenas se insinua el método experimental y nada mas. Pero
nosotros también lo comprendemos; era necesario extractar las cuestiones al parecer mas
interesantes de la Logica de Stuart Milly.

Rebatiendo la defensa que de su programa hicieron Martinez y Acevedo, agregaba to-
davia Vazquez y Vega:

«Cuando se ve a los positivistas declarar con toda insistencia que ellos se encuentran
al frente de los progresos contemporaneos que se han conquistado en filosofia, y que los
espiritualistas se mantienen aferrados a sus antiguas doctrinas sin procurar nuevas verdades
y sin realizar evolucion progresiva de ningin género; cuando se les ve pretender que sus
doctrinas son el resultado del esfuerzo intelectual mas poderoso de los tiempos modernos,
bien nos parece acertado recordarles que Kapila aparecio antes que Confucio, que Tales se
adelant6 a Pitagoras, que Bacon florecid antes que Descartes y que los estudios de Augusto
Comte han sido sustituidos por los esfuerzos de Paul Janet. Bien se les puede recordar que
el positivismo no es mas que una nueva faz de la vieja escuela materialista, mas antigua
en la historia que la filosofia espiritualista que se desprecia y se combate... La aureola de
modernismo con que pretende coronarse la antigua escuela materialista para hacer pasar
sus doctrinas, esta unicamente en el nombre con que el talento de Augusto Comte tuvo a
bien bautizarla. Los nuevos adelantos de las ciencias fisicas y naturales, que el materialismo
ensalza como conquista exclusiva de sus métodos y sus esfuerzos, han servido también a
este sistema para presentarse en el mundo cientifico como un sistema original, creacion del
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genio moderno.»
Y en el terreno personal, devolviendo a sus adversarios el reproche de intolerancia que
le habian hecho, les decia:

«El pesimista Schopenhauer, de quien toman los sefiores Martinez y Acevedo un pen-
samiento para calificarnos, trata de fraseologia nauseabunda las doctrinas espiritualistas,
Maudsley nos considera como enfermos o locos, y si mal no recordamos afirma Haeckel
que todo lo que se ha escrito contra las conclusiones de Darwin no vale el papel y la tinta
que con tal propdsito se han consumido. El eco de ese modo de pensar lo percibimos en
los positivistas uruguayos.»

5. Defensa de Martin C. Martinez y Eduardo Acevedo

Titularon su réplica Martinez y Acevedo, «Defensa de un programa imparcial de Filo-
sofia». Después de comparar su programa con el formulado por Vazquez y Vega para sus
cursos del Ateneo, escribian:

«Ni el mismo Paul Janet se atreve a mantener la filosofia (o lo que antes se comprendia
bajo ese nombre) en el famoso eclecticismo o palabreo de Cousin. El dedica sendas paginas
de su manual a la exposicion sumaria de las doctrinas nuevas y declara que “la filosofia
desde hace veinte afios ha cambiado de aspecto. Hechos nuevos, problemas nuevos, nuevas
necesidades de observacion y de critica se han producido”. Afiade “que ha creido llegado
el momento de hacer su parte a la novedad”.

»¢ Como, pues, cuando hasta la vetusta Sorbona se conmueve al soplo poderoso venido
del otro lado de la Mancha, y sus catedraticos, semimomificados en las viejas doctrinas, por
35 afios de ensefianza, sienten la viva necesidad de hacer su parte a la novedad, y declaran
que en los ultimos veinte afios la filosofia ha cambiado de aspecto; como el joven e ilustrado
catedratico del Ateneo se limita a confesar (no de muy buena gana) que es conveniente dar
una idea general de la evolucion? La teoria de la evolucion, como teoria inductiva, no puede
conocerse con ideas generales, como el panteismo o cosas por el estilo. Su piedra de toque
estd precisamente en el examen de casos concretos. Es sensible que el Sr. Vazquez no se
haya dado cuenta de la revolucioén pedagogica que se opera en todo el campo de la ensefian-
za 'y que por ello tache de nimia a la parte mas importante del programa... en la ensefianza
superior se tiende doquiera a suplantar el método sintético por el inductivo y objetivo. Es
obedeciendo a esta necesidad de toda ensefianza regular que en el programa pululan esas
preguntas de detalle, de hechos concretos, que son precisamente las que resueltas ilustran
mas libre y conscientemente sobre los principios fundamentales de la ciencia. Es el mismo
método socratico (entre nosotros vareliano) con una amplitud que no soid el ilustre filosofo
y martir de la Grecia.»

Hasta en el ejemplo que ha tomado sobre la evolucion del sentido de la vista —prosi-
guen— ha estado infelicisimo el sefior Vazquez:

«Paul Janet, en su libro sobre las causas finales (p. 361), argumenta largamente contra la
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teoria de la seleccion, fundandose en la imposibilidad de explicar 6rganos tan complicados
como el 0jo. Darwin mismo declara que suponer que el ojo con todas sus inimitables disposi-
ciones para ajustar el foco a diferentes distancias, para admitir diferentes cantidades de luz y
para corregir la aberracion esférica y cromatica, pudiese haber sido formado por la seleccion
natural, parece —lo confiesa francamente— absurdo en el mas alto grado. La formacion
de ese o6rgano maravilloso por un procesus puramente mecanico ha sido precisamente uno
de los argumentos mas poderosos que se hayan formulado contra la teoria de la evolucion.
No se le puede callar ni aun en una exposicion sumaria de la doctrina, so pena de no ser
imparcial. Se ve, pues, que en lo que el sefior Vazquez creia ver una prueba de predileccion
por tal doctrina, habia una prueba evidente de imparcialidad; que asi, en lo que él creyo ser
un detalle sin importancia en cuyo estudio perdia tiempo el alumno, se encerraba quiza la
cuestion mas dificil de la teoria evolutiva; y por Gltimo que lo que él creyo6 la exposicion de
un argumento era la exposicion de una objecion.»

Respecto a la parcialidad en el estudio de las cuestiones particulares, su defensa se vuelve
todavia mas incisiva:

«El doctor Vazquez y Vega se queja de que en los programas de filosofia se exija con
frecuencia el conocimiento de las soluciones propuestas por la teoria evolucionista para
explicar los fendmenos mentales. Pero, como ya hemos dicho, si se exige ese conocimiento
es precisamente con el objeto de que se compruebe el valor de la teoria en las cuestiones
mas dificiles de resolver, en aquellas que, por las mismas dificultades que encierran, jamas
han preocupado a la filosofia espiritualista. Conviene tener en cuenta que hay, en efecto,
una notable diferencia entre la doctrina espiritualista y la positivista: la primera, rara vez
se preocupa de explicar los hechos que examina; la segunda, por el contrario, que es una
teoria que prescinde de lo sobrenatural, trata de investigar y explicar el origen de todos los
fendomenos mentales, proponiendo soluciones que podran ser buenas o malas, pero que al
fin son soluciones, que debe conocer el estudiante, siquiera sea para rendir homenaje a los
que se esfuerzan por descubrir leyes permanentes en todas las esferas de la naturaleza.

»El estudio de la teoria evolucionista ofrece otra ventaja de incuestionable utilidad prac-
tica. El grandioso sistema de Darwin representa el esfuerzo inductivo mas poderoso que
se registra en la historia, y estudiandolo, puede el alumno darse cuenta de las operaciones
mentales y de su eficacia, con mayor facilidad y precision que aprendiendo maquinalmente
las reglas y las teorias abstractas contenidas en un manual.

»Una circunstancia que segun el sefior Vazquez y Vega demuestra la parcialidad con que
se ha procedido en el arreglo de los programas es que cuando se plantea una cuestion que es
objeto de debate entre la escuela positivista y la espiritualista, el programa pide al alumno las
razones en que se apoya la opinion espiritualista simplemente de un modo general, mientras
que tratandose de los fundamentos de la opinion contraria, los exige detalladamente y hasta
por incisos numerados. Como prueba de ello, cita el doctor Vazquez el parrafo relativo a los
limites del conocimiento humano. Estamos ciertos que al formular su objecion, el mismo
doctor Vazquez ha de haberse reido de ella, sabiendo como debe saber que en esa cuestion
fundamental son los positivistas los inicos que argumentan, y que los espiritualistas, en
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€se como en otros problemas, han hecho pocos ejercicios de razonamiento. Y la prueba
de la imparcialidad con que hemos procedido esta en los mismos programas, que traen la
enumeracion detallada de todos los argumentos espiritualistas en las cuestiones en que los
espiritualistas han razonado un tanto. Podriamos citar como ejemplos los capitulos relativos
a la naturaleza del alma, la cuestion de la libertad, las pruebas de la existencia de Dios, etc.,
etc. Al redactar los capitulos relativos a las leyes mentales, naturaleza de la memoria, origen
de nuestras facultades y otros analogos, no podiamos evidentemente mantener el justo equi-
librio que conservamos en los primeros, por la muy sencilla razoén de que el espiritualismo
se ha detenido con admirable prudencia en esas colosales cuestiones, para cuya solucion se
requiere algo mas que el conocimiento del famoso yo.»

Sobre la objecion de que en el programa de moral se habian limitado a la exposicion del
sistema de Herbert Spencer, expresaron:

«El programa de moral presentado al Consejo Universitario contiene la enumeracion de
todas las cuestiones morales cuyo conocimiento puede exigirse al estudiante de filosofia;
no falta una sola. Los cuatro primeros capitulos consagrados al estudio de los hechos mo-
rales, lejos de haberse tomado de Spencer, se han tomado principalmente de la Gltima obra
de Paul Janet, el pontifice de la filosofia espiritualista en Francia. La obra de Spencer ha
suministrado tan s6lo materiales para los capitulos del altruismo y egoismo, relaciones de
la moral con otras ciencias y algo sobre los sistemas. El resto del programa, especialmente
el examen de los sistemas de moral, esta enteramente fundado en la obra de Jouffroy, uno
de los mas concienzudos autores espiritualistas.

»Hemos seguido la obra de Spencer en los capitulos relativos al altruismo y egoismo y
relaciones de la moral con otras ciencias, porque es la inica que trata y analiza esas cues-
tiones de una manera completa y con ayuda de un espiritu cientifico y elevado criterio. ;En
qué autor espiritualista se examinan, por ejemplo, las relaciones entre la biologia y la moral,
cuestion de tanta trascendencia, puesto que de su solucion depende la legitimidad de los
criterios de moral? ;En qué parte de los programas del doctor Vazquez y Vega se estudia
la lucha entre esas dos grandes tendencias morales, el altruismo y el egoismo, lucha que se
viene produciendo desde los tiempos mas remotos, y que debe tener algun término en el
transcurso del tiempo? ;Y bien! Spencer analiza la cuestion, explica la lucha y establece desde
luego las condiciones bajo las cuales se conciliaran en el futuro las dos tendencias rivales.»

En la defensa del programa de moral se ocuparon también de un pasaje criticado por
Vazquez y Vega, referente al examen «de las causas de nuestra permanente anarquia», que
habian incluido de acuerdo con la caracteristica preocupacion de nuestros positivistas por
la realidad nacional. Ese examen —arguyeron— «corresponde igualmente a la moral, y
es ademas un estudio practico en el cual el alumno puede rectificar los principios teoricos
que ha admitido anteriormente, examinando los vicios morales de la sociedad en que vive
e investigando sus remedios».’

En cuanto a las criticas al programa de 16gica, respondieron:
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«Los autores del programa, teniendo en cuenta las leyes de la ensefianza moderna, no
han querido obligar al alumno a que empiece su curso definiendo el método, demostrando
su utilidad, estableciendo sus reglas, porque consideran que estas cuestiones constituyen la
sintesis del estudio y que el alumno las resuelve por si propio después de terminado el curso.
Ese viejo método de comenzar por donde debe terminar el estudio ya esta completamente
abandonado... El Sr. Vazquez asegura que en lo relativo a métodos, apenas se insinta el ex-
perimental. Basta recorrer el programa para convencerse de la injusticia de esta afirmacion.
El programa, en efecto, exige un estudio extenso de los métodos experimental y racional, a
los que consagra diez largos capitulos. Y no podia suceder de otro modo. Si los autores del
programa se limitaron a extractar la Logica de Stuart Mill, ;como habia de olvidarse de los
métodos y sus categorias principales, cuyo objeto absorbe la mayor parte de esa obra? ...
Convengamos que el estudio de las interesantes cuestiones desarrolladas en la obra magistral
de Stuart Mill, es de mas ventaja para el estudiante que el aprendizaje inconsciente y de
memoria de unas cuantas definiciones y reglas oscuras.»

Después de reprochar a Vazquez y Vega que se presentara «a fulminar el anatema, revis-
tiendo desde el principio una actitud que no puede armonizarse con la discusion tranquila
a que le invitan los positivistas», terminaban recordando la afirmacion de Schopenhauer
segun la cual tiene el metafisico toda la intolerancia del fraile.

6. Juicio de Francisco Antonio Berra

En 1890, al producirse en la Universidad la reaccion espiritualista de que nos ocupamos
en un capitulo préximo, el programa del 81 fue reemplazado, en medio de nuevas ardorosas
polémicas, por el indice de Janet. En respuesta a un pedido del rector Vasquez Acevedo, el
prestigioso pedagogo Francisco Antonio Berra lo someti6 entonces a un analisis minucioso.
Y reconociendo a cada bando su parte de razon, formulo sobre su discutida parcialidad este
equilibrado juicio, que por su interés documental transcribiremos haciéndolo nuestro:

«El programa tiene la excelente cualidad de no sugerir opiniones. Plantea los problemas
y deja en libertad a la clase para que los resuelva. Asi debe ser. Las verdades filosoficas no
son verdades matematicas. Una solucidn aritmética o algebraica, un teorema geométrico,
se saben o no se saben, pero no se discuten porque la ciencia es exacta. Mas en filosofia
no hay nada tan evidente como un axioma; todo es mas o menos opinable y no se puede
imponer una opinioén sin exponerse a imponer un error. Y por tratarse de una ensefianza
como ésta, cuyo fin esencial es ensefiar a observar y a pensar, es mas indispensable que en
otra cualquiera, si cabe, que el alumno no sea coartado en el uso de sus fuerzas por ninguna
sugestion autoritaria y mucho menos por ninguna imposicion, sea de los directores de la
Universidad, sea de los profesores. Todos deben cuidar muchisimo de proceder con la im-
parcialidad mas exquisita, so pena de abusar de la debilidad del estudiante y de conspirar
contra el proposito de la ensefianza.

9. El Plata, 19y 21 de octubre de 1881.
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»Como he dicho, el programa cumple ese deber de imparcialidad en cuanto enuncia las
cuestiones y no las resuelve, salvo rarisimos casos que no pueden atribuirse sino a descuido.
Sin embargo, se advierte que las cuestiones propuestas son las que con preferencia suelen
tratar los adeptos de las escuelas asociacionista y evolucionista y que algunas materias estan
encaradas en su conjunto (la moral, por ejemplo) como los fildosofos de esas escuelas suelen
encararlas. Esos problemas deben estar en el programa; pero deben estar asimismo los que
suelen tratar, como peculiares suyos, otras escuelas; es decir, las principales que en nuestro
tiempo se disputan el triunfo.»!°

10.  «El programa de filosofia», en El Siglo, 16 de setiembre de 1890.



X
APOGEO DEL POSITIVISMO (1880 - 1890)

1. Consolidacion del positivismo en la reforma universitaria de 1885

El primer rectorado de Vasquez Acevedo —del 80 al 82—, en el que fue modificado,
como los de otras asignaturas, el programa de filosofia, configur6 la primera expresion
historica de la hegemonia positivista en la Universidad de Montevideo.

En 1882, al elegirse nuevo rector, lo que de acuerdo con el estatuto del 49 ocurria cada
dos afios, esa hegemonia sufrio una pausa. La Sala de Doctores, 6rgano elector, se dividid
de un modo tajante entre positivistas y espiritualistas, dispuestos estos ultimos a impedir a
toda costa la reeleccion de Vasquez Acevedo. Al cabo de una lucha refiidisima por lo parejo
de las fuerzas, y llena de curiosas incidencias que resonaron en la prensa de la época, fue
elegido el espiritualista José Pedro Ramirez. En su primer informe anual a la Sala se ma-
nifestaba en términos que ilustran con elocuencia sobre el clima universitario de entonces:

«Como recordaréis, precedio a mi eleccion una lucha excepcionalmente apasionada, lo
que desde luego revela que una causa excepcional también obraba sobre el animo de los
electores. No es un secreto que, en efecto, se creia ver en la personalidad de mi antagonista,
el Dr. D. Alfredo Vasquez Acevedo, la personificacion de una escuela filosofica y en la mia
la personificacion de la opuesta, librandose una batalla entre dos escuelas por una parte de
los miembros de la Sala de Doctores —sin perjuicio de que algunos fuesen extrafios a esos
moviles, y procediesen exclusivamente por el concepto de las cualidades que respectivamente
atribuian a los candidatos.

»Esta circunstancia excepcional de los caracteres que revistio la lucha electoral universi-
taria me obliga a decir ante todo, a la Sala de Doctores, cual ha sido mi actitud con relacion
a esa cuestion que tanto conmovié los animos en la Universidad cuando mi eleccion. Creia
desde el primer momento que el mejor servicio que podia hacer a la Universidad en el puesto
a que era llamado, consistia en concurrir con mi actitud a quitar sus caracteres apasionados a
la Iucha y a suprimirla por el momento, si era posible. La lucha en esas condiciones jamas
conviene a los centros universitarios, donde la libertad y la tolerancia y la reflexion tranquila
madura, no deben ceder su puesto a las pasiones y al fanatismo de escuela. He hecho, pues
deliberado estudio de no practicar un solo acto y de no tomar una sola iniciativa, que pudiera
interesar las opiniones divergentes, en ese terreno, y agitar las pasiones que determinaron
la lucha electoral.

»Encuentro que no debe darse prisa la Universidad en resolver de una manera autoritaria
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el eterno litigio que divide todavia a los sabios en las altas esferas de la especulacion cien-
tifica, y que el principio liberal que sirve de base a la ensefianza en sus aulas, al extremo de
no prescribir textos determinados y dejar entera libertad a los catedraticos en la ensefianza
de las respectivas materias, permite que todas las cuestiones de la ciencia moderna sean
traidas al debate y apreciadas con el criterio individual de profesores y discipulos.»'

Larestauracion espiritualista fue efimera. En 1884 volvio a pasar la Universidad a manos
del partido positivista, esta vez a través de una renovacion dirigente radical, sobre la que se
iba a sustentar la gran reforma universitaria de la época. El cambio de comando se produjo
en circunstancias anormales.

En julio de 1884, vencido su mandato, el doctor José Pedro Ramirez fue reelegido rector
por un nuevo periodo legal de dos afios. Casi enseguida sobrevino un grave conflicto entre
el gobierno y las autoridades universitarias. Tuvo por origen la destitucion por el Poder
Ejecutivo del catedratico de historia universal, Luis Destéffanis, a raiz de un articulo en
que éste atacaba la personalidad de Artigas. Siguid a ese hecho la formulacion de una serie
de cargos administrativos contra la Universidad, sin otro fundamento esencial que el de
constituir ella un foco espiritual de resistencia a la dictadura de Santos. El conflicto hizo
crisis a mediados de octubre del mismo afio, con un decreto del gobierno destituyendo al
rector Ramirez, a buena parte de los consejeros y al catedratico de Derecho Constitucional,
doctor Justino Jiménez de Aréchaga.?

De inmediato se dispusieron, por la misma via, las sustituciones correspondientes. Y
fue en tal ocasion que se produjo el acceso formal del partido positivista a la direccion de
la Universidad. El Consejo fue integrado con amplia mayoria de positivistas, designandose
de nuevo para el rectorado a Vasquez Acevedo, quien lo iba a ocupar ahora, con excepcion
de un solo periodo, hasta 1899.

Dueiio asi de la situacion el jefe del positivismo, su accion reformista, apenas esbozada
durante su primer rectorado, comenzoé entonces a hacerse realmente efectiva. Su aspecto
mas ostensible fue el estatutario o legal, constituido por la basica ley de reorganizacion
universitaria de julio de 1885, proyectada por Vasquez Acevedo y auspiciada por el Poder
Ejecutivo. Pero lo acompafi6 una honda transformacion organica de la institucion, que hizo
de la vieja Universidad del 49, al cabo de una raquitica —al par que heroica— existencia de
un tercio de siglo, otra nueva. Tal transformacion, concebida y animada desde el rectorado
por Vasquez Acevedo, en las condiciones expuestas en el capitulo anterior, con el concurso
de una promocion de jovenes profesores adictos a sus ideas filosoficas, fue logicamente
inseparable de la consagracion general del positivismo en la ensefianza universitaria. El
afio 1885, decisivo en la historia de la reforma —aunque ésta comenz6 con anterioridad y
se desarrolld luego a lo largo de los afios siguientes—, debe ser considerado como el de la
consolidacion en la Universidad de la escuela positivista.

La razén primera de ese éxito reside en el ascendiente alcanzado por la doctrina en las

1. Archivo del historiador Sr. Juan E. Pivel Devoto.
2. Véase en La Razon, 15 de octubre de 1884, la resefla completa y documentada del conflicto.
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nuevas generaciones estudiosas. Pero no se explica del todo sin la consideracion de razones
politicas, en relacion con el proceso historico nacional.

El espiritualismo filosofico, como ya sabemos, inspiraba la cerrada intransigencia po-
litica de los elementos universitarios que combatian a las dictaduras militares en nombre
de la clasica escuela principista. El positivismo, en cambio, desde que surgié en la década
del 70, sin dejar de compartir el liberalismo democratico de los principistas, infundi6 a sus
adeptos una nueva concepcion de nuestras luchas civiles, derivada de su doctrina universal
de la evolucion. Los universitarios positivistas desecharon expresamente los métodos revo-
lucionarios, atemperando en politica el radicalismo principista, de la misma manera que en
materia religiosa la intolerancia del viejo racionalismo espiritualista. Tuvo ya ese sentido el
pensamiento y la obra de José Pedro Varela. Por sus huellas anduvo Vasquez Acevedo con
los universitarios que en la década del 80 reformaron la Universidad.

De ese estado de espiritu resultaron importantes y curiosas consecuencias historicas.
Seria un error creer que el partido positivista, como tal, prest6 apoyo al militarismo; en el
relativamente pequefio niimero de universitarios que lo hicieron, hubo positivistas como
espiritualistas. Pero sucedié que los dictadores militares utilizaron la colaboracion que,
por razones doctrinarias que miraban precisamente a la extirpacion de las dictaduras, los
primases positivistas de la oposicion intelectual y universitaria estaban dispuestos a brin-
darles para llevar a cabo las grandes reformas educacionales por que clamaba el pais. Sin
desconocer dichas razones, aceptaron la colaboracion y la buscaron, pues al mismo tiempo
que reforzaban de inmediato al régimen dividian a la oposicion. Se explica asi la paradoja
de que tanto Latorre como Santos propiciaran y sostuvieran, respectivamente, las trascen-
dentes reformas de Varela y Vasquez Acevedo, hombres que se mantuvieron frente a ellos
en constante actitud de independencia civica y personal.

El cambio de autoridades que en octubre de 1884 dio el poder universitario a los positivis-
tas, no hubiera podido tener lugar sin la intervencion del gobierno de Santos. El positivismo
era ya en la Universidad un partido poderoso, pero fue por dicha intervencion que se hizo
dominante. Algunos espiritualistas colaboraron con el nuevo régimen universitario, de la
misma manera que algunos positivistas se solidarizaron con las autoridades y profesores des-
plazados. Eso no afecto el sentido general del cambio, acentuado por la actitud abstencionista
que respecto a la Universidad asumieron, en el periodo que siguid, las grandes figuras del
espiritualismo. Por las circunstancias que lo rodearon, como por la renovacion intelectual a
que dio lugar, bien puede ese cambio ser calificado de revolucionario.

2. Accion docente del positivismo

Segun se ha dicho en el capitulo anterior, Vasquez Acevedo no fue profesor ni escritor
de filosofia. Sus ideas filoséficas apenas se revelan en sus oraciones académicas, libremente
formuladas al margen de todo dogmatismo de escuela. Lo que del positivismo se considerd
con derecho a predicar desde su cargo de rector, fue el espiritu cientifico, extrafio hasta hacia
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muy poco a la cultura nacional. El sentido y el tono de su prédica pueden ser apreciados en
algunos pasajes del discurso que pronunci6 en la ceremonia de colacion de grados de 1885.°

Con inequivoca devocion darwinista afirmé alli: «En pocos paises la teoria moderna de
la evolucion ha hecho mas rapido camino que en nuestra pequefia republica. Mientras viejas
naciones europeas todavia ponen trabas a las verdades que el eminente Darwin ha ensefia-
do, nosotros nos atrevemos a adelantarlas, llevando las aplicaciones y las consecuencias
filosoficas mas lejos que el mismo sabio inglés.» (Medio siglo atras Darwin habia recorrido
la campafia de nuestro pais, manifestando luego: «Estoy escribiendo como si me hubiera
hallado entre los habitantes del Africa Central; sin duda esta comparacién no ha de ser li-
sonjera para la Banda Oriental, pero tales fueron mis impresiones por entonces».* ;Podria
sospechar mas tarde, convertido en padre del evolucionismo, que tres afios después de su
muerte, el rector de la Universidad de ese pais —que no la tenia atin cuando ¢éI lo visito—
iba a estar en condiciones de formular una declaracion semejante?)

Pero a continuacion de dicho parrafo, recordado durante afios por sus adversarios como
uno de los mayores pecados positivistas de Vasquez Acevedo, sefialaba éste que si el espiritu
de novedad es una virtud intelectual, tiene también sus inconvenientes:

«No consiste todo en recoger y asimilarse las doctrinas nuevas; la novedad no es siempre
la verdad, aunque se presente acompafiada por las formas y apariencias mas seductivas.
Muchas veces, por el contrario, las doctrinas nuevas encierran grandes falsedades. Nuestro
idolo debe ser la verdad, no la novedad. Por eso en presencia de una idea nueva lo que el
buen juicio aconseja no es acogerla desde luego porque es nueva, sino someterla a prueba,
hacerla pasar por el crisol de la observacion y del estudio, incorporandola al capital cienti-
fico ya adquirido si se ajusta a la verdad, o condenandola al abandono y a la oscuridad en
caso contrario.»

A continuacion, en contraste con el apriorismo absolutista caracteristico de la vieja Uni-
versidad en filosofia y en politica, exponia el ideario de la nueva, fundado en los valores
relativos de la experiencia y de la practica, con expresiones proclives al pragmatismo, en
la aurora de éste:

«Ademas, las verdades cientificas no son siempre verdades absolutas. Lo que es exacto
en circunstancias dadas, no lo es a menudo en otras. Conviene, por consiguiente, unir al
amor de la investigacion propia, otra cualidad: el sentido practico. Para saber si una idea es
buena o verdadera necesitamos averiguar si en la practica resultard realmente lo que imagi-
namos. No importa esto decir que lo que es exacto en teoria puede ser falso en la practica.
La falsedad en los hechos no acusa contradiccion entre la teoria y la practica, sino falsedad
total o parcial en la teoria. No debemos, por eso, aceptar una idea o principio de cualquier
naturaleza, con caracter general, mientras no la vayamos examinando bajo su faz practica,
para saber si es una verdad absoluta, o s6lo una verdad relativa, aplicable bajo determina-
das condiciones. Marchad, pues, con prudencia en vuestros estudios ulteriores. Evitad las

3. El Siglo, 7 de octubre de 1885.
4.  Viaje de un Naturalista alrededor del Mundo, Madrid, 1921, I, p. 63
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seducciones de la novedad, las impresiones y las influencias de escuela; cultivad el amor
por las investigaciones cientificas y el sentido practico.»

Por debajo de esa circunspecta tesitura del rector, se organizaba el positivismo militante
de la catedra.

La ensefanza de la Facultad de Medicina, a favor de su caracter cientifico, tenia ya ese
sello desde 1876, cuando se iniciara con Sufier y Capdevila y Jurkowski, a quienes se sumo
casi enseguida Arechavaleta. En cuanto a la de Derecho, que habia sido la fortaleza tradi-
cional del espiritualismo —y en la que ya antes del 80 los positivistas Gonzalo Ramirez y
Carlos Maria de Pena ocuparon las catedras de derecho penal y economia politica—, vio
entonces pasar a representantes de la nueva escuela la mayoria de sus aulas. Por su especial
contenido teodrico, el cambio fue particularmente sensible en las de derecho natural —que
comprendia la filosofia del derecho— y de derecho constitucional.

La catedra de derecho natural habia sido conquistada por el positivismo en 1882, bajo
el primer rectorado de Vasquez Acevedo, cuando entré a desempeifiarla el doctor Martin C.
Martinez. Su doctrina filosofica quedoé fijada —con referencias a Comte, Darwin, Spencer,
Maudsley, Bagehot— en el discurso de inauguracion del aula, que tuvo por tema el método
en la ciencia social. Adheria alli expresamente a la ley de los tres estados, de Comte, para
sostener que la ciencia social se convertia en positiva por el empleo del método inductivo
experimental, vuelto aplicable en la materia desde la creacion de la estadistica. Renuncio
en 1884, solidarizandose con los universitarios destituidos por Santos, y lo reemplazé des-
de el afio siguiente el joven doctor Federico Acosta y Lara, también positivista definido.
Dos circunstancias dieron notoriedad a su acceso a la catedra en relacion con el conflicto
filosofico: por una parte el doctor Daniel Granada, que hubo de concursar con él, deserto
alegando carecer de garantias, como espiritualista que era, frente a un tribunal de mayoria
positivista; por otra parte, su discurso inaugural, no menos significativo que el de Martinez,
motivd, como veremos enseguida, una interpelacion parlamentaria al Ministro de Instruccion
Publica. En lo que respecta a la catedra de derecho constitucional, destituido el espiritualista
Jiménez de Aréchaga, pas6 a manos, en 1885, del doctor Manuel Herrero y Espinosa, otro
representante de la nueva generacion positivista. Con citas de Spencer y del chileno Las-
tarria —cuya obra adopté como texto de clase— sustento al abrir el curso una concepcion
organicista de la sociedad.’

Como es 16gico, en los cursos preparatorios la catedra de filosofia fue también conquistada
por el positivismo. En marzo de 1885, retirado Placido Ellauri con licencia por razones de
salud, fue reemplazado interinamente por el doctor Antonio Maria Rodriguez, primer posi-
tivista en la catedra de filosofia de la Universidad; la ocup6 hasta setiembre de 1886 fecha

5. Los discursos inaugurales de Martinez, Acosta y Lara y Herrero y Espinosa —capitales documentos del
positivismo en la Facultad de Derecho en la década del 80— pueden verse, respectivamente, en: Anales del
Ateneo, 11 (1882); Revista de la Sociedad Universitaria, 111 (1885); La Universidad (1885). Véase ademas
el texto de clase de Acostay Lara, Filosofia del Derecho (1890), que representa en el aula respectiva, para
el periodo positivista, lo que el anteriormente citado de Pérez Gomar para el periodo espiritualista.
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en que, por ausentarse del pais, lo sustituyé también interinamente, el bachiller Federico
Escalada. En marzo de 1888, habiendo Ellauri abandonado definitivamente la ensefianza,
Escalada fue designado catedratico en propiedad del aula, actuando en ella hasta 1928.°

Federico Escalada (1864-1937) fue para el positivismo en la docencia filosofica nacional
lo que en su hora habian sido para la escolastica José Benito Lamas y para el espiritualismo
ecléctico Placido Ellauri: el profesor representativo por excelencia de la escuela. Siendo ya
profesor, su proposicion al graduarse de abogado en 1885 fue: «La ley de la evolucion, base
fundamental de la Escuela Positivista, es la mas hermosa estela que ha dejado el genio del
hombre al surcar los mares de la ciencia».’

Sin embargo, su consagracion al aula de filosofia, si bien prolongada, no fue intensa.
Catedratico ademas de derecho civil y abogado activo, su actuacion mas significativa en ella
corresponde a los tltimos afios del siglo pasado. Es de entonces su tnico trabajo filosdfico de
consideracion, Apuntes de Moral, escrito para el uso de la clase.® Desarrollado con acierto
expositivo, es en general objetivo e imparcial. La filiacion positivista se muestra, empero,
en la reiterada apelacion a la autoridad de Spencer y de Guyau, asi como en la identidad de
esencia establecida desde el comienzo entre los fenomenos morales y los fisicos:

«Si el hombre de ciencia, en vez de ensimismarse en el estudio de aquellos fenomenos
que mas hieren sus sentidos y se destacan con mas intensidad en el orden del Universo,
comparandolos arbitrariamente, analizase, poco a poco, los que forman la pendiente de cada
grupo, y se detuviese con preferencia en los que presentan los caracteres mas sencillos y
rudimentarios, aplicando igual procedimiento en la observacion de los fenomenos del grupo
vecino, se convenceria, entonces, de que en la naturaleza todo esta perfectamente unido
y encadenado, y que la variedad de sus numerosas manifestaciones no nos autoriza para
sospechar la existencia de leyes contradictorias, ni menos alin para establecer diferencias
esenciales que impidan la concepcion sistematica y regular del Universo, como un todo
regido por los mismos y mas generales principios.»

Veremos todavia en el proximo capitulo en qué términos llegod a formular su profesion
de fe filosofica.

3. La Universidad positivista discutida en el Parlamento (1885)

La consolidacion del positivismo en la Universidad hacia 1885 hizo que el espiritualismo
desplazado llevara la resistencia a otros campos. Por un lado a la prensa, con acusaciones
desde varios diarios al rector, en el correr de ese afo, de poner trabas por sectarismo filosofico
a la libertad de expresion de los estudiantes, que aquél se apresuro a rechazar calificandolas

6.  Archivo de la Universidad.
7. El Ferrocarril, 5 de octubre de 1885.
8. Anales de la Universidad, X (1899).
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de calumniosas.’ Por otro lado al Parlamento, donde por dos veces, en 1885 y 1886, fue
extensamente enjuiciada la Universidad positivista.

Este enjuiciamiento parlamentario reviste un enorme interés, como repercusion en la con-
ciencia nacional del drama filosofico. Pasionales antes que doctrinarios, los debates ocurridos
con su motivo encierran la mas expresiva informacion del sacudimiento espiritual profundo
que produjo en el pais la irrupcion de las nuevas teorias. Fenomeno unico y emocionante
en la historia de nuestra cultura, insospechado por las generaciones actuales y en cualquier
caso dificil hoy de comprender, se revela lleno de patetismo en la version taquigrafica de las
sesiones. Surge alli, con el alma de una época, todo el sentido revolucionario que tuvieron
ciertos aspectos de la filosofia cientifica y relativista del siglo XIX, al conmover, mas que
las concepciones intelectuales, el antiguo absolutismo moral de la conciencia humana. Se
pierde —es obvio— en los por fuerza breves fragmentos que van a leerse, el estremecimiento
de vida que trasmite la lectura completa de las actas, cruzadas de didlogos agresivos y de
apasionadas manifestaciones de la barra.

El episodio de 1885 tuvo lugar con motivo de discutirse en la Camara de Representantes,
en el mes de junio, la ley de reorganizacion universitaria.

En el curso del debate uno de los diputados deslizé al pasar esta frase: «Hoy mismo la
Universidad esta pasando por una época de crisis que es necesario cortar a todo trance. Se
estd haciendo una Universidad de escuela: el otro dia se publicaba en los diarios un discurso
de un catedratico en que se decia que la idea de Dios es una cosa antigualla y que no valia la
pena ocuparse de ella. Es una universidad completamente positiva; de ahi al materialismo no
hay mas que un paso.» Basto la referencia para desencadenar una verdadera tempestad donde
reaparecieron, en otro escenario y en otro tono, por momentos de ruda violencia personal,
las controversias filosoficas que dividian a los elementos universitarios. !

El doctor Carlos Gomez Palacios, exaltado espiritualista a quien hemos visto figurar
entre los presidentes de la Seccion de Filosofia del Ateneo, después de ampliar la denuncia,
aprovecho la presencia en la sala de Juan Lindolfo Cuestas, Ministro de Justicia, Culto e
Instruccion Publica, para expresar: «Yo creo que el gobierno tiene el perfecto derecho de
impedir que se ensefien semejantes principios en la Universidad; porque negar la idea de
Dios y la idea del deber, es negar la Constitucion de la Republica; y el gobierno no puede
permitir que haya un catedratico en la Universidad que niegue la libertad y que niegue la
existencia de Dios... Fundado en estos principios, iba a pedir al sefior Ministro diese ex-
plicaciones en esta sesion o en la proxima, sobre si era cierto que en la Universidad de la
Republica se ensefiaban estas ideas.»

9.  El Siglo, 11 de octubre de 1885.

10.  Puede seguirse el debate en el vol. 73 del Diario de Sesiones de la Camara de Representantes, pp. 281,
298, 302 ss., 339 ss. Del enardecimiento con que se discutio da idea esta incidencia, escogida entre otras
analogas: «-Sr. Rodriguez: Pero Ud. ha hablado con desprecio del positivismo. -Sr. Gomez Palacios: Hablé
con desprecio porque siempre hablo con desprecio de toda doctrina inmoral. -Sr. Rodriguez: Ud. habla de
lo que no conoce. -Sr. Gomez Palacios: Y Ud. es un sabio a la violeta» (p. 356).
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Formalizada reglamentariamente la interpelacion, empez6 el Ministro recordando las
expresiones del profesor aludido, que lo era el de derecho natural e internacional de la Fa-
cultad de Derecho, doctor Federico Acosta y Lara. En el discurso inaugural de su catedra,
en la que seglin vimos, reemplazaba a Martin C. Martinez, habia declarado: «Nos creemos
autorizados a decir que la época en que vivimos se caracteriza por un trabajo de critica no-
table. Pocas concepciones resisten, por otra parte, esa critica, la que, de paso que destruye,
tiene el mérito también de depurar las concepciones filosoficas de sus apariencias misticas y
metafisicas para reducirlas a los elementos verdaderamente cientificos, sea del orden fisico,
intelectual o moral, y asi las viejas ideas de Dios, del alma, del libre albedrio, del bien en si,
del deber absoluto, etc., o bien han desaparecido o se han transformado al soplo de la cien-
cia que aparece con nuevos instrumentos, aspiraciones y tendencias... Las inteligencias han
abandonado la esfera de las especulaciones puramente teoricas, para entrar con denuedo y
entusiasmo en el terreno de las concepciones practicas.» Positivismo puro, como puede verse.

Ante esas ideas del catedratico, el Ministro invocé sencillamente, en su defensa, el
«espiritu de libertad que debe existir en las aulas»: «Es una escuela que se expresa en opo-
sicion a otra; y es ésta la controversia de los siglos, que tiene por fundamento la libertad
del pensamiento, y con ella las conquistas que se han llevado a cabo, incluyéndose la de la
libertad religiosa. La escuela positivista se reduce simplemente a tratar los asuntos que estan
al alcance del saber humano; no franquea las puertas de lo desconocido. El espiritualismo es
al contrario: se lanza al través del pensamiento, tratando de inquirir el pasado y el futuro... En
primer lugar, la Universidad no impone escuela filosofica determinada a los estudiantes. En
segundo lugar, el profesor o catedratico tiene el deber, por el mismo programa universitario,
de expresar y explicar el pro y el contra de las diversas escuelas que se debaten... Mientras no
se llegue a la ultima palabra en cuestiones tan complejas, debemos, cuando menos, respetar
y dar la proteccion resuelta que merece la ensefianza publica.»

No se dio Gomez Palacios por satisfecho: «El St. Ministro nos decia que habia que exponer
en la catedra todos los sistemas filosoficos. Yo no he negado que el catedratico de Filosofia
de la Universidad tenga el derecho de exponer el sistema materialista y todas las escuelas;
lo que yo niego, lo que no admito, es que se ensefie esa escuela unicamente. Porque el
catedratico, después de exponer todos los sistemas filoséficos, acaba por decidirse por uno;
y es el positivismo la escuela que hoy se ensefia en la Universidad. La Universidad esta
materializada hoy completamente; no se ensefia mas que el positivismo... (Sr. Honoré: Antes
era el espiritualismo... ) Estaba en armonia con nuestra Constitucion, Sr. Diputado. Nuestra
Constitucion establece el principio del espiritualismo, cosa que niega el materialismo...

»Hay en los pueblos, sefior Presidente, una cuestion mas vital que la cuestion religiosa,
y es la cuestion filosofica. Es més vital la cuestion filosofica que la religiosa porque de la
filosofia resultan los verdaderos principios de la organizacion social y politica de los pueblos.
De los principios que se admiten en filosofia resultan los gobiernos libres y los gobiernos
tiranos. De los principios que se admiten en filosofia resulta que el hombre puede desarrollar
sus facultades, su libertad de conciencia, su libertad de industria, y todas las libertades que
constituyen el destino humano. Por consecuencia, siempre me impresioné mas la cuestion
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filosofica que la religiosa...

»La escuela materialista, o positivista, no reconoce en moral mas que el principio de la
utilidad, de la utilidad general o de la utilidad particular; [sostiene] que las ideas del derecho
y del deber son el resultado de la educacion de la sociedad; que las leyes que rigen el mundo
fisico deben regir el mundo moral, que hay identidad en las leyes fisicas y las morales; que
las inicas verdades cientificas que se deben admitir son las que se perciben por los sentidos;
son las verdades que se ven y que se tocan; niega absolutamente la naturaleza racional del
hombre; [sostiene] que la idea del bien y de la justicia se forman como el resultado de una
generalizacion que se hace en la sociedad por medio de las costumbres, de la educacion y
del modo de ser de los pueblos. Niega, por consecuencia, las ideas absolutas de la justicia,
del derecho y de Dios, y todos los fundamentos que sirven de base a nuestra Constitucion
y a nuestra Ley Fundamental.»

El principal antagonista de Gomez Palacios en el curso del debate fue el doctor Antonio
Maria Rodriguez, quien acababa de ser designado catedratico de filosofia, supliendo a Pla-
cido Ellauri. Su palabra era en cierto modo la de la Universidad, acusada en la persona del
profesor de derecho natural. Al mismo tiempo que a éste, defendio al positivismo, que era
el verdaderamente atacado en la interpelacion:

«Sélo no conociendo lo que es la ciencia positivista se puede decir que es el materialismo
disfrazado... El verdadero positivismo es prudente: jamas, tal vez habra hablado de Dios el
doctor Palacios con tanto respeto como habla Spencer... (Sr. Gomez Palacios: Negandolo)
... Spencer lo tnico que sostiene, como lo sostienen todos los talentos provenientes de la
escuela positivista, es que las cuestiones de caracter metafisico no son accesibles para la
inteligencia humana, tal vez por falta de perfeccion: no sostiene que ellas sean insolubles y
que deban descuidarse, no; lo que dice es que para que la ciencia progrese, es menester que
cambie de rumbo, que no se ponga a discutir el espiritu, ni lo que es la materia en si; que la
fuerza es la que produce los fenomenos fisicos, los fenomenos que caen bajo la observacion.
He aqui lo inico que sostiene la ciencia positiva.

»Mas aun: el positivismo no es simplemente escuela filosofica: es criterio simplemente,
es método mas que escuela. El positivismo no niega ni afirma nada respecto de cuestiones
absolutas de metafisica. Por eso es que el doctor Gomez Palacios incurre en un grave error
cuando lo confunde con el materialismo, que es tan peligroso y tan metafisico como el espi-
ritualismo exagerado. Demostrado [queda], pues, tal como lo ha hecho el Sr. Ministro, que
en el curso de la peroracion del profesor de Derecho Natural no hay ataque a los principios
morales que todos acatamos, ni a los principios constitucionales que sirven de base a nuestra
organizacion politica y religiosa... lo unico que ha hecho es exponer cudl es la situacion
actual por que atraviesa la ciencia y hacer conocer a sus alumnos que es una época de critica
y de crisis para la ciencia.»

Se clausur6 la cuestion con la derrota del interpelante al aprobar la Camara una mocion
asi concebida: «En vista de las explicaciones dadas por el Sr. Ministro y de la declaracion
hecha a nombre del Poder Ejecutivo de que en la Universidad no se ha impuesto ni se im-
pondra ningun sistema filosoéfico como ensefianza oficial, la Camara de Representantes se
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da por satisfecha y pasa a la orden del dia».

Fluye, sin embargo, del propio debate la orientacion fuertemente positivista que caracte-
rizaba entonces a la Universidad. Exageraba Gomez Palacios al decir que «es perfectamente
cierto que [en ella] desde el Rector abajo todos son positivistasy, motivando esta respuesta
de Rodriguez: «Las catedras todas estan provistas por concurso de oposicion; y hay en la
Universidad catedraticos catdlicos y catedraticos espiritualistas». Pero traducia, sin duda, la
impresion general uno de los diputados, que declaro: «La verdad es que no es posible citar
casos concretos. Pero el espiritu de todo lo que se habla respecto a la Universidad es que
alli hay un establecimiento positivista, desde el Rector hasta la mayoria de los catedraticos...
Es, pues, lo que se dice; que no se aprende sino el positivismo, y que en las clases princi-
pales, como por ejemplo la clase Derecho Natural, ese sistema positivista es el que impera.
Si el gobierno, pues, no tiene ideas de preferencia a ese respecto, me parece que debe estar
preocupado de investigar si se altera o no ese equilibrio de libertad en materia de estudios
en la Universidad: debe tener conocimiento de los textos; porque se dice que no hay mas
texto alli que el de Spencer y que el que no ha estudiado a Spencer no conoce la moral.»

La orientacion positivista de la Universidad era corroborada por el propio Vasquez Ace-
vedo, en su informe anual a la Sala de Doctores:!!

«Las ideas filosoficas del Dr. Acosta y Lara —decia el rector—, iguales a las del Dr.
Martinez, su antecesor y su maestro, emitidas en un brillante y juicioso discurso de apertura
del curso, han dado motivo a una interpelacion en el seno de la Camara de Representantes,
de que tenéis probablemente conocimiento. Se ha creido descubrir en la propaganda del Dr.
Acosta, y en la actitud de las autoridades universitarias que le han conferido la catedra, cierta
tendencia a imponer a los estudiantes un sistema filos6fico determinado. Nada mas infun-
dado, sin embargo. La Universidad, hoy como antes, y como siempre, no impone opiniones
ni creencias de ningn género. Las autoridades que la rigen respetan el principio de la mas
absoluta libertad en la materia. La mision de la Universidad es dar a conocer bien y de una
manera completa todas las doctrinas, todas las teorias filosoficas, cientificas y literarias, sin
obligar a los estudiantes a profesar ninguna determinada.»

Pero dicho eso, agregaba a renglon seguido: «Es claro que los catedraticos, lo mismo
que las autoridades encargadas de dirigir la ensefianza, tienen el derecho de exponer y de
manifestar sus preferencias, porque no se puede pretender que unos y otros mantengan a ese
respecto una absoluta reserva, ni dejen de influir con demostraciones y pruebas en el sentido
de sus ideas». Pronunciadas muy pocos dias después de la interpelacion, estas palabras eran la
verdadera respuesta del positivismo militante de la Universidad a sus criticos del Parlamento.
4. Nueva discusion parlamentaria de la Universidad positivista (1886)

El episodio de 1886, ocurrido también en junio, se presentd con otro cardcter, aunque
obedeciendo a las mismas preocupaciones y a través de los mismos protagonistas principales.
Una frase deslizada al pasar en la Camara de Representantes fue también esta vez la

11.  Archivo de la Universidad.
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chispa inicial. Tratandose temas de instruccion primaria declaré el vehemente Goémez
Palacios que la Universidad, tal como estaba, era «una vergiienza para la Republica». La
prensa recogio la frase y la comentd con calor en pro y en contra. Antonio M* Rodriguez,
que seguia desempefiando la catedra de filosofia, pidi6 entonces que se llamara a Sala al
ministro del ramo para que explicara al pais cual era el verdadero estado de la institucion.
Se promovio asi sobre el asunto un amplisimo e ilustrativo debate. Como la polémica de
1876 entre Varela y Ramirez respecto a la Universidad espiritualista anterior a la reforma,
resulta hoy ese debate imprescindible para la apreciacion de la Universidad reformada por
los positivistas.'?

Entre otros cargos, relacionados con diversos incidentes de la vida universitaria, el dipu-
tado acusador se propuso demostrar «que la Universidad es una secta filosofica, una secta
materialista, donde no se ensefla mas sistema exclusivo que el materialismo». He aqui los
pasajes esenciales relativos a este punto, que es el que particularmente nos interesa:

«El positivismo condena en absoluto todo lo que sea salir de la vil materia, todo lo que
sea remontar el vuelo de las facultades del hombre; y en este sentido es que recordaba la
afirmacion que hice hace un afio, de que la ensefianza de la Universidad era inmoral, de que
alli se ensefiaba el materialismo a la juventud, desviandola de los verdaderos principios de la
ciencia, y que esa interpelacion tuvo por resultado que el Sr. Ministro de Instruccion Publica
declarase en el seno de la H. Camara que en la Universidad de la Republica se ensefarian
todos los sistemas filoséficos sin distincion de ninguna clase... lo mismo el positivismo de
Spencer que el espiritualismo de Kant, que la escuela de Platon y que el materialismo de
Darwin, y que todos los sistemas que han aparecido en las naciones principales del mundo...

»Pero en la Universidad pasa un fendmeno algo raro. El catedratico explica los sistemas
filosoficos, y después que sumariamente ha hablado de 1a Metafisica (como lo puedo probar),
después que ha hablado de la Metafisica con el mas absoluto desprecio, concluye el corona-
miento de sus lecciones diciendo a sus discipulos que la verdad esta en el positivismo, que la
Metafisica es una ciencia ilusoria, que son ideas que no se deben estudiar por la juventud...

»Ademas, sefior Presidente, de lo que he expuesto, de que el positivismo y el materialismo
son la escuela exclusiva que se ensefia en la Universidad, coartando la libertad de los estu-
diantes espiritualistas... voy a denunciar que los textos que emplea la Céatedra de Filosofia
son textos exclusivos del positivismo. Paul Janet es el texto oficial; y todo se ensefia, sefior
Presidente, menos Paul Janet... Los tratadistas positivistas son los que consultan la mayor
parte de los estudiantes. De manera que en este sentido engafia la Universidad al Gobierno,
diciendo que emplea textos que son de la escuela espiritualista. Es complemente falso: es
una falsedad, es un engafio sin nombre...

»Pero, sefiores Diputados: no solamente en el terreno de la teoria quiero probar la verdad
de mi asercion que, como he dicho, nace de una conviccion sincera: y creo que ninglin sefior
Diputado se atrevera a creer lo contrario. Ademas de ensefarse esa escuela, que la conside-
ro perjudicial a todas luces, véase (para demostrar cual es el espiritu de la Universidad) la

12.  Diario de Sesiones de la Camara de Representantes, vol. 79, pp. 267 ss.
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composicion de sus catedraticos: Rector: Alfredo Vasquez Acevedo, positivista. Procedi-
mientos judiciales, [zcua Barbat, positivista. Derecho Constitucional: Herrero y Espinosa,
positivista. Derecho Natural y de Gentes: Federico Acosta y Lara, positivista. Derecho Civil:
Barbat, positivista. Derecho Penal: Nin, positivista... Pasemos ahora a los Decanos: El De-
cano de la Facultad de Preparatorios, Dr. Rodriguez, positivista. El Decano de la Facultad
de Derecho, positivista. Bien: el conclave no puede ser mas manifiesto... /Quieren ver los
sefores diputados la composicion del Consejo, en el cual también se observa el fendmeno
de la uniformidad?...»

El doctor Lindoro Forteza, que habia reemplazado a Cuestas en el Ministerio de Ins-
truccion Publica, comenzd su réplica exponiendo las grandes mejoras introducidas en la
Universidad por la reciente reforma. Sefial6 muy diversos aspectos: mayor eficiencia de
la nueva organizacion universitaria; creacion de nuevas carreras; progreso en materia de
locales; adquisicion de objetos de ensefianza y organizacion de laboratorios de fisica y
quimica; considerable mejoramiento de la biblioteca, llevada a mas de tres mil volumenes;
transformacion radical de las Facultades de Derecho y de Medicina, en particular de esta
ultima, con nuevos planes, catedras, profesores y recursos materiales de ensefianza; regular
funcionamiento de las oficinas y de las clases. En cuanto al sectarismo filos6fico que se
habia denunciado, declaro:

«Se ha dicho por el sefior Gomez Palacios que el sefior Rector tiene propensiones muy
marcadas, o mas bien dicho definidas, hacia una de las escuelas en que esta dividido el
mundo filosofico. Esto puede ser muy exacto, y hasta creo que el sefior Rector ha mostrado
en mas de una ocasion tendencias favorables a la escuela positivista; pero yo no veo en eso
un motivo para que pueda ser atacada la Universidad, y sobre todo, considerada en estado
que importe una vergiienza nacional. Notabilidades de primer orden en el mundo civilizado
profesan las doctrinas con que simpatiza el Rector de la Universidad; pero ésa es cuestion
en la cual no tiene por qué intervenir la autoridad... Yo no voy, sefior Presidente, a hacer la
defensa de tal o cual escuela; estoy muy lejos de eso, y quiero colocarme en la representacion
que ejerzo, en la condicion en que debo estar. Debo ser enteramente imparcial en la pugna
de la escuela espiritualista y de la escuela positivista o materialista...

»Cuando tuve noticia, sefior Presidente, de que se me invitaba a concurrir a esta H. Ca-
mara a dar explicaciones sobre el particular, crei oportuno, no obstante el conocimiento que
ya tenia del estado general en que se halla la Universidad, practicar una minuciosa visita de
inspeccion sobre ese establecimiento. Fui, en efecto: penetré en las aulas que estaban funcio-
nando, y en la de filosofia tuve ocasion de cerciorarme por mi mismo, oyéndolo de boca de
los jovenes estudiantes, que tenian plena libertad para optar por la escuela positivista o por
la espiritualista: podria hasta indicar los nombres de algunos alumnos que se manifestaron
en este sentido. Y esto prueba que no hay en la Universidad ese espiritu de imposicion de
que se ha hecho mérito, y que se deja a los estudiantes en libertad de adoptar el sistema que
consideren mas conveniente.

»Los textos que se consultan en la Universidad responden a una y otra escuela: lo mismo
se consulta a Spencer, que es de la escuela positivista, que a Paul Janet, jefe de la escuela
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espiritualista. Y creo que para que puedan los estudiantes precaverse contra las falsas teorias,
es necesario que las conozcan todas; s6lo asi podran ejercitar su propio criterio para huir del
mal: éste tiene sus atractivos; y para no dejarse seducir por €l es necesario conocerlo. Yo he
preguntado especialmente al sefior Rector si podia considerarse que habia algo de verdad en
esas versiones relativas a imposicion de doctrinas, y si bien me ha hablado en el sentido de
que sus propias ideas son las que ha expresado el sefior Gomez Palacios, me ha afirmado a
la vez que esta muy lejos la autoridad universitaria de ejercer presion de ninglin género en
el animo de los discipulos sobre el particular... El caracter distintivo de la secta es, no sélo la
propaganda, sino hasta cierto punto la imposicion de la doctrina que se sustenta. Y ninguno
de esos caracteres puede revestir la Universidad en su situacion actual.»

Terminaba el Ministro con esta referencia a la actitud personal asumida en la ocasion
por el general Santos:

«Por lo que hace al jefe del Poder Ejecutivo, expresaré¢ también que esta completamente
satisfecho de la conducta de las autoridades universitarias, y me lo ha expresado asi S. E.
el sefior Presidente, cambiando ideas a propdsito de la interpelacion: me ha ponderado los
servicios prestados al pais por el sefior Rector y me ha encomendado hacer la defensa de
esos servicios. Me ha dicho mas. Al despedirme para venir a la Camara, me ha dicho: «sefior:
la educacion publica que se da en la Universidad, donde se forman los ciudadanos que han
de reemplazarnos y han de venir a regir los destinos del pais, merece toda la atencion del
Gobierno; los servicios prestados por las autoridades universitarias son muy meritorios, y
por consiguiente deben defenderse.»

El doctor Antonio M* Rodriguez, después de producir un exhaustivo informe sobre la
situacion en que habia colocado a la Universidad la vasta reforma cumplida —a la altura de
«instituciones analogas de los paises mas adelantados del mundo»—, defendi6 con argu-
mentos similares a los del Ministro la imparcialidad filosofica de catedraticos y programas.
En cuanto a la primacia universitaria de los positivistas, la explico de este modo:

«La abstencion, doctrina profesada por gran niumero de nuestras inteligencias e ilustra-
ciones, ha dado por resultado el que éstas se alejen de la Universidad, no s6lo rehuséandose a
desempefiar las catedras que se les han ofrecido por reiteradas veces, sino su concurso para
constituir hasta los tribunales de examen. Esta circunstancia, sefior Presidente, es la que ha
dado lugar a que en la Universidad, tanto en los tribunales de examen como en las catedras,
figure cierto numero de personas que profesan las doctrinas positivistas. Y si se les ve figurar
es porque el que es positivista no es abstencionista; y precisamente, siendo 16gico con sus
opiniones, presta su concurso siempre que se le pide y va a donde se le llama...

»Ademas, respecto al Consejo, si hay en ¢l positivistas, tampoco es culpa de las auto-
ridades universitarias. El Consejo se forma, como lo ha explicado el sefior Ministro, por
eleccion de la Sala de Doctores; si ella elige miembros que profesan ideas positivistas, no
es culpa del Rector: es el resultado del espiritu de la época. Probablemente sera porque la
mayoria de los miembros de la Sala de Doctores profesan esas ideas, o también porque los
que profesan las ideas contrarias se han abstenido de concurrir a esa eleccion.»
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En el curso de la extensa interpelacion, desbordante de datos sobre la vida universitaria
de la época, numerosos diputados intervinieron de una y otra parte. La cerr6 al fin la decla-
racion siguiente: «En vista de las explicaciones dadas por el sefior Ministro de Instruccion
Publica, con referencia al estado actual de la Universidad, la H. Cdmara se declara satisfecha
y contintia con la orden del diay.

No podemos omitir una mencion a los comentarios que la prensa hizo del asunto. La
politica militante de la época tomo ancha parte en ellos. Pero a su través la cuestion filosofica
llegd a planos de la opinién publica que no hubiera alcanzado de otro modo. Nos limitare-
mos a hacer conocer la posicion que fijo el clasico diario £/ Siglo en uno de sus editoriales:

«El doctor Gomez Palacios se coloco, en nuestro juicio, en muy mal terreno al pretender
que el Gobierno intervenga en la Universidad para poner coto a la escuela positivista, que
segun €l prepondera y domina. Si el Sr. Palacios cree que por el hecho de profesar el Rector
de la Universidad ideas positivistas, se ejerce en los estudiantes una presion inconveniente y
contraria a la libertad para empujarlos hacia esa escuela, deberia combatir por su causa con
las armas de la discusion y de la propaganda; pero no nos parece de buena ley, ni tampoco
conforme con la libertad de la ciencia que €l reclamaba, pretender que el Gobierno arroje el
peso de su autoridad en la balanza de las escuelas que hoy se combaten en la arena filosofica.
Sabemos que el doctor Gomez Palacios es espiritualista; creemos que el doctor Vasquez
Acevedo es positivista. Tenemos entendido que en efecto los positivistas llevan hoy en la
Universidad la mejor parte. Pero estamos persuadidos de que esto proviene, no de que el
Rector apague la voz de los espiritualistas, sino de que es mucho mayor que el nimero de
éstos, el de los que profesan el positivismo.»'?

5. El positivismo en el Ateneo y en la Sociedad Universitaria

Entre los afios 80 y 90, que marcaron el apogeo del positivismo, éste anidé naturalmen-
te, fuera de la Universidad, en las dos principales instituciones privadas sostenidas por los
elementos liberales de aquélla: el Ateneo y la Sociedad Universitaria.

En el Ateneo, reducto del espiritualismo, la acogida fue parcial. Bajo la inspiracion de
Jurkowski, Arechavaleta, Gonzalo Ramirez, De Pena, el positivismo llegd, sin embargo,
a organizarse como corriente diferenciada que participa en los debates publicos y deja su
huella en los Anales que de 1881 a 1886 registran la vida de la institucion.

En su volumen inicial recogieron los Anales las conferencias pronunciadas dos afios atras
por Jurkowski y Arechavaleta contra el espiritualismo de Vazquez y Vega. Siguio6 el ensayo
de éste de critica de la moral evolucionista. Bastaron tales publicaciones para provocar, a su
proposito, una guerrilla de sueltos entre espiritualistas y positivistas, en la que menudearon,
mezclandose con las argumentaciones de doctrina, los ataques personales.'*

13.  El Siglo, 24 de junio de 1886.
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Vuelven los Anales a dar cuenta de otro choque significativo en 1884, en ocasion de la
apertura de los cursos secundarios. Desaparecido Vazquez y Vega, la catedra de filosofia
siguid confiada a un espiritualista, Angel Solla, discipulo de aquél e igualmente fanatico en
sus convicciones filosoficas. Al inaugurar los cursos el doctor De Pena, presidente entonces
del Ateneo, exaltd con criterio positivista el papel de las ciencias naturales en la educacion.
El profesor de filosofia se sintio en la obligacion de dedicar su primera clase a refutarlo,
haciendo una critica severa del positivismo.'

Respecto a las ciencias naturales declaraba el doctor De Pena que «el Ateneo ha fomen-
tado su ensefianza tanto como ha podido, aunque no en tan favorables condiciones y con la
abundancia de elementos que el estado actual de esas ciencias requiere». «Mucho se maldice,
sin embargo, por algunos —agregaba— del caracter que han tomado las ciencias en nuestro
siglo y me creo por eso en el deber de manifestaros brevisimamente en este acto algunas
opiniones sobre el asunto». He aqui una muestra de las opiniones manifestadas:

«Se dice que el estudio de las ciencias fisicas y biologicas tiende en la época presente,
por sus conclusiones, por su sintesis final, a borrar toda linea de demarcacion entre el uni-
verso fisico y el mundo moral, proclamando que el hombre no forma reino aparte sino que
constituye una escala en el orden jerarquico de los seres. Puede contestarse que las ciencias
especiales o particulares son a manera de los rios que van llevando los unos sus tributos a
los otros, confundiendo por ultimo sus caudales en el Océano; es decir, en el dominio de la
ciencia general que es como el encadenamiento de los conocimientos mas elevados, de las
conclusiones, las leyes, los principios, que ha logrado el hombre descubrir estudiando en
detalle la naturaleza en todas sus manifestaciones, para llegar sucesivamente a una o varias
sintesis, cuya explanacion es del resorte de la filosofia en su mas alta concepcion. Asi se
explica y se legitima que el naturalismo haya penetrado con su escalpelo disector en el
organismo de las sociedades y las analice con la misma calma e independencia de criterio
que aplica todos los dias a los fendmenos del mundo fisico.»

Expresamente eludia al materialismo: «Por lo que acabo de deciros comprenderéis que
juzgo pueril el temor de que la juventud, resueltamente consagrada al cultivo de las ciencias
naturales y de la filosofia contemporanea, vaya a caer en los extravios del materialismoy.
El profesor Solla le reprochd, por momentos con acritud, «su inconsiderado ataque al espi-
ritualismo y su apologia al positivismo». Apoyandose en el ecléctico Caro y en el krausista
Tiberghien, defendi6 la legitimidad de la metafisica y denunci6 la anarquia filosofica del
positivismo, dividido en Francia entre Comte y Littré, y en Inglaterra entre la escuela aso-
ciacionista de S. Mill y la secta de Bain y Spencer, derivada de Darwin.

Al'margen de estos encuentros polémicos, los positivistas del Ateneo se hacen presentes en
los Anales con colaboraciones diversas. A raiz de la muerte de Darwin, en 1882, se publica un
ensayo de Haeckel sobre «Darwin, Goethe y Lamark», y el doctor Eduardo Acevedo dedica

14.  Véase pp. 256, 300, 334 y 341 del vol. L.
15. Vol. VI, pp. 345y 356.



146 Arturo Ardao

un articulo al sabio desaparecido. La devocion que manifiesta por su obra no tiene reservas:

«Darwin acaba de morir. La herencia que el gran naturalista deja al mundo, apenas tiene
precedentes en la Historia. Los progresos provocados por la teoria evolucionista en el dominio
de todas las ciencias, bastarian para dar al siglo XIX una superioridad incuestionable sobre las
otras épocas historicas. A su empuje han desaparecido errores y preocupaciones arraigadas,
se han abierto nuevos y dilatados horizontes al pensamiento humano, se ha desarrollado un
espiritu mas serio de investigacion y las ciencias han sufrido modificaciones mas o menos
trascendentales... La zoologia, la botanica, la paleontologia, la historia, la filosofia, la eco-
nomia politica, en una palabra, todas o casi todas las ciencias tienen que reconstruirse sobre
principios nuevos, aceptando y proclamando previamente las consecuencias que emanan de
la marcha evolutiva de la naturaleza entera.»'¢

De todos los colaboradores positivistas de los Anales del Ateneo, fue el mas regular
el doctor Martin C. Martinez, cuyo importante papel en la introduccion del positivismo
seflalamos. Junto con Angel Floro Costa ofrecié la mas fuerte expresion del positivismo
uruguayo en los campos de la sociologia, el derecho y la politica. Enriquecen la coleccion de
la revista algunos hermosos ensayos suyos —realzado el vigor de la doctrina por la brillante
pluma del escritor— que merecen ser recogidos en volumen como calificado testimonio de
la vida intelectual de la época. Los titulos de estos ensayos, algunos de los cuales se han
citado antes, son ya ilustrativos: «Apuntes sobre el método de investigacion en la ciencia
social»; «La concepcion contemporanea de la guerra»; «La vulgarizacion de las ciencias
naturales»; «Ideales positivistas»; «El gobierno parlamentario y los politiqueros»; «Valor
teodrico y practico de la soberania popular; «Influencia del dogmatismo espiritualista en
los problemas politicos».

En la imposibilidad de pormenorizar aqui su analisis, nos limitaremos a destacar como
muestra de su pensamiento este pasaje de «Ideales positivistas», disertacion leida en una
velada del Ateneo:

«Como en el Cosmos ha sido suplantada la accion omnipotente de un Dios por la accion
lenta de todos los elementos, en los dominios de la sociedad el transformismo ha disminuido
la importancia de los directores de su evolucion y debe comunicarles un sentimiento su-
premo de modestia en presencia de la limitada extension en que a ellos mismos les es dado
modificar el curso de la historia.

»La teoria no suprime nada de su grandeza a la humanidad: simplemente hace buena
justicia revelando la importancia esencial, en la Creacion, de esos fendmenos pequefios que
so6lo hieren la imaginacion del sabio y que en definitiva explican las condensaciones de los
mundos, su gravitacion, la elaboracion de las especies; en la sociedad, la influencia de las
masas del pueblo, condenadas por la historia a un eterno olvido en homenaje a los que han
sintetizado sus esfuerzos y aspiraciones incesantes, la influencia del maestro perdida en la

16.  Vol.II, p. 234. El trabajo de Haeckel, en el vol. III. Sobre la muerte de Darwin, véase ademas La Demo-
cracia, 25 de abril de 1882.
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soledad, del sacrificio de la madre en el hogar, del soldado en la pelea, del obrero rendido de
fatiga en la jornada sin nombre... El evolucionismo se ha limitado a levantar a los pequefios,
a ensalzar las virtudes modestas, a demostrar la influencia de las causas generales. Quiza
ha aminorado la talla de los héroes, pero ha levantado la de los pueblos democratizando la
historia al par de la naturaleza.»!’

Si en el Ateneo la acogida prestada al positivismo disté de ser unanime, llegé a serlo
practicamente, en cambio, en la juvenil Sociedad Universitaria, fundada en 1875 por ini-
ciativa de Elias Regules y llamada a refundirse con aquél en 1886. Asi lo documenta la
valiosa coleccion de su Revista, aparecida de 1884 a 1885 bajo la direccion de Segundo
Posada, uno de los caidos al afio siguiente en la revolucion del Quebracho. Positivistas,
como Posada, eran los entonces directores de las cinco secciones en que dividia su trabajo
la Sociedad: Marcelino lzcua Barbat, de la de Ciencias Sociales; Elias Regules, de la de
Ciencias Naturales; Manuel Herrero y Espinosa, de la de Literatura; Benigno S. Paiva, de
la de Ciencias Exactas; Alberto Gémez Ruano, de la de Cronica Cientifica. Izcua Barbat
era ademas, en esos afos, el profesor de filosofia. De la Sociedad Universitaria salieron
gran parte de los colaboradores de Vasquez Acevedo en la reforma del 85. No fue ajena a
este hecho la decadencia en que entrd desde entonces; sus energias docentes, que suplieron
durante dos lustros vacios y deficiencias de la ensefianza oficial, fueron absorbidas por la
Universidad reorganizada.

Distintos trabajos, discursos y notas bibliograficas de la revista, revelan la definicion
oficial de la institucion en favor de las nuevas teorias ciencistas. Particularmente expresivo
es el discurso pronunciado por José T. Piaggio en la inauguracion de los cursos de 1885.
Alude a las influencias filosoficas sufridas por los integrantes de la Sociedad. Al fundarse,
dos lustros atras, primaba el espiritualismo. De los antiguos, «Platén era adorado en politi-
ca, sobre todo en el concepto del Estado», y en cuanto a los modernos, «Krause no ejercio
tanta influencia como Kant. Su sistema algo extravagante en el dominio de la ciencia y de
la politica, no pudo acercarse a las doctrinas del solitario de Koenigsberg». Pero luego los
jovenes del grupo conocieron el positivismo y abrazaron las doctrinas de Darwin y Spencer. '8

No menos expresiva es la critica que el doctor Acosta y Lara —a estar a las iniciales
del firmante— hizo de una tesis de doctorado sobre La evolucion en las ciencias juridicas,
obra de Manuel Herrera. Se refleja en ella todo el ardor intelectual que encendia entonces
a la juventud positivista:

«La tesis del Dr. Herrera es una nota discordante en el armonioso concierto de las opi-
niones filosoficas de nuestra juventud estudiosa. Es una aspiracion reaccionaria que quiere
reivindicar para la metafisica el dominio que a pasos agigantados ha conquistado en el mundo
de las ideas la teoria evolucionista. Es ésta una circunstancia que por si sola contribuye
a hacer interesante el trabajo del doctor Herrera. ;Como, una tesis espiritualista en estos

17.  Vol. VIII, p. 293. Los otros trabajos en vols. II, IV, V, VIIl y IX.
18.  Revista de la Sociedad Universitaria 111, pp. 272 ss.
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tiempos de crudo positivismo, en que nadie habla de Platon, ni de Socrates, ni de Aristoteles;
cuando Kant, Descartes y Leibnitz estan olvidados? jCuando sélo se pronuncia a cada rato
el nombre de Herbert Spencer, de Littré, de Stuart Mill, de Le Bon, de Laveleye, etc.! jUna
tesis que quiere destruir los fundamentos de la teoria moderna; que critica y niega la verdad
de las aplicaciones de la evolucion al derecho, a la justicia, a la moral, a la propiedad, a la
familia y a tantos otros conceptos e instituciones juridicas y sociales! ... Lamentamos verlo
formar aun en las filas del pasado, cuando nos placeria verlo marchar confundido con los
que, entre nosotros, caminan lanzando la mirada hacia adelante, despojados de las afiejas y
falsas creencias y haciendo tremolar la bandera del positivismo.»"

6. El espiritualismo bajo el apogeo del positivismo. Krausismo y catolicismo

En los afios que hemos llamado de apogeo del positivismo —del 80 al 90—, no obstante
haber mantenido latente su resistencia, las manifestaciones teéricas del espiritualismo fueron
muy precarias. En la Universidad, invadidas las catedras por profesores, textos y programas
positivistas, quedé reducido al papel de minoria opositora, hecha presente, de tanto en tanto,
en algunas tesis de doctorado y en proposiciones defendidas en los actos de colacion de
grados. Fuera de la Universidad, sus expresiones polémicas —que tuvieron por teatro la
prensa, el Parlamento y el Ateneo— carecieron de jerarquia doctrinaria desde que se apagd
la voz de Vazquez y Vega.

Sin embargo, en el Ateneo —émulo intelectual de la Universidad— el espiritualismo
fue lo bastante fuerte, hasta la fusion con la Sociedad Universitaria en el 86, como para
retener la catedra de filosofia, sostenida, antes y después de la muerte de Vazquez y Vega,
por el circulo espiritualista de los jovenes que éste acaudilld. Se refugiaban ademas en la
institucion, desplazados de la politica activa por el militarismo, representantes de las viejas
generaciones espiritualistas que venian del Club Universitario, con figuras sefieras como
Pedro Bustamante (1824-91), José Pedro Ramirez (1836-1913) y Juan Carlos Blanco (1847-
1910). Aunque no participaron directamente en el debate filosofico, sus conferencias sobre
temas de historia, de politica doctrinaria o de literatura —recogidas en los Anales— llevan
el sello de la clasica escuela a que pertenecian, contribuyendo poderosamente, por la signi-
ficacion personal de sus autores, a definir lo que ha pasado a la posteridad como el espiritu
ateneista de entonces.

Referencia especial en tal sentido, merecen las conferencias pronunciadas por Juan Carlos
Blanco en 1882, sobre el naturalismo literario, que llevan por titulo La Novela Experimental
e Idealismo y Realismo.*® Tuvieron por objeto la critica de las tesis sostenidas por Zola en
Le Roman Expérimental. De verdadero vuelo doctrinario, no pudieron eludir la incursion
ocasional en el campo de la filosofia a través de una critica del positivismo, fundamento
tedrico de la escuela naturalista. Desde el comienzo se pone en claro dicha conexion:

19. Id., 1L p. 329.
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«No ha transcurrido largo tiempo todavia, de la época en que el entusiasmo, esa forma
exaltada de sentir, era el motor de las acciones, dominaba la generalidad de los espiritus
y elevaba el pensamiento a regiones etéreas para buscar alli la explicacion o el misterio
indescifrable de las cuestiones en controversia. Entonces se argumentaba a priori en reli-
gion, en filosofia y hasta los actos mas generales de la vida. Las cosas han cambiado. Hoy
se argumenta a posteriori: hoy se argumenta con la ciencia y con el hecho. No investigo
el origen ni es mi objeto tampoco decidirme en favor del ayer o del presente. Consigno la
mutacion operada, nada mas. No sélo en las ciencias exactas y de observacion experimental
se argumenta con la ley correlativa y con el hecho, sino también en politica, en moral, en
literatura y finalmente en todo aquello, ideas o actos, que pueda ser objeto de juicios.

»Por extension de su sentido propio se ha adoptado una palabra para designar la nueva
corriente de opiniones: positivismo. Mal politico el que no sea positivo, practico; mal ciu-
dadano el que tampoco lo sea; lirico el que en moral desdefie el positivismo, y por ultimo,
el literato y la obra de arte deben ser igualmente positivistas. Prescindiré por el momento
de toda referencia a la moral y la politica, como también a la filosofia, para contracrme
a los principios del positivismo en literatura... Con esa palabra —positivismo—, que en
literatura se convierte en esta otra —naturalismo—, se ha llegado a las mas inconcebibles
extravagancias.»

Rechaza con energia el «materialismo brutal» de Zola, su «panteismo fisico-quimico».
Prefiere, sin embargo, combatirlo con las mismas armas que le brinda la escuela positiva. Al
realismo sensorial del jefe del naturalismo opone las ideas de Taine sobre el conocimiento,
para quien existe una operacion intelectual intermediaria entre la razén pura y la observa-
cion externa, que llama la abstraccion. Y demostrando una comprension llena de simpatia
por la ciencia de su tiempo, llega aun a sustentar una filosofia empiricamente idealista de la
personalidad humana, vinculada a la concepcion universal de la evolucion. En 1882 refuta al
positivismo con argumentos que lo aproximan, antes que al viejo espiritualismo metafisico,
al neo-espiritualismo de las generaciones posteriores. Habia asimilado la corriente positivista
entreviendo las posiciones desde las cuales iba a ser superada. Véase el siguiente pasaje, con
puntos de vista que en nuestro pais profundizaria luego el ideario ético y estético de Rodo,
derivado también del evolucionismo naturalista del siglo XIX:

«El hombre, condensacion de causas de nuevos fenémenos, adquiridas por las leyes de
la herencia y de la seleccion natural. He ahi lo que ensefia la teoria de la evolucion. ;Coémo
se llaman esas causas? Unas son principios como la justicia, el derecho, la libertad; otras,
nociones generales del orden cientifico, abstracto o experimental; otras, amores y sentimientos
profundos, como los de patria, deber, fraternidad, belleza incorpdrea, virtud, felicidad por
la virtud y el bien, buscados por si mismos, amados por si mismos. Todas, en una palabra,
son formas de la inteligencia humana, y si esta expresion os parece peculiar de un sistema
filosofico, os diré que todas esas causas estan impresas en el cerebro y en los nervios del
hombre de nuestra época, salvo diferencias de grado, segtn lo reconoce y establece la cien-

20.  Anales del Ateneo, 111.
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cia evolutiva. Y admirad en esto, sefiores, una de las grandes armonias del mundo moral.
Esa ciencia de la evolucion que con sus maravillosos descubrimientos hace retroceder la
intervencion divina en la hora y en el momento fijados por la palabra profética, esa misma
ciencia que con las revelaciones de Lamarck, Darwin, Spencer y tantos otros sabios, gloria
de nuestro siglo, ha socavado los cimientos del hombre metafisico, surgido de la teologia y
de los sistemas especulativos, es la que después del pavoroso combate restablece el mismo
hombre metafisico, antes destruido, aunque lo restablece a posteriori y por las leyes naturales
de una transformacion universal que ha debido presidir a todo lo creado.  Admirable armo-
nia! La sintesis rechazada en el punto de partida reaparece en el término final del analisis.»

A la Revista de la Sociedad Universitaria, no obstante el positivismo que la domina,
pertenece tal vez la unica produccion filosofica con que el espiritualismo de la escuela de
Krause se manifestd en el pais. La constituye un breve ensayo: «Un tema de Metafisica
analitica», debido a Pedro Mascar6 y Sosa, uruguayo formado en Espafa, que dirigié nuestra
Biblioteca Nacional. Fue un eco de la corriente krausista espafiola de Julian Sanz del Rio,
de cuya obra Metafisica Analitica es una glosa el mencionado ensayo. El tema abordado
es de indole gnoseologica, persiguiéndose el fundamento del saber universalmente valido.
En apoyo de Sanz del Rio y de Tiberghien, se defiende lo que se llama el descubrimiento
de Krause, segun el cual «la intuicion pura o percepcion absoluta yo constituye el punto de
partida de la ciencia».?!

Aunque no diera origen a una literatura propia, ni alcanzara la importancia que en otros
paises americanos, como México, la influencia del krausismo llego a ser apreciable entre
nosotros a fines del siglo, combinandose —sin desplazarlo de su sitial preferente— con el
viejo espiritualismo ecléctico de la escuela francesa, renovado entonces por Caro y Janet.
Ya se ha visto en qué medida la reflejoé el propio Vazquez y Vega, en su accion docente y
polémica. No es de extrafiar que por su intermedio se extendiera en los medios espiritualistas,
donde ejercio autoridad. En ocasion del debate parlamentario de 1886, el doctor Acosta y
Lara, catedratico positivista de derecho natural, declaraba: «En la Universidad predominan
ciertamente los partidarios de las teorias modernas, sin embargo de que existen profesores
que siguen a Kant y a Krause».?

Antes que en Krause mismo, y aun que en su discipulo espaiiol Sanz del Rio, se conocid
la escuela en su expresion belga, representada por Tiberghien en filosofia general y Ahrens
en filosofia del derecho. El clasico Curso de Derecho Natural del segundo, tuvo amplia
difusion habiendo sido, segun vimos, uno de los libros favoritos de Batlle y Ordofiez. El
krausismo, asi, fue mas aceptado entre nosotros en su aspecto de iusnaturalismo ético que
en el de metafisica panenteista.

Una ultima referencia debe hacerse a la actividad del espiritualismo catolico bajo el
apogeo de la escuela positivista. En 1882 se aprobaron los estatutos de la Universidad Libre
en que se convirtio el Liceo Universitario fundado en la década anterior por Mariano Soler,

21. L p. 80.
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quien continuaba siendo el gran animador de la docencia catolica. «El objeto primordial de
la Universidad Libre —declaraban los estatutos— es sostener la escuela espiritualista en
el terreno cientifico y tutelar la conciencia de la juventud estudiosa contra los sistemas y
doctrinas heterodoxos, garantiendo una ensefianza cientifica a la altura de los conocimientos
humanos y en armonia con el progreso y civilizacion basados en el catolicismo.»*

7. Critica del positivismo por Juan Carlos Gomez

En parrafo aparte hay que registrar, en una resefia del espiritualismo bajo el apogeo del
positivismo, la critica que de éste hizo en Buenos Aires, en aquellos afios de su reinado
universal, el ilustre Juan Carlos Gémez (1820-84), la figura mayor de nuestro romanticismo
literario y politico. Proscrito en los tltimos afios de su existencia, no particip6 directamente
en la contienda filosofica nacional. Lo relacionan, sin embargo, al proceso uruguayo los
fuertes vinculos con que se mantuvo ligado a la intelectualidad de su pais, asi como el in-
menso prestigio que siempre roded su nombre y sus escritos.

En 1884 se hizo cargo de la catedra de Filosofia del Derecho de la Universidad de Buenos
Aires. Desde su posicion de veterano del principismo espiritualista, formado en la escuela de
Cousin, condeno expresamente —en las pocas conferencias que alcanzoé a dictar, arrebatado
enseguida por la muerte— al darwinismo y al positivismo, impuestos hacia ya dos afios
en la catedra similar de la Universidad de Montevideo. Practicamente desconocidas, esas
conferencias constituyen uno de los mas nobles destellos de la grandilocuencia romantica
en ocaso, al mismo tiempo que calificada expresion americana, a través de un excepcional
protagonista, del drama filosofico del siglo XIX, en lo que para tantos hombres superiores
tuvo de conmocion espiritual y moral.**

En la conferencia primera quedé establecido su punto de vista en parrafos dominados
por la caracteristica preocupacion ética de su generacion:

«Las ciencias en boga, la literatura prevalente, todo nos lleva a desviar del ideal de
la humanidad: nos lleva al epicureismo sensual, que conduce las sociedades al abismo.
La astronomia, la geologia, la fisica, la quimica y las demads ciencias naturales, todas nos
ensordecen con la misma sonata: todo es materia. ;Y el alma humana? No es mas que una
agregacion de atomos brillantes, como decia la filosofia antigua. La literatura, en seguimiento
de la ciencia, lanza su naturalismo a echar por tierra las viejas tradiciones de la filosofia del
arte... Ciencia, literatura, todo nos separa del ideal, todo nos lleva en el dia a la conciencia
material de las cosas, al sentimiento efimero de nosotros mismos, a la poca estimacién de
si propio, a considerarnos como meras producciones de las fuerzas en pugna. Que tenemos
una vida efimera, que debemos aprovechar el momento presente y que debemos el dia

22.  La Tribuna Popular, 25 de junio de 1886.
23.  Folleto de la Donacion Melian Lafinur, vol. 132 (Biblioteca Nacional).
24.  Juan Carlos Gomez. Su actuacion en la prensa de Montevideo, 1922, 11, pp. 482 ss.
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bueno meterlo en casa y dejar que el globo corra, a esto se reduce, en la tltima expresion,
la moral de nuestra época; a esto, traducida a un lenguaje vulgar, la tltima palabra de la
filosofia... Demostrar esto, fijar las reglas de una verdadera higiene social, sanificar con el
oxigeno de la moral la sociabilidad organizada por el derecho, tal va a ser el fin practico de
nuestro estudio.»

Desde un periddico se atacaron las ideas de Gomez, y éste se sintio en la necesidad de
precisarlas en una de las conferencias siguientes:

«Sefialaba a vuestra atencion la perniciosa influencia que sobre la moral social ejerce la
boga de las ciencias positivas y el naturalismo literario y artistico, que reniega del ideal y
toma la naturaleza como el anatomista un cadaver, para los mas prolijos y a veces repugnantes
experimentos, y se me reprocha renegar de la naturaleza y de los adelantos de la ciencia,
atribuyéndome la falsa afirmacion de que las ciencias conduzcan fatalmente al materialis-
mo. Muy lejos de renegar de la naturaleza, tendria por falsa toda ciencia, toda literatura,
toda moral que no se fundase en las eternas leyes. Pero si la naturaleza es inmutable en su
fondo, es perfectible en sus formas y modos... En cuanto a las ciencias positivas, no son, de
cierto, sus progresos los que pueden alarmarnos. Nada tienen que temer de ellos la moral y
el derecho, y si mucho de qué felicitarse... Pero hay que distinguir en las ciencias positivas
las verdades adquiridas, los hechos perfectamente comprobados, que son sus verdaderos
progresos, de las hipdtesis arbitrarias, de las inducciones falaces y de los sistemas que sobre
¢éstas se fundan.»

Particularizando su juicio sobre Darwin —al que su gran amigo Sarmiento acababa de
rendir publico homenaje—, declaro todavia:

«Un gran naturalista, a quien la ciencia debe preciosas investigaciones, Darwin, pro-
clama un dia que todas las especies animales y vegetales, pasadas y actuales, descienden,
por via de transformaciones sucesivas, de tres o cuatro tipos originales, y probablemente
de un arquetipo primitivo unico, incluyendo al hombre en esta serie de transformaciones,
que viene en ultimo resultado a ser el descendiente del mono. Sobre la teoria naturalista de
Darwin se basa todo un sistema de ideas socioldgicas cuyo ultimo resultado es un materia-
lismo atroz, que no deja al hombre en la tierra otra perspectiva que un combate diario por
la vida, la inmolacion fatal de los débiles y el predominio absoluto y brutal de los fuertes.
Entre tanto, ese progreso de las ciencias naturales, con que los partidarios de su doctrina
glorifican a Darwin, no es tal progreso ni tal verdad cientifica. No soy yo quien lo afirma:
es, entre otros, el sabio moderno Littré, cuyo testimonio no pueden tachar los partidistas a
cuya escuela vivio afiliado, que rechaza la doctrina transformista de Darwin al rango de las
hipotesis indemostradas.»

Como ultima muestra de la conciencia filosofica de Juan Carlos Gomez, 1éase este parrafo,
en mas de un sentido licido:

«En el fondo del escepticismo moderno, que ha abandonado todo lo que no puede ve-
rificar, convencido de la impotencia de la filosofia, poniendo de lado todo lo que no puede
escrutar con el telescopio, con el microscopio, con el reactivo quimico, con el experimento,
y relegandolo a lo incognoscible segiin Spencer; en el fondo de ese escepticismo moderno
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debe existir un verdadero dogmatismo latente, constituido por esos sedimentos que ha dejado
el aluvion de la filosofia en el alma universal, y la aparente esterilidad de nuestro tiempo tal
vez esconde una vigorosa vitalidad futuray.

XI

REACCION ESPIRITUALISTA DEL 90

1. La reaccion espiritualista del 90 impulsada por el Presidente Herrera y Obes

La marcha ascendente del positivismo en la Universidad después de 1880, y en especial
después de 1884, se detuvo en 1890. Se produjo ese afio una brusca y general reaccion del
partido espiritualista, que se hizo sentir sobre todo en la orientacion de la docencia filoso-
fica. Su causa inmediata fue el ascenso a la Presidencia de la Republica del doctor Julio
Herrera y Obes, antiguo principista que venia a cerrar el ciclo de los gobiernos militares.



Un curioso momento de nuestra historia cultural sobrevino entonces, estableciéndose una
conexion entre la vida politica y la vida filoséfica, tan estrecha como acaso no se haya dado
otra vez en el pais.

Después de su intervencion desde Buenos Aires en 1879, Herrera y Obes se abstuvo de
participar directamente en los debates filosoficos que siguieron entre nosotros. De regreso
en 1881, se entregd de lleno a la accion politica. Sin embargo, bautizado por su adversario
Costa de «Janet uruguayo», el espiritualismo siguio reconociendo en ¢l a una de sus grandes
figuras representativas. En la interpelacion parlamentaria de 1886 su nombre fue traido a
colacion, con motivo de haberse rehusado a integrar un tribunal de concurso para proveer
en la Facultad de Derecho la catedra de derecho natural. Debiendo competir el espiritualista
Daniel Granada y el positivista Federico Acosta y Lara, entendi6 que no podia ser imparcial.
Aludido en el Parlamento, explico asi su actitud:

«Por mi parte declaro con toda franqueza que, conceptuando superior la cuestion filosofica
a la cuestion pedagdgica, no podria ser juez imparcial entre un materialista y un espiritualista
que pretendan la regencia de una catedra. Espiritualista por arraigada conviccion, enemigo
decidido del materialismo, que juzgo funesto para la moralidad publica y privada, llegado el
momento de decidir como juez, no veria ni podria ver otra cosa, que el mérito de la doctrina
que se iba a ensefiar, y entonces daria mi voto sin vacilar, sin escrupulos, al representante
del espiritualismo, pues tengo para mi que en la ensefianza la bondad del fruto depende de
la bondad de la semilla.»'

Como se ve, conservaba intacta su intransigencia doctrinaria de la primera época. Es-
piritualistas hubieron, como Carlos Maria Ramirez y Juan Carlos Blanco —como el propio
catedratico Placido Ellauri— que, sin dejar de serlo, reconocieron los aportes esenciales
del evolucionismo. Herrera y Obes, en cambio, representd en todo tiempo, como nadie,
un sector recalcitrante y cerrado de la vieja escuela metafisica. Tanto este sector como el
catolicismo, mas proximos cada vez en nombre del espiritualismo que los unia, ansiaban
reaccionar contra las orientaciones educacionales —tachadas de «materialistasy, de acuerdo
con la acostumbrada identificacion polémica entre positivismo y materialismo— que Varela
y Vasquez Acevedo habian impuesto en las ensefianzas escolar y universitaria. La exaltacion
a la Presidencia de la Republica de nada menos que el propio Herrera y Obes, vino a ofrecer,
en condiciones insuperables, la deseada oportunidad.

Manifesto6 de entrada el nuevo Presidente su voluntad de interpretar esa corriente de opi-
nion, al nombrar Ministro de Justicia, Culto e Instruccion Publica —¢1, que era un veterano
del anticlericalismo— al doctor Carlos A. Berro, destacado catolico militante, cuya gestion
se dirigi6 enseguida a realizar los objetivos de la reaccion espiritualista. De la rapidez y
eficacia con que se actud, informa un pasaje del primer mensaje presidencial de Herrera y
Obes a la Asamblea General, fechado en febrero de 1891. Su trascendencia historica obliga
a transcribirlo in extenso:

1. La Tribuna Popular, 29 de junio dea 1886.
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«Los poderes publicos no pueden ser indiferentes a las cuestiones de la instruccion pri-
maria y secundaria, porque tienen el derecho y el deber de cuidar y defender, en los intereses
del presente, los intereses del porvenir de la Republica.

»A este respecto, el Gobierno se ha sentido seriamente alarmado por el materialismo
filosofico que desde hace unos afios dominaba en absoluto en la educacion escolar. Métodos
de ensenanza, textos oficiales, doctrinas morales, maestros y catedraticos, todo respondia en
las escuelas primarias y en la Universidad Mayor de la Republica, al proposito reflexivo y
metodizado de entronizar el materialismo, desterrando por completo de las aulas las ideas
espiritualistas, que no tenian cabida ya en la ensefianza oficial. La ensefianza de la filosofia,
de la moral, de la historia, del derecho, de la ciencia politica, eran puramente materialistas,
infiltrando insensiblemente en las generaciones que nacen a la vida social, ideas, tendencias,
ideales en abierta oposicion con la naturaleza de nuestra organizacion politica y con la indole
de todas nuestras instituciones, esencialmente espiritualista.

»El materialismo filosofico, que no ve en la vida del hombre y del mundo sino combi-
naciones casuales de la fuerza dinamica; que en moral proclama el principio de la utilidad
y del fatalismo; que negando la libertad no reconoce mas derecho que el consagrado por el
¢€xito y que ha sido por lo mismo en todo tiempo el compaiero inseparable de la usurpacion
y del despotismo, el materialismo no da solucion, o la da aterradora, a todos los grandes
problemas del destino humano.

»Los resultados que ya se palpan de la educacion materialista entre nosotros, empiezan
a alarmar profundamente a todos los que examinando de cerca los hechos, transportan sus
consecuencias ineludibles al porvenir de nuestro pais. Una generacion descreida y egoista,
impregnada de un positivismo estrecho, sin entusiasmos generosos, sin pasiones viriles sin
las ambiciones abnegadas de los grandes ideales, he ahi el producto que amenazaba darnos
la educacion que se estaba dando en las escuelas publicas sostenidas por el Estado. Para
conjurar ese peligro, el Gobierno, usando de su derecho y cumpliendo un estricto deber, ha
declarado oficial la doctrina y los textos espiritualistas en la ensefianza publica. Este hecho
no excluye de las controversias universitarias y escolares las doctrinas materialistas, ni me-
nos importa imponer las doctrinas espiritualistas en las escuelas particulares, limitandose
unicamente a determinar la direccion y la indole que debe revestir en las escuelas publicas
la ensefianza oficial.»?

La reaccion espiritualista en la ensefianza, impulsada por el Presidente Herrera y Obes
en 1890, fue el punto de partida de una declinacion general del positivismo que se acentud
en los afios siguientes. Esa declinacion fue lenta; por otra parte, mientras declinaba como
filosofia oficial, se difundia como mentalidad universitaria ambiente a compas del progreso
de la cultura cientifica, combinandose, seglin ocurri6 en todo el mundo occidental, con las
nuevas corrientes idealistas que arrancaron de él para superarlo. La caida fue, en consecuen-
cia, del positivismo militante, entendido como escuela o doctrina profesada formalmente
por generaciones que se batieron en su nombre.

La penetracion, apogeo y caida oficial del positivismo en el pais, se emplaza, pues, entre
las fechas inicial y terminal —1875 y 1890— del régimen militar. Para el Presidente Herrera
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y Obes, que del punto de vista politico restauraba el civilismo cerrando la era militarista, se
trataba igualmente de restaurar el espiritualismo filosofico, clausurando las manifestaciones
oficiales del positivismo que, en el campo educacional, habian caracterizado a dicho perio-
do historico. Militarismo y positivismo no fueron en realidad solidarios; pero es un hecho
incontrastable que actuaron como expresiones concurrentes de una misma transformacion
critica —sociologicamente compleja y politicamente contradictoria— de la organizacion
material y cultural de la Republica.

2. Reforma filoséfica de la Universidad (1890)

Lareaccion que impulso el Presidente Herrera y Obes, secundado por el Ministro Berro,
tuvo por animador en el seno de la Universidad al doctor Justino Jiménez de Aréchaga, de
antecedentes racionalistas y espiritualistas que ya conocemos. Fue él quien asumio la ini-
ciativa de la reforma filosofica. Pero la precedié una anormal modificacion en la autoridad
directiva de la institucion sin la cual no hubiera sido posible.

En junio de 1890, el doctor Aréchaga fue electo por la Sala de Doctores para integrar
el Consejo Universitario. Se abstuvo, sin embargo, de incorporarse, pese a las instancias
del Rector, hasta que no quedoé resuelto un incidente entre el Poder Ejecutivo y el Consejo
Universitario, que surgi6 casi simultaneamente con su eleccion.’ En la sesion del 4 de junio,
Vasquez Acevedo dio cuenta al Consejo de una inesperada nota del Ministro Berro, haciendo
saber que el Gobierno, en uso de una facultad legal, habia resuelto integrar el Consejo Uni-
versitario con cinco o seis miembros mas, en atencion a las excepcionales tareas que iban
a pesar sobre él ese afio, y a la circunstancia de no poder prestar su concurso, por ausencia,
fallecimiento o motivos de salud, los miembros honorarios anteriormente nombrados. En
consecuencia pedia el Ministro al Consejo que indicase nombres al efecto.

Con el apoyo de razones que invalidaban los argumentos del Ejecutivo, contesto el
Consejo solicitando que la resolucion fuera reconsiderada. Proponia, empero, para el caso
de que se persistiera en ella, una lista de candidatos en la que figuraban espiritualistas y
positivistas. Eran los propuestos, Juan Carlos Blanco, Martin Berinduague, José P. Ramirez,
Pablo de Maria, Luis Melian Lafinur y José Arechavaleta. El Ejecutivo se desentendi6 de
dichos nombres y designd directamente, sin ninguna explicacion, a José P. Ramirez, Martin
Aguirre, Lucas Herrera y Obes, Juan Zorrilla de San Martin, José Roman Mendoza y Do-
mingo Mendilaharsu, todos ellos espiritualistas, con lo que alcanzaba mayoria esa tendencia.
En vano observo el consejo que de ese modo se desconocia el derecho de iniciativa que le
acordaba la ley.* Se reprodujo asi, con signo contrario, el episodio de 1884. A la intervencion
de Santos, que dio el poder universitario a los positivistas, contestaba ahora la intervencion
de Herrera y Obes, apenas distinta en la forma, devolviéndoselo a los espiritualistas.

El dia 29 de agosto asistio personalmente al Consejo el Ministro Berro, quien abri6 el acto

2. Diario de Sesiones de la Asamblea General, 1890-94.
3. Actas del Consejo Universitario (Archivo de la Universidad).



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 157

dando posesion de sus cargos, en nombre del Poder Ejecutivo, a los consejeros designados,
con excepcion de Ramirez, cuya renuncia anuncio. En la misma sesion se incorpord el doctor
Jiménez de Aréchaga. Terminado que hubo el Ministro, usé de la palabra para proponer,
entre otras cosas: «1° Que en sustitucion del programa y del texto actualmente adoptados
en el aula de filosofia, se establezcan como Unico y exclusivo texto el Tratado Elemental
de Filosofia de Paul Janet, y como programa, el indice de dicha obra. 2° Que con la corres-
pondiente aprobacion del Poder Ejecutivo, la catedra de filosofia se divida en dos: una de
psicologia, logica, moral, metafisica y teodicea, a cargo de un profesor que oportunamente
se designara; y otra de estética y de historia de la filosofia, que sera el segundo afo de la
asignatura, a cargo del actual profesor de filosofia.»

Le tocaba al doctor Aréchaga, el mayor opositor en el Consejo Universitario en 1881 al
programa de filosofia redactado por Martinez y Acevedo, tomar en 1890 la iniciativa de su
derogacion. En 1881 habia caido el viejo programa constituido por el indice del ecléctico
Geruzez; ahora, después de casi una década de vigencia del programa spenceriano, se trataba
de volver al indice de otro texto del espiritualismo ecléctico francés, en su version moderni-
zada de fines del siglo. Tal era el sentido de la primera mocion. En cuanto a la segunda, se
dirigia a desplazar a un curso accesorio de historia de la filosofia al catedratico positivista
doctor Federico Escalada, para entregar a un espiritualista la parte sistematica. Una mocién
complementaria del mismo consejero tendio a desplazar de la Facultad de Derecho a los
profesores positivistas Antonio Maria Rodriguez y Federico Acosta y Lara. Igual propoésito
respecto al catedratico Carlos Maria de Pena, de la misma Facultad, persiguié una mocién
del consejero Zorrilla de San Martin. Primaz catdlico éste, actuaba en la emergencia —sirva
el hecho para medir el notable cambio producido en el pais— de principal aliado de un anti-
guo liberal como el doctor Aréchaga, presidente del Club Racionalista del 72 anatematizado
por la iglesia.

En esos momentos se llevaba a cabo una revision general de los programas secundarios,
Ante las mociones de Aréchaga, el Rector expuso la conveniencia de aplazar su conside-
racion hasta que la comision encargada de la reforma del programa de filosofia emitiera su
informe. Asi se resolvio. La comision, integrada por los positivistas Vasquez Acevedo, Elias
Regules, Miguel Lapeyre y Juan Monteverde, se expidio defendiendo al programa vigente.

«El juicio definitivo que se ha formado a su respecto —decia la comision— es que
el programa vigente se ajusta en general al estado actual de la ciencia y a los fines de la
ensefianza universitaria. Relativamente a los programas anteriores, y a los que rigen en
otras instituciones extranjeras de enseflanza secundaria, ese programa acusa, por los cono-
cimientos que abraza y por el método a que obedece, un progreso notable, de que puede
enorgullecerse nuestra Universidad. El plan que sigue en el desenvolvimiento de los temas
es racional y logico; la exposicion de las cuestiones es clara y tiene el mérito incontestable
de no sugerir ni imponer soluciones de ninguna clase. La Comision Especial no se ha puesto

4. Ley de 25 de noviembre de 1889, art. 14.
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de acuerdo respecto de las supresiones o ampliaciones que pudieran hacerse con el fin de
dejar completamente satisfechas las exigencias de todas las escuelas filosoficas; pero, pro-
fesando sinceramente la opinion de que en la ensefianza de la Filosofia, como de todas las
ciencias, no debe darse preferencia a ninguna escuela determinada, y de que deben hacerse
conocer integra y ampliamente todas y cada una de las doctrinas que se disputan el triunfo
en el campo del saber, cree que el Consejo puede y debe admitir las modificaciones que
juzgue convenientes en todo aquello en que a su juicio pudieran considerarse olvidadas o
desconocidas esas dos importantes reglas de ensefianza liberal.»’

El Rector sostuvo el informe cuanto pudo, pero al fin la mayoria espiritualista se impuso,
aprobando en la sesion del 12 de setiembre las mociones presentadas por el doctor Aréchaga.
Votaron a su favor, entre otros, los consejeros Aréchaga, Zorrilla de San Martin, Herrera y
Obes (L.), Aguirre, Carafi y Sardchaga. Se dejo constancia del voto en contra de Vasquez
Acevedo, Castro, Regules, Monteverde, Lapeyre, Brito del Pino y Scoseria.

La aprobacion de la mocion segunda dio motivo a un nuevo acto de la lucha entre es-
piritualistas y positivistas en el seno del Consejo, a propdsito de la provision de la catedra
correspondiente al primer curso de filosofia. El Rector propuso al bachiller José Pedro
Massera, entendiendo que le correspondia por derecho, de acuerdo con disposiciones regla-
mentarias, en virtud de ser catedratico sustituto del aula desde 1887. Massera, consagrado
mas tarde como maestro de filosofia bajo el influjo de las corrientes idealistas de principios
del siglo actual, profesaba entonces el positivismo. La minoria positivista del Consejo apoyo
con decision su candidatura, pero el espiritualismo en mayoria se opuso, originandose una
apasionada incidencia, a la que puso término una minuta del Consejo al Poder Ejecutivo,
ante el cual habia recurrido Massera invocando sus derechos.

La minuta, propuesta por el mismo Aréchaga, vino a dar formulacion expresa al sentido
tacito de la mocion de dicho consejero sobre la division de la catedra de filosofia. Decia
asi: «Que como el Consejo, por mayoria de votos de sus miembros, resolvio la creacion de
una nueva Aula de Filosofia, con el fin de que se diera en ella una ensefianza espiritualista,
no ha podido confiar esa catedra al Sr. Massera, por profesar ideas enteramente opuestas al
espiritualismo.»

Curioso fue, sin embargo, que cuando se busco el deseado profesor espiritualista, resulto
dificil encontrarlo. Entre fines del 90 y principios del 93 se designaron varios, todos ellos
improvisados en la asignatura, que renunciaron sucesivamente: Ruperto Pérez Martinez,
Joaquin Reyes, Abel C. Pinto y Mateo Magarifios Vieira, aceptando al fin el primero de los
nombrados. La minoria positivista voto en todas las ocasiones en favor del bachiller Massera.

3. Discusion periodistica de la reforma filosofica

5. Anales de la Universidad, 1, p. 466 (1891).
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El caracter y los procedimientos de la reforma filoséfica universitaria motivaron un ar-
doroso debate periodistico, al que presto aliciente politico la participacion que en ella tuvo
el Presidente Herrera y Obes.

Defendieron la reforma dos diarios: £/ Bien, catolico, dirigido por Hipo6lito Gallinal, y £/
Dia, espiritualista liberal, dirigido por José Batlle y Ordoiiez. La combatieron otros dos: £/
Siglo, dirigido por Eduardo Acevedo, adicto definido del positivismo, coautor del discutido
programa del 81 y estrechamente ligado a Alfredo Vasquez Acevedo, como lo habia estado
a José Pedro Varela, las dos figuras que personificaban en el campo educacional la corriente
positivista; y La Razon, el viejo diario de Vazquez y Vega, en cuya redaccion continuaba
como siempre Daniel Mufioz, que seguia haciendo prédica liberal espiritualista, en igual
linea que E! Dia cuyo director habia pertenecido también al circulo de Vazquez y Vega.
Pero en tanto que Batlle, cargando el acento sobre el espiritualismo, defendio la reforma en
coincidencia con los catélicos, Muiioz, cargando el acento sobre el liberalismo, la combatio
en coincidencia con los positivistas como reaccion clerical.

El factor politico no fue del todo extrafio a esa division interna del espiritualismo libe-
ral. Pero obedecia ella esencialmente a la dualidad de su misma naturaleza doctrinaria, por
un lado —la metafisica espiritualista— afin al catolicismo, y por otro el —racionalismo
liberal— afin al positivismo. Recuérdese lo dicho en el Capitulo VI sobre las contradicto-
rias relaciones entre los tres partidos filosoficos, sin lo cual resulta hoy dificil comprender
las situaciones a que dio lugar nuestro proceso ideologico de fines del siglo. Con todo el
convencionalismo del caso, respondian dichos partidos a los tres estados de la ley de Com-
te: el teologico, el metafisico y el positivo. Y como en la misma ley, resultan organicos o
fundamentales el primero y el tltimo. En una emergencia concreta como fue la reforma
filosofica del 90, el metafisico se partid en dos para acompafar una parte a uno y otra parte
a otro de los partidos extremos.

La exaltacion mas calurosa de la reforma correspondié a £/ Bien. De los varios editoriales
que le dedico, extraemos estos parrafos:

«Lareaccion se ha iniciado lealmente —declaraba al aprobarse las mociones Aréchaga—,
como cuadra a causa tan hermosa, y hoy no es posible dudar de su éxito. Es ya el momento
de precisar la cuestion. El Rector de la Universidad se somete o dimite. Se somete a variar
de doctrinas, a ser defensor del espiritualismo, a ponerse incondicionalmente a su servicio,
o dimite. Se somete a acatar, a respetar el sistema que tanto odia, a destruir su propia obra,
o dimite. No hay término medio. Abdica de su positivismo, o se retira de las aulas, dejando
el paso libre a los defensores del espiritualismo.» Y agregaba expresivamente: «No es nece-
sario ser catdlico para ser espiritualista y lo prueba la division que existe entre los mismos
liberales, una de cuyas fracciones esta afiliada al espiritualismo.»®

El Siglo editorializ6 también mas de una vez, desde la posicion opuesta, acompafiando
los articulos de fondo con diversas gacetillas. Inicio el ataque bajo el titulo de «La reaccion
clerical», expresando alli:

«Lo que acaba de pasar en el Consejo Universitario con motivo del programa de filosofia
y de la division de la catedra, es algo que rebaja y empequefiece nuestro nivel intelectual.
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El programa de filosofia, del que se ocupa en una carta que hoy publicamos el distinguido
pedagogista doctor don Francisco A. Berra, tenia un mérito irrecusable: el de obligar a
conocer y discutir, no un sistema sino todos, a fin de que cada estudiante pudiera con plena
conciencia defender y aceptar las soluciones que conceptuase mas exactas y razonables.
Ese programa, en cuya redaccion nosotros mismos colaboramos hace diez afios, siendo
estudiantes, puede tener y tiene indudablemente defectos graves, que habria conveniencia
en corregir; pero en su parte fundamental, en su método, en su plan amplio que abarca
todos los sistemas, se encuadraba dentro de las tradiciones cientificas, se encuadraba en el
liberalismo de nuestra Universidad nacional. No hacemos aqui cuestion de positivismo y de
espiritualismo, que esto para nosotros es secundario, completamente secundario. Hacemos
cuestion simplemente entre el liberalismo y el clericalismo, entre la tradicion universitaria
que discute y ensefia todas las opiniones, todos los sistemas, y la tradicion autoritaria, que
impone una doctrina y excluye del debate a las demas.»

El doctor Acevedo, sin que le faltara razon, dejaba de lado la cuestion filosofica de fondo
para llevar el asunto al terreno de la lucha entre el liberalismo y el clericalismo. Recordando la
impresion que habia causado el nombramiento del Ministro Berro, decia en el mismo articulo:

«Un catolico dirigiendo la instruccion publica no solo ofrecia peligros por lo que podia
hacer, sino tanto o mas todavia por lo que podia dejar de hacer. La marcha ministerial ha
revelado esos dos peligros en términos que ya no dejan lugar a la duda de que la instruccion
primaria y superior es actualmente el blanco de un formidable ataque clerical.» Y termina-
ba: «Sera siempre una mancha haber destruido la obra de José Pedro Varela, confiando la
inspeccion nacional a un ciudadano honorable, pero que él mismo comprendera que no esta
en el puesto que le designaban sus aptitudes, y haber nombrado para integrar el Consejo
Universitario una mayoria de enemigos sistematicos de la libertad de ensefianza, que inician
sus tareas borrando las tradiciones que constituian la gloria de nuestra Universidad y uno de
los titulos que presentaba el pais a la consideracion de las demas naciones.»’

El planteamiento que de la cuestion hacian los positivistas de E/ Siglo —«reaccion cleri-
cal»— favorecio el apoyo que los espiritualistas de La Razon prestaron entonces a Vasquez
Acevedo y su régimen, no obstante haberlos combatido con energia en diversas ocasiones
anteriores. Los mas duros ataques a la reforma salieron de sus columnas. Entre otras cosas
se acuso al doctor Aréchaga de haber manifestado en el Consejo que, puesto que el espiritua-
lismo era la filosofia del Poder Ejecutivo, debia ser impuesta desde la catedra universitaria.

En declaraciones hechas a EI Dia, que lo habia defendido recordando sus viejos antece-
dentes liberales y racionalistas, el acusado se justificd en estos términos:

«He dicho, si, y he sostenido en el Consejo, que siendo nuestra sociedad esencialmente
espiritualista y cristiana, que participando de esas mismas doctrinas la persona que desempefia
el Poder Ejecutivo, a quien corresponde la direccion de la ensefianza oficial, y la mayoria
de los miembros del Consejo Universitario, me parecia injusto y hasta absurdo que en la

6.  El Bien, 16 de setiembre de 1890.
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Universidad oficial se diera una ensefianza esencialmente materialista, y que encontraba
logico y racional que fuera el espiritualismo el sistema que predominara en la ensehanza
universitaria.»

Agregaba que eso no es pretender que el estado imponga sus doctrinas filosoficas, pasando
a su vez a atacar la ensefianza positivista:

«En la ensefianza secundaria, el Profesor ejerce sobre sus jovenes alumnos poderosisima
influencia. Un profesor de filosofia materialista como el que hoy existe, hace que la inmensa
mayoria de sus alumnos adopte la doctrina materialista sin necesidad de emplear para ello
ninguna de las formas brutales de la imposicion de doctrinas. Un profesor de filosofia espi-
ritualista que mafiana regentee esa catedra en la Universidad, conseguira también sobre sus
jovenes alumnos, con su autoridad intelectual, su influencia y su prestigio, que la inmensa
mayoria de éstos adopte la doctrina espiritualista.

»Dado esto, que no escapa al mas vulgar observador, tengo la conviccion de que pro-
cedo con toda justicia y derecho al tratar de que el profesor de filosofia en la Universidad
pertenezca a la escuela espiritualista, porque asi, sin esa brutal imposicion a que se refiere
La Razon, propenderé a que se inculque a la juventud de mi pais, sanas y morales ideas y
a que no se le pervierta ensefiandosele, como hoy se le ensefia, que Dios es una quimera,
que la libertad y la responsabilidad humanas son un mito, que la santa ley del deber no es
la ley de las acciones humanas, que la justicia no es el fundamento del derecho social, y en
una palabra, que son falsas y vanas todas las grandes ideas, todos los grandes principios que
constituyen los fundamentos de nuestra civilizacion.»*

Se condensaba ahi la expresion de agravios del espiritualismo contra el positivismo, a
través de la acostumbrada identificacion con el materialismo. El profesor Escalada, que era
el aludido, replico desde La Razon condensando, a su vez, la posicion de su catedra.

«Como profesor de filosofia —comenzaba— no he ensefiado exclusivismo de escuela,
ni menos aun he demostrado mis aficiones a la doctrina materialista. Siempre he creido que
la mision del catedratico consiste en instruir y educar; nunca en imponer ideas ni teoria de
ninguna clase, y es por ello que he explicado y discutido desde la catedra, con la misma
amplitud y vehemencia que requiere la ensefianza universitaria, todos los sistemas y doctrinas
que se han propuesto, hasta el presente, para explicar y resolver las diversas cuestiones que
se suscitan durante el estudio de la filosofia.» La orientaciéon general de su texto de moral,
de que se ha hablado anteriormente, corrobora sus afirmaciones.

Hacia luego su profesion de fe doctrinaria. Todo el conflicto filosofico que por largos afios
conmovio al pais —el gran conflicto filosofico de la época, que constituye al mismo tiempo,
no hay que olvidarlo, uno de los momentos mas dramaticos en toda la historia de la concien-
cia humana— se halla encerrado en el breve cambio de formulas y tesis entre los doctores
Aréchaga y Escalada. En parrafos que eran aplicables a toda su generacion, declaraba éste:

7. El Siglo, 16 de setiembre de 1890.
8. El Dia, 17 de setiembre de 1890.
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«Soy partidario del método experimental o positivo, y como tal acepto unicamente como
cientifico el conocimiento que nos suministra la observacion y la experiencia. Lo demas
no lo estudio ni lo admito en e/ terreno de la ciencia, y por lo tanto no afirmo ni niego su
existencia. Me limito a separar la ciencia de la metafisica y de la religion; la conviccion
cientifica de la fe dogmatica, sin entrar a discutir la verdad o falsedad de los primeros prin-
cipios y de las causas primeras. No acepto ni niego, como no lo aceptan ni niegan ninguno
de los afiliados al método positivo, que el espiritu o la materia constituyan por si solos la
unica causa generadora de todos los fendmenos naturales. Separo lo cognoscible de lo que
no lo es; estudio lo primero, y lo demas lo dejo para espiritus mas elevados que el mio, por
si quieren emprender la ardua tarea de penetrar en las inexorables regiones de lo absoluto
e incondicional

»Proclamo la Justicia con Heriberto Spencer; la Libertad con Stuart Mill, y considero el
Deber como la mas elevada aspiracion del utilitarismo racional propuesto por el eminente
psicologo inglés; y del cual soy ardiente partidario. No acepto a Dios como una entidad
demostrada, pero tampoco niego su existencia ni la considero una quimera. Creo absurda
la concepcion religiosa de sus atributos y contradictoria la opinidon que sustenta la escuela
racionalista. Pero todo esto no implica el ateismo. Por el contrario, revela una idea muy
elevada de la causa primera, cuyo conocimiento cientifico hoy por hoy le esta vedado a la
inteligencia humana so pena de presentarla como un conjunto de negaciones surgidas por
la comparacion inevitable a que obedece el espiritu, como una de sus leyes fundamentales

»He aqui, pues, a grandes rasgos las principales ideas que profeso. Examinelas el doctor
Aréchaga y diga leal y sinceramente si persiste en considerarme materialista.»’

También los estudiantes se mezclaron en el debate, protestando contra la resolucion
del Consejo que venia a implantar «contra toda justicia una secta filosofica determinaday.
Aunque en forma indirecta, denunciaban sus simpatias por el positivismo: «No entra en los
propositos de los que firman este documento, ni tampoco es pertinente al caso, el juzgar las
ventajas o desventajas que pueda irrogar la imposicion de un sistema filosoéfico que como
el espiritualista ha sufrido un eclipse de larga duracion en el universo de la ciencia. Nuestro
objeto se limita a dejar constatada nuestra franca y decidida actitud ante lo que consideramos
el primer golpe de piqueta llevado a cabo contra la institucion universitaria...»'°

4. Critica catolica de la Universidad positivista.
Academia Literaria del Uruguay (1890-1892)

En 1890 —concurriendo a la reaccion iniciada ese ano— surgid en las filas catolicas

un movimiento de critica del positivismo filosofico de la Universidad. Lo llevo a cabo un
nucleo de jovenes universitarios, agrupados bajo la direccion de los jesuitas en la llamada

9.  La Razon, 19 de setiembre de 1890.
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Academia Literaria del Uruguay.

La Academia tenia existencia anterior, pero fue entonces que se hizo presente con una
revista, que aparecio de julio del 90 a enero del 92." Entre otros jovenes, participaron en su
redaccion Luis Varela, José Espalter, Juan A. Méndez del Marco y Damian Vivas Cerantes,
pertenecientes todos ellos a la Facultad de Derecho, llamados a destacarse en la docencia, el
foro y la politica del pais. Contaron con la colaboracion de las tres mayores intelectualidades
catolicas de la época: Soler, Zorrilla de San Martin y Bauza. Aunque tuvo secciones histori-
cas y literarias, fue la publicacion principalmente filos6fica—Ila primera que en el Uruguay
haya tenido ese caracter— de acuerdo con los propdsitos definidos en la declaracion inicial.

Se denunciaba en primer lugar alli, con alarma, la difusion alcanzada en nuestro medio
por el positivismo evolucionista, recordandose la famosa afirmacion de Vasquez Acevedo
en la colacion de grados de 1885: «En pocos paises la teoria moderna de la evolucion ha
hecho mas rapido camino que en nuestra pequefia reptblica. Mientras viejas naciones eu-
ropeas todavia ponen trabas a las verdades que el eminente Darwin ha ensefiado, nosotros
nos atrevemos a adelantarlas, llevando las explicaciones y consecuencias filosoficas mas
lejos que el mismo sabio inglés.»

Ya en el debate parlamentario de 1886 esta frase habia figurado entre las pruebas aportadas
por los espiritualistas sobre el proselitismo del rector. Al cabo de un lustro de pronunciada,
se la exhumaba de nuevo como expresion de un hecho innegable, aunque carente de justi-
ficacion: el éxito del positivismo «es debido a la proteccion que en todos los momentos y
en todas las formas le ha prestado la ensefianza oficial, a su caracter de sistema empirico
que lo hace mas facilmente accesible a la generalidad de las inteligencias y a sus ribetes de
novedad cientificay.

Para los redactores de la revista el positivismo es tan funesto como el materialismo, con
el cual, en el fondo, se identifica a pesar de sus protestas: «Es cierto que mientras que el ma-
terialismo abarca y resuelve todas aquellas cuestiones (como la existencia de Dios y el alma
racional) en un sentido absolutamente negativo, el positivismo finge abstenerse de tratarlas;
pero aun cuando esa abstencion fuera real y no fingida, como lo es, no podria constituir sino
una diferencia teorica, pues practicamente en nada se distingue el materialista que niega, por
ejemplo, la existencia de Dios, del positivista que nos dice resueltamente que no se ocupa
de esas cosas porque ni le interesan ni tiene medios de resolverlasy.

Ya se ha dicho, por otra parte, que la abstencion es fingida, porque los problemas meta-
fisicos se imponen al espiritu de un modo invencible:

«Lamisma escuela positivista, a pesar de sus alardes de neutralidad, no ha podido sustraer-
se a esa imposicion, y cometiendo la mas flagrante de las inconsecuencias, nos ha resuelto
todos los problemas del orden metafisico, desde el relativo al origen del mundo hasta el del
destino del hombre, dandonos de todos ellos una solucién completamente materialista en su

10. Id., 26 de setiembre de 1890.
11.  Revista de la Academia Literaria del Uruguay (3 vols.). Véase ademas El Bien, 15 de julio de 1890.
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sistema de la evolucion, en donde todo se mira como simples cambios de lo homogéneo a
lo heterogéneo, y se explica por transformaciones de una fuerza permanente, que actuando
maravillosa y convenientemente sobre la materia, lo mismo lanza los mundos al espacio,
descompone la tierra en variados y vistosos minerales, hace nacer la vida, crecer y morir los
organismos, que mueve la voluntad del hombre, hace brillar las ideas en el cerebro, dirige
la marcha de los pueblos, convulsiona las sociedades y transforma las civilizaciones sin que
nada de lo que en el individuo, en la sociedad y en el mundo entero ocurre, sea, en definitiva,
otra cosa que fenomenos, simples transformaciones de la materia, marchando siempre de lo
homogéneo a lo heterogéneo, cumpliendo su misteriosa ley evolutiva bajo la accion de su
poderosa fuerza inmanente, principio y causa Unica de todo lo que existe; teoria en que, como
se ve, prescindiendo del moderno aparato cientifico con que se presenta, todo se resuelve
y explica por simples combinaciones entre la fuerza, la materia y el movimiento, como lo
hacian desde los mas remotos tiempos los mas caracterizados sistemas materialistas.»

Ante el espectaculo que ofrece la Universidad uruguaya, se hace necesario «contrarrestar
el desarrollo de tan errdneas y peligrosas doctrinas, organizando seriamente los estudios
filosoficos, que pongan en transparencia su completa falsedad y oponiéndoles las elevadas
enseflanzas del espiritualismo». Con ese objeto fue fundada la Academia Literaria del Uru-
guay, que edita ahora su revista para ocuparse «principalmente de las cuestiones filosoficas
de actualidad, defendiendo siempre la escuela espiritualista y combatiendo los errores que
encierran las doctrinas sostenidas por los autores positivistas y en especial por Herbert
Spencer, a quien se considera hoy como el jefe de la escuela a que pertenece.»

De escritores extranjeros publico la revista dos extensos ensayos de critica de la moral
evolucionista, uno perteneciente al abate Elias Blanc, titulado «Las nuevas bases de la moral,
segun H. Spencer», y otro a W. Hurrey Mallok, titulado «; Vale la vida la pena de vivir?»;
ademas un escrito de Quatrefages sobre «Las teorias transformistasy. Los trabajos filosoficos
nacionales fueron muy pocos, debiendo destacarse una critica de Los Primeros Principios,
de Spencer, por el joven doctor Luis Varela, y un «Ensayo sobre la armonia entre la fe y la
ciencia», de Mariano Soler.

El doctor Varela, que fue un distinguido catedratico de derecho administrativo en nuestra
Facultad de Derecho, hizo un extenso y meritorio analisis de la obra de Spencer, que hay
que incluir, por su penetracion y su vigor, entre los mejores aportes a la incipiente literatura
filosofica uruguaya del siglo pasado. Nos limitamos a reproducir su primera pagina, que
lo ubica en su atmosfera historica, define su contenido y ofrece un nuevo testimonio del
avasallante influjo de Spencer:

«Entre los libros que mas figuran en nuestro actual movimiento filoséfico, hay uno que
es algo asi como el Evangelio de los afiliados a la escuela positivista; que es mirado por
éstos como un monumento de sabiduria ante el cual se quedan pasmados de admiracién, y
el que nos muestran como la mas alta expresion del talento filoséfico, como el modelo mas
acabado de profundidad de ideas y de razonamientos sé6lidos e indestructibles. Ese libro es
el que lleva por titulo Los Primeros Principios, libro en el cual su autor Herbert Spencer ha
echado las bases de su doctrina, de la doctrina positivista, de la cual es hoy el representante
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mas genuino e ilustre.

»Nosotros, después de haberlo estudiado y tratado de buscar en él algo que justificara,
o explicara al menos, tanta admiracion, no hemos podido hallarlo; y no s6lo no hemos
encontrado nada que ni remotamente siquiera pudiera servir de base para tanto encomio,
sino que nos hemos convencido de que dificilmente se encuentra otro libro con tan pocas
verdades y tan plagado de errores, tanta confusion de ideas, tantas afirmaciones gratuitas y
tantos razonamientos sofisticos; con la sola especialidad de que en cuanto a sofisticar —no
sabemos si inconsciente o deliberadamente— lo hace el autor a las mil maravillas; pues si
bien algunas veces salta inmediatamente a la vista el absurdo de sus opiniones, otras hace
argumentaciones aparentemente seductoras, que llevan facilmente el convencimiento a
cualquiera que no esté dispuesto a calentarse un rato la cabeza haciendo de ellas un examen
detenido.

»Creemos, pues, que dada la importancia que dicho libro ha llegado a tener entre noso-
tros, no carecera de interés que nos detengamos a demostrar que nuestro juicio corresponde
justamente a las condiciones de la obra citada, haciendo ver al efecto los errores y sofismas
que contiene, y descartada de los cuales a cuan poca cosa queda reducida.»!'?

El trabajo de Soler versaba sobre uno de sus temas favoritos. Buen conocedor y apasionado
de la ciencia de su tiempo, tuvo la constante preocupacion de armonizarla con las creencias
de su fe tradicional. En este sentido, el aspecto mas interesante de su ensayo lo constituyo
la tesis de que la teoria de la evolucion es conciliable con el catolicismo:

«Existen, desde luego —expresaba en un pasaje—, los evolucionistas ateos, que niegan
la existencia del Creador como Haeckel, Vogt, Biichner y sus discipulos. La segunda clase
comprende la escuela de los evolucionistas gnosticos o positivistas, quienes, aunque no ad-
miten la existencia del Dios Creador, no la niegan explicitamente, puesto que se contentan
con decir que no le podemos conocer, como Herbert Spencer, Tyndall, Huxley, Bain y Littré.
Los evolucionistas de la tercera clase, teistas, admiten la existencia de un Dios personal,
sabios y fil6sofos eminentes como Owen, Herschel, V. Thompson, Gray, Wallace, Nadin y
otros. Un catoélico no puede admitir la evolucion en el sentido de los gnésticos o ateos; ;pero
podra admitirla en el sentido teista?»

Luego de analizar el punto con referencia a las Sagradas Escrituras y a lo sostenido por
los padres y doctores de la iglesia, responde:

«Vemos, pues, que el sistema evolucionista que reconoce a Dios como Creador directo
de la materia y de la fuerza, y como el Creador indirecto, por la intervencion de las causas
segundas, de las multiples formas de la naturaleza orgénica que conocemos, no esta en
desacuerdo con las doctrinas catélicas. Por consiguiente, en el punto en que se encuentra
la cuestidn, la evolucidn no es contraria a la doctrina catdlica y cada cual puede sostener
libremente semejante teoria con tal que le satisfagan las pruebas de sus partidarios.»

12. Lp.8.
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5. Hacia la paz filosdéfica (1893-1899)

El ultimo episodio de la reaccion espiritualista tuvo lugar en 1893, cuando al Presidente
Herrera y Obes le tocod decidir en persona el desplazamiento de Vasquez Acevedo del rec-
torado de la Universidad.

En el mes de julio fue convocada la Sala de Doctores para elegir la terna de candidatos a
elevarse al Poder Ejecutivo de acuerdo con la ley. Se reprodujo entonces la division de 1890.
Por un lado catélicos y espiritualistas intransigentes levantando la bandera del espiritualismo
contra el positivismo oficial de la casa de estudios. Por otro, espiritualistas moderados y
positivistas levantando la bandera del liberalismo contra lo que llamaban reaccion clerical.
Para los primeros se trataba de una opcion entre espiritualismo y positivismo; para los se-
gundos —eludiendo la cuestion estrictamente filosofica— entre liberalismo y clericalismo.
Aquéllos propiciaban en primer término a José Pedro Ramirez y éstos a Vasquez Acevedo,
clasicos rivales desde 1869 —como lideres de tendencias o como candidatos— en las luchas
por el rectorado.

El triunfo correspondi6 a la terna encabezada por Vasquez Acevedo y completada por
el espiritualista Pablo de Maria y el positivista Eduardo Brito del Pino. Como es légico,
debiendo elegir entre los tres, se inclind Herrera y Obes por De Maria, dando asi satisfaccion
a la minoria universitaria que a todo precio queria la remocion de Vasquez Acevedo como
expresion visible de la caida del régimen positivista.

Acompaii6 al proceso eleccionario una guerrilla periodistica, especialmente animada
desde el campo catélico. El Bien —apoyado por El Dia de Batlle y Ordoniez—" recordd con
insistencia a Herrera y Obes su Mensaje de febrero del 91 a la Asamblea General, como un
compromiso para no elegir de la terna triunfante a un positivista y en particular a Vasquez
Acevedo, dirigiéndole duros ataques personales. No obstante, elegido el doctor De Maria,
declar¢ el 6rgano catodlico:

«Habremos combatido muchas veces el rectorado del doctor Vasquez Acevedo, hemos
pugnado por su remocion y aplaudido el decreto del gobierno que designé a otro ciudadano
para el desempefio de aquel cargo. Y no podria ser de otro modo, dadas nuestras profundas
convicciones de que el doctor Vasquez Acevedo, ardiente partidario de una escuela que
nosotros conceptuamos errénea, y mas que erronea, de funestas consecuencias morales
y sociales, ha tratado siempre de infundir a la Universidad un espiritu y una direccion en
completa consonancia con sus ideas filosoficas. Pero eso no priva en lo mas minimo que al
despedirlo ahora, reconozcamos sinceramente los servicios que a nuestro juicio ha prestado
a aquella institucion, asumiendo su direccion en la época de Santos, evitando asi que nuestro
primer centro de ensefianza, aunque muy en sus comienzos en aquella fecha, se perdiese
entre las orgias de aquel gobierno oprobioso, y dedicandose durante su largo rectorado, con
un empeflo infatigable, a organizar dicha institucion hasta colocarla en el estado en que
actualmente se encuentra.»'*

13.  El Dia, 19 de julio de 1893.
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Ultimo episodio de la reaccién espiritualista, la eleccién de rector en 1893 fue al mismo
tiempo la postrera incidencia significativa de la contienda nacional entre el espiritualismo y
el positivismo. Ya entonces se vivia un nuevo clima filosofico. El antagonismo de los afios
anteriores, en lugar de exacerbarse como consecuencia de la politica cumplida en la materia
por Herrera y Obes, se atemper6 inesperadamente bajo su propio gobierno. Para el dogmatismo
ciencista, y en particular para el darwinismo radical habia sonado en Europa la hora de la crisis,
lo que repercutid en la tonica de nuestros positivistas; para el espiritualismo de viejo cufio,
a la vez, habia llegado el retiro definitivo, rendido ante los progresos cientificos y el triunfo
universal de la idea de evolucion. Fatigadas en nuestro pais las escuelas de la prolongada y
ardiente lucha, empezaron a darse cuartel en una atmoésfera de tolerancia, que a fines del siglo,
con la aparicion de nuevas formas de pensamiento, conduce a la paz filosdfica.

Apenas un par de meses después de la eleccion de rector, tuvo lugar en 1893 un acon-
tecimiento que puede considerarse ya como un armisticio. Lo constituyo el gran homenaje
nacional tributado a Placido Ellauri de que ya hemos hablado. «Las dos escuelas, el positi-
vismo y el espiritualismo —coment6 un diario de la época— olvidaron sus antagonismos
para venerar al viejo apodstol de otros dias.» Unos y otros se complacieron en reconocer
el espiritu liberal de su ensefianza. Y é1 mismo, en coincidencia con la actitud personal de
tolerancia que habia asumido ante la penetracion de las doctrinas ciencistas, luego de reco-
nocer que el positivismo «tiene cosas buenasy, declaro en la ocasion: «Yo, cuando ensefiaba
filosofia, rindiendo tributo a la libertad de pensamiento, no impuse jamas las ideas ni los
sistemas, porque fui enemigo de esa sujecién como contraria a los progresos de la ciencia.
Asi es que en mi clase se sostenian y se controvertian los sistemas mas encontrados. Habia
panteistas, espiritualistas, etc., y en los tltimos afios en que daba clase, representantes de las
nuevas ideas filosoficas que estoy estudiando con interés. Yo creo que Uds. deben preferir
este sistema de libre expresion del pensamiento y de los estudios.»

Tal declaracion, que ya hemos llamado en estas paginas su testamento filosofico y que
representaba una condena para los intransigentes de las dos escuelas adversarias, ha que-
dado, de hecho, como la caida de telon en el intenso drama ideoldgico desarrollado en el
pais a lo largo de veinte afios, a partir de los primeros escritos positivistas de Angel Floro
Costa en 1873. La sentencia del viejo maestro, casi octogenario y a muy pocos dias de su
muerte, le ponia fin con auténtico espiritu filos6fico. Pronunciada en socratica escena ante
varias generaciones de discipulos, con la serenidad intelectual y la sencillez de toda su vida,
constituyo, sin duda, para aquel singular periodo de la vida filosofica uruguaya, un final
lleno de belleza y de dignidad.

En agosto de 1895 a raiz de un conflicto con el Poder Ejecutivo, renuncié al rectorado
el doctor De Maria. Reunida la Sala de Doctores, volvio a proponer la misma terna del 93:
Vasquez Acevedo, De Maria y Brito del Pino. El Presidente Idiarte Borda eligié a Vasquez
Acevedo, quien volvio asi al rectorado para ocuparlo por el periodo legal de cuatro afios, sin

14. 8 de agosto de 1893.
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que reaparecieran en primer plano los debates filos6ficos. En 1899 la Sala volvio a encabe-
zar la terna con su nombre, acompafado de Claudio Williman y Eduardo Brito del Pino. El
veterano rector, consagrado definitivamente, no era ya objeto de discusion en el seno de la
Universidad, pero razones politicas impidieron su reeleccion. Dispuesto a no designarlo por
su filiacion partidaria, y no aceptando el cargo los otros candidatos, el Presidente Cuestas
solicit6 nueva terna. Fueron entonces propuestos Vasquez Acevedo, De Maria y Williman,
de los cuales eligié Cuestas al segundo.

El episodio tuvo honda resonancia, dando motivo a una crisis ministerial originada en
la defensa que del doctor Vasquez Acevedo hizo el Ministro de Fomento, doctor Carlos
M? de Pena: «El doctor Vasquez Acevedo —escribi6 al Presidente antes de retirarse del
gabinete— tiene derecho a alguna consideracion por su copiosa labor; es un viejo servidor
de la ensenanza; este rectorado sera sin duda el término de su carrera para pedir su carta de
retiro; esta encarifiado con la institucion; tiene todavia impulsos ¢ iniciativas que debemos
aprovechar; tiene en tramite reformas de importancia cuya solucién no ha dependido tan s6lo
de su voluntad apresurar, y no debe por lo mismo sufrir un rechazo que no ha merecidoy.

Censurando el rechazo que el gobierno hizo de la primera terna, La Razon, dirigida por
Juan Andrés Ramirez, se pronunciaba en términos reveladores de que la antigua polémica
filosofica, centrada durante largos afios en la personalidad rectoral de Vasquez Acevedo,
estaba definitivamente aplacada. «La Sala de Doctores —decia— ha ofrecido a este res-
pecto un alto ejemplo, pues la mayoria demostré en la primera votacion que no queria dar
a la lucha caracter politico ni religioso, concentrando asi, en torno a la candidatura de Vas-
quez Acevedo, ochenta y seis sufragantes, entre los cuales habia colorados, nacionalistas,
constitucionalistas, positivistas, espiritualistas y catolicos. Todo lo que se hizo para dar a la
contienda otro caracter, fue completamente inttil.»!3

Desde hacia algunos afios obraba ya la gran renovacion filosofica de que iba a surgir la superacion del positivismo.
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15  La Razon, 17y 28 de setiembre de 1899.



XII

INFLUENCIA DEL POSITIVISMO EN LA CULTURA NACIONAL

1. Revolucion cultural del positivismo. Darwin y Spencer

El positivismo penetra en el pais en los afios inmediatamente anteriores al 80, conoce su
apogeo en la década que corre del 80 al 90, empieza a declinar en la siguiente, lo sustituyen,
al fin, nuevas corrientes filosoficas que ingresan al pais en el transito de las centurias y se
despliegan a lo largo del primer cuarto de la actual.

La etapa positivista en la evolucidn filosdfica nacional corresponde, pues, al ultimo
cuarto del siglo XIX, en el cual se inscribe la parabola de su ascenso, auge y declinacion.
Muchas de sus consecuencias se manifiestan en nuestro siglo, en cuyas primeras décadas
alcanzan la madurez generaciones intelectuales formadas bajo su influjo. El positivismo se
prolonga como mentalidad préctica de las clases ilustradas iniciadas en el espiritu cientifico.
Es lo que ocurre, por otra parte, en los mismos centros de la cultura occidental, donde un
difundido publico de universitarios y hombres de ciencia, apegado a los idolos positivistas,
tarda en hacerse cargo de los cambios filosoficos de la época. Pero como escuela militante
y forma teorica o doctrinaria de nuestra cultura, el positivismo estaba ya agotado al pisar el
novecientos. Ahora el pensamiento uruguayo sigue con menos retraso que en otras €pocas
la evolucion del europeo.

En el periodo sefialado, el positivismo llevd a cabo en el pais, por las condiciones en que
aparecié y las caracteristicas de su accion, una verdadera revolucion cultural sin semejante
en nuestra historia. Dos circunstancias influyeron especialmente para que asi fuera.

En primer lugar, aparecid de subito en un medio desprovisto de toda cultura cientifica,
llamada a constituirse precisamente bajo su estimulo. En Europa, por un proceso natural,
la cultura cientifica precede al positivismo, el cual surge, preparado por ella, como una
emanacion filosofica suya. En nuestro pais, en cambio, el conocimiento y cultivo de las
ciencias naturales empieza a hacerse cuando la filosofia positivista realiza su entrada. Puede
aun decirse que el ciencismo —como actitud filoséfica— antecede aqui y trae consigo a
la ciencia propiamente dicha. En consecuencia, al par que un cambio de viejas por nuevas
formas filosdficas, el advenimiento del positivismo significd para la inteligencia nacional
un cambio esencial de sus propios contenidos, tan decisivo historicamente como es la asi-
milacion organica del saber cientifico.

En segundo lugar, la doctrina positivista, no preparada asi por una iniciacion cientifica
que actuara de puente de transicion, se conocio desde el primer momento entre nosotros en
su modalidad inglesa de la segunda mitad del siglo, de un radicalismo naturalista mas acen-
tuado que el del positivismo francés originario. A diferencia de otros paises americanos como
Brasil, México, Chile, donde la influencia de Comte fue muy grande, no habia penetrado



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 171

aqui antes de hacerlo el evolucionismo sajon; y tampoco penetrd luego, a no ser a través de
referencias ocasionales o indirectas, segtin se ha puntualizado en oportunidad. Se paso6, pues,
bruscamente de la metafisica espiritualista del eclecticismo, a un naturalismo acusadamente
apoyado en las ciencias bioldgicas dentro del espiritu de Darwin, cuyo nombre, mas que el
del propio Spencer, fue la verdadera bandera inicial de nuestros positivistas.

La distancia cultural que separa al 85 del 75 es, con exceso, la mas grande que nuestro
pais haya recorrido en cualquier otra década de su existencia. A principios del 75 la escuela
publica se hallaba todavia en visperas de la reforma vareliana, y la Universidad, reducida
a teoricos cursos secundarios, y a la Facultad de Derecho, se movia en la misma penuria
organica y dentro del mismo eclecticismo filos6fico con que se inici6 en el 49. Apenas si
el espiritu del positivismo —ignorado todavia como escuela— habia empezado a hacerse
sentir en la naciente prédica de Costa y de Varela a favor de las ciencias naturales y la cultura
sajona. A fines del 85, en cambio, la reforma escolar de inspiracion naturalista, la ensehanza
de las ciencias naturales en el ciclo secundario, y la Facultad de Medicina, primer instituto
universitario de ciencias naturales, bordean los diez afos de desarrollo, consolidadas de-
finitivamente. El positivismo, en una carrera vertiginosa, habia llevado sus representantes
a la direccion de la Universidad desde el 80, habia impuesto la reforma del programa de
filosofia en el 81, organizado en partido habia cumplido en el 85 la reforma universitaria y
en el mismo afio, por intermedio del rector Vasquez Acevedo, pudo declarar —ya en pleno
apogeo— que en Uruguay las consecuencias filosoficas de las doctrinas de Darwin —casi
desconocidas dos lustros antes— habian sido llevadas mas lejos que por su propio autor.

La profunda revolucion intelectual y moral que en el siglo XIX el naturalismo cientifico
llevé a cabo en Europa a lo largo de varias décadas, la apuramos nosotros de golpe y en tér-
minos extremos, en una sola. No en vano la conmocion sufrida en esos afios por la conciencia
nacional fue tan intensa. Revolucion auténtica, que una vez consumada se fue estabilizando
y moderando, del 85 en adelante, dentro de los cauces del sistema evolucionista de Spencer,
gran molde en que se vacio en los Gltimos afios del siglo el pensamiento uruguayo.

Asi como del 50 al 75 el espiritualismo de procedencia francesa proporcion6 al pais
—sobre el fondo catélico de raiz hispana— sus categorias intelectuales y su sensibilidad
espiritual y moral, del 75 al 900 cumpli6 esa mision, bajo nuevas realidades socioldgicas, el
positivismo de procedencia sajona. Ambos no llegaron a dar lugar a expresiones originales
de filosofia pura, traduciéndose en la adopcion o asimilacion de la doctrina europea. Pero
el positivismo —como en el resto de América— fue deliberadamente acogido como instru-
mento de accion sobre la realidad nacional para modificarla y superarla. Desde la catedra
universitaria y las tribunas polémicas, irradié con el caracter de ideologia practica de la parte
mas avanzada de nuestra inteligencia—vanguardia de una clase media en crecimiento— en
una época de iniciativas y realizaciones de la que salio, mas que reorganizada, organizada
la Republica. Fue, pues, adaptado al par que adoptado.

Descendiendo de los planos generales de la teoria filosofica, hubo dos terrenos funda-
mentales en que esa influencia se hizo sentir, en forma decisiva, del punto de vista de la
transformacion organica de la nacionalidad: el educacional y el politico. De acuerdo con la
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senalada constante americana, el positivismo influyd ante todo como filosofia pedagogica
y como filosofia politica.

En el orden de la educacion se vinculan al positivismo en el Uruguay, las dos grandes
reformas que en la época dieron nueva estructura a la escuela y a la universidad; y en el orden
politico, el gran giro de nuestra mentalidad dirigente que, a través de la crisis militarista, la
condujo del academismo de los principios constitucionales al realismo econdémico y social.
A esos basicos influjos sumaronse los que el positivismo ejercio, con menos trascendencia,
en los demas aspectos de la cultura nacional, entre los que hay que destacar el religioso y
el literario.

2. Positivismo y educacion. Pedagogia de la reforma vareliana

Se ha visto en capitulos anteriores de qué modo las reformas educacionales del tltimo
cuarto de la pasada centuria fueron el fruto de una nueva mentalidad histdrica, traida por
el positivismo.

Cierto es que después del 68 adhirieron a la causa de la educacion los mejores espiritus
de todos los bandos filoséficos. Pero solo tuvieron conciencia clara de lo que querian y
fueron de hecho los reformadores, los hombres del positivismo. Positivistas fueron Varela y
Viasquez Acevedo, conductores respectivos de las reformas, como lo fueron igualmente los
elencos de educadores que los secundaron. Y de su posicion filosofica derivo el fuerte espi-
ritu cientifico naturalista —cimiento de una nueva época en la cultura uruguaya— impreso
entonces a todas las ramas de la instruccion publica. No hemos podido historiar los episodios
fundamentales de la penetracion y desarrollo del positivismo sin aludir constantemente a
tales manifestaciones en el campo de la ensefanza.

Resta, sin embargo puntualizar aqui su accion bajo otro aspecto: no ya el de la politica
educacional, sino el mas circunscrito de la misma teoria pedagogica, particularmente sensible
en el ciclo escolar. Diversas fueron las influencias que en este orden se hicieron sentir en el
curso de la reforma vareliana. Toda clase de autores —norteamericanos, ingleses, franceses,
italianos, alemanes— fueron puestos a contribucion. Pero hubo una influencia eminente que
procedid de dos obras del positivismo inglés: La educacion intelectual, moral y fisica, de
Spencer, y La ciencia de la educacion, de Alejandro Bain. Muy especialmente de la primera.

Guiados por la preocupacion documental, acudiremos al calificado testimonio del doctor
Carlos M? de Pena, uno de los principales colaboradores de Varela. En acto de homenaje a
Spencer realizado por el Ateneo en 1903, a raiz de la muerte del filosofo, se ocupd concre-
tamente de la «Influencia en el Uruguay de algunas ideas de Spencer sobre educaciony». Y
dijo alli:

«Dejaré de lado, porque es tarea que incumbe a otros compafieros, en este acto, la in-
fluencia de la psicologia y de la sociologia spencerianas en la ensefianza de la filosofia,
cuando elaboraban el programa del aula esos dos robustos talentos: Martin C. Martinez y
Eduardo Acevedo; la influencia del libro Justicia en la clase de Filosofia del Derecho, que
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con tanto acierto y competencia dirige nuestro distinguido colega el doctor Cremonesi en
la Facultad de Derecho de nuestra Universidad; dejaré de lado la influencia de otros libros
del célebre publicista, para contraerme a los recuerdos personales que en mi evoca ahora
uno de sus libros —acaso el que mas directamente ha influido en la preparacion de nuestros
maestros y aquél del cual, mediante la aplicacion de sus doctrinas, han cosechado mayores
beneficios los nifios que se educaron y se educan en nuestras escuelas. Ese libro se intitula
De la Educacion intelectual, moral y fisica.»'

Resume De Pena a continuacion los grandes principios pedagdgicos que en dicha obra
establece Spencer: 1) En la educacion intelectual debe procederse como en la educacion es-
pontanea, de lo simple a lo complejo. 2) La educacion debe tener en cuenta que el desarrollo
del espiritu, como todos los desarrollos, es un progreso de lo indefinido a lo definido. 3) Las
lecciones deben partir de lo concreto para ir a lo abstracto. 4) La educacion del nifio en su
orden de desarrollo debe armonizar con la de la humanidad, considerada histéricamente. 5)
En cada rama de los conocimientos debe procederse de lo empirico a lo racional. 6) Debe
estimularse el desarrollo espontaneo del alumno. 7) La ensefanza debe ir acompafiada de
placer.

«Basta con la enunciacion de esos principios —agregaba De Pena—, tan primordiales
como sencillamente expuestos, para que se comprenda —comparando con las nociones y las
maximas corrientes— que sobre esos principios esta principalmente orientado todo nuestro
sistema de ensefianza en las escuelas primarias. ;Como se ha producido esa adaptacion?
(Como ha penetrado esa fecunda corriente de ideas en nuestra Reforma? ;Coémo se ha di-
fundido en nuestro organismo escolar?»

Evoca entonces los origenes de la influencia de Spencer. En 1878 empez6 a aparecer la
revista La Enciclopedia de la Educacion, una de las grandes creaciones de Varela, destina-
da a divulgar entre los maestros uruguayos las mas importantes producciones pedagogicas
extranjeras. La citada obra de Spencer acababa de publicarse en francés por la «Biblioteca
de Filosofia Contemporaneay». Varela tradujo su capitulo sobre «Educacion Intelectualy y
lo incluy6 en la primera entrega de la revista. «kEmilio Romero —continia De Pena—, que
fue, con Alfredo Vasquez Acevedo, el colaborador mas intimo, mas competente, decidido
y entusiasta de José Pedro Varela, tradujo otro capitulo de Spencer que se publicé en La
Enciclopedia, y puso ademas a contribucion la obra del gran fildsofo en una discusion céle-
bre y porfiada en la Sociedad de Amigos sobre la ensefianza de la pedagogia en los cursos
normales...»

La mencionada discusion, ciertamente célebre, tuvo lugar en 1878, motivada por la
aparicion de la primera parte de la obra Apuntes para un curso de Pedagogia, del doctor

1. Anales de Instruccion Primaria, 1, 1903, p. 497. Representativo de la influencia de Spencer en nuestros
maestros de fines de siglo, a que alude De Pena, es el caso de José H. Figueira, cuyo nombre simboliza
una época del magisterio uruguayo; en uno de sus difundidos libros de lectura escolar, con gran fervor
spenceriano, da noticia del filésofo y sus obras, e informa de una visita que le hiciera en Londres en 1890
(Vida, p. 124).
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Francisco Antonio Berra. Designado profesor de pedagogia en los cursos normales, encard
la materia con un criterio fuertemente tedrico que Varela y algunos de sus compafieros
resistieron en nombre del practicismo de la ensefianza. Fue el historico choque entre los
«cientificos» y los «empiricos» en el seno de la Reforma,” exteriorizado por primera vez en
el debate de largos meses de duracion que suscito la aparicion de la obra del doctor Berra.
«Varela, enfermo —documenta De Pena—, no pudo participar. Emilio Romero sostenia la
misma tesis de Varela. Alfredo Vasquez Acevedo hacia el papel de la reserva en el combate
contra el plan y algunas doctrinas de los Apuntes.»* Agreguemos nosotros que el propio De
Pena, participe también del debate, acompaii6 en la ocasion al doctor Berra.

«La discusion —prosigue De Pena en su discurso de 1903— condensaba los tltimos
trabajos de los pedagogistas europeos y norteamericanos y sirvid para equilibrar en mucho
las tendencias opuestas de las dos fases que presentaba entonces y aun sigue presentando la
reforma escolar, contrabalanceando el impulso exclusivo de una y otra corriente de ideas.
Pero la influencia de algunas ideas capitales de Spencer quedo prevalente. Y lo que ya venia
de los Estados Unidos recogido por Varela, ensefiado por Mann y por Barnard, por Kiddle,
por Harrison, por Wickerskam, por Calkins y por cien otros mas, recibié su consagracion
plena después de aquel debate tan prolongado como interesante en que alternaban Spencer
y Bain con Baldwin, con Johonnot, con Currie y con toda la pléyade de los ilustres super-
intendentes, inspectores y maestros norteamericanos.»

La influencia de Bain, cuya obra La ciencia de la educacion también publicd Varela
traducida en su Enciclopedia,* siguid en importancia, entonces y después, a la de Spencer.
Y debe precisarse que tales influencias se ejercieron por igual sobre uno y otro bando, dis-
crepantes tan s6lo en la dosificacion de teoria y practica en la ensefianza pedagogica. Sin
hacer distinciones destaca De Pena que «Spencer y Bain eran un arsenal inagotable para
los combatientes». Y es especialmente la autoridad de ambos fildsofos que mas de una vez
invocan nuestros delegados Carlos Maria Ramirez, Berra y De Pena, en su Informe acerca
del Congreso Pedagogico Internacional Americano, celebrado en Buenos Aires en 1882.°

Berra fue, sin duda, un autor de marcado acento personal. Aunque en su abundante bi-
bliografia cita con frecuencia a Spencer y a Bain —como por otra parte a Darwin y a otros
autores de la corriente positivista—, no los sigue siempre ni se adhiere en forma expresa a
sus grandes supuestos filosoficos. Por la esencial preocupacion cientifica y naturalista que la
rige no es posible, sin embargo, dejar de considerar a su obra—consagrada en Europa como
en América— un inequivoco producto de la mentalidad positivista de la época, acaso el mas
importante con que del punto de vista tedrico se manifesté ella a su hora en el Uruguay en

2. Véase: Julio Castro, El Banco Fijo y la Mesa Colectiva. Vieja y Nueva Educacion, Montevideo, 1942.

3. Sobre laaplicacion por A. Vasquez Acevedo de sus ideas pedagdgicas a la ensefianza universitaria, véase:
E. Acevedo, Anales Historicos del Uruguay, V, p. 87.

4.  La Enciclopedia de la Educacion, 111.

5. Anales del Ateneo, 11, pp. 415 y 459.
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el campo de la filosofia aplicada.

No ha sido debidamente establecida hasta ahora esa filiacion filoséfica de la pedagogia de
Berra. Para su definitivo emplazamiento dentro del positivismo —en el sentido mas amplio
de este término— debemos acudir de nuevo al lucido doctor De Pena. En 1883, completada
la obra de aquél, escribid sobre ella un extenso juicio que es en si mismo un invalorable docu-
mento de época.® Reproducimos a continuacion algunos parrafos, elocuentemente definidores
de la universal revolucion pedagogica de la segunda mitad del siglo XIX, asi como de las
tendencias cardinales de nuestro pensamiento de entonces en la materia:

«El caracter cientifico de la pedagogia no data de mucho tiempo. No hace muchos afios
que se oye hablar de la ciencia de la educacion. Puede decirse, cuando menos, que desde la
aparicion del darwinismo los estudios pedagogicos han tomado otro giro, en armonia con la
revolucion operada en las ciencias biologicas. El mundo orgéanico y el inorganico aparecen
como creados de nuevo al través de las luces vivisimas que arrojan las ciencias en los tlti-
mos 30 afios. Se necesita llegar a los filésofos contemporaneos para encontrar los estudios
fragmentarios, que constituyen el cuerpo de la ciencia de la ensefianza, o de la ciencia de la
educacion como la ha llamado el filésofo inglés Alejandro Bain...

»De este caracter general de la ciencia contemporanea han debido participar los Apuntes
del doctor Berra. Aun a los padres exige Spencer el conocimiento de los principios generales
de la fisiologia y la psicologia, y ha dicho que les es indispensable conocer los primeros
principios de la fisiologia y las verdades elementales de la psicologia, si quieren educar
convenientemente a sus hijos. Alejandro Bain ha repetido lo mismo. La escuela pedagogica
italiana, que cuenta a Siciliani entre sus mas entusiastas y vigorosos paladines, reconoce
como fuentes de donde deben salir los elementos de la pedagogia teorica, la fisiologia, la
antropologia propiamente dicha, la psicologia y la logica, el derecho y la moral. En esas
ciencias se encuentran los datos, los prolegdémenos, las condiciones y las bases positivas de
la teoria educativa. El profesor italiano invoca también en su apoyo la opinion de Spencer.
De esos fundamentos infiere también el autor de los Apuntes toda su teoria de la educacion
y la instruccion.»

3. Positivismo y politica. Del principismo al evolucionismo

La influencia del positivismo en el Uruguay como filosofia politica carecio6 de la exterio-
ridad que tuvo, por ejemplo, en el Brasil, en cuyo nombre se pasé del Imperio a la Republica,
bajo la égida de Benjamin Constant Botelho de Magalhéaes; o en México, donde sirvi6 en
parte de doctrina al movimiento liberal llamado de la Reforma, bajo la inspiracién de Gabino
Barreda, y luego al porfirismo en la accion del partido de los «cientificos». Pero no por eso

6. La Razon, 10 de marzo de 1883, y siguientes. Se publico originariamente en La Nueva Revista de Buenos
Aires. Complemento esencial de dicho escrito es el discurso pronunciado por De Pena en el acto de des-
pedida a Berra cuando éste pasé a actuar en la Argentina. La Razon, 15 de julio de 1894 (suplemento).
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fue menos real. Sin haber llegado a fundamentar expresamente, como en dichos paises, un
movimiento politico, proporcioné a las clases dirigentes de fines del siglo el sentido socio-
logico que falto a las generaciones principistas, aporté métodos nuevos al tratamiento de los
problemas nacionales, contribuy6 a modificar el clima de nuestras viejas luchas partidarias.

La aplicacion de la filosofia positivista a la realidad politica uruguaya esta ligada
—como su misma aparicion— a la gran conmocion institucional y social que fue para el
pais el motin del 15 de enero de 1875.

Ese acontecimiento —ya lo sabemos— ha quedado como un mojoén en la linde de dos
épocas. Inaugur6 un oscuro periodo de predominio de la clase militar, echando por tierra un
orden constitucional que —con la presidencia del jurista José Ellauri y las célebres Camaras
«girondinasy, integradas por los mas brillantes universitarios de entonces— fue acabada expre-
sion historica del principismo, organizado en régimen politico. Al hacerlo, abri6 a un tiempo
la crisis politica del principismo y la crisis filosofica del espiritualismo. Fue a su continuacion
que sobrevino, desencadenada como una tempestad, la violenta contienda entre espiritualistas
y positivistas. Lo hemos visto en su oportunidad, asi como el desarrollo sincrénico y en ciertos
aspectos coincidente —ya que no solidario— del militarismo y el positivismo. No hubo azar en
ello. El motin fue el contragolpe politico de un conjunto de cambios materiales en la realidad
nacional, frente a los cuales resultaron estrechas, mas todavia que las reformas institucionales,
las formas intelectuales imperantes, por lo que hubo de traer, como gran consecuencia, una
reacomodacion de fondo de la inteligencia uruguaya.

Si el motin del 75 dividi6, con tajo de sable, dos épocas politicas e intelectuales, fue
porque el transito hacia una nueva era se habia producido ya en la vida econémica y social
del pais. Ese transito arranco de la década anterior, acentuandose después del 65, fecha de
terminacion de una guerra civil —fundamental entre las muchas que la precedieron y la si-
guieron— al mismo tiempo que de iniciacion de la guerra internacional de la Triple Alianza.
Como en general el Rio de la Plata, el Uruguay entr6 entonces en una etapa de grandes trans-
formaciones, fuertemente condicionada por la evolucion histérica universal. Coincidiendo
con el impulso expansionista de Europa que sirvié de prélogo en la época contemporanea
a la era del imperialismo, hicieron su entrada entre nosotros las inversiones industriales del
capital britanico —especialmente en transportes y servicios publicos— acumuladas a la
usuraria tradicional; se vigorizé de golpe el flujo inmigratorio, modificando en pocos afios
cuantitativa y cualitativamente a la poblacion; se estrechd nuestra dependencia respecto a
los grandes centros economicos ultramarinos, volviéndonos mas sensibles a sus vicisitudes.
A esos factores que incidian desde afuera —en momentos en que el pais recién ensayaba
la organizacion efectiva de sus finanzas y el establecimiento del crédito— se sumo aun el
naciente movimiento de industrializacion impulsado por una parte de la clase media urbana,
completando el cuadro de las circunstancias capitales que cambiaron en pocos afios, en la
ciudad y en la campafia, la fisonomia de la republica. El proceso se intensificd y consolido
después de 1875, a lo largo del régimen militar, en medio de una vasta crisis politica y es-
piritual que fue, sin duda, una crisis de crecimiento de la nacionalidad.

En semejantes condiciones, la aparicion de la filosofia positivista represent6d algo mas
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que un elemento concurrente, en el orden intelectual, a la transformacion del pais. Significo
la incorporacion de un instrumento ideoldgico para la comprension y encauzamiento de esa
misma transformacion, tal como ella ocurria en el orden politico e institucional. Corres-
pondié aqui la iniciativa a Angel Floro Costa y José Pedro Varela, como les correspondiera
—una cosa fue funcion de la otra— en la aplicacion del positivismo a la materia de la en-
seflanza. Esa iniciativa los llevo a chocar de frente con la escuela politica del principismo,
cuyas caracteristicas doctrinarias vimos en el capitulo VI.

Poco después del golpe militar, en el mismo afio 1875, publicdé Costa en Buenos Aires
un ensayo bajo el expresivo titulo de «La caida de la Gironda y el triunfo de la Montafiay.
Sin dejar de repudiar a los montafieses del motin, criticaba a los girondinos principistas
por su incomprension intelectual, interpretando econdmicamente los sucesos desde una
posicion ciencista y aun materialista. Véanse algunos pasajes, revolucionarios entonces en
el pensamiento politico uruguayo:

«Creo haber dicho antes de ahora que entre nosotros no hay ya partidos politicos sino
partidos econémicos, que nuestras luchas no son de principios sino de intereses. “La politica
se agita, pero solo la economia politica guia a las sociedades”, ha dicho un célebre publicista,
y esto es una gran verdad que el mundo moderno pone de relieve por todas partes con el
entronizamiento paulatino pero irresistible de los intereses materiales... No hay argumentos
ni teorias contra el estdmago de los pueblos. Cuando el estobmago acusa rebeldia hay que
dictar ejecutoria. En la historia y en todo tiempo, el primer rebelde, el mayor revolucio-
nario ha sido el estomago... La materia gobierna al mundo, tal es el resumen de la ciencia
moderna. No es eso renegar del espiritualismo ni desterrarlo de los dominios filosoficos del
pensamiento, no; pero fuerza es convenir que la reyecia de éste es como la de los monarcas
constitucionales. El reina pero no gobierna...

»La gran cuestion de salarios, de poblacion, de mejoramiento de la clase obrera, no son
en el fondo mas que cuestiones de necesidades fisicas, cuestiones de estdémago. La fisio-
logia moderna confirma, por otra parte, de la manera mas luminosa esta gran verdad, que
la politica y la historia han formulado como una grandiosa resultante. Ella prueba que el
calor, el esfuerzo muscular, palanca de la industria moderna, y el pensamiento mismo, foco
misterioso de la actividad humana, no son sino la transformacion del alimento en fuerza, al
través de las admirables combinaciones de la quimica en el interior de esta maquina sublime,
a que con razon se ha llamado pequefio universo —microcosmos— por oposicion al grande
—macrocosmos— en que tanto como en aquél resplande la sabiduria infinita.

»Pero nuestros partidos politicos, ajenos a las conclusiones trascendentales de la ciencia
moderna y a esa revolucidon inmensa que sus trabajos operan hoy en las ideas del siglo,
empujandoles a buscar la razén fisica de todos los fenémenos de la actividad individual y
social, se han cuidado siempre de la cabeza del enfermo, nunca del estado patoldgico de su
estdmago.»

De mayor trascendencia, por la amplitud de los desarrollos y la resonancia que tuvo, fue
la obra De la Legislacion Escolar, de José Pedro Varela, aparecida al afio siguiente, y de
la que ya nos hemos ocupado. Desbordando la materia educacional, hizo en ella Varela un
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estudio sociologico de la realidad uruguaya que —mas alla de las definiciones materialistas
de Costa— represento la primera aplicacion sistematica del criterio positivista en la historia
de nuestras ideas politicas. Muy influido, segin ya sabemos, por la Introduccion a la Ciencia
Social de Spencer, fijo su actitud mental y su plan de trabajo en las paginas iniciales, en los
siguientes términos:

«Las transformaciones sociales son lentas y se producen regularmente a despecho de las
mutaciones transitorias de los gobiernos, mientras continuan obrando las causas generadoras
que las producen: en tanto que dejan de producirse cuando esas causas desaparecen, sin que
los cambios de gobiernos influyan mas que de una manera secundaria, sea en el sentido del
mal o en el sentido del bien. Y la razon de esto es bien sencilla: los gobiernos no son causa
del estado social, sino efecto de ese mismo estado... Es indudable que los gobiernos pue-
den concurrir en el sentido del bien o en el del mal, pero su accion es siempre secundaria,
transitoria e inestable. Es en la sociedad misma, en su constitucion, en sus habitos, en su
educacion y en sus costumbres, donde han de buscarse las causas permanentes y eficientes
de la felicidad o la desgracia de los pueblos.

»Persiguen, pues, una quimera irrealizable los que en el terreno de la politica militante
aspiran a elevarse mas alla del nivel méximo a que pueden alcanzar los gobiernos con arre-
glo al estado del pueblo que deben regir... Dejamos, pues, a otros, que se agiten en aquel
terreno, demasiado a menudo iluminado por el incendio de las pasiones, para que sea posible
conservar siempre la tranquilidad de espiritu que es necesaria para que ni la mano, ni la
pluma, ni el corazdn, tiemblen al hacer la autopsia del cuerpo enfermo que se presenta ante
nuestros 0jos; y vamos a tratar en este libro de continuar nuestros estudios educacionistas,
averiguando las causas radicales del estado en que nos encontramos, como base que nos sirva
de apoyo para formular después nuestras opiniones con respecto a los medios de combatir
los graves males que nos aquejan.»

En 1885 el positivista Martin C. Martinez decia de Varela, en los Anales del Ateneo, que
«contra la grita de todos aplico el primero entre nosotros, en las bien nutridas paginas de la
Legislacion Escolar, el nuevo criterio filoso6fico a las cuestiones socialesy». El mismo afio el
también positivista Manuel Herrero y Espinosa escribia: «En politica, la Legislacion Escolar
consagra una nueva formula como la adopta en la ciencia: el evolucionismo». Y refiriéndose
a la historica polémica que a proposito del libro se siguio entre el autor y Carlos M* Ramirez,
de que hemos informado anteriormente, agregaba: «fue la lucha de dos épocas en la hora
penumbrosa de la muerte de una y de la alborada de otra... fue la lucha de dos épocas, de
dos sistemas, de dos ideales politicos en la Republica Orientaly.’

Dos notas fundamentales, propias del positivismo spenceriano, aparecen en la nueva
filosofia politica: por un lado la necesidad de apoyarse con espiritu cientifico en los hechos,
en las realidades historicas empiricamente observadas; por otro, la afirmacion insistente de

7. Anales del Ateneo, V111, p. 449. M. Herrero y Espinosa, José Pedro Varela 1885 pp. 73. 74, 80.
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la idea de la evolucion, en relacidon con un criterio relativista y tolerante de los sucesos y las
personas. En su ensayo «La Metafisica y la Ciencia», de 1878, desarrolla Costa esas ideas
con su caracteristica vivacidad de lenguaje:

«Yo dejé de ser frivolo cuando empecé a instruirme; yo dejé de reirme de los demas cuan-
do empecé a cultivar algo las ciencias positivas; yo me senti avergonzado de mi ignorancia,
yo perdi en una hora todos los resabios absolutistas y todas las pretensiones académicas de
escuela, yo comprendi en un dia que era una necedad pretender abrir magistralmente opinién
sobre esas altas sintesis sociales que componen el mundo de la politica, sin haber analizado
a fondo uno solo de los elementos que la constituyen. Comprendi entonces el descarrio de
nuestras sociedades, comprendi entonces el secreto de nuestra feroz intolerancia y me di
cuenta del triunfo apetitoso y perdurable de nuestra barbarie... ;Hay uno de nuestros gober-
nantes, hay uno de nuestros teorizadores que en la practica haya dejado de ser absoluto con
mas o menos barniz de barbarie? Ni uno solo. ;Y de qué proviene todo eso, sino de nuestra
propia ignorancia y del absoluto desconocimiento de la naturaleza humana, de sus leyes y
de la indole evolutiva de los pueblos? Nuestro criterio no tiene mas base que el absolutis-
mo psicologico de la escuela metafisica; por eso somos y tenemos que ser perfectamente
absolutistas, perfectamente intolerantes y fanaticos.

»;La ciencia social!!! lea a Spencer o a Bagehot el que quiera curarse de la mania de
ser politico y politico con pretensiones. No me dirijo al vulgo, me dirijo a los hombres ilus-
trados e inteligentes: son ellos los que deben recapacitar sobre estas cosas; son ellos los que
deben proponerse y resolver con calma el problema de nuestra anarquia intelectual; son
ellos los que deben darse cuenta clara de nuestros infortunios, para ver si nos falta virilidad
de caracter como pretenden algunos, o si lo que nos falta es educacion cientifica de nuestro
caracter viril, como pretendo yo y otros.

»La filosofia espiritualista, desconociendo los arcanos de la organizacion humana,
sobrecarga al hombre de una responsabilidad moral inmensa, prestigiando el sistema de
las represiones sangrientas, casi siempre funestas e innecesarias, descuidando los sistemas
preventivos, hijos de la prevision y de la ciencia. De ahi el germen de todos los fanatismos,
de todas las intransigencias calamitosas. El despotismo no ha hecho sino llevar a la prac-
tica, con mayor extension de medios y de poder, las consecuencias de tan errado criterio
filosofico, contra el que viene a reaccionar y protestar la ciencia. La responsabilidad moral,
como la libertad de que ella emana, es una evolucion en cada hombre concomitante de su
desenvolvimiento cerebral psico-intelectual.»

De la critica del dogmatismo principista como producto del espiritualismo filosofico,
pasa a la consideracion de nuestros partidos historicos:

«;Queréis saber por qué los hijos de los blancos son blancos a su pesar, y los hijos de
los colorados, colorados, y por qué lo seran todavia por espacio de algunas generaciones?
Pues estudiad a Darwin y a Haeckel, y ellos os diran como se elaboran los sentimientos y
como se trasmiten en forma de modalidades organicas a nuestra descendencia, del mismo
modo que se trasmiten los rasgos fisonomicos, las aptitudes adquiridas del espiritu, el acento
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de la voz y hasta las aberraciones del caracter individual. El dia en que nuestros partidos se
estudien a la luz de la ciencia antropologica, el dia que empecemos a darnos cuenta de su
psicologia interna y de las influencias fisicas o historicas que han delineado las modalidades
de su respectivo caracter, el dia que nos inclinemos reverentes ante las verdades incontes-
tables de la ciencia moderna, toda anarquia tendra fin y empezaremos a discutir y razonar
seriamente 'y a entendernos. Yo creo que ese advenimiento no esta lejano; yo creo que en la
ciencia de la naturaleza encontraran siempre el politico y el moralista sus mejores guias y
su mas sabia y nutritiva ensefianza.»

Con el triunfo del positivismo en la Universidad, ocurrido casi enseguida, la nueva filo-
sofia politica hizo su entrada en la casa de estudios, fortaleza hasta entonces del absolutismo
doctrinario de la escuela principista, como lo habia denunciado Varela en De la Legislacion
Escolar. Fueron sus introductores los protagonistas de la reforma de que nos ocupamos en
el capitulo IX.

En 1881, hablando en el tradicional acto de colacion de grados,® manifesto el rector
Vasquez Acevedo, separando con sus palabras dos épocas en la historia de la institucion:

«Muchos de los hombres ilustrados salidos de la Universidad han creido que podian llevar
a la practica y realizar en nuestro pais de una manera subita, las ideas, las instituciones que
habian bebido en los libros, sin pensar que esos libros habian sido escritos teniendo en vista
cosas distintas, estados sociales y pueblos diferentes. Un eminente jurisconsulto, hablando
de las leyes, dice: las leyes son las relaciones necesarias que se derivan de la naturaleza de
las cosas. Y el gran fil6sofo de la época, Herbert Spencer, hablando de los sistemas politicos,
dice, «siempre que no haya armonia entre la naturaleza y el sistema: siempre que los sistemas
establecidos subitamente por la revolucion o exagerados por una reforma, correspondan a un
tipo mas elevado que el tipo exigido por el caracter nacional, habra un vacio proporcionado
a la disconformidad». Las instituciones, las ideas y las tendencias, como uno de vosotros lo
ha demostrado muy bien en su tesis, deben conformarse con el estado social de cada pueblo,
con su indole, con sus habitos, con su modo de ser propio.»

En el mismo acto el graduado Martin C. Martinez sostuvo esta proposicion: «La poli-
tica que se derive de la filosofia positivista, con la fe de que las instituciones se elevaran
lentamente, operara un gran progreso en nuestros partidos de principios, atemperando las
esperanzas y los desencantos prematurosy. Pertenecia al mismo Martinez la tesis aludida por
el Rector, que verso sobre La teoria evolucionista en la propiedad territorial. Para concluir
aconsejando reformas en nuestro régimen de propiedad, expresé el autor al frente de ella
el deseo de que la juventud, «en vez de buscar la solucion de nuestros problemas sociales
y politicos en el nebuloso estudio de principios absolutos que se pretenden aplicar inflexi-
blemente al tasmaniano y al inglés, procure hallarla en la observacion de nuestro estado
social, de las necesidades que se palpan y se ven. He trazado estas paginas con la idea osada
de tender a tal fin, demostrando que la propiedad no descansa sobre principios absolutos,

8. El Plata, 5 de julio de 1881.



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 181

ni ha sido una institucion inmutable; que ella ha revestido multiples féormulas seglin las
necesidades econdmicas, sociales y politicas que surgian en la humanidad, obedeciendo en
sus transformaciones a la ley de la evolucion.»

Igualmente inspirada en la filosofia evolucionista del positivismo, aplicada al campo de
la politica, fue la tesis de su companero Eduardo Acevedo sobre El Gobierno Municipal.
Dijo en ella:

«Los progresos graduales son los inicos positivos y duraderos. La teoria de la evolucion
natural ha probado con hechos irrefutables que las formas superiores del reino organico
provienen de las formas inferiores. El hombre tiene un origen bien humilde. En la linea de
sus antepasados encuentra el mono en un extremo y la monera en el otro. La naturaleza,
procediendo ciegamente, realiza empresas admirables: los mundos que giran en el espacio
y los seres que los pueblan son su obra. El hombre, por su parte, contribuye con el poder de
su inteligencia a constituir esas grandes nacionalidades, en donde se encuentran acumuladas
la experiencia y la sabiduria de un gran nimero de generaciones. Pero ha sido necesario que
transcurrieran siglos y siglos para que esas transformaciones colosales se llevaran a cabo.

»Apliquemos, pues, estos principios a la ciencia politica. Lo que se consigue con las
revoluciones bruscas, es comprimir por un momento dado las fuerzas que originan las si-
tuaciones anormales, pero esas fuerzas estallan de repente destruyendo todo lo bueno que
se ha hecho y hundiendo mas al pais. La lentitud de la obra no es lo que debe preocuparnos.
Lo que si debemos temer es que se arraiguen esas falsas doctrinas sobre el progreso, que
buscan en una revolucion o una medida pasajera el remedio heroico para combatir nuestros
grandes males; y debemos temer porque semejantes doctrinas esterilizan nobles y patridticos
esfuerzos e impiden que se inicie desde luego la evolucion regeneradora.»’

En los afios siguientes la literatura positivista en materia de filosofia politica, con proyec-
ciones en la sociologia y el derecho, tuvo sus principales representantes en Angel Floro Costa
y Martin C. Martinez. El primero dio a luz diversos trabajos sobre la realidad nacional en su
conocida linea cientifico-naturalista, de los que destacamos Nirvana (1880) y La Cuestion
Economica en las Republicas del Plata (1902). Algun dia tendran que ser estudiados con
la detencién debida, como aspectos destacados de la obra de remocion intelectual llevada
a cabo en su época por la original y olvidada personalidad de Costa. En cuanto a Martinez,
sus producciones de entonces —recogidas en los Anales del Ateneo— se movieron en un
plano teodrico o académico, sin referirse directamente a nuestros problemas concretos, lo
que no perjudicé su influencia doctrinaria. De indudable valia, hemos hecho ya una resefia
de ellas en el capitulo X.

A toda esta prédica se sumé la general orientacion positivista que en la década del 80 asu-

9. El Plata, 3 de julio de 1881. Comentando en extenso editorial la preparacion cientifica y la escuela doc-
trinaria de los jovenes Martinez y Acevedo, este diario saludaba en ellos el advenimiento de un nuevo
tipo de futuros estadistas. Acertado con caracter general el comentario, fue profético respecto a quienes
lo motivaban, por lo que personalmente iban a representar durante mas de medio siglo en la vida politica
del pais.
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mieron las aulas de la Universidad y en particular de la Facultad de Derecho, determinando la
aparicion de una mentalidad politica verdaderamente nueva en las clases dirigentes del pais.

La férmula de esa mentalidad la proporciond un vocablo que se puso entonces de moda:
evolucionismo. Es el término doctrinario dominante en la politica uruguaya del ultimo cuarto
del siglo pasado, asi como en el cuarto anterior lo habia sido el de principismo. Los libros,
las conferencias, los 6rganos periddicos, repiten y difunden la palabra, hasta dar con ello
tono a la conciencia politica de la época.

Semejante universal consagracion era el fruto de una profunda exigencia histérica del pais:
la de superar la inacabable sucesion de revoluciones, motines y dictaduras, para afianzar las
instituciones y organizar de una vez la nacionalidad. Por encima de las banderias filosoficas,
la idea y el criterio de evolucion respondian en forma admirable a dicha exigencia. De ahi
que cedieran a su influjo aun los propios principistas en retirada, tanto mas transigentes
con el positivismo en este terreno, cuanto que el individualismo politico y econdémico de
Spencer armonizaba perfectamente con los dogmas juridicos de la vieja escuela liberal.
Bajo la sugestion del evolucionismo, precisamente, fue que se llevo a cabo la célebre Con-
ciliacion de noviembre de 1886 entre los principistas y el dictador Santos, punto de partida
de la liquidacion del régimen militar. Pero no debe olvidarse que del mismo modo que
el principismo politico —como doctrina— habia derivado de la filosofia espiritualista, la
procedencia filosofica del evolucionismo politico —también como doctrina— no era otra
que el positivismo.

Al encargarse en junio de 1894 de la direccion de La Razon, después de una prolongada
ausencia del periodismo, el doctor Carlos M* Ramirez, de cuyas personales vicisitudes filo-
soficas hemos hablado, registraba asi el cambio operado en la politica uruguaya:

«Sea cual sea el juicio que se forme sobre la conciliacion de noviembre de 1886, habra
de reconocerse siempre que, por si misma o por circunstancias conexas y ulteriores (hay
honor y gloria para todos), tuvo ella la virtud de modificar profundamente el espiritu, las
tendencias y los acontecimientos de la época. Condensando en rapidas férmulas de diario
lo que se prestaria a no inutiles explicaciones historicas, diremos aqui que el espiritu domi-
nante desde largos afos atras era en las alturas exclusivista y reacio, en la llanura radical,
intransigente, revolucionario. Por su persistencia y por sus energias, ese temperamento de
ocasion hacia ante propios y extrafios el efecto de un temperamento nacional. Pues bien,
desde la conciliacion de noviembre, el espiritu dominante, apenas desmentido por raras e
intermitentes excepciones, se ha inclinado resueltamente a la amalgama de las opiniones,
al desdén de las exageraciones doctrinarias, a la moderacion de conducta, al aplauso de las
conquistas paulatinas, a todos los acuerdos y acomodamientos benéficos que comporta la
politica evolucionista.»

Este lenguaje del antiguo principista, ;no era el mismo que habian puesto en circulacion
los evolucionistas del positivismo? Continuaba Ramirez:

«Si las cuestiones economicas no han tomado el primer puesto, tampoco estan en el segundo,
y de las cuestiones politicas s6lo afectan hondamente a la opinion las que se relacionan practi-
camente con el bienestar del pueblo y la dignidad de la nacidn... Otra notable transformacion
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se ha operado a la vez en el periodismo... La propaganda y la polémica han cedido terreno
en las columnas de todos los diarios. Se encoge la seccion editorial y se ensancha la seccion
noticiosa. El publico exige informaciones —informaciones sobre todas las cosas y de todas
partes— més bien que exposiciones de doctrina y controversias de partido... Eramos franceses
del 89 y empezamos a ser franceses de la Tercera Republica. Es algo ya para acercarnos al
criterio practico y fecundo de la libertad inglesa... El pais se ha dado un temperamento evo-
lucionista, y desea la reparacion de sus agravios y la aminoracion de sus males sin salir de la
legalidad convencional que los sucesos han hecho inconmovible.»

El doctor Julio Herrera y Obes, no obstante haber sido de los viejos principistas el que
mejor asimild entonces y ejercitd, como caudillo politico y como gobernante, las practicas
del evolucionismo, hizo de éste, después de caido en desgracia en 1897, una lapidaria critica
enjuiciandolo como fruto del positivismo filosofico. Por paradojica que resulte esa critica del
punto de vista personal, e injusta del punto de vista histdrico, contribuye desde su enfoque
negativo a fijar el gran cambio espiritual e ideologico operado en el pais. Léanse algunos
parrafos, de innegable elegancia conceptual.

«El principismo moral y politico que dominé en las luchas partidarias de 1865 a 1875
se ha extinguido por completo, porque ya no vive en los espiritus, ya no vive en los senti-
mientos, ya no vive en los caracteres, ya no vive en los ideales de las generaciones nuevas
que ocupan el escenario de la patria. La politica tiene ahora el sentido practico que antes
le faltaba: tiene ahora pies para caminar sobre la tierra, y flexibilidad de invertebrado para
buscar en toda clase de transacciones el término medio entre los principios morales y los
intereses materiales. Aquel culto de lo absoluto, que era el culto de la intransigencia, porque
no veia sino bondad y verdad de un lado y maldad y error del otro, ha sido suplantado por
la filosofia de lo relativo, en que todo es bueno y es malo, es verdad y es error, al mismo
tiempo que es condicion de la tolerancia, asi en religion como en politica...

»El nuevo concepto del mundo y del destino humano que dan los descubrimientos y
progresos de las ciencias naturales; la importancia decisiva atribuida a la experimentacion,
que no es otra cosa que el hecho positivo convertido en criterio tnico de verdad, han sub-
vertido los antiguos y fundamentales principios del orden social y politico. En filosofia, el
positivismo escéptico sirviendo de premisa al materialismo ateo; la libertad psicologica,
fundamento de la moral y de la libertad politica, convertida en una ilusion del orgullo del
hombre que se cree duefo y responsable de sus actos, cuando es s6lo un agente automatico
del determinismo universal; en literatura, el realismo pesimista y el naturalismo grosero
suprimiendo en sus producciones la poesia y el ideal, que son la luz y el aire del espiritu; en
el arte, la teoria de la belleza en la realidad, que conduce a la teoria de la hermosura de lo
feo, suplantando a la teoria antigua de la verdad en la belleza, que hizo decir a Platon que lo
bello es un resplandor de Dios; la metafisica que busca la unidad en el fondo de la multipli-
cidad fenomenal del mundo, despedida de la familia de las ciencias por inutil y perjudicial;
la actividad humana en todas sus manifestaciones fisicas y morales, subordinada a la ley
inexorable de la lucha por la existencia, regida por la ley de la seleccion natural, que condena
a muerte a los débiles y discierne corona de triunfadores a los fuertes. Todas estas teorias
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cientificas, aplicadas a la politica, conduciendo a establecer la supremacia de los intereses
materiales, vale decir, de la fuerza, sobre los intereses morales, vale decir, el derecho. El
éxito, esto es: el hecho consumado, aunque sea perpetrado por la traicion, por el perjurio,
por el crimen, es la consagracion, ante la historia, de la verdad, del bien, de la justicia.»!°

El «temperamento evolucionista» de que hablaba Carlos M* Ramirez, relacionado con
un realismo socioldgico que venia a suplantar al abstracto doctrinarismo de los principios
constitucionales, fue el gran aporte histdrico de nuestro positivismo politico. Pudo entonces
la idea de evolucion ser objeto de aplicaciones acomodaticias, como lo denunciaba Herrera
y Obes. Imposible, empero, desconocer el enorme progreso que dicho aporte constituyd. A
su obra de organizacion economico-social de la nacionalidad en los ultimos lustros del siglo
pasado y primeros del actual, hay que atribuir su definitivo afianzamiento, dando solucion
afirmativa al problema —por momentos apremiante bajo la era del principismo— de su
subsistencia internacional frente al Brasil y a la Reptblica Argentina.

4. Positivismo y religion. Del racionalismo al liberalismo

La aparicién del positivismo tuvo entre sus grandes consecuencias la de modificar
sustancialmente el espiritu del anticlericalismo uruguayo del siglo XIX. Se han visto sus
caracteristicas bajo el imperio del espiritualismo filosofico. Present6 entonces la forma del
llamado racionalismo —con dos momentos culminantes sefialados por las Profesiones de
fe del 72 y el 79—, movimiento deista sustentado en los principios metafisicos de la reli-
gion natural, extrafio y aun hostil al espiritu cientifico. Este movimiento se agotara ahora,
canalizandose las fuerzas anticlericales en un liberalismo de cufio positivista.

La primera expresion doctrinaria en el pais del enfoque positivista del problema religioso,
la ofrecié Angel Floro Costa, en su citado ensayo de 1878 sobre La Metafisica y la Ciencia.
Criticando a la juventud racionalista, dijo alli:

«Un organo social [la iglesia], destinado a atrofiarse por la accion del tiempo, sin es-
truendo, sin conmociones sociales, por la sola fuerza del progreso de las ideas, y que por
lo mismo bien pronto quedaria reducido a la categoria inofensiva de 6rgano rudimentario,
se ha hecho entre nosotros un 6rgano activo, que asimila nuevos elementos de vida, que
funda diarios y liceos, que distiende por doquiera sus tentaculos, que disciplina sus fuerzas
y por ultimo que ataca con decision y se defiende. Nuestra juventud no alcanza todavia
a comprender el peligro de estas luchas, cuando revisten las intolerantes formas de secta
y las proporciones del cisma, que obligan a poner de parte de los que de un modo u otro
alimentan la tradicion del sentimiento religioso, a todos los elementos de orden que super-
abundan en toda sociabilidad, y hasta a la incredulidad filoséfica misma, que comprende la
necesidad de contemporizar con el error sincero, porque ha estudiado en el sabio proceso de
la naturaleza la lenta evolucion de las ideas y de las creencias. La tolerancia, el espiritu de

10.  J. Herrera y Obes, Escritos, Montevideo, 1947 (articulo «Evoluciony). Le replicd Victor Arreguine en el
opusculo E/ Positivismo y el Dr. D. Julio Herrera, Montevideo, 1897.
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conciliacion, son los hijos primogénitos de la ciencia. Hay que inculcar estas maximas en
nuestra juventud estudiosa, hay que atraerla, mal de su grado, a los estudios serios, hay que
empujarla hacia el realismo filoséfico, estimulandola a emplear su tiempo y sus exuberantes
fuerzas en el estudio de los problemas de la naturaleza, base de la solucion de los problemas
modernos, todo lo cual sera un mejor empleo de su tiempo que en vanas disputas teologicas
y evoluciones judaizantes.»

El transito se opera de modo insensible en la década del 80. En 1883 muri6 Prudencio
Vazquez y Vega, el jefe de la ultima promocion racionalista. Con €l desaparecio practica-
mente el racionalismo militante. El diario La Razon —del que habia sido fundador y sos-
tenedor—, sin dejar de persistir en su posicion de critica de la iglesia, fue cada vez menos
organo afirmativo de los dogmas de la escuela. Tuvo que ver con ello la declinacion en esos
afios del espiritualismo metafisico que le servia de fundamento. Crece entre tanto la corriente
positivista, desplazdndose a su cauce, poco a poco, todo el movimiento anticlerical.

Hacia 1890 el proceso esta cumplido. Ya no se habla mas de racionalismo como escuela
filosofica dogmatica: se habla simplemente de liberalismo. La novedad no esta, desde luego,
en la aparicion de este término, sino en que de ahora en adelante desaloja a aquél del primer
plano. El pasaje del primado histérico del uno al del otro, corresponde aqui al que en po-
litica lleva del principismo al evolucionismo y en literatura del romanticismo al realismo.
Responde, como éstos, al pasaje rector del espiritualismo al positivismo. El liberalismo no
sera mas en lo sucesivo deista, sino agnostico, cuando no ateo; y no sera mas metafisico, sino
ciencista y naturalista. Este ultimo rasgo es el mas acusado. Fundamentalmente en nombre
de la Ciencia positiva triunfante —muy lejos ya del racionalismo metafisico de Vazquez
y Vega— se combate el dogmatismo teologico de la iglesia y se defiende el laicismo en la
ensefianza.

Impulsé dicha evolucion la juventud positivista de la Sociedad Universitaria, que inyectod
sangre nueva al Ateneo, de tradicion racionalista, al confederarse con él en 1886, como paso
previo a la fusion definitiva. Elementos originarios de ella fueron los principales gestores
del «Club Liberal Francisco Bilbao» —fundado el 10 de junio de 1890—, verdadero prota-
gonista de la nueva etapa filosofica del anticlericalismo uruguayo.

Convocado por dicho Club, se celebr6 en 1893 un Congreso Liberal, autor de un mani-
fiesto en cuya doctrina se inspird la accion de nuestro liberalismo de fines del siglo pasado
y comienzos del actual. El contraste entre la literatura de este manifiesto y la de las viejas
Profesiones de fe de los racionalistas, mide toda la distancia recorrida en la materia. Ins-
truccion cientifica y progreso econdmico son sus lemas, de acuerdo con las tendencias de
la mentalidad positivista. Puede verse en pasajes como éstos:

«Prejuicios latentes aun, confunden lastimosamente los medios moralizadores para los
pueblos; no es la religion, no es el misticismo, quien forma el caracter de los hombres, y
como consecuencia el de las sociedades; no es con templos levantados a Dios, sino con
templos levantados a la ciencia y a la industria, que se forjan las almas bien templadas, que
se contrarrestan las demagogias y que se llega, por el bienestar, al orden, y por éste a la mas
amplia libertad... Combatir el fanatismo; desarraigar de las inteligencias las ideas estrechas
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sobre religion; atemperar odios y rencores politicos que aniquilan y excluyen fuerzas po-
derosas; transformar los planes de instruccion, que son hoy, hasta cierto punto, tan estériles
como presuntuosos, haciéndolos cientificos, comerciales e industriales, para cambiar el tipo
del hombre sudamericano, que tiene inmensos desiertos por horizontes, que no pueden per-
manecer infructiferos... El Estado debe dar en sus escuelas instruccion cientifica y educacion
civica, y excluir de esas escuelas la enseilanza de toda religion.»!!

Entre los elementos racionalistas, por reaccion contra el positivismo, se operd un no-
table cambio que llevo al acercamiento con el partido clerical, en defensa de las doctrinas
espiritualistas. Recuérdese lo ocurrido en 1890 cuando los episodios de la reforma filosofi-
ca universitaria. Al disolverse asi el racionalismo, el liberalismo ciencista que lo suplantd
llevo a cabo una accion menos estridente pero mas efectiva. Por su intermedio, el espiritu
relativista y tolerante del positivismo atemperd el tono y modifico la naturaleza de la lucha
contra la iglesia catdlica, desterrando —con caracter general—, la tendencia polémica y el
dogmatismo de las generaciones racionalistas.

5. Positivismo y literatura. Del romanticismo al realismo

En el campo de la literatura —como del arte en general— no siempre es posible es-
tablecer, y menos con precision, las influencias filosoficas. Tratdndose, sin embargo, del
positivismo, la cuestion se allana por la circunstancia de haber éste generado, de modo
expreso, las escuelas literarias definidas del realismo y el naturalismo. Escuelas de accién
universal en América como en Europa, se hicieron sentir también en el Uruguay, superando
en la evolucion de nuestra literatura el dilatado periodo romantico, filos6ficamente ligado
a la metafisica espiritualista.

Esta expresion cultural del positivismo fue la de accién maés tardia entre nosotros. En
1878, en sus entusiastas camparias positivistas, escribia Angel Floro Costa: «;Y el arte y
la literatura? Ya lo véis; echad la vista a la grande Europa, y mirad como se apresura a
renovar sus vestiduras, a dejar sus viejos oropeles, y engalanarse con las joyas rutilantes
de la ciencia moderna.»'? Pero durante muchos afios, no obstante su rapido triunfo en otros
ordenes, el positivismo fue en éste resistido. Clasicas han quedado, en tal sentido, las con-
ferencias pronunciadas por Juan Carlos Blanco en el Ateneo, en 1882, sobre La Novela
Experimental e Idealismo y Realismo, haciendo del naturalismo de Zola la notable critica
de que hemos hablado en el capitulo X. De acuerdo con la filosofia en que se fundaba esa
critica, eran decisivas en ella —como en la ocasional refutacion que de Flaubert, Balzac y
Zola hizo entonces nuestro Juan Carlos Gomez en sus citadas conferencias de la Universidad
de Buenos Aires— las consideraciones de indole moral. A este tipo de critica doctrinaria de

11.  El Siglo, La Razon, El Dia, 17 de octubre de 1893. El Congreso se instald el 18 de julio.
12.  La Metafisica y la Ciencia.
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Zola se sumo atin a principios de la década del 80 un positivista como Luis Melian Lafinur."

El primer reflejo significativo de las nuevas tendencias en nuestra literatura, tuvo lugar
en el campo de la critica literaria. Se dio bajo la firma de Samuel Blixen, iniciador en el
pais de la critica realista de inspiracion zoliana, que prosiguié en su primera época Victor
Pérez Petit. En 1887, en un articulo sobre la novela nacional, sefialé Blixen la necesidad
de que se encaminara por las sendas del realismo, augurando, por otra parte, que ello no
tardaria en ocurrir, desde que debe alcanzarnos —decia— la tendencia general «de un siglo
literario nacido entre los arranques alborotadores del lirismo romantico, entre el estruendo
de Hugo, Vigny, Lamartine y Lord Byron, para morir tranquilo y reposado en brazos de la
novela cientifica, de la novela de estudio y observacion que se alimenta del genio de Zola,
de Daudet, de Dumas hijo, de Pérez Galdés y de Pereda». Al afio siguiente insistia con un
juicio sobre Zola, que fuera el primero a su favor —en lo que hemos podido comprobar—
salido de pluma uruguaya.'

El vaticinio de Blixen sobre la evolucion de nuestra literatura narrativa se cumplié en
seguida. Desde esos afios finales de la década del 80, hasta los comienzos de este siglo,
hacen su aparicion, con valor desigual, numerosos cuentos y novelas naturalistas mas o
menos ortodoxos. Destacanse la novelistica histérica de Eduardo Acevedo Diaz, puente de
transicion en nuestras letras del romanticismo al realismo; las primeras creaciones narrativas
de Carlos Reyles, de un naturalismo ya influido por la novela psicologica de fin de siglo; la
obra crudamente naturalista e imbuida de ciencismo de Javier de Viana.

A titulo de documento de época, véase un juicio sobre dichos autores emitido en 1902 por
Norberto Estrada, en el capitulo «La novela naturalistay» de su optisculo Nuestros novelistas:

«Respecto al naturalismo sostenido por Emilio Zola, pensamos de él que ninguna escue-
la ni literatura ha ejercido una influencia mas eficaz en el desenvolvimiento intelectual de
nuestros dias, debido a que penetra todos los misterios y a que a su influjo poderoso ceden
las inteligencias, convencidas de que s6lo a la realidad es a lo que debe confiar el dominio
de su poder intelectivo el escritor del presente. Tal vez la mayoria de los que se dedican al
cultivo de las letras, sostendran que nuestro ambiente literario no aceptara estas teorias y que
su influencia mas o menos poderosa no podria de ningun modo encontrar partidarios entre
nosotros. Si asi fuese o asi se pensase, la mayoria se equivocaria, porque en ninguna parte
mas propio para que se sienta y se inspire el genio en la naturaleza, que en este pais, donde
el dominio de la independencia es absoluto y se aspiran auras de libertad hasta en el aire
que se respira. Tan es asi que aquellos de nuestros escritores mas geniales, se han olvidado
del romanticismo completamente, que tuvo su época de florecimiento en los comienzos del
siglo pasado. Nuestros escritores se han consagrado a copiar a la naturaleza toda la poesia
que ella encierra, con interesantes episodios y narraciones camperas, dando esplendor el
artista al brillo de los pensamientos. Eduardo Acevedo Diaz, Carlos Reyles y Javier de

13.  Anales del Ateneo, 11.
14.  Cobre Viejo, pp. 225y 163.
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Viana, fueron los escritores que mejor reflejaron esta tendencia, escribiendo paginas llenas
de colorido y de sabor local.»

No nos corresponde pormenorizar el analisis en esta materia. Basta a nuestro propdsito
apuntar, en sus manifestaciones capitales, la conexion existente entre la actividad literaria
de entonces y la conciencia filosofica de la época. De esa conexion demostrd tener idea clara
Acevedo Diaz, en su olvidado ensayo La doble evolucion," donde estudié a Rousseau y
Diderot como fuentes respectivas del romanticismo y el naturalismo, en cuanto expresiones
distintas del mismo sentimiento de rebelion contra la formula clasica.

Solidaria de la que siente por el realismo y el evolucionismo contemporaneos, no oculta
su simpatia por Diderot: «Cuando esta grande energia se extinguié —escribe— los méto-
dos cientificos de que echd mano para sus obras, s6lo vivian en ella, y quedaron dentro de
la misma evoluciéon como moldes Unicos de la formula que el tiempo debia madurar. El
reinado del romanticismo, con sus innegables esplendores, mantuvo la tendencia contra-
ria en la sombra; hasta que, disipada la embriaguez lirica al soplo continuo de la realidad
amarga, efectuodse el “retorno a la naturaleza” y la critica exigente fue a buscar en los viejos
archivos el documento humano que pusiera de relieve el principio, la razén y la l6gica del
movimiento evolucionista.»

Reproduce luego este definidor fragmento de Zola:

«Filosoficamente los romanticos se detienen ante el deismo, conservan un absoluto y un
ideal: no son ya los dogmas rigidos del catolicismo; es una herejia vaga, la herejia lirica de
Hugo y de Renan que pone a Dios en todas partes y no le deja en ninguna. Los naturalistas,
por el contrario, van hasta la ciencia; niegan todo lo absoluto y no es el ideal para ellos mas
que lo desconocido que tienen obligacion de estudiar y conocer; en una palabra, lejos de
negar a Dios, lejos de aminorarlo, lo reservan como la tltima solucién que esta en el fondo
de los problemas humanos. Esta es la batalla.» Y agrega Acevedo Diaz por su cuenta: «Y
sigue en todas partes oyéndose el rumor de esta batalla, que tiene en suspenso los &nimos
y preocupados los espiritus; por cuanto la teoria nueva, de suyo expansivo y avasalladora,
ha llegado a penetrar hasta los mismos dominios del derecho, abriendo con los estudios
antropoldgicos vias no exploradas al criterio juridico y ofreciendo mas sélidas bases a la
sancion penaly.

Desde el ultimo lustro del siglo pasado, bajo el auspicio de Rod6, empezo a actuar en el
pais el modernismo literario. Este modernismo, como también un prolongado realismo que
perdura en la literatura narrativa y el teatro —incluida la maestra produccion de Florencio
Sanchez, cuyo realismo de critica social se vincula doctrinariamente a las corrientes del ma-
terialismo sociolégico—, son en rigor independientes de la conciencia filosofica positivista
en su sentido propio, en cuanto actitud epocal histéricamente determinada. No compartimos
la difundida interpretacion segun la cual la literatura uruguaya del primer cuarto del siglo

15.  Revista Vida Moderna, 1, p. 49 (1900).
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XX tuvo por boveda cultural dicha conciencia, interpretacion que, entre otras cosas, supone
espiritus positivistas a Rodé y Vaz Ferreira.'

XIIT

SUPERACION DEL POSITIVISMO

1. Caida del positivismo en Europa y América

16. Véase: Alberto Zum Felde, Proceso Intelectual del Uruguay, Montevideo, 1930, y La Literatura del
Uruguay, Buenos Aires, 1939.



En una fecha imposible de precisar, pero que puede ubicarse alrededor de 1890, quedo
definido en Europa el vasto movimiento de reaccidon contra el positivismo que cerrdé una
etapa e inauguro otra en la cultura occidental. Producto de muy diversas motivaciones, en
muchos sentidos contradictorias, se ofrecid en el primer momento con una gran complejidad,
que s6lo con el tiempo se ha dejado abarcar.

En lo esencial, una doble fuente lo gener6. Por un lado, la crisis de la concepcion positi-
vista de la ciencia—lo que con exageracion se llamo la «bancarrota» de ésta—, configurada
particularmente por los contrastes del mecanicismo fisico y las dificultades crecientes del
transformismo darwiniano, pieza maestra de la explicacion causalista del universo. Por otro
lado, una honda e incontenible insatisfaccion de la conciencia humana ante la sequedad in-
telectual y realista del siglo, cuyo racionalismo cientifico habia llegado a dar el tono a todas
las manifestaciones de la cultura. Lesionado el credo ciencista en su expresion dogmatica,
y difundido un anhelo vago pero poderoso de espiritualidad, se ofrece hacia el ocaso de la
centuria un espectaculo inesperado. Desde distintos puntos del horizonte desembocan co-
rrientes que arrastran, en turbion, protestas y quejas mezcladas con promesas y esperanzas.
En medio de una profunda desorientacion de los espiritus se expande una segunda onda
romantica que exalta confusamente el sentimiento, la imaginacion, la vida, y desprende,
poco a poco, con un nuevo sentido de la existencia, un conjunto de doctrinas henchidas de
idealismo y de subjetividad.

Una parte del movimiento tomo un sesgo religioso, a través de fideismos que buscaban,
ora el reparo cauto de la creencia tradicional, ora la aventura de los mitos orientales. Otra
parte adoptd posturas nihilistas, expresion de un anarquismo intelectual que iba de la mano
con el social y politico. Otra, en fin, propiamente filosofica, se aplico a ahondar el problema
del conocimiento, persiguiendo por vias nuevas la restauracion de los temas metafisicos y la
revision de los valores éticos y estéticos. Surgi6 de aqui un inusitado esfuerzo por aproximar
el pensamiento a las realidades humanas concretas, sobre el que se instituyd, en nombre de
la libertad, una original filosofia de la accion y la vida, ligada a la afirmacion del ideal en
la historia y en el arte.

Se actualiza a pensadores que aguardaban su hora como Schopenhauer, Carlyle, Emerson;
se difunden Nietzsche, Guyau, Renan; de Renouvier a Boutroux se desbroza el camino de la
metafisica; y cuando se pisa en el nuevo siglo, el fatigado patronato de Comte y Spencer es
definitivamente sustituido por el de Bergson y James. No se reemplaza por otro el sistema
positivista, pero aparece una nueva filosofia que tiene por centro la naturaleza creadora de
la personalidad humana, y trae, junto con algunas desdichadas aberraciones historicas y
politicas, una innegable libertad espiritual.

El positivismo latinoamericano, uniforme etapa de la cultura continental de la segunda
mitad del siglo pasado, sinti6 de inmediato la accion de ese renacimiento filosofico. En parte
a través de la evolucion de algunas de sus figuras representativas, como el mexicano Justo
Sierray el cubano Enrique José Varona; pero sobre todo por la insurgencia en el transito de las
centurias de una nueva generacion intelectual que se llamo a si misma idealista, desechando
expresamente al positivismo. La apremiaban las mismas exigencias espirituales que a su
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correspondiente europea, y sin seguirla, sensatamente, en las aventuras metafisicas, abordo
como ella los mismos grandes temas gnoseologicos, éticos y estéticos. Por su intermedio la
filosofia americana se remontd por primera vez, en la obra de algunas poderosas individua-
lidades, a planos de originalidad y de creacion.

En el Congreso Internacional de Filosofia celebrado en Heidelberg, en 1908, pudo ya
declarar el peruano Francisco Garcia Calderon: «Todas las figuras interesantes del pensa-
miento contemporaneo en la América Latina estan orientadas hacia el idealismo; en México,
donde dominaba el positivismo, se advierte un cambio de frente; el Ministro de Instruccioén
Publica, Justo Sierra, hablaba recientemente de la crisis filosofica, y Bergson ha destronado
a Spencer. En Chile, un profesor aleman, el doctor Wilhelm Mann, dirige en el Instituto
Pedagogico un nuevo movimiento de ideas contrario a la tradicion positivista de aquel pue-
blo; en el Pert, los profesores Deustua y Javier Prado; en el Uruguay, Vaz Ferreira; en la
Argentina, Carlos Octavio Bunge e Ingenieros; en Cuba, Enrique José Varona; en el Paraguay,
Manuel Dominguez, propagan ideas bastante analogas para que sea permitido sefialar una
corriente filosofica nueva».! En un inventario de conjunto cabe agregar a esos nombres los
de Raimundo de Farias Brito en el Brasil y Alejandro Korn en la Argentina.

En el mismo trabajo, recogido luego del Congreso por la Revue de Métaphysique et de
Morale, se referia Garcia Calder6n en especial a Rodd, como discipulo de Guyau y repre-
sentante sefiero del mismo movimiento de ideas: «Las nuevas generaciones leen a Guyau y
lo comentan sin cesar, y un joven pensador, defensor brillante del idealismo y del latinismo
en América, José Enrique Rodd, ha hecho grandes elogios de €l en su libro Ariel, cuyo ti-
tulo es ya un simbolo de renacimiento y de generoso idealismoy». Tuvo Rod¢ el privilegio
—uUnico— en aquella generacion americana, de que se sumara el suyo al magisterio de los
grandes pensadores europeos. Historiando la accion del Ateneo de la Juventud, que hacia
1910, con Antonio Caso, José Vasconcelos, Pedro Henriquez Urena, Alfonso Reyes, superd
en México al positivismo, ha escrito recientemente el mexicano Leopoldo Zea: «A las ideas
de Comte, Stuart Mill, Spencer, se opusieron las de Schopenhauer, Nietzsche, Boutroux,
Bergson y Rodoy.

2. Renovacion espiritual uruguaya de fines del siglo (1895-1900)

En nuestro pais, el movimiento espiritualista de 1890, que llevo a cabo la reforma filo-
sofica en la Universidad, nada tuvo que ver con las nuevas corrientes antipositivistas que a
esas horas se hacian sentir ya en Europa. Fue una reaccion de los espiritualistas de la antigua
escuela metafisica, un episodio mas de la polémica de la generacion anterior. Hemos visto
que esa polémica, definitivamente agotada, se clausurd en 1893.

Es recién en el altimo lustro del siglo que hicieron su aparicion en el pais las nuevas ten-
dencias. Tal aparicion tuvo lugar en circunstancias singulares. Exhaustas las viejas escuelas

1. Citado por Carlos Arturo Torres en Los Idolos del Foro, p. 326.
2. 1d.,p.325. L. Zea, Apogeo y Decadencia del Positivismo en México, p. 260.
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en su expresion militante y difundido en el ambiente un tolerante evolucionismo de catedra
mitigado por el espiritualismo de Janet, se pasaba por un periodo de baja tension filosofica.
Ni positivistas ni espiritualistas se sentian con fuerzas para defender sus tradicionales orto-
doxias. Por otra parte, los recién llegados se presentaban, en medio de muchas vacilaciones y
tanteos, con aspectos simpaticos a uno y otro de los partidos antiguos. El nuevo movimiento
partia, en realidad, de filas del evolucionismo spenceriano, sin hacer ninguna ruptura expresa
con ¢él, al mismo tiempo que se orientaba, por rutas que le eran propias, hacia los valores
clasicos del espiritualismo. Muy lejos, pues, de ofrecerse ahora el cuadro del quinquenio
1875-1880, al producirse la penetracion del positivismo, que tuvo los verdaderos caracteres
de una revolucion intelectual.

Debe considerarse como manifestacion primera de la renovacion espiritual de entonces,
la Revista Nacional de Literatura y Ciencias Sociales, que, redactada por Daniel y Carlos
Martinez Vigil, Victor Pérez Petit y José¢ Enrique Rodo, aparecié de marzo de 1895 a no-
viembre de 1897.

Sin hacerse en ella ninguna prédica filosofica determinada, se halla imbuida del espiritu
ciencista, propio del positivismo y caracteristico de la Universidad, de donde procedian
sus redactores. Inserta colaboraciones sobre temas de 16gica de los profesores positivistas
de la época en el aula de filosofia: Escalada y Massera. Y aquel espiritu, manifiesto en
muchas colaboraciones, surge ya de algunos parrafos del programa: «Siendo el caracter de
esta publicacion cientifico y literario de consuno, no rechazara ninguna clase de trabajos
que versen sobre aquellas ramas de los conocimientos humanos, aunque, como su mismo
nombre lo indica, dentro de la parte cientifica se preocupara especialmente de las cuestiones
que dicen relacion con las ciencias sociales... Palenque abierto a todas las altas cuestiones
de la filosofia cientifica y artistica, queda cerrado a todas las querellas partidistas, ya sean
ellas politicas o religiosas. Bajo la bandera de la ciencia, como bajo la bandera de la patria,
pueden cobijarse todos los orientales.»

En medio de su desvaido tono filoséfico de positivismo de decadencia, un estado de
espiritu inédito hasta entonces en el pais, estremece, sin embargo, a la revista. Su expre-
sion es ante todo literaria; con simpatia se dan a conocer las figuras contemporaneas de la
literatura europea, precisamente aquellas que representaban la modalidad artistica de la
universal reaccion antipositivista de fines del siglo: Verlaine, Mallarmé, Ibsen, Nietzsche,
Tolstoi, D’ Annunzio. Pero la especifica inquietud filoséfica de los nuevos asoma igualmente,
como naciente rebelion contra el positivismo, en los articulos del mas joven y Iucido de los
redactores. Casi no hay colaboracion de José Enrique Rodo (1872-1917), durante los tres
afios de existencia de la revista —de los veintidos a los veinticinco de su edad—, que no
la registre de algiin modo, aunque a veces sea simplemente en una frase o en una palabra.
Bien explicita aparece ella en los dos escritos de mas aliento, pertenecientes ambos a 1896
y reunidos en opusculo al afio siguiente: «La Novela Nueva» y «El Que Vendrax.

En el primero de ellos escribe:

«La direccion de nuestro pensamiento, la nota tonica de nuestra armonia intelectual, el
temple de nuestro corazon y nuestra alma, son hoy distintos de lo que fueron en tiempos en
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que sucedia el imperio de una austera razon a la aurora bulliciosa del siglo, y solo estaba
en pie, sobre el desierto donde el fracaso de la labor ideal de generaciones que habian sido
guiadas por el Entusiasmo y el Ensuefio parecia haber amontonado las ruinas de todas las
ilusiones humanas, el arbol firme y escueto de la ciencia experimental, a cuya sombra se
alzaba, como el banco de piedra del camino, la literatura de la observacion y del hecho.
Un soplo tempestuoso de renovacion ha agitado en sus profundidades al espiritu; mil cosas
que se creian para siempre desaparecidas, se han realzado; mil cosas que se creian conquis-
tadas para siempre, han perdido su fuerza y su virtud; rumbos nuevos se abren a nuestras
miradas alli donde las de los que nos precedieron solo vieron la sombra, y hay un inmenso
anhelo que tienta cada dia el hallazgo de una ruta ignorada, en la realidad de la vida y en la
profundidad de la conciencia.»

Nuevas formulas estéticas reclama y anuncia. Pero para que traduzcan los estremeci-
mientos y presagios de la conciencia de su tiempo, descreida de los dogmas positivistas sin
que la fe nueva le hubiera llegado todavia. Es lo que hace particularmente en «El Que Ven-
dra», verdadera joya ideolédgica fuera de artistica, que si en su intencion inmediata fue una
profecia estética, en un sentido mas profundo fue una confesion filoséfica. En sus parrafos
conmovidos, era una generacion la que hablaba. Con acento patético y en un lenguaje uni-
versal, expresaba el vacio que siguid en los espiritus a la caida del positivismo como vision
cientifica del universo y concepcion naturalista de la existencia humana. Dificilmente en
otro documento, americano o europeo, se recoge como en esas paginas suyas la dramatica
vivencia de aquella desolacion filoséfica finisecular, para la que no encuentra otra salida que
el entusiasmo y el amor «inspirados por la virtud de una palabra nueva.»

En 1899, en el camino ya de la ansiada palabra, declara rotundo al finalizar su ensayo
sobre Rubén Dario: «Yo soy un “modernista” también; yo pertenezco con toda mi almaa la
gran reaccion que da caracter y sentido a la evolucion del pensamiento en las postrimerias de
este siglo; a la reaccion que, partiendo del naturalismo literario y del positivismo filosofico,
los conduce, sin desvirtuarlos en lo que tienen de fecundos, a disolverse en concepciones
mas altasy. Al afio siguiente aparecio Ariel, que lo puso de golpe a la cabeza del nuevo mo-
vimiento espiritual en la América Latina. Exactamente a lo largo del lustro ultimo del siglo
se habia cumplido en la intimidad de su conciencia —y puede seguirsela paso a paso— la
gran parabola que conducia en su época del positivismo al idealismo.

Se habia cumplido del mismo modo, durante el mismo lustro, en la conciencia intelectual
del pais. El plano mas notorio fue el de la literatura, donde a la accion muy poderosa de la
Revista Nacional se sumd, con alto valor representativo, la prédica y la obra de Carlos Reyles
en el programa y las narraciones de sus «Academiasy» que dieron motivo, precisamente, al
citado ensayo de Rod6 sobre «La Novela Nueva». El decadentismo aparte, se trataba de
corrientes y estados de espiritu para los cuales, en el orden filosofico, habian perdido sig-
nificado las estrechas férmulas positivistas. Sin duda, eran por entonces patrimonio de una
minoria. Pero respondian a una verdadera exigencia nacional, a tono con la época. El mismo
transito, aunque con menos repercusion en el primer momento, se operaba simultdneamente
en la catedra de filosofia de la Universidad.
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3. Superacion del positivismo en la catedra de Carlos Vaz Ferreira (1897)

Como resultado de la reaccion espiritualista de 1890, la catedra de filosofia habia sido
dividida en dos, conservando el doctor Escalada el segundo curso —estética e historia de la
filosofia— y entregandose el primero —psicologia, 16gica, moral, metafisica y teodicea— a
un profesor espiritualista, que después de 1893 fue el doctor Pérez Martinez. Con el caracter
de «nico y exclusivo» se establecia el texto de Janet.

En 1896 se llevd a cabo una nueva y sustancial reforma en la ensefianza de la filosofia: el
primer curso se redujo a psicologia y logica, y el segundo se formé con moral y metafisica,
plan que ha regido hasta la fecha en la ensefianza media del Uruguay. La acompafié una
revision general de los programas, llamandose de inmediato a concurso para redactar textos,
con arreglo a ellos, en las cuatro ramas filos6ficas mencionadas.’ Reforma verdaderamente
organica, bien diferente de la que dirilamos mecanica reaccion del 90, fue proyectada por
una comision que, junto con los ya conocidos Escalada, Pérez Martinez y Massera, integro
como figura eje, inspiradora y orientadora, un joven profesor —catedratico sustituto desde
1895— que habria de revolucionar la ensefianza de la asignatura y llenar con su nombre
toda una época de la filosofia en el Uruguay: Carlos Vaz Ferreira (1872).

La reforma del 96 fue entre nosotros la repercusion del gran renacimiento filosofico de
fines del siglo, surgiendo impregnada de su mismo espiritu de libertad y de universalidad.
Aspir6 desde el principio a darle autenticidad a nuestra vida filosofica, conduciendo a una
enseflanza «sin exclusiones sistematicas ni tendencias sectariasy, al decir de Vaz Ferreira en
el informe de la Comision. Pero fue a través de la docencia efectiva de su protagonista que
lleg6 a alcanzar toda su significacion historica. En abril de 1897, Vaz Ferreira fue designado
catedratico interino del aula de primer afio, fechando en mayo su clasico Curso Expositivo
de Psicologia Elemental. En el mes de agosto, mientras Escalada seguia desempefiando el
segundo curso, fue confirmado en el cargo en virtud del resultado de un concurso al que
se presentd como aspirante Unico. El tribunal, integrado por Claudio Williman, Martin C.
Martinez, Eduardo Acevedo, Federico Escalada, Antonio M* Rodriguez, Miguel Lapeyre,
José Pedro Massera y Ruperto Pérez Martinez, dejaba constancia, al aprobarlo, de su «com-
petencia excepcional». La nueva etapa quedaba formalmente inaugurada.*

De acuerdo con la atmdsfera filosofica en que se formo, tuvo Vaz Ferreira en la primera
hora grandes entusiasmos spencerianos. Asi se revela en su ensayo de 1896, Ideas sobre
la Estética Evolucionista,® dirigido a aclarar y desarrollar dentro de su espiritu la doctrina
estética de Spencer. Hay en ella —afirmaba— «ideas verdaderamente dignas de un estudio
serio y profundo, y nada me impedira dudar de que, desarrollada por su autor, y aplicada por
¢l a muchos problemas que s6lo aparentemente quedan fuera de ella, hubiera llegado a ser

3. Archivo de la Universidad.
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tan popular como todas las otras que ha propuesto la filosofia evolucionista y que tan cerca
estan ya de incorporarse de una manera definitiva y completa al conjunto de las verdades
cientificas que la humanidad ha conquistado».

Ya en 1897, sin embargo, en un escrito sobre Psicologia y Fisiologia,® apoyandose en
Rabier y James, critica la psicologia mecanicista de Taine y Spencer —que borra la distin-
cion entre fendmenos psiquicos y fisicos, «la mas fundamental que existe en el terreno de
la ciencian— asi como la doctrina del paralelismo psico-fisiologico, tal como la entendia el
dogmatismo ciencista de la época. Contrastaba con las ensefianzas del profesor Escalada,
quien, como se ha visto anteriormente, no reconocia «diferencias esenciales» entre los fe-
nomenos espirituales y los fisicos.

Apartandose francamente del positivismo, Vaz Ferreira admite aun en el mismo escrito
la posibilidad de la metafisica, para inclinarse a soluciones espiritualistas en el problema de
la sustancia: «Fuera de estos limites [los de la ciencia positiva], es la Metafisica la que se
encargara de decirnos si, en el caso de ser posible la solucion del problema de la sustancia, es
necesario conservar ese dualismo, o aceptar, por el contrario, algunas de las teorias monistas,
entre las cuales, la que considera los fenomenos materiales y los fendmenos psiquicos como
aspectos de una misma realidad desconocida, y la que explica integralmente los primeros
fenomenos por los segundos, parecen muy preferibles a la que, al explicar por la materia
todas las incognitas de la Filosofia, las refiere precisamente a la x que tiene por coeficientes
mayor cantidad de interrogaciones.»

En agosto del mismo afio 97 tuvo lugar el concurso a que se ha hecho referencia, en el
que Vaz Ferreira —no cumplidos todavia los veinticinco afios de edad— presentd un tra-
bajo sobre La Ensefianza de la Filosofia,” que marco definitivamente, en nuestra docencia
filosofica, la superacion historica del positivismo de escuela.

Tratando ante todo del espiritu de la ensefianza, declara «profundamente necesaria una
reaccion pronta y completa contra el exclusivismo y el aislamiento intelectual a que condena
las inteligencias el espiritu, siempre mas o menos sectario de la actual ensefianza filosoficay.
Referiase a la impartida por dos de los integrantes del jurado: el espiritualista Pérez Martinez,
recién retirado, y el positivista Escalada. Como «verdadero espiritu de una ensefianza filo-
sofica racional y amplia», aconseja: «exposicion imparcial y completa; tolerancia y respeto
hacia todas las opiniones serias e importantes». Las escuelas, en su condicion militante,
quedaban desterradas de la catedra.

Se ocupa luego de la ensefianza en las cuatro ramas abarcadas por el programa, detenién-
dose en la Psicologia y en la Metafisica.

Comenta el nuevo programa de psicologia aprobado en el 96, que fue obra suya, y res-
pondiendo fielmente al cual acababa de redactar su citado texto. Tanto en éste como en el

4. Id,id.
5. Anales de la Universidad, V1II.
6. Id,id
7. Id,IX
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comentario que hace del programa, concibe la materia como una ciencia positiva, a la que
trata de mantener alejada de «los debates trascendentales que determinan la divergencia de las
diversas escuelas metafisicas». Muestra un sefialado interés por la psicologia experimental.
Propone, incluso, la creacion de un pequefio laboratorio para demostraciones pedagogicas,
que llego a constituirse casi enseguida, antes de abandonar Vasquez Acevedo el rectorado,
aunque sin rendir los resultados practicos que se esperaban.® Pero se evade de los rigurosos
canones positivistas reconociendo expresamente el nexo entre la Psicologia y la Metafisica
y dando sitio —en su obra—, tanto como a los asociacionistas y evolucionistas, a aquellos
autores que a esas horas los superaban, como Wundt y James.

La verdadera clave de su posicion —lo que significd en nuestro pais su acceso a la cate-
dra— se expresa en las ideas que expone sobre la ensefianza de la metafisica. Alude alli a la
vida filosofica uruguaya de los afios precedentes, en términos del mayor interés documental.
Por ellos se puede medir, al referirse a la filosofia general a propdsito de la metafisica, toda
la distancia que va a separar a la etapa que se abre de aquélla que se cierra.

«La ensefianza de la filosofia —sienta como punto de partida— suscita en nuestro pais, a
mi juicio, una cuestion de vital interés: yo creo que el profesor de esta asignatura tiene hoy,
y tendra por varios afios, una importantisima misién que procuraré hacer comprender con un
ligero estudio del estado de los conocimientos y de la ensefianza filosofica entre nosotros.

»Es aqui creencia general, por 1o menos entre los que no han profundizado algo los estudios
filosoficos, que existen en Filosofia (y por Filosofia se entiende no solamente la Metafisica,
sino también las ciencias que comunmente se estudian con ella) tres grandes escuelas, 1la-
madas espiritualismo, materialismo y positivismo: la primera defiende la existencia de Dios
y la inmortalidad del alma; la segunda las niega, y explica todo por la materia; la tercera
sostiene que no podemos saber nada sobre esas cuestiones. Se considera cada una de estas
tres escuelas como una doctrina cerrada, dogmatica, con soluciones prontas para todos los
problemas. En cuanto a los filésofos que forman parte de ellas, aparecen agrupados de una
manera mas 0 menos precisa segun la escuela de que se trate: los positivistas son, por una
parte, Comte, y, por otra, Spencer, Mill, Bain, etc.; como Comte no es conocido, generalmente,
sino por resimenes o criticas, es en los tltimos en los que se piensa generalmente cuando
se habla de positivismo. Cuando se habla de materialismo se piensa sobre todo en Biichner
y en sus correligionarios alemanes. En cuanto al espiritualismo es una escuela muy grande
y muy vaga, en la cual, entre centenares de filosofos, figuran Socrates, Platon, Descartes,
Malebranche, Leibnitz, Spinoza, Kant y sus discipulos y, finalmente, los autores de textos
franceses: Simon, Janet, Rabier etc., etc. Algunas veces, en obsequio a la precision, se hace
del panteismo una doctrina especial dentro del espiritualismo.»

Ese funesto error de «las tres escuelas» ha generado dos clases de grandes males: «ha
producido, ante todo, la confusion, como trataré de probarlo al probar que esa concepcion

8. Respecto al destino de dicho laboratorio, véase el informe sobre nuestra ensefianza de la filosofia en
1906 (Anales de la Universidad, XVIII), donde Vaz Ferreira hace constar que fue el primero en su género
instalado en Sudamérica.
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es estrecha e impropia para comprender la Filosofia; y ha producido, ademas, la intoleran-
cia y el exclusivismo, al presentar a ésta dividida en un niimero fijo y limitado de teorias
opuestas e inconciliablesy.

En el primer aspecto, solo el de materialismo es un término apropiado para la escuela a
que se refiere. Espiritualismo y positivismo, en cambio, se prestan a toda clase de equivocos.
Los analiza con minuciosidad. El espiritualismo es tan s6lo una solucién al problema de la
sustancia. En cuanto al positivismo —que es el que particularmente nos interesa—, en sentido
estricto sostiene la ilegitimidad de la metafisica. Sin embargo, los ingleses Spencer, Mill,
Bain y demas —considerados habitualmente como positivistas no sélo aqui sino también en
Europa— hacen metafisica, y 1o mas digno de atencion es que cada uno de ellos tiene una
metafisica diferente. Sin entrar a hacer una critica valoratoria del positivismo, sostiene Vaz
Ferreira que hay impropiedad en el acostumbrado empleo que se hace del término como
designacion de un sistema filosofico.

«Bien s¢ —concluye— que una opinion corriente quiere emplear el término positivismo,
no en su sentido filosofico, como nombre de la escuela que considera imposible todo cono-
cimiento sobre las realidades absolutas, ni en su sentido historico (casi equivalente) como
nombre de la escuela de Augusto Comte, sino como nombre comun de todas las filosofias
que se caracterizan por dar gran importancia a la observacion y a los hechos positivos. Pero,
o bien se trata de una tendencia tan exclusivista que lleve a sus autores a suprimir foda Me-
tafisica, y en este caso solo el comtismo podria entrar en esa denominacioén (jy con cuanto
trabajo!), o bien se trata tan s6lo de una tendencia lo suficientemente amplia para dar a los
hechos el lugar que merecen en la ciencia, y en ese caso seria dificil encontrar un autor que
no mereciera el nombre de positivista entre los que cultivan hoy las ciencias filosoficas.»

En el segundo aspecto, la cerrada concepcion de tres escuelas exclusivas, lleva a la
intolerancia, al no percibir los matices, los parentescos, las transiciones en el pensamiento
filosofico. Formula en consecuencia, un juicio severisimo —no del todo justo, pero explicable
desde su posicion histérica— sobre las polémicas nacionales de las generaciones anteriores
entre espiritualistas y positivistas: «Busquense en las revistas de hace algunos afios esas
discusiones filosdficas que se recuerdan a la juventud como ejemplos de amor a la ciencia
y de actividad intelectual, y que lo serian mejor todavia de parcialidad dogmatica, de falta
de simpatia por las opiniones adversas y de exclusivismo hostil e intolerante. Permitidme
que no las elogie.»

Lo mas grave es que esa intolerancia, tanto como a las ideas, separa a los hombres. Y
en este sentido no se ha advertido todo el dafio que ha ocasionado en el pais: «Yo tengo la
conviccion firmisima de que es esa concepcion de las tres escuelas el origen primero de
muchisimas rivalidades que han separado entre nosotros a hombres que merecian estimarse
y comprenderse; asi, un error que parece de importancia puramente teorica, ha influido sobre
nuestro desenvolvimiento politico o universitario mucho mas de lo que podrian imaginar los
que no tienen por costumbre tomar en cuenta las causas remotas de los hechosy.

Hay que orientarse, pues, a una ensefianza mas libre —y liberadora— que haciendo des-
pertar simpatia por todos los sistemas, elimine la intransigencia y el dogmatismo. Tiene ello
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el inconveniente de inclinar al escepticismo. Para evitarlo, el remedio consistira en «insistir
especialmente sobre ciertas tendencias a propoésito de las cuales parece acentuarse el acuerdo
de las opiniones filosoficas». No deja de sefalarlas: «En Metafisica misma, donde es tan
grande nuestra ignorancia, pueden sefialarse por lo menos, en el pensamiento moderno, ciertas
tendencias bien visibles y definidas: que la corriente filosofica tiende hoy marcadamente al
idealismo; que, para combatirlo, el antiguo realismo tiene que ir revistiendo formas que lo
alejan cada vez mas de lo que antes era; que la teoria del conocimiento, colocada por Kant
en el portico de la Filosofia, tiende a crecer cada vez mas en importancia y a absorber en si
todos los otros problemas, son verdades que tiene que constatar por fuerza todo el que siga
algo de cerca la corriente metafisica contemporanea.»

Escapa a nuestro plan particularizar aqui el analisis de las ideas de Vaz Ferreira, conteni-
das en germen en lo que acaba de verse y desarrolladas en su obra ulterior, al contacto de la
filosofia nueva de los Bergson y los James. Lo que nos interesa esencialmente es fijar en qué
sentido y con qué alcance contribuyd a la superacion del positivismo en el proceso nacional,
en los ultimos afios del siglo pasado. Deudor, ciertamente, en ancha medida al positivismo,
Vaz Ferreira no lo traté nunca con hostilidad abierta ni hizo de €1, en sus escritos de la épo-
ca, ninguna critica detenida. En forma aforistica vuelve a defender, frente a «los ingenuos
positivistas de la primera horay, la legitimidad —y la inevitabilidad— de la metafisica, en
el capitulo «Ciencia y Metafisica» de su obra Conocimiento y Accion, fechada en 1908.

4. Enjuiciamiento del positivismo por José Enrique Rodé (1910)

Si en aquellos afios de reaccion antipositivista, Vaz Ferreira no formuld una expresa
valoracion de conjunto sobre el positivismo, lo hizo, en cambio, Rodo. Figura dicha valora-
cion en su ensayo de 1910 sobre el escritor colombiano contemporaneo suyo, Carlos Arturo
Torres, incluido en £l Mirador de Prospero con el titulo de «Rumbos Nuevos». Al término
del prolongado proceso uruguayo del positivismo que hemos seguido en estas paginas, ese
penetrante y olvidado ensayo debe considerarse como el acto formal de su balance y liqui-
dacion en la historia de nuestras ideas.

Glosando el libro Idola Fori de Torres, destaca Rodo el idealismo caracteristico del es-
piritu americano y universal de su tiempo: «Otro de los rasgos fisonomicos del pensamiento
hispanoamericano, en el momento presente, es la vigorosa manifestacion del sentido idea-
lista de la vida; la frecuente presencia, en lo que se piensa y escribe, de fines espirituales; el
interés consagrado a la faz no material ni utilitaria de la civilizacion. Corresponde esta nota
de nuestra vida mental al fondo comun de sentimientos e ideas porque nuestro tiempo se
caracteriza en el mundo. No cabe dudar de que las mas interesantes, enérgicas y originales
direcciones del espiritu contemporaneo, en su labor de verdad y de belleza, convergen dentro
de un caracter de idealismo, que progresivamente se define y propaga.»

No se le oculta la relacion de secuencia histérica que ese idealismo —refutandolo o
ensanchandolo— guarda con el positivismo: «Si retrocedemos a sefialar el punto de donde
esta universal revolucion del pensamiento toma su impulso, en parte como reaccion, en parte
como ampliacion, lo hallaremos en las postreras manifestaciones de la tendencia netamente
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positivista que ejerci6 el imperio de las ideas, desde que comenzaba hasta que se acercaba
a su término la segunda mitad del pasado siglo.» Imperio que —lo expresa comprensiva-
mente— abarco la universalidad de la cultura:

«Expone Taine que cuando, en determinado momento de la historia, surge una “forma
de espiritu original”, esta forma produce, encadenadamente y por su radical virtud, “una
filosofia, una literatura, un arte, una ciencia”, y agreguemos nosotros, una concepcion de
la vida practica, una moral de hecho, una educacion, una politica. El positivismo del siglo
XIX tuvo esa multiforme y sistematica reencarnacion; y asi como en el orden de la ciencia
condujo a corroborar y extender el método experimental y en literatura y arte llevo al rea-
lismo naturalista, asi, en lo que respecta a la realidad politica y social, tendi6 a entronizar el
criterio utilitario, la subordinacion de todo proposito y actividad al tinico o supremo objetivo
del interés comtin.»

Antes de criticarlo siente, sin embargo, la necesidad de rendirle justicia como saludable
y eficaz renovacion que fue en su hora de la cultura occidental. Lo hace brevemente. Pero
en términos tan precisos y ecuanimes en su concision, que bien merecen actualizarse en
esta época en que estrechos sectarismos de escuela difunden cierta critica gruesa y facil del
positivismo.

«La oportunidad histérica —reconoce— con que tal “forma original de espiritu” se ma-
nifestaba, es evidente: ya en el terreno de la pura filosofia, donde vino a abatir idealismos
agotados y estériles; ya en el de la imaginacion artistica, a la cual libertd, después de la
orgia de los romanticos, de fantasmas y quimeras; ya, finalmente, en el de la practica y la
accion, a las que trajo un contacto mas intimo con la realidad.» Y agrega auin, justo y leal
con los grandes maestros de su juventud: «Es indudable, ademas, que si el espiritu positivista
se saborea en las fuentes, en las cumbres, un Comte o un Spencer, un Taine o un Renan,
la soberana calidad del pensamiento y la alteza constante del punto de mira infunden un
sentimiento de estoica idealidad, exaltador, y en ningun caso depresivo, de las mas nobles
facultades y las mas altas aspiraciones.»

Concreta Rod6 a América su enjuiciamiento del positivismo, denunciando que aqui, par-
ticularmente, resultaron ahogadas sus tendencias superiores: «Sin detenernos a considerar
de qué manera y en qué grado pudo el positivismo degenerar o estrecharse en la conciencia
europea, como teoria y como aplicacion, y volviendo la mirada a nuestros pueblos, necesa-
rio es reconocer que aquella revolucion de las ideas fue, por lo general, entre nosotros, tan
pobremente interpretada en la doctrina como bastardeada en la practica. El sentido idealista
y generoso que comtianos como Lagarrigue infundieron en su predicacion, mas noblemente
inspirada que bien comprendida y eficaz, no caracteriza la indole del positivismo que llegd
a propagarse, y aun a divulgarse, en nuestra América.»

Sus exageraciones y desvios se ofrecieron en el pensamiento como en la accion: «Por
lo que se refiere al conocimiento, se cifraba en una concepcion supersticiosa de la ciencia
empirica, como potestad infalible e inmutable, dominadora del misterio del mundo y de la
esfinge de la conciencia, y con virtud para lograr todo bien y dicha a los hombres. En lo
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tocante a la accion y al gobierno de la vida, llevaba a una exclusiva consideracion de los
intereses materiales; a un concepto rebajado y misero del destino humano; al menosprecio,
o la falsa comprension, de toda actividad desinteresada y libre; a la indiferencia por todo
cuanto ultrapasara los limites de la finalidad inmediata que se resume en los términos de lo
practico y lo util.»

Después de pormenorizar el analisis de la hegemonia positivista en América, anota la
renovacion espiritual de fines del siglo con las grandes influencias a que obedeciod. El co-
mentario se vuelve entonces autobiografico: «Entre tanto, generaciones nuevas llegaban.
Educadas bajo el dominio de tales direcciones, se asomaban a avizorar fuera de ellas, con
ese instinto que mueve a cada generacion humana a separar de lo anterior y aceptado, alguna
parte de sus ideas. Ponian el oido a las primeras vagas manifestaciones de una transformacion
del pensamiento en los pueblos maestros de la civilizacion; leian nuevos libros, y releian
aquellos que habian dado fundamento a su criterio, para interpretarlos mejor y ver de ampliar
su sentido y alcance... La lontananza idealista y religiosa del positivismo de Renan; la su-
gestion inefable, de desinterés y simpatia de la palabra de Guyau; el sentimiento heroico de
Carlyle; el poderoso aliento de reconstruccion metafisica de Renouvier, Bergson y Boutroux;
los gérmenes flotantes en las opuestas rafagas de Tolstoi y de Nietzsche; y como superior
complemento de estas influencias, y por acicate de ellas mismas, el renovado contacto con
las viejas e inexhaustas fuentes de idealidad de la cultura clasica y cristiana, fueron estimulo
para que convergiéramos a la orientacion que hoy prevalece en el mundo.»

Todo lo que a su generacion separa del positivismo, lo resume en un parrafo, insistiendo
en el deslinde entre lo teérico del conocimiento y lo practico de la conducta: «El positivismo,
que es la piedra angular de nuestra formacion intelectual, no es ya la clipula que la remata
y corona; y asi como, en la esfera de la especulacion, reivindicamos, contra los muros in-
salvables de la indagacion positivista, la permanencia indomita, la sublime terquedad del
anhelo que excita a la criatura humana a encararse con lo fundamental del misterio que la
envuelve, asi, en la esfera de la vida y en el criterio de sus actividades, tendemos a restituir
a las ideas como norma y objeto de los humanos propositos, muchos de los fueros de la
soberania que les arrebatara el desbordado empuje de la utilidad.»

Pero, para terminar su examen del positivismo, vuelve a hacerle justicia, en un expreso
reconocimiento de todo lo que a su vez le debe su promocion intelectual. El pasaje en que
lo hace constituye una permanente leccion de escrupulosidad y equilibrio, para oponer a los
juicios radicales y negaciones absolutas con que las generaciones o las escuelas acostumbran
a fulminar a sus antecesoras inmediatas, y de los que el positivismo, precisamente, ha sido
victima predilecta.

«Solo que nuestro idealismo —dice alli— no se parece al idealismo de nuestros abue-
los, los espiritualistas y romanticos de 1830, los revolucionarios y utopistas de 1848. Se
interpone, entre ambos caracteres de idealidad, el positivismo de nuestros padres. Ninguna
enérgica direccion del pensamiento pasa sin dilatarse de algin modo dentro de aquélla que
la sustituye. La iniciacion positivista dejo en nosotros, para lo especulativo como para lo
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de la practica y la accion, su potente sentido de relatividad; la justa consideracion de las
realidades terrenas; la vigilancia e insistencia del espiritu critico; la desconfianza para las
afirmaciones absolutas; el respeto de las condiciones de tiempo y de lugar; la cuidadosa
adaptacion de los medios a los fines; el reconocimiento del valor del hecho minimo y del
esfuerzo lento y paciente en cualquier género de obra; el desdén de la intencion ilusa, del
arrebato estéril, de la vana anticipacion. Somos los neo-idealistas, o procuramos ser, como
el nauta que yendo, desplegadas las velas, mar adentro, tiene confiado el timon a brazos
firmes, y muy a mano la carta de marear, y a su gente muy disciplinada y sobre aviso contra
los engaifios de la onda.»

(Cuantos de los juicios emitidos en nuestro siglo sobre el positivismo, como forma general
de la cultura en la segunda mitad del pasado, igualan a éste de Rodo en lucidez y equidad?

5. Hacia una nueva vida filoséfica

A principios del siglo XX, al par que se consagra el nuevo clima filoséfico anunciado por
la renovacion de fines del anterior, se cumple definitivamente la superacion del positivismo
en el pais. El eco de Spencer —que es tanto como decir de la escuela— se apaga sin remedio
en el primer lustro del novecientos.

El otrora avasallante prestigio del filosofo se hallaba ya muy menguado entre nosotros
como reflejo de la evolucion experimentada por el pensamiento europeo, al ocurrir su des-
aparicion en diciembre de 1903. Los spencerianos del Uruguay se sienten ellos mismos en
retirada. El Ateneo le dedico un acto de homenaje —en el que hablaron Pedro Figari, Carlos
M?* de Pena, José H. Figueira, Jos¢ Irureta Goyena y José Arechavaleta— y dirigi6 una nota
al Atheneum Club de Londres, expresando en ella que «la opinion actual sobre Spencer es
inferior a los méritos de su obra», y que «en lo futuro ella serd mas estimada, cuando las
rudas experiencias de la historia y el apaciguamiento gradual de las pasiones permitan valo-
rar por completo la solidez de sus principios y la sabiduria de sus ensefianzas inmortales».’

La influencia de Spencer se prolong6 en la Facultad de Derecho, especialmente a través
del catedratico de filosofia del Derecho, José Cremonesi. La Revista Nueva, editada por
estudiantes de dicha Facultad de 1902 a 1903, se mantenia en su linea filosofica. Con au-
torizacion personal del propio Spencer empez6 a publicar la traduccidén de sus Principios
de Biologia, y en ocasion de su muerte, exaltando su obra, declard: «Cada vez mas habra
sociologos, moralistas, psicologos, 16gicos, metafisicos o estéticos; ya no habré filésofos:
Spencer ha sido el ultimox.!° José Trureta Goyena, entonces estudiante, publicé en la mis-
ma revista un ensayo sobre «La evolucion y el relativismo ético», defendiendo la ética del
positivismo segiin Comte y, sobre todo, segun Spencer. En 1905 todavia, la clasica revista
estudiantil Evolucion —o6rgano de la generacion organizadora del Primer Congreso Ameri-
cano de Estudiantes celebrado en Montevideo, en 1908— al aparecer por primera vez, decia



202 Arturo Ardao

de su titulo que «trae a la memoria el nombre de uno de los mas profundos pensadores de
la humanidad y creador del sistema filosofico mas racional».

Esas postreras resonancias spencerianas quedaron perdidas en un ambiente filoséfico
dominado cada dia mas por la personalidad poderosa de Vaz Ferreira. Hacia 1910 —publi-
cados ya, entre otros trabajos, Los Problemas de la Libertad (1903), Ideas y Observaciones
(1905), Moral para Intelectuales (1908), Conocimiento y Accion (1908) y Logica Viva
(1910)— ha alcanzado la plenitud de su magisterio. Irradiando sobre toda la cultura del
pais, lo continuara desde la catedra universitaria, en forma activa, hasta coronar el primer
cuarto del siglo. Mas alla del basamento positivista de su formacion filosdfica, que en una
expresion libre perdura a través del influjo muy grande de Stuart Mill, es bajo constelaciones
filosdficas que han dejado atrds al positivismo que dicho magisterio se cumple, haciendo
recorrer al Uruguay un nuevo ciclo en la materia. Asi como en el tercer cuarto del siglo
XIX nuestro patrono filosofico fue Cousin, y en el ultimo cuarto del mismo, Spencer, en el
primero del siglo actual lo seran Bergson y James.

Los nuevos maestros no suscitaron, como los antiguos, escuelas cerradas ni actitudes
sistemdaticas. Pero sus respectivas obras fueron los excitantes intelectuales de la época,
conduciendo por libres caminos al replanteo y profundizacion de los problemas considera-
dos en si mismos. Y fue a proposito de sus grandes temas y dentro de sus preocupaciones
fundamentales —el conocimiento, la vida, la libertad— que se llevaron a cabo entonces
alrededor de Vaz Ferreira, en una atmaosfera, por otra parte, impregnada del idealismo ético
y estético de Rodo, la enserianza y el cultivo de la filosofia.

9.  El Siglo, 24 de diciembre de 1903.
10.  La Revista Nueva, 111, p. 375.



INDICE DE NOMBRES

A

Acevedo, Eduardo, 21

Acevedo, Eduardo (hijo) 24, 30, 32, 35, 46, 69,
119, 122-124, 126, 146, 157, 159, 160, 173, 174,
181, 195

Acevedo Diaz, Eduardo, 43, 187, 188

Acostay Lara, Federico, 135, 138, 140, 142, 148,
150, 151, 154, 157

Agassiz, Juan Luis Rodolfo, 76

Aguirre, Martin, 157, 158

Abhrens, Heinrich, 84, 151

Alberdi, Juan Bautista, 19-21, 46, 54, 55, 60
Alcorta, Diego, 22

Alsina, Adolfo, 23, 26, 27, 28, 38

Alsina, Valentin, 27, 28

Ameghino, Florentino, 55

Aragon, Agustin, 56

Arambura, Domingo, 79

Araucho, Francisco, 22

Arce Lacaze, Luis, 59

Arechavaleta, José, 69, 77, 81, 82, 86, 90, 91,
95,96, 118, 119, 123, 135, 145, 157, 201
Aristoteles, 95, 110, 148

Artigas, Jos¢, 132

Arreguine, Victor, 184

B

Bacon, Francis, 27, 28, 61, 89, 123, 126

Béez, Cecilio, 58

Bagehot, Walter, 68, 135, 179

Bain, Alejandro, 10, 34, 52, 58, 66, 92, 119, 146,
166, 172, 174, 175, 197

Balcarce, Florencio, 19

Baldwin, James Mark, 174

Balmes, Jaime Luciano, 63, 81

Balzac, Honoré de, 187

Barnard, Federico Augusto, 174

Barreda, Gabino, 56, 57, 176

Barreda, Horacio, 56

Barreto, Tobias, 58

Batlle y Ordonez, José, 83, 84,99, 106, 151,159,
166

Bauza, Francisco, 163

Bayle, Pierre, 33

Bellemare, Alfredo G., 19

Bello, Andrés, 19

Benard, Charles, 107

Bergson, Henri, 10, 190, 191, 198, 200, 202
Berinduague, Martin, 157

Berkeley, George, 28

Berra, Francisco, 130, 160, 174, 175

Berro, Adolfo, 64, 69, 106

Berro, Bernardo, 64, 69

Berro, Carlos A., 64, 155-157, 160

Berro, Mariano, 24

Berro, Marino C., 22

Besnes Irigoyen, Juan M., 23

Bevilacqua, Clovis, 58

Bilbao, Francisco, 42-44, 73, 185

Blanc, Elias, 164

Blanchard, Emile, 76

Blanco, Juan Carlos, 34, 40, 43, 118, 148, 149,
154,157,187

Blixen, Samuel, 187

Bonald, 17

Botelho de Magalhaes, Benjamin Constant, 57,
176

Boutroux, Emile, 190, 191, 200

Bréhier, Emile, 17

Brito del Pino, Eduardo, 158, 166, 168
Broca, Pedro Pablo, 69, 92

Brouillier, 17

Biichner, Ludwig, 53, 63, 68, 78, 88, 165, 197



204

Arturo Ardao

Buckle, Henri Thomas, 68
Bunge, Carlos O., 191

Bufio, Washington, 87
Burmeister, Carlos German, 76
Bustamante, Pedro, 40, 99, 148
Bustillo, Ignacio Prudencio, 59
Busto, José G. del, 30, 41

Byron, George Gordon, lord, 187

C

Cabanis, Pierre Jean Georges, 17

Calkins, 174

Cané, Miguel, 20, 61

Canton, Eliseo, 77

Carafi, 158

Cardaillac, 24

Carlyle, Thomas, 190, 200

Caro, Elme Maria, 17, 47, 81, 102, 109, 116,
146, 150

Carrasco, Sanson (seudonimo), véase Daniel
Muioz, 30, 34, 82

Caso, Antonio, 56, 191

Castellanos, Florentino, 22, 23

Castilhos, Julio de, 58

Castro, 158

Castro, Carlos de, 40, 73

Castro, Julio, 174

Chateaubriand, Frangois René, 19

Comte, August, 46, 51, 52, 54-58, 60, 75, 84, 97,
126, 135, 146, 159, 171, 190, 191, 197, 199, 202
Condillac, Etienne Bonnot de, 22, 27, 34
Confucio, 126

Constant, Benjamin, 40

Cornejo, Mariano, 58

Costa, Angel Floro, 42, 62-64, 67, 69-74, 77, 78,
80-82, 86, 87,94-96, 99, 100, 109, 119, 146, 154,
168, 171, 177-179, 181, 184, 186

Costa, Jaime J., 28

Cousin, Victor, 9, 17-21, 24, 28, 31, 34, 36, 38,
41, 44,47, 60, 61, 102, 103, 107, 116, 123, 126,
151,202

Cremonesi, José, 173, 202

Cruz Costa, Joao, 19, 57

Cuestas, Juan Lindolfo, 137, 142, 168

Currie, 174

Czolbe, Heinrich, 53

D

Damiron, Jean Philibert, 17, 24, 81

D’ Annunzio, Gabriel, 192

Dario, Rubén, 193

Darwin, Carlos, 10, 35, 36, 52-54, 58, 64, 66-
69, 74-76, 78, 80, 86, 92, 95, 97, 107, 113-115,
119, 123, 126-128, 134, 135, 141, 146, 147, 150,
152,153, 163,170,171, 174, 180

Daudet, Alphonse, 187

Dellepiane, Antonio, 55

Descartes, René, 27, 28, 84, 103, 126, 148, 197
Desteffanis, Luis, 132

Destutt de Tracy, Antoine, 17, 22, 24

Detistua, Alejandro O., 191

Diaz, Porfirio, 56

Diaz, Tedfilo, 43

Diderot, Denis, 102, 188

Dilthey, Wilhelm, 10

Dominguez, Manuel, 191

Drago, Luis M., 55

Du Bois-Reymond, Emil, 53, 92

Dufort y Alvarez, Anacleto, 85, 99

Dumas, Alejandro (hijo), 187

Durkheim, Emile, 10

E

Echeverria, Esteban, 19, 21-23, 55

Ellauri, José, 29, 31

Ellauri, José E., 30, 41, 176

Ellauri, Placido, 29, 31-38, 41, 44-46, 61, 62, 77,
96, 99, 116, 118, 123, 135, 136, 139, 154, 167
Emerson, Ralph Waldo, 190

Escalada, Federico, 136, 157, 162, 192, 194-196
Espalter, José, 163

Estrada, Dardo, 29

Estrada, Norberto, 187

F

Fajardo, Heraclio C., 42, 43
Farias Brito, Raimundo de, 58, 191
Felippone, Florentino, 118



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay

205

Fernandez, Elbio, 45, 106

Fernandez, Lorenzo, 23, 41

Fernandez de Agiiero, Juan Manuel, 22
Fernandez Saldana, José M?, 91, 94, 121
Ferreira, Fermin, 22, 23

Ferreira Franca, 18

Figari, Pedro, 201

Figueira, José H., 173, 201
Flammarion, Camille, 84

Flaubert, Gustave, 187

Flores, Manuel, 56

Flourens, Pierre Jean Marie, 114
Forteza, Lindoro, 142

Franck, Adolfo, 17

Francovich, Guillermo, 19, 59

G

Gallinal, Hipdlito, 159

Garcia, Juan Agustin, 55

Garcia Calderon, Francisco, 19, 191

Garnier, Adolfo, 17, 24

Gegenbaur, Carlos, 94

Geruzez, Eugenio, 20, 22-27, 31, 33-35, 37, 66,

81,107, 118, 124, 157

Gibert, Ernesto J., 90

Giudici, Roberto B., 84

Gladstone, William, 76

Goethe, Johann Wolfgang, 67, 146

Gomez, Juan Carlos, 40, 151-153, 187

Gomez Palacios, Carlos, 83, 137-144

Gomez Robledo, Antonio, 19, 57

Gomez Ruano, Alberto, 147

Gongalvez de Magalhaes, 18

Gonzalez, Cesareo, 63

Gonzalez, Joaquin, 55

Gonzalez del Valle, 18

Granada, Daniel, 135, 154

Gray, Asa, 166

Groethuysen, Bernard, 7

Groussac, Paul, 27, 55

Guido, José T., 19

Gutiérrez, Juan M., 19-21

Gutiérrez, Julian, 30

Guyau, Jean Marie, 136, 190, 191, 200
H

Haeckel, Ernst, 36, 53, 58, 63, 69, 78,91-93, 114,
119, 126, 146, 165, 180

Harrison, Frederic, 174

Hegel, Friedrich, 17

Heidegger, Martin, 10

Henriquez Ureiia, Pedro, 59, 191

Herschel, John, 166

Herrera, M. A., 59

Herrera, Manuel, 148

Herrera Olarte, 59

Herrera y Obes, Julio, 40, 42, 47, 80, 81, 85, 99,
100, 116, 154-157, 159, 166, 167, 183, 184
Herrera y Obes, Lucas, 23, 28, 157, 158
Herrera y Obes, Manuel, 22, 23, 100

Herrera y Obes, Nicolas, 23

Herrero y Espinosa, Manuel, 30, 36, 135, 142,
147,178

Hobbes, Thomas, 27

Holbach, Paul Henri d’, 27

Honor¢, 138

Hostos, Eugenio Ma. de, 58

Houdon, Jean Antoine, 33

Hugo, Victor, 187, 188

Hurrey Mallock, W., 164

Husserl, Edmund, 10

Huxley, Thomas, 53, 66, 92, 94, 115, 166

I

Ibsen, Henrik, 192

Idiarte Borda, Juan, 168

Ingenieros, José, 19, 20, 55, 191
Irureta Goyena, José, 201, 202

Izcua Barbat, Marcelino, 83, 142, 147

J

Jacques, Amadeo, 17, 20, 31, 44, 55, 60, 61, 66,
90, 124

James, William, 10, 190, 195, 196, 198, 202
Janet, Paul, 17, 31, 34, 47, 77, 81, 90, 116,
126-128, 130, 141-143, 150, 154, 157, 192, 197
Janin, Jules, 19

Jardin, B. A., 42

Jiménez de Aréchaga, Justino, 40, 43, 123, 132,
135, 156-159, 161, 162



206

Arturo Ardao

Joanicé, Candido, 22

Johonnot, 174

Jouffroy, Théodore, 17, 19, 20, 24, 40, 128
Juarez, Benito, 56

Jurkowski, Julio, 69, 77, 78, 81, 82, 86, 87, 89,
91,95, 96,99, 108, 119, 122, 135, 145

K

Kant, Immanuel, 109, 110, 141, 147, 148, 151,
197, 198

Kapila,126

Kepler, Johannes, 74

Kiddle, 174

Korn, Alejandro, 54, 55, 191

Krause, Karl Christian, 107, 147, 150, 151

L

Laboulaye, Eduardo, 40

Laffitte, Pedro, 52, 57, 84

Lafinur, Juan Criséstomo, 19, 20, 22
Lagarrigue, Juan Enrique, 58, 200
Lamarck, Jean-Baptiste, 67, 92, 146, 150
Lamartine, Alphonse de, 187

Lamas, Andrés, 20-22, 26, 28, 39, 42
Lamas, José Benito, 20, 21, 136
Lamennais, Felicité, 44

La Mettrie, Julien, 27

Lapeyre, Miguel, 158, 195

Laromiguiére, Pierre, 17, 19, 22, 24
Larrafiaga, Damaso A., 15, 21,42, 77
Lastarria, Victorino José, 58, 135

Latorre, Lorenzo, 27, 29, 37, 68, 70, 77, 84, 100,
106, 118, 122, 133

Lavalleja, Francisco, 23

Lavandeira, Francisco, 40, 106, 120
Laveleye, Emile Louis, 148

Le Bon, Gustave, 148

Legrand, C. Diego, 91

Leibnitz, Gottfried Wilhelm, 33, 148, 197
Lemos, Miguel, 57, 84

Letelier, Valentin, 58

Letourneau, Charles, 92

Liebig, Justus von, 114

Littré, Emilio, 52, 57, 119, 146, 148, 153, 166

Locke, John, 103

Loépez, Vicente F., 19, 22
Lubbock, John, 92
Lucrecio, 101

Luys, 88

Luz y Caballero, de la, 18
Lyell, Charles, 114

M

Macedo, Miguel J., 56

Magarifios, Mateo, 26

Magarifios Cervantes, Alejandro, 42, 78, 122
Magarifios Vieira, Mateo, 159

Maine de Biran, 17, 34

Maistre, José de, 17

Malebranche, Nicolas, 74, 197

Mallarmé, Stéphane, 192

Manacorda, T., 100

Mann, Horacio, 174

Mann, Wilhelm, 191

Mantovani, Juan, 60

Maria, Pablo de, 40, 43, 87, 108, 118, 120, 157,
166-168

Marsh, 92

Martinez, Martin C., 35, 69, 122-124, 126, 135,
138, 140, 146, 157, 173, 178, 180, 181, 195
Martinez Vigil, Carlos, 192

Martinez Vigil, Daniel, 192

Martins, Carlos, 67, 92

Mascaro y Sosa, Pedro, 150

Massera, José Pedro, 158, 159, 192, 194, 195
Matienzo, José Nicolas, 55

Maudsley, 53, 90, 92, 93, 109, 126, 135
Melian Lafinur, Luis, 30, 33, 61, 151, 157, 187
Méndez del Marco, Juan A., 163
Mendilaharsu, Domingo, 157

Mendoza, José Roman, 157

Meérimée, Prosper, 19

Meyerson, Emile, 10

Mezquita, Marcelino, 29

Michelet, Jules, 19, 44

Mill, Stuart, 10, 34, 52, 56, 58, 66, 68, 119, 125,
129, 146, 148, 162, 191, 197, 202

Mitre, Bartolomé, 20, 54, 55

Moleschott, 53, 63, 68, 78, 88



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay

207

Monte Alverne, 18

Montero Bustamante, Raul, 41
Montero Vidaurreta, Baltasar, 83
Monteverde, Juan, 158

Morelli, Juan B., 121

Miiller, Federico, 92

Munoz, Daniel, 34, 82, 85, 99, 159
Muiioz, Enrique, 22

Muioz, Jos¢ M?, 22

N

Nadin, 166

Newton, Isaac, 67, 74, 95
Nietzsche, Friedrich, 190-192, 200
Nin, 142

Nizard, 19

Nuifiez, Rafael, 59

Q)
Oliveira Torres, J. Camilo de, 57
Oribe, Aquiles, 16
Ortega y Gasset, José, 10
Otero, Manuel B., 85, 93, 113, 118
Owen, 166

P

Paiva, Benigno S., 147

Palomeque, Alberto, 16, 28

Palomeque, José G., 23

Parra, Porfirio, 56

Pasteur, Louis, 94

Pena, Carlos M*® de, 43, 82, 86, 96, 97, 118, 119,
122, 135, 145, 157, 168, 172-175, 201

Pefia, Luis José de la, 16, 17, 22, 23, 25, 28, 29,
31,38

Pereda, José Maria de, 187

Pereira Barreto, Luis, 57

Pereira Pérez, Ramoén G., 113

Pérez, Abel J., 30, 100

Pérez, Justiniano, 23

Pérez Castellano, Manuel, 42

Pérez Galdos, Benito, 187

Pérez Gomar, Gregorio, 23, 28, 41, 135

Pérez Martinez, Ruperto, 159, 194-196

Pérez Petit, Victor, 187, 192

Piaggio, José T., 147

Pinto, Abel C., 159

Pinz6n, Nicolas, 59

Pifiero, Norberto, 55

Piquet, Julio, 87

Pitagoras, 126

Pivel Devoto, Juan E., 7, 31, 69, 107, 132
Platon, 27, 36, 110, 141, 147, 148, 183, 197
Plinio, 98

Posada, Segundo, 147

Poviiia, Alfredo, 59

Prado, Javier, 191

Q

Quatrefages, Armand de, 76, 114, 165
Quesada, Ernesto, 55
Quinet, Edgar, 19, 44

R

Rabier, 195, 197

Ramirez, Carlos M?, 40, 41, 43, 45, 67, 68,
70, 71, 74, 75, 78, 87, 99, 141, 154, 174, 178,
182-184

Ramirez Gonzalo, 42, 43, 70, 71, 80-82, 86,
95-97, 118, 122, 135, 145

Ramirez, José Pedro, 40, 43, 70, 81, 99, 100, 120,
131, 132, 148, 157, 166

Ramirez, Juan Andrés, 168

Ramirez, Octavio, 70

Ramos, Samuel, 19

Ramos Mejia, José Maria, 55

Ramos Mejia, Francisco, 55

Regules, Elias, 147, 158

Reglinaga, 118

Reinwald, 67

Renan, José Ernesto, 84, 188, 190, 199, 200
Renouvier, Charles, 190, 200

Reyes, Alfonso, 191

Reyes, Joaquin, 159

Reyes Ortiz, 19

Reyles, Carlos, 187, 188, 194

Ribeiro, Demetrio, 58



208

Arturo Ardao

Rivadavia, Bernardino, 22, 46, 47

Rivarola, Rodolfo, 55

Rodo, José E., 47, 150, 189, 191-194, 198-202
Rodriguez, Antonio M?, 136, 137, 139-143, 157,
195

Rodriguez Fabregat, Enrique, 84

Romanes, 92

Romero, Emilio, 120, 173, 174

Romero, Silvio, 58

Rosas, Juan Manuel, 23, 24

Rousseau, Jean Jacques, 188

Royer Collard, Pierre Paul, 17, 34

Royer, Mme., 68

Ruiz, Luis E., 56

S

Saisset, Emile-Edmond, 17, 20, 31, 60, 124
Salterain, Joaquin de, 30

San Roman, 19

Sanchez, Florencio, 189

Sanchez Bustamante, Daniel, 59

Santos, Maximo, 100, 106, 132, 133, 135, 143,
157,167, 182

Sanz del Rio, Julian, 150, 151

Sarachaga, 158

Sarmiento, Domingo F., 45, 54, 55, 64, 152
Sartre, Jean Paul, 10

Sastre, 26

Scoseria, José, 158

Schelling, Friedrich Wilhelm Joseph, 17
Schmidt, Heinrich, 115

Schopenhauer, Arthur, 126, 129, 190, 191
Siciliani, 175

Sienra y Carranza, Jos¢, 106, 107

Sierra, Justo, 56, 191

Simon, Julio, 17, 20, 31, 33, 35, 40, 44, 60, 124,
197

Soca, Francisco, 83

Socrates, 33, 34, 123, 148, 197

Soler, Mariano, 79, 84, 85,99, 112,113, 116, 118,
151, 163, 165, 197

Solla, Angel, 145, 146

Spencer, Herbert, 10, 34-36, 45, 52-56, 58, 66-68,
75,90,92,97,108-111, 119, 123, 125, 128, 129,

135,136, 139-141, 143, 146-148, 150, 153, 162,
164-166, 170-175, 178-180, 182, 190, 191, 195,
197, 199, 201, 202

Spinoza, Benito de, 197

Suérez, Joaquin, 23

Suifier y Capdevila, Francisco, 77, 78, 86, 87,
99, 135

Susviela Guarch, 118

T

Taine, Hippolyte, 17, 119, 149, 195, 198, 199
Tajes, Maximo, 100

Tales, 126

Tavolara, José A., 63, 64, 70, 71, 95
Teixeira Mendes, Raimundo, 57
Tennemann, 20

Terra, Gabriel, 78

Terra, Duvimioso, 43

Terrazas, 19

Thiers, Adolphe, 76

Thompson, V., 166

Tiberghien, G., 107, 109, 116, 146, 150, 151
Tocqueville, Alexis de, 40

Tolstoi, Leon, 192, 200

Torres, Carlos Arturo, 59, 191, 198-199
Torrico, 19

Tylor, Edward Burnett, 92

Tyndall, John, 68, 166

U

Urquiza, Justo José, 24

A\
Vacherot, Esteban, 17
Varela, Florencio, 21
Varela, José Pedro, 30, 42, 43, 45, 62-71,
74-78, 80, 84, 86, 94, 97,99, 106, 119-122, 133,
141, 155, 159, 160, 171-174, 177, 178, 180
Varela, Luis, 163, 165
Varona, Enrique José, 58, 191
Vasconcelos, José, 56, 191
Vasquez Acevedo, Alfredo, 30, 69, 120-124,
130-135, 140, 142, 144, 147, 155, 156, 158, 159,
161, 163, 166-168, 171-174, 180, 196



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay

209

Vaz Ferreira, Carlos, 47, 189, 191, 194-198, 202
Vézquez, Juan H., 23

Vazquez, Laudelino, 23

Vazquez y Vega, Prudencio, 44, 47, 79, 82, 83,
85, 87, 89-92, 99, 105-108, 113, 116, 118, 119,
123,124, 126-129, 145, 148, 150, 159, 185
Vera, Jacinto, 43

Verlaine, Paul, 192

Viana, Javier de, 187, 188

Vidal, José M?, 106, 113

Vigny, Alfred de, 187

Vila, 19

Vilardebo, Teodoro, 77

Villavicencio, Rafael, 59

Villegas, Alejo, 19-21, 23

Villemain, Frangois, 17, 19, 24

Vifias, Secundino, 35, 123

Vitier, Medardo, 19, 59

Vivas Cerantes, Damian, 163

Vogt, Carlos, 53, 63, 67, 68, 88, 92, 114, 165
Voltaire, 33, 72, 95

W
Wallace, Alfred Russel, 166

Weill, Georges, 46
Weyenbergh, H., 91
Wickerskam, 174
Williman, Claudio, 168, 195
Wundt, Wilhelm, 196

X
Xalambri, Arturo, 113

Z

Zavala Muniz, Justino, 84

Zea, Leopoldo, 7, 55, 191

Zola, Emile, 149, 187, 188

Zorrilla de San Martin, Juan, 79, 85, 113,
157, 158, 163

Zum Felde, Alberto, 40, 41, 189






INDICE GENERAL

Prologo a la primera edicion y advertencia a 1a segunda............ccoovveeeeriecieniecienienieeiene e 7
INTRODUCCION

1. Proceso filosofico uruguayo. Naciones y doctrinas influyentes............ccoeoeeveriereneennnnene 9

2. Espiritualismo y positiviSmo en €] UTUUAY ........c.eceerierieriieieniieienie e e e seeeveseeeveeenens 10

PRIMERA PARTE

EL ECLECTICISMO
L Penetracion del eCleCtiCISIO .............cc.cccueoeiieiieieeeeeeee et 15
1. El espiritualismo ecléctico, primera filosofia de la Universidad de Montevideo .............. 15
2. Nacimiento de la Universidad de MONtevideo ...........cocevererierenienienienieieieceeeeeesceeenes 15
3. EleclectiCiSmMO €N FTanCIa ......ccciuiriirierieieieieieiie ettt 17
4. El eclecticiSmO 0 AMETICA. ......ccueriiriieiirtieieeteete ettt ste sttt ettt ettt eaee e enes 18
5. Antecedentes del eclecticismo en el Urtiguay .........cccceeieierienenieneniee e 20
1. Magisterio de Luis J0S€ de 1a Pefi ..............cccooceieeoeiieiiiiieeeeeeee et 22
1. Antecedentes doctrinarios de De 1a Pefia..........cccooeevieiieiiinieiiciecceeee e 22
2. Sus cursos del Gimnasio Nacional y de la Universidad ............ccccevvrienincieniecienieeee, 22
3. EIManual de GETUZEZ.......cceeuiiuiriiiiiiiieieee ettt 24
4. Personalidad docente de De 1a Pefia ........c.oocuiiiiiiiiiiiiiii e 25
5. Latesis de AdOIfO AISINA ......ccieiiiieieiiieieee et 26
III.  Magisterio de PIACIAO EIQUFI .............coocoeoeeiieiieieeieeeeeee ettt 29
1. Placido Ellauri. Vida y ODIa......c.cccieriieiiiieieciiee ettt 29
2. Su personalidad dOCENLE .........c.ecuieiiriieiieiieiicieceeee ettt ea e se e seenns 31



212 Arturo Ardao
3. Su liberaliSmOo flOSOGICO «..couerviiiiiiiiiiierieeee ettt 32
4. Su actitud ante la penetracion del POSItIVISINO........c.covieeeriiiierieieie et 35
5. Clausura histdrica de SU MAGISTETIO .. .ecueeuertieiieiieiieieete et 37
IV, Influencia del eclecticismo en la cultura nacional .................ccccccocovoeeceeveioeenenceeeenene, 38
1. Mision del espiritualismo ecléctico en la historia de nuestra cultura .........c.ccccecceerencnens 38
2. EspiritualiSmo Y rOMANTICISING ....eeuverveeiieeieiieeierteetesteetesiestessesssessesssesseessesseessessesssenseenns 39
3. EspiritualiSmo ¥ PrinCIPISINO .......evvieieruieieeiiereeeeteetesseestesseeseseeessesssessesssesseessessesssesseenes 40
4. EspiritualiSmo y racionaliSINO ......cc.coueeiirieiiinieiieiiee ettt 41
5. EspiritualiSmo ¥ 1aiCiSmO......ccueeiiiuieieiiieieei ettt 45
6. Insuficiencia y superacion del espiritualiSmo eCléctiCo.......overurrienerieniieieieieeee e, 46
SEGUNDA PARTE
EL POSITIVISMO
V. El poSitiviSmo Y SU ACCION €N AMEFICA ..........ccvecveerreeeerereeresisseessessesieesesseesesseesesseenes 51
1. La flloSOfIa POSIEIVISTA...ccuvetieeiiiieeiietieieete ettt sttt b et beereesbeereesseesaesneennas 51
2. El positiviSmMO €N AMEIICA . ......coouiitieieitieieetieteet ettt ettt e e st te s te st eseenaeeneeeaeenes 54
TN (<3111 1T TSRS 54
4. IMIEXICO vttt ettt ettt ettt e b bbb bbbttt b bttt ebe b 55
5. BIASIL ettt ettt ettt ebe e 57
6. Otros PaiSEs A€ AMETICA ....cueervieiiiesiieeiierteeteesteeeteeseee st e e steeeebeestaeesaeesteeesseeseesnseesseesssens 58
VI Penetracion del POSTIIVISIO ..........ccceecueerveecuiesieseieesieesieeseesseesseessseenseesnseesseessseesssesssesnses 60
1. Precursores Juan B. Alberdi (1838-1840) y Amadeo Jacques (1852-1853)....ccccceceennenee. 60
2. Iniciadores uruguayos. Criticas de Angel Floro Costa y José Pedro Varela
a la Universidad espiritualista (1873-1876) .......ccciriiiieiieiinieeeeee e 62
3. Reaccion de Carlos M?® Ramirez (1874-1876) ...c..cccueevueeiiieiieeiieciieete et sve e 70
4. Establecimiento de la Facultad de Medicina y aparicion del positivismo en el
Club Universitario (1876=1877)...ccueciiecieeieeeiie ettt ettt e ve et e ste e essbe e seesaaeenes 77
5. Primeras grandes polémicas en el Ateneo (1878-1879).....ccccverirerenineniineieieencnenenn, 78
6. Seccion de Filosofia del Ateneo. Actuacion filosofica de J. Batlle y Ordoiiez
(1879-1880) .ttt ettt ettt ettt ettt ettt 83
7. %\i[ggig;w Soler y el Club Catolico. Catolicismo, espiritualismo y positivismo "



Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay 213
VII. Propagandistas del DOSILIVISINO ............cccvecuesiecueeieirenrenseeeessessessessessesssessessesseessenseenes 86
1. La escuela positivista en su periodo de penetracion..............cceecvevveeeerieerienieereenreereesneennns 86
2. JULIO JUIKOWSKI ..ottt 86
3. J0SE ATECRAVALELA. ......oouiiiieeiie e et 90
4. ANGEI FIOT0 COSA . ...voveoeeeeeeeeeeeeeee e seeneeees 94
5. Apreciacion de conjunto. Posicion de Gonzalo Ramirez y Carlos M* de Pena....................... 96
VIII. Adversarios del POSILIVISINO ...........c.ccoueeuereecuesiiecieeieesiessesessessessessesssessesssessesssesseessenseenes 99
1. La escuela espiritualista en la etapa de resistencia al positiviSmMO............cceevveverreeeerrenen. 99
2. JUlio HErrera ¥ ODES .....cccueruiiiiiieieeiiete ettt sttt eeen 100
3. Prudencio VAZQUEZ Y VEEA .....coouiiiiieiiiieiieeeeee ettt 105
4. MArIAN0 SOIET .....eouiiiiiiiiiiitiitereetet ettt ettt sttt b ettt ettt ettt b et eae 112
5. Apreciacion de conjunto. Espiritualismo renovado...........cceeeeierierieiienienieieeieieeenns 116
IX.  Triunfo del positivismo en la Universidad.................cccoueveeeeiieveeceeniaieneecienssesessnnens 118
1. El espiritu filos6fico universitario hacia 1880 ..........cccccvevieiiiieiiieieiiceeieeiese e 118
2. Asuncion de Alfredo Vasquez Acevedo al rectorado de la Universidad (1880).............. 120
3. Reforma positivista del programa de filosofia (I1881) .......ccecevveiirieniiieiiieeeeeee 122
4. Critica de Vazquez y Vega al NUEVO Programa...........cceceveerueeeenieeeenieeeenseseesseennessnennes 124
5. Defensa de Martin C. Martinez y Eduardo Acevedo.........cccovvevierierienienienieieeeeieeenns 126
6. Juicio de Francisco ANtonio BEITa.........cceoueieiieieiiieieiieiceiceies e 130
X Apogeo del positiviSmo (1880-1890) ........cccuueeeiicieeiieiiieiieeieesieeeieeeeesieesee e esreeneaeens 131
1. Consolidacion del positivismo en la reforma universitaria de 1885..........ccccovvveninen. 131
2. Accion docente del POSIEIVISITIO .......eeuieruieuierteeieeeiete st eeesitete et ete ettt e st eneeseeeneesneenees 133
3. La Universidad positivista discutida en el Parlamento (1885) ........cccceeevevvrivenircieniennnnns 136
4. Nueva discusion parlamentaria de la Universidad positivista (1886)..........ccccevvevernennen. 141
5. El positivismo en el Ateneo y en la Sociedad Universitaria...........coceeerereeiereenceenennenn 144
6. El espiritualismo bajo el apogeo del positivismo. Krausismo y catolicismo.................. 148
7. Critica del positivismo por Juan Carlos GOMEZ ........cc.ceceverireneninineneneieeeceeeeeene 151
XL Reaccion espiritualisSta del 90...............ccoeeeeeeeeeeieeeieeeeeee et 154
1. Lareaccion espiritualista del 90 impulsada por el Presidente Herrera y Obes................ 154
2. Reforma filoséfica de la Universidad (1890)........ccevvieieviieviieieiieieie et 156

3. Discusion periodistica de la reforma filosOfica.......c.eecvevviecieiiieiiecie e 159



214 Arturo Ardao
4. Critica cato6lica de la Universidad positivista. Academia Literaria del Uruguay
(18901892 ..ttt ettt b et b sttt ettt ettt eene e 163
5. Hacia la paz filosofica (1893-1899) .......ccecvieieriieieiieeert ettt 166
XII.  Influencia del positivismo en la cultura nAcional..................ccccoeeeeceesieeceenveceenrenennennes 170
1. Revolucion cultural del positivismo. Darwin y SPencer ..........ccceevevveeeerreeeereeveneennns 170
2. Positivismo y educacion. Pedagogia de la reforma vareliana..........cc.ccoceviiiencncncnnen. 172
3. Positivismo y politica. Del principismo al evolucioniSmo .............cceeeveeererreenereenennnnns 175
4. Positivismo y religion. Del racionalismo al liberaliSmo.........c..ccccevevenenienienienceincncnnens 184
5. Positivismo y literatura. Del romanticismo al realiSmo............cccevvevierverienvenieeienieeeeenn, 186
XIII. Superacion del POSILIVISINO ............ccoccueeeeceesiecieniecseseessessessesssessesssessesssesseessesssessesseenses 190
1. Caida del positivismo en Europa y AMEIiCa..........ceeveeverrieciierieiiereere e eeesieevesieeenens 190
2. Renovacion espiritual uruguaya de fines del siglo (1895-1900)........cccocevirieninencnnnne 192
3. Superacion del positivismo en la catedra de Carlos Vaz Ferreira (1897) .....cccccveveeennee. 194
4. Enjuiciamiento del positivismo por José Enrique Rodo (1910) ......cccveveeevevenveiennenen. 198
5. Hacia una nueva vida filloSOfICa .........eoerieriirieieieicc e 201

TNAICE A TIOTIIDIES 1.ttt e et e e e s s et es s seeeeeneseseneeneen 203






ESPIRITUALISMO Y POSITIVISMO EN EL URUGUAY

Espiritualismo y Positivismo en el Uruguay se enmarca en lo que cons-
tituyé una de las tareas principales del pensador uruguayo Arturo
Ardao, la de recomponer una historia de las ideas filoséficas en el
Uruguay. Esta innovadora tarea para el pensamiento nacional se inicia
con el trabajo Filosofia Pre-Universitaria en el Uruguay y se continda
posteriormente con Racionalismo y Liberalismo en el Uruguay y La
Filosofia en el Uruguay en el Siglo XX. La Universidad de la Reptblica
presenta una nueva edicidon de este clasico del pensamiento universi-
tario. Una obra de significativa importancia en el marco de la historia
de las ideas de la Universidad, y también del Uruguay.



	Ardao_Espiritualismo y Positivismo
	Ardao_Espiritualismo y Positivismo
	ardao espiritualismo



