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Conocerse a si mismos quiere decir ser lo que se es, quiere decir ser duerios de si mismo,
distinguirse, salir fuera del caso, ser elemento de orden, pero del orden propio [...]
Y eso no se puede obtener si no se conoce también a los demas, su historia,
el decurso de los esfuerzos que han hecho los demdas para ser lo que son [...]
la finalidad ultima, que es conocerse mejor a si mismos

a traves de los demas, y a los demds a través de si mismos.

Escritos juveniles de Antonio Gramsci
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Resumen

Esta tesis investiga cinco comunidades eclesiales de base (CEBs), surgidas entre 1971 y
1985, periodo que coincide con la ultima parte de la predictadura y la dictadura civico-
militar en Uruguay. Comienza con un marco teorico-conceptual sobre temas socio-
religiosos e historicos. Un sector progresista de la iglesia catolica uruguaya, a partir del
desarrollo de la teologia de la liberacidon se encamina hacia la fundacion de las CEBs, y se
basa en la experiencia de comunidades en otros paises latinoamericanos y en las
resoluciones del Concilio Vaticano 11 (1965), Conferencia de Medellin (1968) y
Conferencia de Puebla (1979). La investigacion cualitativa utiliza técnicas etnograficas,
como observacion participante, entrevistas, relatos de vida, trabajo de campo, talleres,
analisis documental y audiovisual. Se enfoca en el periodo de la predictadura y dictadura.
Se fundamenta en la historiografia del pasado reciente en Uruguay. El estudio de las CEBs
Juan xx111, German, Betania, Lucas y Esperanza revela la colaboracion entre el barrio,
sindicatos, comisiones vecinales e iglesia durante el periodo sefialado. Se analiza la
resistencia en la participacion politico - social - comunitaria de estos grupos, asi como las
causas, tensiones, dilemas y logros en la busqueda de la justicia social, a partir de la
represion de un gobierno dictatorial. El periodo delimitado permitio la creacion de
espacios de participacion, se abrieron las puertas de la parroquia y de cada CEB como
lugar de acogida y punto de partida hacia el exterior. Las CEBs contribuyeron con su

accionar a lograr una recuperacion y salida a la democracia en el Uruguay.

Palabras claves
Comunidades eclesiales de base, Barrio, Derechos humanos, Dictadura civico-militar,

Teologia de la liberacion, Uruguay



Abstract

This thesis investigates five base ecclesial communities (CEBs), which emerged between
1971 and 1985, a period that coincides with the latter part of the pre-dictatorship and the
civic-military dictatorship in Uruguay. It begins with a theoretical-conceptual framework
on socio-religious and historical topics. A progressive sector of the Uruguayan Catholic
Church moves towards the foundation of the CEBs, based on the experience of
communities in other Latin American countries and the resolutions of the Second Vatican
Council (1965), the Medellin Conference (1968), and the Puebla Conference (1979). The
qualitative research employs ethnographic techniques such as participant observation,
interviews, life stories, fieldwork, workshops, documentary and audiovisual analysis. It
focuses on the period of the pre-dictatorship and dictatorship, grounded in the
historiography of Uruguay's recent past. The study of the CEBs Juan XXiil, Germén,
Betania, Lucas, and Esperanza reveals the collaboration between the neighborhood,
unions, neighborhood committees, and the church during the specified period. It analyzes
the resistance in the political-social-community participation of these groups, as well as
the causes, tensions, dilemmas, and achievements in the pursuit of social justice under the
repression of a dictatorial government. The defined period allowed for the creation of
participation spaces, opening the doors of the parish and each CEB as a place of welcome
and a starting point towards the outside. The CEBs contributed through their actions to

achieving a transition to democracy in Uruguay.

Keywords

Basic Ecclesial Communities, Neighborhood, Human Rights, Civic-military dictatorship,
Liberation theology, Uruguay
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Introduccion y presentacion general

El presente documento se enmarca en el curriculo de formacion en la Maestria en
Trabajo Social, y se presenta al Departamento de Trabajo Social, de la Facultad de
Ciencias Sociales - Universidad de la Republica, como parte de los requisitos necesarios
para obtener el titulo de Posgrado correspondiente a Magister en Trabajo Social.

Esta introduccion proporciona una vision general exhaustiva de la tesis, resaltando
sus aspectos mas importantes. En ella se describe la estructura del documento, el disefio
de la investigacion, las perspectivas teoricas que la sustentan y la estrategia metodologica
aplicada. Ademas, se presenta una sintesis del desarrollo del contenido, incluyendo el
trabajo de campo realizado y el andlisis de los datos obtenidos.

El estudio propuesto articula la tematica de la teologia de la liberacion con la
dictadura civico-militar en Uruguay, mediante un estudio exploratorio centrado en cinco
comunidades eclesiales de base (CEBs): Juan XxI11, German, Betania, Lucas y Esperanza,
de un barrio popular de Montevideo. La investigacion abarca desde el surgimiento de la
primera CEB en 1971, durante la predictadura, hasta la fundacion de las otras cuatro CEBs
en la dictadura civico-militar y la transicion democratica de 1985. A pesar de la existencia
de otras comunidades, se seleccionaron estas cinco por compartir una historia comun.
Estas CEBs cumplen con los requisitos de la investigacion: su ubicacion en el barrio Flor

de Maronas y el surgimiento en el periodo indicado.

La eleccion de estas CEBs se fundamenta en dos razones principales:

1. Luego de una exploracion inicial en la que se consulta a personas relacionadas con
la iglesia catdlica, se obtuvo informacion sobre las CEBs que estuvieron activas
en la etapa delimitada, en el departamento de Montevideo. Al valorar estos datos,
se priorizaron las oportunidades para estudios centrados en las comunidades de
base, destacando especialmente a la parroquia Santa Gema de la Iglesia Catolica.
Esta institucion tiene una reconocida trayectoria en la promocion social,
particularmente en la zona pastoral 10 de la Arquididcesis de Montevideo y del
municipio F de la Intendencia de Montevideo.

Es relevante senalar que hasta el afo 2014 la iglesia catdlica mantuvo la

subdivision creada por Monsefior Parteli en diez zonas pastorales; actualmente son



ocho. En cuanto a la clasificacion de los municipios, esta no existia en las décadas

de los setenta y ochenta.

2. Las cinco comunidades objeto de estudio fueron seleccionadas con base en
categorias predefinidas y en colaboracion con los referentes de las CEBs. Una de
estas categorias era la ubicacion geografica, especificamente en el barrio Flor de
Maronas. Este barrio se caracteriza por una poblacion con un fuerte sentido de
pertenencia territorial y una historia continua de militancia sindical, politica y
social, orientada a organizarse y mejorar sus condiciones de vida.

Otro criterio era el haber recorrido el periodo desde 1971 a 1985, de la predictadura

y dictadura civico-militar.

Marco historico-teoldgico en el continente latinoamericano

En las décadas de los sesenta, setenta y parte de los ochenta del siglo xx, se
manifestaron en América Latina expresiones populares en el espacio publico, de caracter
politico, social, religioso, cultural y sindical, en el contexto internacional de la Guerra
Fria.! En contraste con los paises centrales, América Latina atravesaba por regimenes de
dictaduras militares y civico-militares. En medio de estas expresiones surgié una teologia
latinoamericana, que identificaba y acompaiaba los eventos transformadores de esos afos.
Muchos acontecimientos significativos fueron determinantes para la Iglesia Catolica y
otras corrientes cristianas (iglesia metodista y valdense), fundamentalmente a partir de la
iniciativa del Papa Juan XXI1I en convocar al Concilio Vaticano 11 (CV 11). La elaboracion
de la constitucion Gaudium et Spes fue aprobada por los obispos conciliares en diciembre
de 1965, y trata sobre el rol de la iglesia en el mundo, “por primera vez un documento
conciliar se dirige no solo a los hijos de la iglesia [...] sino a todos los hombres.” (Concilio
Ecuménico Vaticano 11, 2015, p. 226). En este contexto, Ellacuria (1984, p. 94) cita a
Monsefior Romero?:

(Como se va a ser Iglesia de los pobres, como se va a tener una opcion preferencial por

los pobres si se les abandona en su estado o si no se contribuye a su lucha por la justicia y

"Enfrentamiento politico, econémico, ideoldgico, militar y propagandistico que comenz6 al término de la
Segunda Guerra Mundial entre los bloques Occidental y Oriental, liderados por los Estados Unidos y la
Union Soviética.

2 Sacerdote catolico salvadorefio y arzobispo de San Salvador, célebre por su prédica en defensa de los
derechos humanos. Fue asesinado en 1980 durante la celebracion de una misa.



la liberacion, cuando ésta ya se ha emprendido? No hacerlo seria probar con los hechos la
falsedad de las palabras y la ambigiiedad de la opcion.

Este periodo marcé el surgimiento de una teologia con implicaciones tanto
teologicas como politicas, desde la practica y las propias expresiones manifiestas. Estas
reflexiones y acciones tuvieron una correspondencia y convergencia singular que no se
present6 en otra época. Esta iglesia, comprometida con las causas populares, también fue
victima de la doctrina de la seguridad nacional (DSN en adelante). Segun Barrales e
Iglesias (2021) los movimientos y grupos religiosos que apoyaban una transformaciéon
social “se convirtieron en una amenaza para la aplicacion de la Doctrina de la Seguridad
Nacional® (DSN) disefiada por Estados Unidos” (p. 163). A su vez, Barrales e Iglesias
(2021, p. 47) sefialan:

La Doctrina de la Seguridad Nacional [...] consiste en una concepcion militarista del
Estado y del funcionamiento de la sociedad, que considera manifestaciones subversivas a
la mayor parte de los movimientos sociales o actores politicos que buscan una
transformacion de situaciones que entendian injustas, a nivel social, econémico,
educativo, agrario, etcétera.

En la iglesia catolica, habia sectores del clero progresistas y también de laicos
interesados en la transformacion de la realidad en la que estaban insertos. En contraste,
los sectores conservadores, mas cercanos a las jerarquias eclesiasticas, se oponian en
forma radical al cambio social. Politicamente se establecieron gobiernos dictatoriales.
Como contrapartida, se afianzaron nuevos movimientos de participacion social y politica.

Asi como la constitucion pastoral del CV 11, la Gaudium -et -spes, también se
produce la redaccion de varios documentos, declaraciones, cuerpo de escritos referidos a
la teologia de la liberacion. Como movimiento se vio consolidado y renovado a partir de
la Conferencia de Medellin (1968) y la Conferencia de Puebla (1979). En este sentido, el
tiempo transcurrido entre el CV 11 y la Conferencia de Medellin se considera oportuno
para llevar a la practica estos postulados y retroalimentarse con la experiencia de las CEBs,

entre otros grupos y movimientos sociales.

Segun Boff (1986):

3 Consiste en la concepcion militar del Estado y del funcionamiento de la sociedad, que considera

manifestaciones subversivas a la mayor parte de los movimientos sociales y politicos. (Barrales e Iglesias,
2021, p. 47)



En los grupos “movilizados” de la sociedad ya habia surgido la palabra clave:
“liberacién”, que es el correlato opuesto a “opresion”. La palabra “liberacion” posee un
sentido histérico muy concreto, relacionado con los procesos revolucionarios del
continente [...] va mas alla del desarrollismo, que acaba reforzando siempre la excluyente
y elitista estructura social vigente. (p. 23)

La teologia de la liberacion, como un concepto emergente, demandé muchos
esfuerzos por parte de tedlogos en sus inicios para definir e integrar los aspectos que la
caracterizan, tanto como cuerpo y como movimiento social. Lowy (1999a, p. 48) afirma
sobre el cristianismo de liberacion:

El movimiento aparecié muchos afios antes de la nueva teologia y no se puede decir que
sus miembros activos sean tedlogos en absoluto. Decir que es un movimiento social no
significa necesariamente que sea un cuerpo “integrado” y “bien coordinado”, sino solo
que tiene, como todo otro movimiento semejante (el feminismo, la ecologia, etc.) una
cierta capacidad para movilizar a las personas alrededor de metas comunes.

Por lo tanto, este analisis de investigacion se enfocara principalmente en entender
a las CEBs como un movimiento sociopolitico-religioso dentro de un contexto especifico,
en una coyuntura determinada, en lugar de centrarse en un proceso de interpretacion de

caracter exclusivamente teologico.

Tema / problema de investigacion

En este contexto historico, ademés de contar con un marco teodrico y metodologico
adecuado y pertinente, el objetivo central de esta investigacion es situar a las CEBs en este
universo. Aunque estas se inspiraron y fortalecieron con el surgimiento de la teologia de
la liberacion, como movimiento lograron afirmar su propia identidad gracias al trabajo de
las comunidades eclesiales de base en América Latina y, particularmente, en Uruguay.
Actualmente, esta tematica se aborda con mayor intensidad, pero aun de manera
insuficiente, en obras académicas desde las ciencias sociales y humanas en Uruguay.

Existe bibliografia relacionada con la predictadura, dictadura y posdictadura en
Uruguay, asi como temas que entrelazan la religion y la politica. Sin embargo, no se

identificaron articulos, ensayos o tesis de posgrado que aborden de manera articulada las



tematicas de teologia de la liberacion, regimenes dictatoriales y comunidades eclesiales
de base en Montevideo, como se hace en esta investigacion. Frente a esta ausencia en el
periodo planteado, emergen preguntas que permiten guiar el estudio. A nivel de América
Latina y Uruguay en el periodo estudiado:

o ¢Qué son las CEBs? ;Cual es su vinculo con la teologia de la liberacion?
(Cuando y por qué se originaron las CEBs?

o ¢(Qué relacion tienen con la iglesia catolica y otras iglesias?

o ¢De qué manera se integran como CEBs al barrio Flor de Marofias? ;Son
parte del movimiento barrial y popular en general, asi son recibidas?

o (Cbémo se conformaron las CEBs en la parroquia Santa Gema? ;Quiénes y
por qué las integraron? ;Qué caracteristicas tuvo su accionar en el contexto
de la dictadura?

Con este punto de partida, se tomd contacto con los materiales y la documentacion
de antecedentes, asi como con personas referentes de la parroquia Santa Gema y de alguna
de las comunidades de base. Posteriormente se procedié a la lectura y registro, para
comprender el entorno y escuchar sus narrativas. Se considerd la forma en que relataban
sus experiencias, su percepcion del pasado, asi como sus métodos de reflexion y accion
comunitaria y social. Ademas, se busc6 develar y destacar los procesos de resistencia, las
modalidades adoptadas y los riesgos enfrentados durante los doce afios de dictadura
civico-militar vividos en nuestro pais, particularmente en Montevideo. También se
exploraron las alianzas establecidas durante ese periodo para comprender como las fuerzas
militares respondieron a su lucha y resistencia, en la cual fueron protagonistas activos
durante el periodo historico considerado.

Asimismo, se llevo a cabo un andlisis de las dificultades y logros que
experimentaron en su participacion politico-social y comunitaria en medio de tensiones,
pérdidas, temores y las responsabilidades asumidas hacia las instituciones vecinales y el

contexto barrial.

El territorio en las estrategias de las comunidades eclesiales de base

Giménez (1999, pp. 32-33) afirma que existe un vinculo entre cultura y territorio,
y como condicion bésica para que esa relacion sea posible debe existir un “espacio de
inscripcion de la cultura”. El autor propone que “ya no existen territorios virgenes o
plenamente naturales”, sino que estan “tatuados por las huellas de la historia, de la cultura

y del trabajo humano”. Desde esta perspectiva se incorporan aportes de la geografia



cultural, que incluyen conceptos como el de geo simbolo*, el cual se refiere a como los
habitantes de un territorio perciben el lugar, sus paisajes y la trascendencia de sus
expresiones culturales. Los sujetos, ya sean individuales o colectivos, integran el espacio
a su propia cultura y a sus cédigos.

Un aspecto relevante, de acuerdo con Giménez (1999, p. 32) es el papel de la

religion. “La religion, por ejemplo, comporta simultanea e indisociablemente una vision
del mundo, un modo de conocimiento y un modo de comunicacién propios”. De esta
manera, un colectivo con creatividad, capacidad de adaptacion, voluntad para trabajar
sobre si mismo y también con su entorno, va construyendo su memoria colectiva.
Por su parte, Santos (2005) maneja la categoria de territorio usado para la proyeccion
futura, constituyendo un espacio de solidaridad. Sostiene que la solidaridad define el uso
y propicia determinados valores que tienen una multicausalidad; pueden ser fines sociales,
econdmicos, culturales, y otros que coexisten en un espacio geografico. A su vez propone
que: “El lugar significa la gran posibilidad de resistencia a los procesos perversos del
mundo, dada la posibilidad real y efectiva de la comunicacion, luego del intercambio de
informacion, se da la construccion politica. (Santos, 2005, p. 253).

El territorio se configura como un espacio donde se articulan objetos y acciones,
un lugar habitado en el que convergen las individualidades y acuerdos compartidos y
donde se vive la cotidianeidad, con sus momentos de concordia y conflicto. En este
sentido, Santos (2005) hace referencia a las redes y a la posibilidad de crear nuevas
solidaridades, ya que es un debate en constante renovacion.

La zona geografica principal de esta investigacion es el barrio Flor de Maronas y
los barrios aledafios, ya que, desde la época estudiada e incluso desde antes, cuentan con
una red de organizaciones que mantienen una fluida coordinacion y relaciones sociales
activas. Estos barrios abarcan Bella Italia, Jardines del Hipodromo, Curva de Marofias e
Ituzaing6. Sus limites no son estrictos, lo que permite una fluida interaccion en la vida
cotidiana y en la participacion de sus habitantes. Desde un punto de vista formal
administrativo, esta zona se encuentra situada a diez kilometros del centro de Montevideo,
al noreste del departamento de Montevideo, y esta delimitada por la avenida 8 de octubre,

Camino Maldonado, y por las calles Ombu, Veracierto, Felipe Cardozo y Camino

4 Un lugar, un itinerario, una extension o un accidente geografico que por razones politicas, religiosas o
culturales revisten a los ojos de ciertos pueblos o grupos sociales una dimension simbdlica que alimenta o
conforta su identidad (Bonnemaison, 1981, 256)



Carrasco. Las cinco CEBs estudiadas, tienen sus sedes en domicilios particulares®, en
donde se realizan encuentros semanales, o quincenales. En cuatro casos, las reuniones se
realizan en un domicilio fijo, y en otro caso, de forma rotativa. Estas tienen lugar en casas
y, ocasionalmente, en la parroquia, siempre dentro del area territorial mencionada.

En la década de los ochenta se observé un notable aumento en la movilizacion y
participacion de la poblacion uruguaya. Los integrantes de las CEBs participaron en
eventos y manifestaciones que se llevaron a cabo en otros barrios de Montevideo. Al
comienzo de este periodo, en 1980, el régimen dictatorial busco el apoyo de la ciudadania
para legitimar su gobierno y plebiscitar su constitucion, sin embargo, la opcion del "No"
obtuvo mas votos. Las elecciones internas de 1982, en la que los partidos habilitados por
el régimen dictatorial fueron el Partido Nacional, el Partido Colorado y la Unién Civica.
Los partidos de izquierda permanecieron proscritos. El 1o de mayo de 1983 se llevo a
cabo el primer acto publico masivo desde el golpe de Estado, en conmemoracion del Dia
de los Trabajadores. Muchos jovenes fueron arrestados y torturados. Estos hechos fueron
denunciados por el SERPAJ. El 2 de agosto se prohibe nuevamente la actividad politica,
se censura la prensa y se reprime toda manifestacion publica. En respuesta, el SERPAJ
decide realizar un ayuno como protesta pacifica, reclamando el respeto de los derechos
humanos. Posteriormente, se da lugar al acto del obelisco, el 27 de noviembre de 1983,
organizado por los cuatro partidos politicos existentes, bajo la consigna: “Por un Uruguay
democrético sin exclusiones”. Todas estas actividades contaron con el apoyo de las CEBs

objeto de estudio.

Justificacion

La presente investigacion se justifica por la necesidad de comprender de manera
profunda y sistematica la historia de las CEBs y su particular forma de accion durante un
periodo critico vinculado al terrorismo de Estado. Este estudio no solo se enfoca en el
analisis historico, sino que también examina los vinculos entre el accionar de estas
comunidades y la teoria social critica latinoamericana, asi como las luchas emancipatorias
a nivel nacional y continental.

La relevancia de esta investigacion radica en su capacidad de situar, en la década

de los setenta y ochenta, la participacion de militantes, tanto cristianos como no cristianos,

3 Ver mapa €n an€xos.



en sus comunidades y grupos de referencia, asi como en las luchas sociales y politicas del
pueblo, tanto en el periodo previo como durante la dictadura. Al explorar estos aspectos,
se busca aportar una comprension mas completa y matizada de las dindmicas sociales y
politicas de la época, asi como las contribuciones de las CEBs a las luchas por la justicia
y la emancipacion en América Latina. Ademas, este estudio pretende llenar un vacio en la
literatura existente, proporcionando una perspectiva critica y detallada sobre el papel de
las CEBs en un contexto de represion y resistencia. La investigacion también tiene el
potencial de ofrecer lecciones valiosas para las luchas contemporaneas por la justicia
social y los derechos humanos, al destacar la importancia de la organizacion comunitaria
y la solidaridad, en todos los periodos delimitados.

Estas tematicas especificas han tenido pocos abordajes desde las ciencias sociales
en nuestro pais, lo que ha limitado la produccion bibliografica. Sin embargo, se
encontraron algunos documentos parciales que permitieron iniciar una exploracion y
seleccion de movimientos como las CEBs, especialmente en Montevideo, Uruguay. En
cuanto a las CEBs, sus principales ideas y acciones tienen hoy vigencia en la sociedad,
por lo que incorporan nuevas realidades como la perspectiva de género, la diversidad, la
ecologia, los temas de pueblos originarios y la afrodescendencia, por nombrar algunas.
Dentro de este contexto se entiende que el producto de esta investigacion puede significar
un aporte a la comprension de la tematica especifica del pasado reciente, y un puente para
contar con una vision mas clara de la praxis de estas experiencias comunitarias cristianas.
Ellas se fueron replicando en otros departamentos del interior del Uruguay, como
Canelones, San José, Salto, Cerro Largo, Maldonado, Paysanda y Tacuarembo, con sus
caracteristicas y necesidades propias y con una coordinacién e intercomunicacion

constante entre las CEBs a través de la comunicacion y el trabajo en redes.

Objetivos generales y especificos

En el proyecto de tesis se plantearon los objetivos generales y especificos, a

partir de las preguntas anteriormente mencionadas.
Objetivo general

Conocer, estudiar e interpretar el recorrido y acciones sociopoliticas de las
comunidades eclesiales de base: Juan xxir (1971), German (1977), Betania
(1973), Lucas (1980), Esperanza (1982); vinculadas a la iglesia Santa Gema,

identificadas e inspiradas en la teologia de la liberacion, desde 1971 a 1985, en



predictadura y dictadura uruguaya.

Objetivos especificos

1. Conocer y sistematizar las practicas de las cinco CEBs, con sus caracteristicas
propias a través del relato referido a su origen y trayectoria grupal en época de
predictadura y dictadura civico-militar, en el barrio Flor de Marofias en particular

y en Montevideo en general.

2. Analizar las acciones de cada una de las CEBs, su vinculo con la teologia de la
liberacion, con otras corrientes en la defensa de los derechos humanos y sus
enfoques y estrategias para trabajar en lo comunitario, lo social, lo religioso, lo
sindical y lo politico, en relacidon con los procesos de resistencia al autoritarismo

vividos en el Uruguay de entonces.

3. Situar dicha experiencia en el contexto histérico del barrio Flor de Maronas, desde
la fundacion de la primera CEB hasta el final de la dictadura, sus caracteristicas,
el grado de pertenencia y de identidad barrial de los participantes de las CEBs

estudiadas, para ofrecer un marco de sus historias y representaciones.

Estrategia metodologica

La investigacion prioriza un enfoque de caracter cualitativo, a partir de un recorte
de la realidad, en la que estan en juego determinadas “teorias generales acerca de la
sociedad y el cambio historico” (Sautu et al., 2005, p. 39). En cuanto al disefio
metodoldgico, son utilizadas algunas técnicas del método etnografico, entre ellas la
recopilacion de testimonios orales a partir de entrevistas abiertas y semidirigidas a los
integrantes de cada una de las cinco CEBs. También se realiza observacion participante,
con la salvedad que, si bien no se esta realizando la investigacion del presente, resulta muy
adecuada para poder realizar durante las entrevistas, con integrantes de las CEBs e
informantes clave.

La tarea se complementa con un analisis documental (documentos autobiograficos,
documentos historicos, transcripcion de documentos audiovisuales, prensa escrita y digital
con reportajes a integrantes de las CEBs), para obtener informacién, analizar y articular

el producto de los datos producidos en el contexto y proceso histdrico e institucional. Esto



fue posible gracias a la conexion con muchas personas que cumplian con las condiciones
planteadas en el estudio.

La existencia de las comunidades eclesiales de base que se querian estudiar y la
presencia actual de alguno de sus miembros fundadores facilitdo la investigacion. La
presencia de un amplio acervo documental, recopilado y sistematizado por los propios
integrantes proporciond una base solida y detallada para el estudio. Esto permitié una
comprension mas profunda y precisa de la evolucion y las dindmicas internas de las
comunidades eclesiales de base.

Los residentes del barrio Flor de Marofias poseian recuerdos ligados a eventos
biograficos personales, familiares, grupales y comunitarios. Los primeros contactos se
dieron en este sentido.

Se realizaron entrevistas con directivos de organizaciones sociales y usuarios de
los proyectos de promocion social, surgidos en el marco del trabajo de la parroquia Santa
Gema. A su vez se llevaron a cabo entrevistas individuales a tres responsables de la
parroquia Santa Gema. En los encuentros se comunicaron los objetivos, las caracteristicas
y el alcance de la investigacion. Para este cometido se presento el proyecto resumido en
sus grandes lineamientos, el cual es avalado y se complementa con aportes de ellos. Este
proceso sirvio de disparador para avanzar en el abordaje de los temas centrales de esta
tesis y el rol de las CEBs entre 1971 y 1985, por su conexion con la teologia de la
liberacion y las actividades especificas desarrolladas por estas comunidades en el contexto
represivo de interés.

Para organizar las entrevistas con cada CEB, primero se realiz6 una comunicacion
telefonica proponiendo un dia, hora y lugar especificos. Se acordd con cada representante
que los encuentros se llevarian a cabo en su lugar habitual de reunion, generalmente en
sus domicilios, con la participacion de personas vinculadas a las Comunidades Eclesiales
de Base. En algunos casos, las reuniones también tuvieron lugar en los salones de la
parroquia Santa Gema.

En la guia de las entrevistas, se establecieron cuatro temas principales a

desarrollar:

1. Conocer las dinamicas internas, organizacion y relaciones entre los
integrantes de cada CEB en la vida comunitaria.

2. Cudl es la historia de su opcidn por participar de una CEB.

3. La participacion social: las acciones de las CEBs en el barrio y su vinculo

con otros grupos y movimientos.
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4. Como se organizd el funcionamiento de la CEB en predictadura y
dictadura.

Segun los entrevistados, las preguntas conducian a temas que ellos traian. Al inicio
de las entrevistas, los participantes manifestaron que reconstruir la trayectoria de los afios
especificos planteados era todo un desafio. En muchos casos, fue necesario referirse a un
pasado més remoto para dar contexto a lo que se narraba. Los entrevistados transmitieron
recuerdos, reflexiones, emociones y significaciones relacionadas con su trayectoria de
vida y los procesos de interaccion social en un tiempo y espacio determinados.

Durante las entrevistas individuales y grupales se utilizo la técnica de observacion
con el fin de entender la manera en que perciben su propia experiencia en presencia de los
demads. A partir de la observacion, se tuvo en cuenta los silencios, la actitud preverbal, lo
verbal, el &mbito en el que se produce el relato y junto a quién o quiénes se narra la historia
y el recorrido de cada CEB. Se intenta profundizar en las estructuras de significacion
presentes en los relatos de las comunidades eclesiales de base (CEBs) en Flor de Maronas.
Esto es especialmente relevante en un contexto donde las dindmicas sociales, religiosas y
politicas estdn profundamente entrelazadas. Esta aproximacion permite rescatar y
comprender mejor el flujo del discurso social y las interpretaciones de los actores
involucrados.

Por otra parte, desde la técnica de andlisis de relatos de vida, segin Bertaux (1981)
se trabaja desde la interpretacion comprensiva (verstehen)®. El analisis comprensivo
considera como de gran importancia el momento sociohistorico en el que transcurre la
vida de las personas. A su vez, esta técnica permite realizar una interpretacion de la
realidad psiquica, en la que las personas suelen narrar su biografia junto con el relato,
como es el caso del origen y trayectoria de la CEB que integran.

Cada CEB estuvo conformada en sus primeros anos por un promedio de 25 a 30
participantes en cada una. Es importante destacar que, en la actualidad, algunos integrantes
estan radicados en el exterior, otros fallecieron y otros, a lo largo de los afos, fueron
apartandose de la comunidad por mudanza del barrio o por motivos personales.

Antes de iniciar el trabajo de campo se llevaron a cabo las siguientes técnicas
fundamentales.

Después de completar todas las entrevistas, se llevo a cabo una interpretacion

6 Max Weber introduce el término verstehen o “entender” buscando los significados subjetivos y

comprension del contexto.
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del relato del pasado, en sus origenes y trayectoria en las CEBs a lo largo de todo el
periodo, asi como del presente de la entrevista. Se utiliza la técnica de relatos de vida, a
través del andlisis comprensivo de Bertaux (1981) para comprender los cambios
personales en relacion con lo que se dice o no en algunas intervenciones. En esta
investigacion, se destacaran en la etapa de anélisis desde una modalidad hermenéutica,
como forma de describir los significados que transmiten las personas. Para explorar el
barrio se llevo a cabo un analisis documental sobre su fundacidn y se revisaron los aportes
escritos por los integrantes de las CEBs, haciendo una seleccion previa. En cuanto a la
realidad actual, se realizd una recorrida y observacién del barrio, incluyendo su parte
central, la plaza, las escuelas y en especial de lo que fueron las fabricas textiles, con el
objetivo de contrastar con sus periodos anteriores.

El trabajo de campo fue desarrollado entre los afios 2021 y 2022 y se llevo adelante
la estrategia metodoldgica ya mencionada y diversas técnicas, dentro de las cuales destaca

la entrevista.

Estructura de la tesis

El primer capitulo aborda el estado de la cuestion en relacion con las
investigaciones y los debates tedricos en relacion con el objeto de estudio. Para ello, se
realizd una busqueda y seleccion de la bibliografia relacionada con investigaciones
previas, complementarias y pertinentes al tema elegido. Se consultaron diversas fuentes
documentales y bibliograficas vinculadas a la tematica en América Latina y se procedio
a la seleccion de material relevante sobre la teologia de la liberacion, el cristianismo de
liberacion y las comunidades Eclesiales de Base (CEBs) del continente.

El segundo capitulo incluye los fundamentos histéricos y se ponen en contexto
las CEBs en América Latina y en la dictadura, propuestos por diversos autores sobre la
teologia de la liberacion y documentos relativos a regimenes militares y civico-militares
en laregioén. Se emplean cuatro periodos acordados por los historiadores sobre el periodo,
para trazar el recorrido de las CEBs. Segun Caetano y Rilla (1998) estos periodos son:

1. Predictadura (1968-1973): Se trata de un periodo caracterizado por la
preparacion de un régimen autoritario, originado a partir de una situacion
que presentaba serios desequilibrios. Se caracterizaba por tres factores en
torno a una crisis econémica, social y politica. Estos elementos llevaron
al deterioro de la situacién del pais y la preparacion del régimen

autoritario.
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2. Dictadura comisarial (1973-1976): Entre febrero y junio de 1973 se iba
confirmando la inminente caida de las instituciones. Lo distinto en
términos politicos seria la falta de un proyecto politico. EI 27 de junio de
1973 se da el golpe de Estado, siendo el dictador Bordaberry.

3. Ensayo fundacional (1976-1980): Etapa autoritaria. Intento de generar un
nuevo proyecto politico. La escalada represiva se agravo. Tanto Gonzélez
(1982, 1985) como Caetano y Rilla (1998), Demasi (2013) y Rico (2013),
coinciden con este nuevo momento (Busquet y Delbono 2016, p. 75).

4. Transicion democratica (1980-1985): Etapa en la que se busca restaurar
la democracia y las garantias constitucionales.

En este capitulo se incluyen los aportes de Caetano y Rilla (1998) sobre el lugar
de la religion en un Estado laico y la oposicion del Vaticano a la teologia de la liberacion.
Se destaca la importancia del barrio popular y la cuestion territorial, basados en
fundamentos de la teoria social. Sefialan la polarizacion de la iglesia catdlica en ese
periodo, en relacién con la "Instruccion sobre algin aspecto de la teologia de la
liberacion" (Caetano y Rilla, 1998, p.14).

El tercer capitulo presenta los datos e informaciones obtenidos del trabajo de
campo con las cinco CEBs. Incluye parte de las desgrabaciones de audios y cronicas de
las entrevistas individuales y grupales, se destacan los ejes centrales, subcategorias,
coincidencias y divergencias. Se profundiza en lo territorial, se describe el origen del
barrio, en un contexto que responde al proceso de empobrecimiento y agudizaciones de
las desigualdades en el continente. Se investiga la metodologia grupal y los liderazgos
implementados para llevar a cabo sus reuniones, encuentros, movilizaciones y la
militancia social, con base en las necesidades sentidas y urgentes de los habitantes del
barrio. Se analizan los periodos y el accionar de las comunidades de base (CEBs) en el
barrio Flor de Marofas, en su contexto historico y con fundamentos tedricos especificos.
Se presenta una breve introduccion que expone el analisis de las entrevistas y se proponen
fundamentos tedricos para el procesamiento, andlisis e interpretacion de los datos
obtenidos, asi como de las producciones documentales propias de las CEBs.

En el cuarto capitulo se propone una sintesis general del analisis de las CEBs y se
destaca el reconocimiento de las necesidades y la forma de las CEBs de responder a ellas
a través de una accion comunitaria popular. Se profundiza también en la(s) memoria(s) y
los recuerdos de la represion de los grupos y el rol de las mujeres en todo el transcurso del

periodo.
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A su vez se comparten las palabras de los protagonistas y el analisis de sus relatos.
Se analiza el rol de las CEBs y de tres figuras clave, y se destaca la participacion en cada
una de ellas y la forma en cada CEB se constituy6 a partir de la participacion mayoritaria
de mujeres en cada una de ellas, lo cual es consistente en diversos ambitos de las luchas
sociales de la época. Expresa Tamez (1986):

Porque el paso que da la mujer contra su opresion lleva generalmente su correlato de la
resistencia del otro, violenta o silenciosa. (...) Por eso el tema de la mujer en el movimiento
popular es alta y secretamente polémico; resulta polémico sacarlo a flote porque a todos
nos toca muy personalmente, ya que somos o varébn o mujer, cosa que no ocurre con la

problematica del rico y el pobre. (p. 170)

Por ultimo, se presentan las consideraciones finales, conclusiones derivadas de
esta tesis, basadas en la investigacion realizada, y plantea preguntas abiertas que
surgieron a lo largo del proceso. Esto implica que el trabajo de esta tesis, en el presente,
intenta conocer, trascender y tener la posibilidad de plantear nuevas interrogantes para

futuras investigaciones.
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Capitulo 1. Fundamentos tedricos y contexto historico

1.1. Teologia de la liberacion en América Latina y el Caribe, tendencias y diferencias

en su definicion

Al conectar dos temas tan amplios —el contexto de América Latina y el Caribe en
las décadas del sesenta y setenta del siglo XX , y el pensamiento y movimiento teoldgico
latinoamericano de la liberacion— se hace necesario identificar los ejes convergentes ¢
importantes. El continente vive un proceso de cambio que presenta demandas de
liberacion de los pueblos latinoamericanos, en un contexto de opresion, que tiene sus
origenes en la conquista y colonizaciéon de América Latina, fue evidente a través de la
emergencia de disputas econdmicas y politicas. También, temas como el racismo, la
dominacion de los pueblos originarios y el saqueo de los recursos naturales en nombre de
Dios.

La teologia de la liberacion tiene la perspectiva de un movimiento que promueve
la idea de un cambio radical en la iglesia catolica. Se busca comprender cuéles son sus
antecedentes, como la época previa al CV 1 (1962-1965), las conferencias de Medellin
(Consejo Episcopal Latinoamericano, 1968) y de Puebla (Consejo Episcopal
Latinoamericano, 1979). Igualmente, en ese analisis, se trata de reconocer sus matices y
sus contradicciones, las distintas miradas y debates de los autores, los diferentes contextos
y la praxis. A partir de estos eventos, considerados de los mas importantes en estos
procesos de cambio, se legitima la renovacion en la iglesia y se destaca la perspectiva
sobre la pobreza, la desigualdad y la exclusion social. Un aspecto central es la evidente
dependencia de los paises de América Latina respecto a los paises centrales, lo que
contribuye significativamente a la desigualdad. Esta situacion se ve exacerbada por el
capitalismo. En este contexto regional, la mediaciéon que realizan los tedlogos de la
liberacion con las ciencias sociales, particularmente con el pensamiento y la critica
marxista de la religion, adquiere sentido como una vision que ha tenido un gran impacto
en América Latina. El andlisis dialéctico permite que emerjan las contradicciones dentro
del marco sociohistorico. Expresa Tamayo (1989, p. 40) que, en el caso de la iglesia
catolica latinoamericana, la mayoria de los obispos comienzan constatando la existencia
en América Latina, de injusticias sociales que dan lugar a una situacion generalizada de
pobreza rayana en la més inhumana miseria. Entendian que la iglesia no se habia ocupado

de los problemas de América Latina. Asi, comenzaron a destacar su protagonismo en los
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procesos politicos y sociales.

La etapa inmediata del posconcilio, entre 1965 y 1973, se distingui6 por una
recepcion productiva de la documentacion conciliar, las conclusiones de la conferencia de
Medellin en 1968, y la accidon de obispos comprometidos con las problematicas sociales
y politicas. En esa coyuntura, surge un gran movimiento y una actitud enfocada en
descubrir las causas y realidad de la pobreza y desigualdad. Se incorporaban como
preocupaciones las cuestiones étnicas, culturales y ecoldgicas. Se rompe con la vieja
mentalidad en la iglesia popular y se entiende que las relaciones internas de la iglesia no
deberian ser de subordinacion, sino de reciprocidad. Historicamente, las jerarquias
eclesiales han funcionado con una estructura verticalista, por lo que se busca desde ese
momento un cambio profundo en el interior de la iglesia catolica.

Los antecedentes de la teologia de la liberacion y de las comunidades eclesiales de
base en América Latina y el Caribe se encuentran en abundante bibliografia de las décadas
de los sesenta y setenta, de paises como Brasil, Perti, Argentina, Venezuela y Costa Rica.
En Uruguay, los documentos nacionales son escasos y fragmentados en el momento de su
busqueda y recopilacion al inicio de esta tesis. Nos referimos a libros nacionales tales
como biografias escritas en primera persona sobre luchas y vivencias en la dictadura,
como en el caso del pastor Ademar Olivera (2009) con su obra Forjando caminos de
liberacion. La iglesia metodista en tiempos de dictadura.

En 2009, el sacerdote Pablo Dabezies publico No se amolden al tiempo presente:
Las relaciones iglesia — sociedad en los documentos de la Conferencia Episcopal del
Uruguay (1965-1985), editada por OBSUR. En 2013, la profesora de Filosofia y Magister
en Ciencias Religiosas, Rosa Ramos, publicé: ;Espiritualidad uruguaya? Una mirada
desde la teologia posconciliar, también con OBSUR.

Posteriormente, a partir de 2020, se intensifico la produccion y publicacion de
libros y articulos sobre las relaciones entre religion y politica. Un ejemplo es el trabajo del
Profesor Néstor Da Costa en 2003 con Religion y sociedad en el Uruguay del siglo XXI'y
en 2007 con El catolicismo en una sociedad secularizada: el caso uruguayo. Ciencias
sociales y religion. Otros recursos bibliograficos inéditos elaborados por integrantes de
organizaciones de la sociedad civil, grupos cristianos, particularmente desde la produccion
de catdlicos y evangélicos metodistas; y en el exilio de sacerdotes, religiosas, pastores
evangélicos y laicos. En 2021, Barrales e Iglesias publican ;De qué lado esta Cristo?
Religion y politica en el Uruguay de la Guerra Fria. Juan Luis Segundo (1975) Liberacion

de la teologia, (1984). Las dos teologias de la liberacion en Latinoamérica (1985)
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Teologia de la liberacion. Respuesta al Cardenal Ratzinger (1985). Teologia protestante
de la liberacion. Actualidad del pensamiento de Julio de Santa Ana (2024).

Como primer acercamiento, esta teologia se define con ciertos matices y se
argumentan aspectos relacionados con la historia y los contextos sociales y culturales de
cada region. Tal es el caso de la teologia indigena, una de las mas antiguas, estudiada
desde los misioneros del siglo xvi. Tamayo (1989) manifiesta que el fildésofo y tedlogo
Enrique Dussel:

Ve en la conversion de Bartolomé de las Casas el nacimiento de la teologia de la
liberacion. De acuerdo con esta logica, los propios tedlogos latinoamericanos de la
liberacion vuelven sus ojos a la conquista, no solo con el fin de descubrir la ideologia y la
practica esclavistas de los conquistadores, sino también con la intencioén de rastrear los
caminos de liberacion por los que transitaron los pioneros de la defensa de los indios.
(Tamayo, 1989, p. 25).

En este contexto se debe mencionar que los dominicos Bartolomé de las Casas y
Antonio Montesinos, en un ambiente de explotacion y abuso de poder y fuerza por parte
de los conquistadores, fueron defensores de los derechos de los indigenas. Por lo tanto,
aunque este trabajo se centra en las décadas mencionadas, se destacan los antecedentes
remotos de este pensamiento y accion.

Prosiguiendo, el filosofo Arnoldo Mora (2008) plantea que dichas corrientes se
nutren de lo producido por Hegel y Marx:

Como estas corrientes parten de inspiracion hegeliana y marxista segin la cual el
pensamiento auténtico no es mas que la conciencia critica de la praxis historica. Que, en
lo fundamental, es politica siendo Nuestra América una region que historicamente se ha
situado en la periferia y no en los centros hegemonicos de poder mundial y esto desde sus
origenes hace 500 afios, no es extrafio que sea el marxismo la corriente que mas ha
inspirado a estos autores. (Mora, 2008, p. 17)

Este pensamiento critico implica una reflexion profunda sobre la realidad politica
y social. Dado que América Latina ha estado historicamente en la periferia del poder
mundial, no es sorprendente que el marxismo haya sido una fuente de inspiracion
significativa para los intelectuales de la region. Esta perspectiva subraya la importancia

de la politica, asi como también en la economia politica, etc. en la formacioén del
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pensamiento critico y la relevancia del analisis historico en la comprension de las
dindmicas de poder.
Dentro de este contexto, Mora refiere:

No solamente el marxismo de sus fundadores (Marx ante todo y en menor medida,
Engels), sino también los pensadores marxistas posteriores como Gramsci, Rosa
Luxemburgo, el primer Garaudy y la Escuela de Frankfurt. Han sido igualmente los
marxistas latinoamericanos y caribefios quienes mas aceptacion e influencia han ejercido
en el pensamiento objeto de estudio. Me refiero, en concreto, a figuras como José Carlos
Mariategui, Ernesto el Che Guevara, Fidel Castro. (Mora, 2008, p. 17).

El concepto de teologia de la liberacidn y el cristianismo de liberacion comparten
un eje comun con ciertos matices interpretativos. Varios autores han trabajado en darles
un significado adecuado. Por ello, se desarrollan aspectos relacionados con contextos y
acontecimientos de Latinoamérica que van mas alla de lo teoldgico y religioso. Para
abordar estos aspectos, se trabaja con una perspectiva teorica central, definida desde el
pensamiento y la teoria criticos latinoamericana. Diversos autores convergen en esta
perspectiva, interpretando la situacidon sociohistdrica, dialogando y confrontando ideas

sobre la teologia de la liberacion.

1.2. Aproximacion al concepto teologia de la liberacion y cristianismo de liberacion

Es fundamental distinguir cada uno de estos conceptos para establecer un eje o un
hilo conductor que se mantenga fiel al objetivo principal. A lo largo del desarrollo se
utilizaran indistintamente los términos 'teologia de la liberacion' y 'cristianismo de
liberacion', teniendo en cuenta sus matices y fundamentos.

Para la descripcion y conceptualizacion de la teologia de la liberacion, este trabajo
se enfoca principalmente en cuatro autores destacados. Aunque muchos otros contribuyen
con sus reflexiones y produccion de conocimiento, los cuatro autores centrales
seleccionados son: Gutiérrez, Boff, Lowy y Segundo. En sus obras, estos autores dialogan
y debaten entre si y con otros actores, brindando una mayor comprension del concepto en
su contexto social e historico. Otros referentes, como Hinkelammert, Mo Sung, Sobrino,
Assmann, Ellacuria y Tamayo, serdn mencionados en el texto de manera pertinente y
puntual.

Los cuatro filosofos y tedlogos previamente mencionados por sus aportes al tema
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de la teologia de la liberacion son:

a) Gustavo Gutiérrez Merino, fallecido en 2024 a los 96 afos, filosofo y tedlogo
peruano, ordenado sacerdote en 1959 y considerado uno de los principales representantes
de la teologia latinoamericana de la liberacion, autor de Teologia de la liberacion,
Perspectivas (1975), Teologia desde el reverso de la historia (1977), La fuerza historica
de los pobres (1979), entre muchos otros libros y articulos.

b) Leonardo Boff, 86 afios, brasilefio, te6logo, exsacerdote franciscano, filosofo,
ecologista. Autor de: Eclesiogénesis. Las comunidades de base reinventan la Iglesia
(1980), Iglesia, carisma y poder. Ensayos desde una eclesiologia militante (1981);
Teologia desde el lugar del pobre (1986), entre otros. Gutiérrez (1975) y Boft (1980),
aparte de sus estudios y aportes tedricos, llegan con la vivencia propia y experiencia
practica en sus paises de origen, Peru y Brasil, respectivamente.

¢) Michael Lowy, 86 afos, brasilefio, socidlogo y filosofo marxista, autor de
Guerra de Dioses (1999a), entre otras obras.

d) Juan L. Segundo, fallecido en 1996 a los 75 afos, fue un filésofo y tedlogo
jesuita uruguayo, doctor en letras. Es conocido por ser una de las figuras nacionales mas
importantes del movimiento de la teologia de la liberacion y compatiero de estudios de
Gustavo Gutiérrez. Segundo no era partidario de asignar un nombre particular a la
teologia, afirmando que "se trata de buena o mala teologia". Entre sus numerosas obras
destacan Teologia de la liberacion: Respuesta al Cardenal Ratzinger (1985)y Liberacion
de la teologia (1975). Hacia fines del CV 11 y posconcilio, Segundo coordina el centro
Pedro Fabro en donde se editaba la revista Perspectivas de didlogo, desde un lugar de
docencia. Iniciada la dictadura ya se encontraba en el exterior, y se dedicaba a profundizar
estos y otros temas, escribiendo y enseflando. De esta manera sostiene Segundo (1985, p.
97):

Mi testimonio es, en este caso, personal. Tal como yo vivi, sin presentimientos, el
nacimiento de una nueva teologia latinoamericana, ésta fue algo asi como la generacion
espontanea de un pensamiento comun que surgia independientemente en diversos puntos
del continente. So6lo cuando varios tedlogos latinoamericanos (por nacimiento o por
adopcidon) comenzamos a encontrarnos y a poner en comun las aportaciones de cada uno,
empezamos a percibir semejanzas, convergencias y complementariedades.

El tedlogo uruguayo logra expresar su experiencia y perspectiva frente a las
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criticas del Vaticano, a través del cardenal Ratzinger, y retoma acontecimientos de
principios de 1960. Afirma que es inexacto situar el inicio de la teologia de la liberacion
en el CV 11. Sefiala Segundo (1985, p. 12)

Podra existir una teologia que trate de la liberacion, pero su ingenuidad metodologica le
serd, tarde o temprano, fatal. Su destino sera ser reabsorbida por los mecanismos mas
profundos de la opresion, uno de los cuales es, precisamente, incorporar un lenguaje
revolucionario al lenguaje del status quo.

Segundo (1985) va a desarrollar y a referir al circulo hermenéutico que fue
adoptado por las teologias de la liberacion. La hermenéutica es la forma en la que se
interpretan los textos, en especial los sagrados. Segundo (1985, p. 12) plantea:

Un te6logo de la liberacion es alguien que empieza exactamente al revés. Sospecha que
todo lo que tiene que ver con las ideas esta intimamente relacionado, aunque mas no sea
inconscientemente, con la presente situacion social, incluso [...] la teologia. La diferencia
fundamental entre un te6logo académico y un tedlogo de la liberacion esta en que éste
ultimo se ve obligado a cada paso a poner juntas las disciplinas que le abren el pasado y
las disciplinas que le explican el presente [...] Sin esta conexion, a la larga, no existe, a la
larga, teologia de la liberacion.

La hermenéutica se refiere a la interpretacion y al caracter circular de la misma,
donde cada nueva realidad obliga a reinterpretar la revelacion de Dios, y a transformar la
realidad en funciéon de ella. Al volver a interpretar, conecta el pasado con el presente.
Considera los cambios constantes en la interpretacion biblica segliin la realidad actual.
sugiere una critica hacia la teologia tradicional que puede parecer desconectada de la
realidad presente al enfocarse en interpretaciones basadas en la fe. La teologia de la
liberacion surge como una respuesta mas pragmatica y comprometida con los problemas
actuales y cotidianos, centrandose en mejorar las condiciones de vida de las personas y
manifiesta que son necesarias dos condiciones: en primer lugar, habla de las preguntas
que surgen del presente, en segundo lugar, si la teologia cree en su capacidad de responder
las preguntas con viejas respuestas, termina el circulo hermenéutico.

Por otra parte, de Oliveira Ribeiro (2024, p. 23) cita a Julio de Santa Ana:

Recuerdo bien una reflexion realizada por Julio de Santa Ana [...] y que posteriormente

fue publicada en un boletin interno del grupo con el titulo “Cuestiones actuales de la
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reflexion pastoral y teoldgica de la liberacion” (1991), donde también analiza un cierto
anquilosamiento metodoldgico en sectores de la Teologia de la Liberacion, especialmente
en no aplicar adecuadamente el “circulo hermenéutico” propuesto por Gustavo Gutiérrez.

En lineas generales, la teologia de la liberacion es una corriente teologica cristiana
que representa a catolicos y protestantes. Surge principalmente en América Latina, aunque
también existen aportes de algunos paises europeos. Los fundadores de esta teologia
acuerdan que es un movimiento que surge como expresion de un sector, en el contexto del
catolicismo, acompaifiado por sectores del protestantismo, en el marco de un proceso que
va desde el preconcilio en la década de los sesenta, en el Concilio Vaticano 11, en el
posconcilio, y en la Conferencia de Medellin.

El tedlogo Gustavo Gutiérrez, como representante destacado, marca un antes y un
después a partir de su obra Teologia de la liberacion. Perspectivas (1975). Este libro
encuentra sus antecedentes en 1968. Representa la sistematizacion del trabajo que los
tedlogos de la liberacion habrian estado construyendo durante afios. La teologia para
Gutiérrez (1975) “es inherente a una vida de fe que busque ser auténtica y plena...”, y
separa los conceptos en dos funciones “como sabiduria” y “como saber racional”. Por lo
tanto, el pensamiento critico de la teologia lleva a que la sabiduria y el saber racional van
a tener como punto de partida la praxis historica.

Al inicio de su obra, Gutiérrez (1975) cita a Gramsci (1986) en relacion con el
sentido de la reflexion teoldgica y como un esfuerzo de inteligencia de la fe.

Hay que destruir el prejuicio, muy difundido, de que la filosofia es algo muy dificil por el
hecho de que es la actividad intelectual propia de una determinada categoria de cientificos
especialistas o de filésofos profesionales y sistematicos. Por lo tanto, es necesario
demostrar preliminarmente que todos los hombres son filosofos, definiendo los limites y
las caracteristicas de esta filosofia espontanea, propia de todo el mundo. (Gramsci apud
Gutiérrez, p. 245)

El autor incluye en la concepcion de filosofia espontanea a las palabras, el
lenguaje, el sentido comun, lo cultural, lo religioso popular. Gramsci (2006, p. 11) afirma:
“Aunque sea a su manera, inconscientemente, porque incluso en la minima manifestacion
de cualquier actividad intelectual, el “lenguaje”, se halla contenida una determinada
concepcion del mundo”. De este modo apuesta por la potencialidad de los seres humanos

y la capacidad de reflexionar sobre su realidad, en la comprensién de sus propias
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posibilidades y competencias para realizar el analisis. Cree en la fuerza para la lucha y la
resistencia, para si mismos y para el resto de su comunidad.

Por su parte, Gutiérrez (1975, p. 15), al referirse a su libro, propone dar lugar a
“una reflexion, a partir del evangelio y de las experiencias de hombres y mujeres
comprometidos con el proceso de liberacion, en este subcontinente de opresion y despojo
que es América latina”.

El objetivo de esta tesis no es centrarse en la doctrina religiosa. Sin embargo, no
se puede separar de forma drastica, ya que el estudio involucra a la iglesia catolica, a
personas que profesan la fe catdlica y que son integrantes de las CEBs, asi como a otras
iglesias protestantes. Al mencionar a las personas comprometidas con los procesos de
liberacion, Gutiérrez (1975) se refiere a cristianos y no cristianos que comparten
experiencias y que juntos buscan una transformacion de las condiciones de vida en la
iglesia y en la sociedad en general. Para ello es muy importante tener y desarrollar una
actitud critica, desde un profundo analisis a lo interno de la iglesia y hacia lo externo, para
poder transformar la sociedad en la que viven.

Si bien, la referencia es al accionar de personas, grupos, movimientos, es de igual
importancia la vertiente de la reflexion, ya que sin ella no es posible ver y reconocer la
realidad, desnaturalizarla para crear conciencia y generar cambios trascendentes.

Gutiérrez (1975) plantea que “la reflexion teoldgica tiene significacion historica
en torno a la transformacion del mundo, en cuanto debe ser pensamiento critico de si
mismo para lograr transformarse en una teologia liberadora” (p. 34). En esta linea, afirma
el autor (1975) que se ha realizado un esfuerzo en tomar a la “teologia como reflexion
critica”, redescubriendo esta caracteristica se debe tener una postura licida, y poner en
préctica un “pensamiento critico de sus propios fundamentos” que trascienda la mirada
ingenua y el sentido comun [...] (p. 34).

Por otra parte, se expresa la importancia de la influencia marxista centrada en la
praxis y dirigida a la transformacion del mundo. No es aspiracion de los paises pobres ser
como los paises ricos, ya que reconocen que la situacién de unos es fruto de la injusticia
de los otros. De esta manera, desean que los pueblos superen la miseria y aspiran a la
transformacion de la sociedad a un nivel mas humano (Gutiérrez, 1975, p. 44). De acuerdo
con este autor, la importancia radica en apoyarse en las ciencias sociales y psicologicas,
en los contextos historicos, y en los aportes del pensamiento marxista. El centro de la
iglesia debe transitar de una iglesia de poder a una iglesia de servicio.

Al reconsiderar la nocion de liberacidn, el autor expresa: “Requiere de tres niveles:
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liberacion social y politica; transformacion personal frente a todo tipo de servidumbre,
liberacion del pecado que depende de la injusticia social” (Gutiérrez, 1975, p. 40). Esta
reflexion critica de la praxis historica es el ejercicio de una transformacion liberadora de
la humanidad. De este modo, no solo se reflexiona sobre el mundo, sino también sobre el
contexto y los procesos que provocan transformaciones. Ademas, se aporta la idea de
cuestionar a la iglesia y su mision: “Hoy la gravedad y amplitud del proceso que llamamos
liberacion es tal, que la fe cristiana y la iglesia son puestas radicalmente en cuestion”
(Gutiérrez, 1975, p. 18). En cuanto al analisis marxista de la religion, se basa en la
“inteligencia de la fe” (p. 25) como compromiso y postura frente a la vida” (p. 27) y senala
que se apela a la bisqueda de caminos que en otro momento y en otra circunstancia no se
hubieran tomado para encontrar una interpretacion a través de las ciencias sociales, entre
otras. Se destaca el concepto de reflexion critica como medio para desarrollar la teologia
de la liberacion. Se sugiere que esta reflexion debe partir de la lectura y la interpretacion
del contexto histdrico. De ese modo, el compromiso cristiano sera mas radical y lucido.
Ademas, se establece un paralelismo con las palabras de Gramsci, quien se refiere a un
nuevo tipo de intelectual orgéanico (p. 37).

Por su parte, Lowy (1999a, p. 47), en didlogo con Gutiérrez, encuentra matices en
torno a lo que abarca o no la teologia de la liberacion, y sostiene que se trata en primer
lugar de:

Un cuerpo de escritos producido desde 1970 por personajes latinoamericanos tales como
Gutiérrez (Peru), Hugo Assmann, Leonardo y Clodovis Boff, Frei Betto (Brasil), Jon
Sobrino, Ignacio Ellacuria (El Salvador) Segundo Galilea, Ronaldo Muiioz (Chile) [...]
Enrique Dussel, (Argentina, México) Pablo Richard, (Chile) ...”

Siguiendo con su analisis, el autor considera que “la teologia de la liberacion es el
reflejo y la reflexion de una praxis previa” (Lowy, 1999a, p. 47). Con esta afirmacion
apunta a los antecedentes, y expresa que se trata de un movimiento que comenz6 a gestarse
en los afios sesenta y que abarca a sectores de la iglesia, sacerdotes, drdenes religiosas,
obispos, y movimientos de laicos como la accidn catolica (AC), la juventud universitaria
cristiana (JUC), la juventud obrera cristiana (JOC), comunidades eclesiales de base
(CEBs), asi como diversas organizaciones populares formadas por integrantes de las
comunidades, tales como asociaciones vecinales y sindicatos.

Asi como Lowy (1999b) reconoce un mismo movimiento, discierne entre lo que

expresa una reflexion teologica o tedrica en la teologia de la liberacion, y la distingue de
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una praxis sociohistorica del movimiento social conocido como cristianismo de

liberacion, y lo describe como una expresion cultural, politica y espiritual que surge a

partir de los afios setenta. Por esta razon, opta por referirse al cristianismo de liberacion,

ya que considera que, como movimiento socio-religioso, surge antes de la teologia de la

liberacion y es mucho mas abarcativo en cuanto a su conformacion en cuanto a personas,

grupos y otros colectivos.

En torno a estos elementos, Lowy (1999b, p. 2) senala:

Uno de los aspectos mas significativos y ricos en consecuencias sociales y politicas de la
teologia de la Liberacion y del cristianismo de liberacion es su critica radical y
contestacion (protesta ético — religiosa del capitalismo). Esta postura tiene raices
profundas en las culturas catdlica y luterana, por las razones analizadas de manera
penetrante por Max Weber en su célebre “Paréntesis tedrico”.

Si bien existen diferencias entre los tedlogos liberacionistas se presentan también

convergencias importantes que se encuentran en la mayor parte de los textos:

Expresa Lowy (1999a):

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

La lucha contra la idolatria (no contra el ateismo), como principal enemigo de la religion,
esto es, contra los nuevos enemigos de la muerte: [...]

La critica de la teologia dualista tradicional es el producto de la filosofia griega platonica,
y no de la tradicion biblica, en la que la historia humana y la divina son distintas pero
inseparables.

Una nueva lectura de la Biblia que da atencion significativa a pasajes tales como el Exodo,
que es considerado un paradigma de la lucha por la liberacion de un pueblo esclavizado.
Una aguda denuncia moral y social del capitalismo dependiente de ser un sistema injusto
y malvado, una forma de pecado estructural.

El recurso al marxismo como instrumento social — analitico para poder entender las causas
de la pobreza, las contradicciones del capitalismo y las formas de la lucha de clases.

La opcion preferencial por los pobres y la solidaridad con su lucha de autoliberacion.

El desarrollo de comunidades cristianas de base entre los pobres como una nueva forma

de Iglesia y como una alternativa para el estilo de vida individualista impuesto por el
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sistema capitalista. (Lowy, 1999a, pp. 50-51)

1.3. Marxismo y teologia de la liberacion

El marxismo tuvo un impacto significativo en la teologia de la liberacion,
especialmente en su critica de las estructuras socioecondmicas y su enfoque en la lucha
de clases. No obstante, muchos tedlogos de la liberacion no adoptaron algunos conceptos
del marxismo en su totalidad.

Manifiesta Lowy (1999a, p. 13):

(Sigue siendo la religion un baluarte de la reaccion, el oscurantismo y el conservadurismo,
tal como Marx y Engels la veian en el siglo XIX? ; Es una especie de narcético que intoxica
a las masas y les impide el pensamiento claro y la accidn en su propio beneficio? En gran
medida la respuesta es si. Esta vision se aplica muy bien a las corrientes fundamentalistas
de los principales credos religiosos (cristianismo, judaismo, islam) al conservadurismo
catolico, a casi todos los grupos evangélicos, y su expresion en la llamada “Iglesia
electronica”, y a la mayoria de las nuevas sectas religiosas.

Esta afirmacion no es universalmente aceptada y ha sido objeto de debate. La
teologia de la liberacion en América Latina ha mostrado como la religion puede ser una
fuerza poderosa para la justicia social y la emancipacion de los oprimidos. (Lowy, 1999a,
pp- 281-283). Asi plantea el autor que la frase “la religion es el opio del pueblo”

[...] Es considerada como la quintaesencia de la concepcion marxista del fenomeno
religioso por la mayoria de sus partidarios y oponentes. [...] Antes que nada, uno deberia
enfatizar que esta afirmacion no es del todo marxista. L.a misma frase se puede encontrar,
en diversos contextos, en los escritos de Immanuel Kant, J.G. Herdez, Ludwing
Feuerbach, Bruno Bauer, Moses Hess y Heinrich Heine. Por ejemplo, en su ensayo sobre
Ludwig Borne, Heine ya la empleaba [...] “Bienvenida sea una religion que derrama en el
amargo caliz de la sufriente especie humana algunas dulces, soporiferas gotas de opio

espiritual, algunas gotas de amor, esperanza y creencia.”. (Lowy, 2005, p. 282)

Marx (1990) tenia una vision critica de la religion, por un lado, la veia como una
forma de alienacién que ofrecia consuelo a las masas oprimidas, por otro lado, la veia

como una herramienta utilizada por las clases dominantes para justificar la explotacion.
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Por otra parte, se abria un paralelismo entre religion y capitalismo. Lowy (1999a) plantea
que la manera en que Marx se referia al capitalismo como “religién de la vida cotidiana”
estaba basada en el fetichismo de la mercancia. Por otra parte, Engels contribuy¢ al estudio
marxista de las religiones en su andlisis de la relacion de las representaciones religiosas
con la lucha de clases. (Lowy, 1999a, p. 17).

El cristianismo aparecia como un sistema cultural que atraves6 por modificaciones
en las diferentes etapas historicas. A Engels le interesaba entender y explicar las formas
sociales e historicas concretas de religion. Afirma Lowy (1999a, p.- 17) “Engels, con todo,
capto, como el joven Marx, el caracter dual del fendmeno, su papel en la legitimacion del
orden establecido, pero también, segin las circunstancias sociales, su funcién critica,
disidente, e incluso revolucionaria”.

Mas adelante, en su analisis, el autor afirma que Marx se vio interesado “en el
cristianismo primitivo, que definié como la religion de los pobres, los desposeidos, los
condenados, los perseguidos y los oprimidos” (Lowy, 1999a, p. 17). Con el surgimiento
de la teologia de la liberacion se abrié un campo historico nuevo, lo que promueve una
renovacion en el andlisis marxista de la religion. Este estudio de la religion como una
realidad social e historica no comenz6 hasta mas tarde, en particular en La ideologia
alemana (1846). En este sentido afirma Lowy (1999a, p. 15):

El elemento clave de este nuevo método para el analisis de la religion es abordarlo como
una de multiples formas de ideologia, esto es, de la produccion espiritual de un pueblo,
de la produccion de ideas, representaciones y conciencia, necesariamente condicionadas
por la produccion material y sus correspondientes relaciones sociales.

Es importante destacar en el andlisis de Lowy (1999b), que Marx reconoce que en
ciertos contextos historicos la religion puede llegar a tener un rol decisivo a nivel social.
Juntamente con la teologia de la liberacion surge una perspectiva, en los afos setenta, que
mantiene algunos aspectos comunes y algunas diferencias, como lo es la filosofia de la
liberacion, siendo un referente latinoamericano Enrique Dussel (1980) y otros exponentes
importantes de la época, como Franz Hinkelammert, quien representa al marxismo critico.

En Uruguay, como veremos mas adelante, y siguiendo la linea de la teologia de la
liberacion, en la medida en que se entrecruzan las temdticas de religion y politica, se debe
dar un marco sociohistorico que lleva a profundizar en elementos relacionados con la
laicidad, para poder llegar a una comprension de las diferentes tensiones, en una época de

multiples transformaciones.
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1.4. La casi ausencia de la economia en la teologia de la liberacion

Durante la cuarta sesion, del CV 11, en 1965, los obispos latinoamericanos el Pacto de las
Catacumbas, en la ciudad de Roma. Surge a partir de reflexionar el rol de la iglesia frente
la situacidon de pobreza, donde se cuestiono la vision desarrollista del CV 11.

En dicho pacto se reflejo la disconformidad de algunos obispos conciliares que alin se
encontraban en Roma al finalizar las reuniones de los grupos de trabajo del Concilio
Vaticano II. Entre los firmantes estaban: el brasilefio Helder Camara, obispo de Recife, el
argentino Enrique Angelelli, obispo auxiliar de Cordoba, y los uruguayos Alfredo Viola,
obispo de Salto y Marcelo Mandiharat, obispo auxiliar de Salto. Para ellos la Iglesia debia
tomar una postura mas centrada en los pobres. (Barrales e Iglesias, 2021, p. 40)

El documento elaborado en esa instancia es considerado uno de los antecedentes
de la Teologia de la Liberacion. El pacto comprometia a los obispos a vivir con sencillez,
despojados de posesiones, y a enfocar su labor pastoral en los pobres y los trabajadores.
A medida que fueron surgiendo escritos, libros, documentos sobre la teologia de la
liberacion, como lo es la obra de Gutiérrez, Leonardo Boff'y otros tedlogos, surgen criticas
debido a la falta de contenido mas profundo en lo que respecta a los aportes que podrian
haber enriquecido la comprension del tema. Esto es especialmente sefialado cuando se
habla de los pobres y los explotados, en un contexto historico especifico tanto a nivel
internacional como en América Latina.

Jung Mo Sung’ (1994) en su libro Economia, tema ausente en la teologia de la
liberacion, democracia que surge desde su experiencia docente y como asesor de CEBs
en Brasil.

La opcion por los pobres asumida por las comunidades de base y reflexionada
teologicamente por la teologia de la liberacion, introdujo en lo cotidiano de las
comunidades eclesiales la preocupacion por las cuestiones sociales y politicas. [...] es
comprensible que las comunidades, los agentes de la pastoral y las personas que trabajan
directamente con la teologia, se interesen mas por la economia. (Mo Sung, 1994, p. 11)

En este contexto, se podria suponer que una reflexion teologica sobre la economia

" Teoblogo coreano, escritor, laico catdlico romano, conferencista. Universidad Metodista de San Pablo.
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se considerara habitual, pero no parece ser el caso. Las peticiones de cursos de teologia y
economia son fruto de una practica pastoral en defensa de la vida de los pobres. Expresa
Mo Sung que existe una “paradoja que expresa un problema existente en las pastorales
comprometidas con los pobres y en la teologia de la liberacion™ (p. 11). Frente a esta
contradiccion el autor destaca la situacion de los pobres, “quienes fueron asumidos como
lugar epistemologico de la reflexion teoldgica”. Mo Sung (1994, p. 12) Se refiere a la
emergencia de una anomalia® que esta ocurriendo en la teologia de la liberacion “si
tomamos en cuenta que los autores: Franz Hinkelammert, Hugo Assmann y Julio de Santa
Ana son poco citados por aquellos que no trabajan esta relacion”.

Para poder analizar mas a fondo los temas de la economia es importante retomar
la temética de la pobreza, desigualdad y liberacion, se deben fundamentar las causas de la
dependencia hacia el capitalismo de los paises centrales. Senala el autor que “La principal
razon de la casi ausencia de la economia de la mayoria de los tedlogos de la liberacion
reside en la dificil relacion entre la teologia y las ciencias sociales.” Mo Sung (1994, p.
206).

Por su parte, Segundo (1970) sitiia el problema del “desarrollo” en el anélisis social
adoptado sobre América Latina. El autor acepta el marco tedrico de la teoria de la
dependencia, lo cual le permite enfocar mejor su critica al trabajo pastoral de la iglesia y
describe la forma en que la sociedad contemporanea toma la explotacion de nuestros
pueblos:

No es la primera vez, ni sera la Gltima, que se hace ver, [...] como esos paises (los
desarrollados) han estructurado un imperio econémico, una de cuyas condiciones es,
precisamente, que los paises poseedores de materias primas no sean competidores en el
mercado industrial. Asi como la proletarizacion del obrero aparecié en el capitalismo
clasico como un condicionante necesario para el desarrollo del capital, la “proletarizacion”
de paises periféricos latinoamericanos aparece como el factor mas poderoso de la
prosperidad del gran mercado de productos manufacturados [...] (Segundo, 1970, p. 42)

Los estudios de las ciencias sociales dan cuenta del fracaso del desarrollismo en
América Latina y la profundizacion de la dependencia hacia otros paises, la pobreza y la

explotacion, asi como también la dependencia tiene raices a la interna de nuestros paises.

8 Este concepto proviene de la obra de Thomas Kuhn. 4 estrutura das revolugoes cientificas. 1982.
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Parte de las contribuciones al concepto liberacion provienen de la filosofia de la
liberacion. En este sentido, la idea de liberacion propuesta por Gutiérrez atraviesa las
décadas de los sesenta y setenta y conecta la iglesia catolica, teoria social critica, el
marxismo, la filosofia de la liberacion y las luchas populares. El concepto de liberacion
empieza a ser utilizado por grupos progresistas latinoamericanos, como antitesis de la
opresion y dominacidon cuyas consecuencias son la pobreza, la desigualdad, la exclusion
social y la explotacion. Este concepto tiene un significado histérico muy concreto,
relacionado con los procesos revolucionarios del continente.

Por otra parte, el sacerdote uruguayo Juan L. Segundo (1984, p. 149) manifiesta
que a menudo se ha dado a la “teologia de la liberacion” una “imagen superficial acerca
de la tarea teologica en América Latina”, sin tener en cuenta el contexto historico. Por eso
afirma que existen varias subtendencias en esta teologia, aunque se refiere principalmente
a “Las dos teologias de la liberacion en Latinoamérica”. Si bien reconoce que la teologia
latinoamericana comenzo a brindar sefiales mas claras a partir de la publicacion del libro
de Gutiérrez (1975), Segundo propone que “el verdadero inicio tuvo lugar a raiz del
trabajo que numerosos tedlogos latinoamericanos realizaron poco antes del Concilio
Vaticano 11”. El tedlogo (1984, pp. 149-161) senala la existencia de dos prejuicios que se
deberian superar:

El primero consiste en creer que la teologia de la liberacion procede desde la practica; el
segundo imagina que esta teologia pretende tomar como criterio fundamental la
ortopraxis, en vez de la ortodoxia. Ciertamente la praxis constituye un punto de partida:
se trata de descubrir las posibles relaciones entre una conducta opresiva y deshumanizada
y una instalacion de la fe que pueda favorecer tal conducta. En este sentido la primera
teologia de la liberacion ha insistido en el valor hermenéutico de la praxis. Los te6logos
competentes de América Latina no reducen la teologia a respuestas mas o menos
superficiales acerca de los problemas de la vida cotidiana.

Ortodoxia se traduce como la ensefianza correcta, mientras ortopraxis seria la
practica correcta y son extremos opuestos. Se reafirma de esta manera el valor
hermenéutico de la praxis en tanto permite develar las realidades relacionadas con la
injusticia, la opresion, y a partir de alli, la defensa de los derechos humanos. Reafirma que
la praxis es el inicio de un proceso en la teologia de la liberacion y hace referencia a que

a partir de la accidn concreta es posible descubrir “las relaciones entre una conducta
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opresiva, deshumanizada y una instalacion de la fe que puede favorecer tal conducta” (pp.
149-161). De esta manera, Segundo plantea que el libro de Gutiérrez permiti6 visualizar
el trabajo previo que se venia haciendo, pero que habia dado una imagen ambigua. Por un
lado, se dio a conocer el movimiento que pretendia alcanzar un objetivo de largo alcance
y de gran envergadura, pero la realidad fue otra. La segunda teologia de la liberacion tiene
que ver con una teologia desde los pobres, “si los tedlogos querian comprender la verdad
de la fe popular les era preciso captar como vivian su fe los oprimidos” (Segundo, 1984,
pp. 148-161). Es a nivel del desarrollo de los movimientos populares, en la década de los
sesenta, que la teologia de la liberacién encuentra su contexto para desarrollarse en la
praxis. Mas alla de este analisis dilematico, las dos teologias persiguen un objetivo comuin
y es el de la liberacion del ser humano, de sus ataduras y afirma que la teologia también
necesita liberarse.

A manera de sintesis, se puede afirmar que la primera teologia de la liberacion de
América Latina se veia forzada a reconstruir el conjunto de la teologia, siendo fieles a la
ortodoxia y a la ortopraxis. Esta teologia se centraba en la universidad, como Segundo
plantea “Fueron los estudiantes y su medio social, la burguesia los que acogieron los
primeros elementos de esta teologia que los interpelaba [...] hacia un nuevo compromiso.”
En cuanto a la segunda teologia de la liberacion, fue descubierta a partir de los
movimientos populares que se desarrollaron en las décadas de los setenta y ochenta.

Ellacuria (1984, p. 121) también realiza su aporte al lugar importante de lo
econdmico:

El analisis marxista sostiene que solo preguntando por lo econémico como estructura
determinante de la historia y, en particular, de lo ideologico de la historia, se estd en
condiciones objetivas para hacer un analisis correcto de la historia y de los distintos
productos historicos.

El tedlogo enfatiza que se trata de una dimension fundamental a la que solamente
el marxismo le ha dado la importancia debida. Por lo tanto, la teologia de la liberacion
deberia prestar atencion a estos aspectos y utilizar los instrumentos que el marxismo ha

proporcionado para su estudio.

Los teodlogos fundadores de la Teoria de la Liberacion entendian que el aporte de
la Teoria de la Dependencia permitia un acercamiento mas accesible a la comprension de

la realidad. Algunos de estos tedlogos incluyen a Gustavo Gutiérrez, Hugo Assmann,
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Leonardo y Clodovis Boff de Brasil. Algunos autores adoptaron las ideas y perspectivas
como un enfoque tedrico desarrollado en la década de los sesenta. Partiendo desde la
CEPAL, que se proponia analizar el comercio mundial desde la perspectiva de centro y
periferia, esta teoria de la dependencia tenia una matriz marxista y otra weberiana. La
teoria de la dependencia es un enfoque critico que niega los beneficios del comercio
internacional propuestos por la escuela clasica. En cuanto al subdesarrollo lo explica como
un desarrollo dependiente, resultado de la subordinacion que los paises periféricos
experimentan hacia las naciones desarrolladas. Aunque los tedlogos se interesaron
principalmente en la vertiente marxista, la Teoria de la Dependencia revelaba una vision
mas adecuada para entender la pobreza y la opresion en nuestros pueblos. Proponia,
ademas, vias eficaces para superar estas problematicas, ya que detectaba los mecanismos
sociales que generan opresion y pobreza. Entre los exponentes de esta teoria se destacaron,
por un lado, Gunder Frank, Fernando Enrique Cardoso y Enzo Faletto, y por otro lado,
figuras mas radicales como Marini, Theotonio dos Santos y Anibal Quijano, entre muchos
otros.

En Uruguay, se coincide en proponer al sacerdote jesuita Juan Luis Segundo como
un estudioso destacado de la Teologia de la Liberacion. Posteriormente, Segundo (1975)
propuso una “Liberaciéon de la Teologia”. Se postulaba la existencia de relaciones
desiguales de poder, en las dimensiones politicas, econdmicas y culturales. A partir de
este acercamiento, se fueron encontrando otras respuestas, desde los aportes teéricos de
Karl Marx.

Franz Hinkelammert (1983) contribuy6 al analisis critico del desarrollo y el
subdesarrollo en la region, a partir de su obra Dialéctica del desarrollo desigual. Plantea
tesis que difieren de otros autores contemporaneos. Este autor no se adscribe directamente
a la teoria de la dependencia, pero comparte preocupaciones sobre las desigualdades y la
explotacion en América Latina. En 1970, fundamentd la teoria del subdesarrollo
capitalista en América Latina en una teoria de desequilibrios en el espacio econdmico.
Critic6 el neoliberalismo, el neocapitalismo y el modelo matematico de racionalidad

econdmica, y presentd de manera concisa el pensamiento econdmico y social de Marx.

1.5. Tomar conciencia sobre la realidad

Esta afirmacion nos invita a un dialogo con las obras de Paulo Freire La educacion
como practica de la libertad (1965) y Pedagogia del Oprimido (1969). El pedagogo y

filésofo brasilefo era proximo al proceso desarrollado por las comunidades de base que
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surgian en Brasil, desde el lugar de la reflexion, el dialogo, la concientizacion, y la
formacion en los grupos populares. Su pedagogia contiene una vision critica y
transformadora. La influencia de Freire, como cristiano militante, se encuentra en las
conclusiones de la conferencia de Medellin, de forma especifica en el capitulo dedicado a
la educacion, en el que plantea a la pedagogia como instrumento al servicio de la
liberacion de los oprimidos, opresion que encierra elementos de explotacion econdmica y
politica. En ese marco reconoce no solo a los pobres sino a la clase media que también
experimenta la dominacion de tipo econdmico, cultural, politica.

Segundo (1975, p. 235) retoma los aportes de Freire, quien, en un momento
coyuntural en Brasil, asumia los programas de alfabetizacion para la concientizacion, lo
que mas adelante se veran como dos instancias con diferencias esenciales y sefiala:

A medida que se adquiere y acepta la condicion de sujeto historico aumenta la complejidad
de la vida, se multiplica la resistencia de la sociedad y, con ella, los peligros y sanciones
que provienen del sistema social y tienden a perpetuarse y cosificar a sus miembros. [...]
Cuanto mas “conciencia” se adquiere, mas dificil se hace traducir sus exigencias
crecientes en la compleja y objetivada realidad social. Es una carrera cuesta arriba.

Por lo tanto, ya separadas la alfabetizacion de la concientizacion, se plantea que la
alfabetizacion puede ser puesta en practica a nivel masivo, pero la concientizacion no.
Para Freire, la concientizacion fue siempre inseparable de la liberacion. Para comprender
es fundamental un didlogo franco y exige un proceso de desmitificacion total.

Segundo apud From (1975, p. 253) expresa: “La libertad exige un alto costo de
energia y este costo nos hace ser solidarios con los mecanismos individuales y grupales”.
La interaccion entre reflexion y practica en los sectores populares marcé el camino hacia
el compromiso de liberacion. Los movimientos de liberacion se organizaron para enfrentar
las dictaduras, luchar contra la dependencia y promover una transformacion estructural en
América Latina, puesto que la politica desarrollista que consolidaba el capitalismo
fracaso.

La concientizacion no puede existir fuera de la praxis, es decir, fuera de la accion
y la reflexion que, de manera dialéctica, las comunidades constituidas utilizan para formar
y transformar el mundo. La concepcion dialogica es fundamental: toda comprension
implica una accion. Una vez identificado un desafio y comprendidas las respuestas
hipotéticas, el ser humano actia. Si la comprension es critica, la accién también lo serd;

si la comprension es magica, la accion sera igualmente magica.
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En Uruguay, en el afio 1968, Freire trabajé en un equipo interdisciplinario durante
un aflo. Los evangélicos protestantes de ISAL encontraron en el método de Freire no solo
una estrategia clasica de alfabetizacion en lectoescritura, sino también una herramienta de
intervencion para la formacion politica de los sectores populares y una apuesta por la
produccion de “literatura popular”. Desde entonces, se demostrd la posibilidad de realizar
adaptaciones para los grupos semi-alfabetizados. Sin embargo, este proceso de
concienciacion presenta mayores desafios que los enfrentados que aparecen con grupos
de analfabetos, debido a las deformaciones especificas en las estructuras de pensamiento
que genera la semi alfabetizacion.

Mas adelante, durante el periodo seleccionado para el estudio, llega a Uruguay el
tedlogo y educador José Marins, quien influyé notablemente en las CEBs objeto de
analisis. Marins jugd un papel muy importante en la formacién y desarrollo de las
comunidades eclesiales de base, fuertemente influenciado por las ideas de Paulo Freire.
Su trabajo se centré en fomentar la participacion de los laicos en la vida de la iglesia y en

la lucha por la justicia social.

1.6. Opcion preferencial por los pobres

Los primeros documentos mas reconocidos oficialmente y en los que se comienza
a mencionar la opcion preferencial por los pobres, son los de la constitucion Gadium et
Spes, del CV 11, los documentos de Medellin y los de Puebla, en sus distintos momentos.
Pero es en el afio 1963 que algunos obispos, en las ultimas sesiones del CV 11, resaltaron
la escasa mencidn y preocupacion que se le estaba dando a los temas de la pobreza desde
la iglesia. En este sentido y teniendo el contexto de América Latina, el documento de
CELAM expresa (1968):

Recordemos, una vez mas, las caracteristicas del momento actual de nuestros pueblos en
el orden social: desde el punto de vista objetivo, una situacion de subdesarrollo, delatada
por fendmenos masivos de marginalidad; alienacidn, pobreza, y condicionada en ultima
instancia por estructuras de dependencia econdmica, politica y cultural. [...] <1>.

Desde el punto de vista subjetivo, la toma de conciencia de esta misma situacion, que
provoca en amplios sectores de la poblacion latinoamericana actitudes de protesta y

aspiraciones de liberacion, desarrollo y justicia social. Conferencia Episcopal
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Latinoamericana (CELAM). (1968) La Iglesia Visible y sus estructuras. Movimiento de

laicos 1.

En tanto se mencionan en el documento los aspectos objetivos, se refiere a las
variables estructurales producto del sistema de dependencia de los paises pobres a favor
de los ricos. Por otra parte, el documento de Puebla (Consejo Episcopal Latinoamericano,
1979), sobre el apartado de la opcion preferencial por los pobres afirma:

La apertura pastoral de las obras y la opcion preferencial por los pobres es la tendencia
mas notable de la vida religiosa latinoamericana. De hecho, cada vez mas, los religiosos
se encuentran en zonas marginadas y dificiles, en misiones entre indigenas, en labor
callada y humilde. Esta opcion no supone exclusion de nadie, pero si una preferencia y un
acercamiento al pobre. (p. 733).

De tal manera se ha clarificado la relacion con los pobres, que ya no se entiende
como un “desprendimiento interior y la austeridad comunitaria”. Para cumplir con esta
opcion, lo que emerge es una actitud de solidaridad, respeto y compromiso, asi como la
aceptacion y la convivencia con los pobres, y el apoyo de la comunidad que los acoge. Sin
embargo, esta idea de la opcion “preferencial”, ha sido objeto de debate, considerandose
a veces una desviacion de la opcidn original y més radical opcion por los pobres, lo que
ha dado lugar a diversas interpretaciones. Por ejemplo, Ellacuria (1990, pp. 133-134)
considera que la teologia de la liberacion intenta “superar una vision reduccionista del
pobre, de modo que no admite la identificaciéon sin mds del pobre biblico con el
proletariado™.

En este sentido, no pretende desvirtuar la dimension econdomica del problema de la
pobreza. Pero no admite que sélo el proletariado sea el sujeto principal de la liberacion y,
mucho menos, el destinatario principal de la misma. [...].
a) Los pobres estan en la escala econdomica por debajo de los proletarios o, al menos,
algunos de ellos y en gran niimero, lo estan;
b) El proletariado de los paises ricos adquiere respecto de los paises pobres
caracteristicas de explotadores.

En cuanto a esta afirmacion Ellacuria (1990) aborda una vision tradicional de
ciertas perspectivas marxistas que colocan al proletariado como principal agente y

beneficiario de la liberacion. Se reconoce que dentro de la categoria de “pobres” hay una
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diversidad econdmica, unos en una situacion mas precaria que los proletarios. En cuanto
al proletariado de los paises ricos, implica una critica a la idea de que el proletariado global
es homogéneo y sugiere que las dindmicas de explotacién pueden variar segun el contexto
geografico y econdmico.

La autora argentina Arias (2009, p. 152) hace referencia a la ruptura de la vieja
concepcion del pobre. En primer lugar, como un mero beneficiario pasivo, y en segundo
lugar, como un sujeto protagonista capaz de transformar su propia realidad, asumiendo un
rol politico. De este modo existe la conviccion de que los pobres no son y no pueden ser
tratados como objetos de la evangelizacion o de la promocion econdmica y social. Con
esa idea son los pobres quienes deben ser agentes de su propia transformacion. Es asi que
se propone la perspectiva de una teologia como reflexion critica, lo que implica levantar
su voz de protesta ante la dignidad humana pisoteada, para la construccion de una sociedad
justa y fraternal.

Hinkelammert (2006, p. 496), acerca de esta categoria, manifiesta que:

Es opcion de los seres humanos en cuanto se quieran liberar, por lo tanto, es liberacion
del pobre. Recuperacion de este ser humano como sujeto con dignidad, [...], no como acto
de otros que tengan el deber de liberar al pobre. Sin reconocimiento mutuo entre sujetos,
en el cual la pobreza resulta ser la negacion real de este reconocimiento, no hay opcion
por el pobre. Los sujetos humanos no pueden reconocerse mutuamente, sin que se
reconozcan como seres corporales y naturales necesitados.

Por lo tanto, es importante subrayar este reconocimiento mutuo entre las personas,
sujetos que tienen un lugar real, a saber, el respeto del conjunto es una condicion de su
propia vida. La intersubjetividad es una condicion para que el ser humano llegue a ser
sujeto, ya que implica un reconocimiento del otro. Esta oportunidad de liberacion contiene
en si misma la posibilidad de una restitucion de la idea de sujeto quien debe descubrir las
situaciones de injusticia que son causa de su opresion. Uno de sus postulados define la
existencia de relaciones desiguales, esta asimetria no se centra solamente en el aspecto
econdmico, sino también en el plano politico, social, étnico y cultural. Implica que las
naciones pobres del sur proveen a las naciones ricas de sus recursos naturales, ademas de
transferir valor creado por los trabajadores de nuestros paises.

Assmann y Hinkelammert (1989, p. 11) aportan al respecto que: “en las teorias

econdmicas y en los procesos econdmicos se verifica una extrafia metamorfosis de dioses
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y de una aguerrida lucha entre los dioses”. Para el analisis economico desde la iglesia de
Uruguay, se ha ocupado el colectivo de sacerdotes progresistas, quienes publican un
articulo de los cuadernos de Marcha.’ Incluye la siguiente cita de Carta pastoral de
adviento:

2.1 El hecho mas importante del cual debemos tener conciencia es el de que la cuestion
social ha tomado una dimensiéon mundial (Populorum Progressio No 3) [...] Cuestion social
que, anivel de América Latina, se expresa en términos de desarrollo y subdesarrollo, y que,
a nivel de los paises desarrollados, se manifiesta como crisis permanente entre los grupos
dirigentes y los marginados. [...]. El subdesarrollo es una realidad historica evidenciada a
partir de la revolucion industrial. El capitalismo constituye “un sistema que considera el
lucro como motor esencial del progreso econdmico, la concurrencia como ley suprema de
la economia y la propiedad privada de los medios de produccion como un derecho absoluto,
sin limites ni obligaciones sociales correspondientes...”

Los conceptos de desarrollo y subdesarrollo pretenden ser concepciones meramente
técnicas, sin embargo, esconden una ideologia neocapitalista, que se presenta como un
dilema en tanto que propone la existencia de pueblos desarrollados y otros pueblos
subdesarrollados. Esta preocupacion sobre los temas de dependencia y capitalismo, que
se va generando en la década del sesenta, lleva a que muchos cristianos comiencen a
preocuparse por reflexionar sobre la justicia social y a que también los trabajadores fueran
descubriendo las variables que llevan a que sufran la explotacion. Van, ademas de tomar
conciencia y a iniciar una militancia politica, a ingresar a militar en partidos politicos de
izquierda, como por ejemplo en el Partido Demdcrata Cristiano, fundado en Uruguay en
1962, (como separacion de la Union Civica) y que luego pasa a formar parte del Frente

Amplio en sus inicios. Uno de los principales actores fue el arquitecto Juan Pablo Terra.

1.7. Las comunidades eclesiales de base

Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) surgieron en una sociedad
contemporanea fragmentada causada por la globalizacion capitalista y urbanizacion. En
este contexto, la vivencia comunitaria parecia no tener espacio, las CEBs buscan volver a

las relaciones primarias entre las personas y fomentar la reciprocidad. Inicialmente

9 Marcha fue un semanario uruguayo fundado el 23 de junio de 1939 y se edit6 hasta 1974.
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llamadas comunidades cristianas de base son el primer nucleo eclesial responsable de la
promocion y desarrollo humano. Representan una reaccion dentro de las iglesias,
reafirmada en la Conferencia de Medellin, que propuso que no es la iglesia ni el mundo el
"lugar de salvacion", sino "los pobres".

Afirma Frei Betto (1983, p.494):
Las!'® Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) nacieron a principios de los afios 60 en las
didcesis de Natal y Volta Redonda, como equipos laicos encargados de complementar la
actividad parroquial de los pocos parrocos responsables del ministerio en numerosas
capillas e iglesias. A las CEBs pioneras les correspondia ayudar en la preparacion
sacramental, en la distribucion de ciertos sacramentos y en la catequesis. Este periodo
inicial se caracteriza por factores subjetivos y objetivos. Entre los subjetivos, destaca la
realizacion del Concilio Vaticano II lo que lleva a la Iglesia a replantearse en el mundo
actual, cuestionando su actividad evangelizadora y redefiniendo su actividad

evangelizadora. [...]

Estan conformadas por personas con antecedentes en la participacion popular,
insertas en espacios geograficos en donde la poblacion se encuentra desfavorecida en los
aspectos de servicios en general, econdomicos, sociales, culturales. La integracion a las
CEBs es libre, abierta e igualitaria. Segin Tamayo (1989, p. 38) las CEBs
latinoamericanas, “juegan un importante papel critico-profético y ejercen una
funcionalidad sociopolitica de signo liberador en el continente”. A la vez intentan
comprender y dar respuesta, tanto a nivel micro como a nivel macrosocial, a los
acontecimientos geopoliticos que ligan con el surgimiento de la teologia de la liberacion,
como expresion de un gran movimiento social comprometido con los pobres y la injusticia
social. Tal es el caso de la instalacion de gobiernos militares represivos. Por ejemplo, en
el caso de Chile, “defendiendo los derechos humanos de un pueblo sometido bajo la
dictadura militar. En otros como Brasil, denunciando las injusticias y abogando por una

sociedad justa y solidaria” (Tamayo, 1989, p. 46).
Afirma Trigo (1999, p. 193):

El proceso de creacion y consolidacion de una comunidad eclesial de base es largo y

19 Traducido del portugués
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laborioso, porque a la vez que se configura esa comunidad concreta tiene que crearse el
horizonte de comunitariedad cristiana en el cual se inscribe y los sujetos que la componen.
[...] Precisamente, el mayor aliciente de la comunidad eclesial es la novedad radical que
entrafia: esa necesidad de trascender, ese dolor de dar a luz una creacion histdrica [...] y
de encontrarse con otros de una manera inédita y cada vez mas profunda, con otros que
no son de nuestra misma carne y sangre, pero a los que reconocemos en el mismo proceso

y con los que nos encontramos en el camino.

Esta descripcion que realiza Trigo (1999) acerca de la construccion de una CEB
deja claro que se realiza a través de un camino complejo, pero a la vez motivador ya que
se construye a partir de la vida cotidiana, a través del encuentro con otros en un mismo
nivel de horizontalidad. Exige, a su vez, un marco adecuado para el cambio y el poder
generar transformaciones que sean perdurables en el tiempo.

Las comunidades eclesiales de base en el Uruguay surgen en este contexto, en
Salto, Cerro Largo, Montevideo, Canelones, Maldonado, Rocha, Tacuaremb6 y Rivera.
Las CEBs objeto de este estudio han producido, en su recorrido, testimonios escritos como
cartas, libros, y poesia a nivel de sus vivencias y sus reflexiones, asi como entrevistas que
han quedado plasmadas en semanarios nacionales y locales. Existe una publicacion que
es producto del Segundo encuentro nacional de comunidades eclesiales de base, “Un
surco vivo de esperanza” (1991). El libro contiene datos tales como el numero de CEB
que ya existian en el pais, de donde provenian, como se formaron, las particularidades de
su accionar desde 1971 hasta fines del siglo XX. Se trata de la cronica del encuentro que
incluye también relatos de vivencias y aprendizajes en comunidad, articulos de tedlogos
afines con la teologia de la liberacion como los presbiteros y obispos: Spadaccino, autor
de Comunidades de base: Uruguay, (1982 - 1988), y el obispo Mendiharat, quien particip6o
junto con Parteli como obispo conciliar y firmante del Pacto de las catacumbas!'!. El
analisis critico permitira conocer, desde las subjetividades y recuerdos narrados, lo vivido
como comunidades durante el periodo de predictadura y dictadura. También se puede
sumar que en el encuentro nacional anteriormente mencionado se hicieron presentes

delegados invitados de las CEBs de Brasil, Argentina, Bolivia y Chile.

" Documento redactado y firmado el 16 de noviembre de 1965 por cuarenta obispos latinoamericanos.
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1.8. La oposicion desde el Vaticano y el gobierno de los EE. UU.

Dentro de la iglesia catdlica, desde el Vaticano, y desde muchas de las jerarquias
eclesiasticas de todo el continente existian sectores conservadores. El entonces cardenal
aleman, Joseph Ratzinger, Prefecto de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de la Fe
y quien luego fue conocido como el Papa Benedicto XVI, envio la Instruccion sobre
algunos aspectos de la teologia de la liberacion (Ratzinger, 1984) con serias criticas a los
postulados de este nuevo movimiento, las que fueron analizadas y respondidas por varios
tedlogos quienes sefialaron su desacuerdo y las contradicciones del documento. En lineas
generales, en estas instrucciones se propone como objeto “prevenir desviaciones
contrarias al contenido de fe y a la aplicacion practica del Evangelio segun Jesucristo” y
sefiala que el enfoque marxista lleva a vaciar a la “teologia de la liberacion”, apuntando a
contenidos divergentes y contradictorios.

Una de las intencionalidades del cardenal Ratzinger (1984, p. 138) era la de
poner en cuestion a los tedlogos que apelaron a las ciencias sociales y en especial a
diversas corrientes del pensamiento marxista, proponiendo que implica una "sustitucion
de la fe y del Evangelio".

El Cardenal Ratzinger (1984) sefiala que:

La doctrina social de la Iglesia es rechazada con desdén. Se dice que procede de la ilusion
de un posible compromiso, propio de las clases medias, que no tienen destino historico.
[...] La nueva hermenéutica inscrita [...] da mayor importancia al acontecimiento del
Exodo que es liberacion de la esclavitud politica [...] Igualmente se sitta en la perspectiva
de un mesianismo temporal, el cual es una de las expresiones mas radicales de la
secularizacion del Reino de Dios y de su absorcion en la inmanencia humana.

Lowy (1999a, p. 48), por su parte, plantea que “El vaticano y el cuerpo regidor de
la jerarquia eclesiastica de América Latina [...] dirigido, desde principios de los afios
sesenta, por el ala conservadora de la iglesia, se oponen vigorosamente al cristianismo
liberacionista”. En este marco, el gobierno de Estados Unidos desencadena una lucha
contra la teologia de la liberacion, siendo Nixon, como presidente, y el secretario de
Estado Rockefeller, (1969 - 1974), quienes critican enérgicamente a la teologia de la
liberacion. Por otra parte, el documento de Santa Fé I (Bouchey et al., 1981, p. 4), creado
por un grupo de estrategas estadounidenses, plantea en su propuesta 3:

La politica exterior de Estados Unidos debe empezar a contrarrestar (no a reaccionar en
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contra) la teologia de la liberacion, tal como es utilizada en América Latina por el clero a
ella vinculado. El papel de la iglesia en América Latina es vital para el concepto de
libertad politica. Desafortunadamente, las fuerzas marxistas-leninistas han utilizado a la
iglesia como un arma politica en contra de la propiedad privada y del capitalismo
productivo, infiltrando la comunidad religiosa con ideas que son menos cristianas que
comunistas.

Consideraban que la iglesia catélica ya no era un aliado confiable y sélido para los
Estados Unidos en el continente y que representaba un posible peligro de revolucion. Por
lo tanto, aconsejaban neutralizar su influencia con la de otras iglesias o sectas protestantes
mas alineadas con los intereses estadounidenses.

De manera similar, siguiendo a estos autores, surgié un movimiento religioso
fundamentalista protestante, alineado con los intereses de la derecha religiosa
estadounidense, influenciada por la iglesia electronica. Este fenomeno, caracteristico de
la realidad norteamericana, apoya posiciones neoliberales y neoconservadoras.

Barrales e Iglesias (2021, p. 54) sefialan:

En este proceso, con la llegada de misioneros evangélicos mas politizados que los
conservadores previos [..] comienza a sentar sus bases la derecha evangglica
latinoamericana [...]. En este contexto sus confrontaciones con la teologia de la liberacion
produjeron una nueva especie de guerra santa dentro del cristianismo.

En Uruguay, los conflictos con Monsefior Corso, quien era el Obispo auxiliar de
Montevideo desde 1966, quien iba en contra de la reforma conciliar como herejia, fueron
frecuentes desde su nombramiento en 1964 como Administrador Apostolico Sede Plena
de Montevideo. Con una postura anticomunista, se oponia a cambios drasticos en la
iglesia. En 1966, fue trasladado a la didcesis de Maldonado y Monsefior Carlos Parteli,
Obispo conciliar, arzobispo de Montevideo desde 1976 a 1985, afio en que presentd su
renuncia.
Expresa el socidlogo Da Costa:

"el obispo con mayor preocupacion por la cuestion social" fue nombrado en su
lugar (Da Costa, 2007, p. 137).

De esta manera se enfrenta un conflicto interno en la iglesia a partir de algunos

obispos, sacerdotes y laicos. Por un lado, Monsefior Corso, ultraconservador y Parteli,
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quien aprovecha la oportunidad que se abre para Montevideo de comenzar a vivenciar el

CVI1L

Al tomar Parteli la nueva responsabilidad, expresa Dabezies que (2009, p. 121)
“podra apoyarse en estos sacerdotes y laicos para retomar un camino, que, si bien estaba

trabado en Montevideo, ya se estaba recorriendo en las otras didcesis”.
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Capitulo 2. La historia reciente en Uruguay y las CEBs en formacion

Para comenzar este capitulo, es necesario aclarar el concepto de “civico-militar”.
Esta denominacion fue acuiada por los propios militares en el poder, quienes se referian
al régimen dictatorial como “proceso civico-militar”, queriendo destacar asi
caracteristicas aparentemente positivas. Sin embargo, este término esta actualmente en
proceso de revision. Historiadores uruguayos, como Broquetas y Duffau (2020) y Caetano
(2023) estan revisando el término y se refieren a la dictadura como “civil-militar”, ya que
se destaca la alianza entre sectores civiles y militares, bajo un liderazgo militar. Estos
civiles provienen del herrero-ruralismo, de una red de intelectuales ultraliberales, redes
cristianas activadas luego del CV 1l y redes paramilitares!? (Broquetas, 2013; Caetano,
2023). Aunque es necesario realizar esta clarificacion, la cual se comparte, este documento
utilizara la expresion “dictadura civico-militar” ya que es como estd mencionada en la

mayoria de los textos consultados en la investigacion.

2.1. Predictadura y dictadura civico-militar

En las ultimas tres décadas, se ha producido una abundante cantidad de obras
bibliograficas e historiograficas sobre la historia reciente en Uruguay. Este documento da
prioridad a los textos publicados desde la década de 1990 hasta el afio 2011. Esta seleccion
establece un marco para el trabajo de investigacion, y se reconoce que muchos otros
investigadores siguen profundizando en temas especificos del proceso predictatorial,
dictatorial y del periodo democratico.

En cuanto a los historiadores uruguayos que investigaron y escribieron, se
recuperan, entre otros, los aportes de Mariana Iglesias (2011), quien profundiza en la
implementacion de las medidas de excepcion desde la época previa a la dictadura; de
Vania Markarian (2010), que analiza la situacion a nivel del contexto internacional a partir
de estudios centrados en la coordinacion represiva regional entre 1973 y 1984, conocida
como Operacion Condor. Este analisis indaga en el bloque regional. Este plan fue llevado
adelante por las dictaduras sudamericanas en los afios setenta y ochenta con el apoyo de

Estados Unidos. Con respecto a Gerardo Caetano, es uno de los historiadores, junto con

12 Expuesto en el marco del Coloquio por los 50 afios de la dictadura civil-militar, en el afio 2023.
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José Rilla, quienes iniciaron un primer trabajo referido al proceso previo al golpe de estado
y una primera version de: Breve historia de la dictadura, (Caetano y Rilla, 1998). Como
un documento central se toma al equipo que coordina el Prof. Alvaro Rico (2009) con su
Investigacion historica sobre la dictadura y el terrorismo de estado, y Como nos domina
la clase gobernante. Con respecto al trabajo de investigacion mencionado en primer lugar
se incorporan también algunos capitulos de historiadores como Carlos Demasi, Aldo
Marchesi y Jaime Yaffé, quienes han investigado y focalizado en la cultura, en la politica
y en la economia, referida a la historia del siglo pasado en Uruguay en el contexto
latinoamericano. Con la intencidén de desarrollar este capitulo de forma clara, se opta en
el presente documento, por presentar en etapas los afios de predictadura y dictadura en
Uruguay. No se trata de las unicas etapas presentes en la historiografia, pero, tal como se
menciono anteriormente, se respeta el texto en el afio en el que fue escrito. Historiadores,
socidlogos y politélogos, en su mayoria, han estudiado y propuesto estas etapas en forma
consistente.

En esta tesis se intenta dar cuenta de la existencia de un periodo de catorce afios,
dos afios previos de predictadura!® y doce afios de dictadura. Para ello, y de acuerdo al
objetivo de la investigacion, se toman algunos ciclos establecidos en primer lugar, por el
politélogo Luis E. Gonzalez (1985), que luego fueron retomados por Caetano y Rilla
(1998), en su obra, quienes acuerdan en las tres etapas disefiadas referidas a la predictadura
y dictadura civico-militar uruguaya. Se debe sefnalar que esta clasificacion tiene sus
matices y sus desacuerdos, sin embargo, tomando el periodo del régimen dictatorial existe
un consenso en cuanto a las caracteristicas anticonstitucionales, dictatoriales, de represion
y supresion de las garantias individuales. Estos tramos son trabajados de forma maés
exhaustiva, en el desarrollo de los siguientes capitulos y con la finalidad de poner en
contexto el recorrido de las cinco CEBs estudiadas en cuanto a sus origenes y accionar en

estos diferentes ciclos.

2.2. Medidas prontas de seguridad (MPS)

Durante el transcurso del siglo XX, tanto los gobiernos democraticos como los
dictatoriales de América Latina implementaron medidas excepcionales, con las
particularidades de cada contexto social, politico e histérico. La dictadura fue precedida

por un proceso complejo, caracterizado por una gran crisis econdmica y social y un

13 Si bien la predictadura para muchos historiadores comienza en 1968, este documento inicia a partir de
1970, para coincidir con la primera formacion de las CEBs.
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legalismo abusivo, concepto referido al exceso en el ejercicio de un derecho fundamental
tendiente a la destruccion o limitacion de otros derechos o libertades.

Segun Iglesias (2011), el recurso de la excepcionalidad (MPS), previsto en la
Constitucion de la Republica, fue utilizado con asiduidad por el Poder Ejecutivo entre
1946 y 1963.

En el derecho uruguayo la figura de estado de excepcion més utilizada histéricamente ha
sido la llamada medidas prontas de seguridad [...] son una prerrogativa constitucional que
el PE tiene desde la entrada en vigencia de la primera constitucion que el pais tuvo (1830).
(Iglesias, 2011, p. 147)

De igual modo la autora describe el contexto en el que se crearon:

Al respecto, es de resaltar que el abordaje de las coyunturas en que se sancionaron medidas
prontas de seguridad (MPS) en la historiografia muestra un comin denominador: su
integracion en relatos historicos se da principalmente a través de los topicos vinculados
con el mundo del trabajo. (Iglesias, 2011, p. 147)

El recurso a las MPS comenz¢ a ser analizado criticamente por la historia y ciencia
politica en el periodo posdictatorial. Su principal preocupacion radicé en encontrar
respuestas que permitieran explicar la experiencia autoritaria vivida por el pais durante
ese periodo. En general, se interpretd un periodo entre 1968 que interpretaron los afios
anteriores al quiebre institucional de 1973 como un componente del proceso que condujo
al inicio del periodo dictatorial.

Esta afirmaciéon pone de relieve que, durante el periodo predictatorial, las
movilizaciones se centraban en una amplia gama de reivindicaciones, articuladas
principalmente entre la clase obrera, los empresarios y el Estado. También participaron
activamente estudiantes, sindicatos rurales, cooperativistas, sectores militares y grupos
guerrilleros, entre otros actores sociales. De todas maneras, no se trataba de ejercer el
autoritarismo solo en ocasiones del mundo laboral, sino que forma parte de un nivel mucho
mas amplio, entre ellos, aspectos referidos a la democracia uruguaya. Estas medidas de
excepcion funcionaron como manera de reafirmacion de la autoridad por sobre cualquier
colectivo social que manifestara alguna oposicion a los gobiernos. La violencia aument6
progresivamente mientras las garantias individuales se desvanecian. Esto derivo en un
autoritarismo cada vez mayor, utilizado para preservar o reprimir el orden publico. Esta

situacion provoc6 una profunda inquietud entre los miembros de nuestra sociedad.
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Rico (2005, p. 11) propone que esta etapa previa implica un “camino democratico
a la dictadura”. Relaciona democracia-autoritarismo como un polo contradictorio, con sus
complejidades y particularidades. En este proceso, que va desde 1968 a 1973, la
democracia se va deteriorando y entrando en un proceso de degradacion, en el que deja de
verse a la democracia a través de una moralizacién, como lo bueno, y autoritarismo como
lo malo, ““se va instaurando en el marco de un proceso de degradacion <interna> del propio
sistema democratico, uno de los mas estables de América Latina” (p. 186). Mas adelante

<

en su analisis, Rico (2009, p. 189) sefiala “...la finalidad del gobierno es superar
rapidamente el caso que enfrenta (“combatir la subversion”, “asegurar el orden”,

“expulsar al extranjero”) ...”

2.3. El golpe de estado y los periodos de la dictadura uruguaya

La etapa de la predictadura, segiin los historiadores, abarca de 1968 a 1973. Sin
embargo, la investigacion de esta etapa se centra en los afios 1971 y 1973, ya que es el
periodo en el que se da el surgimiento oficial de las CEB en Uruguay, especialmente las
vinculadas a la parroquia Santa Gema. Como ya fue explicitado, se fueron suprimiendo
las garantias individuales, con medidas amparadas en la nocidén de guerra interna. Por su
lado, los movimientos populares fueron resistiendo, segun Rico (2005) comienzan a verse
como “el enemigo interno”’, que en este caso se encarnaba en el Frente Amplio y en la
posibilidad de llegar al gobierno, mas alla de la existencia de otros movimientos sociales
y sindicales. El procedimiento por lo tanto se convierte en un instrumento de caracter
represivo hacia los obreros, desocupados, estudiantes, jovenes, artistas, en el gobierno de
Pacheco Areco y de Bordaberry.

Paulatinamente, el autoritarismo se va extendiendo a toda la sociedad, limitando
cada vez mas las libertades individuales. Para imponer su control, los gobiernos contaban
con grupos paramilitares como los comandos caza tupamaros y caza comunistas, el
escuadron de la muerte, la Juventud Uruguaya de Pie (JUP). Estos grupos permitieron la
coordinacién represiva del Cono Sur, lo que llevo a la instalacion de la dictadura tras el
golpe de estado, con el dictador Bordaberry en el poder desde 1973 hasta 1976.

De acuerdo con Caetano y Rilla (1998), la dictadura comenzé de manera oficial el
27 de junio de 1973, se disolvieron las camaras, y dur6 doce afios hasta 1985, momento
de la reapertura democratica, que marco un antes y un después en la historia uruguaya. Al
disolverse el Parlamento se cred el Consejo de Estado, pasando a desempefar las

funciones de la Asamblea General, controlando al Poder Ejecutivo, imponiéndose la
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“Doctrina de la Seguridad Nacional” (p. 9).

El periodo entre 1973 a 1976 es conocido como “etapa comisarial". En la medida
en que, si bien no habia ningun proyecto politico claro, se impulsaba un modelo
economico-politico de derecha y liberal. Bordaberry, incluso, pretendia eliminar los
partidos politicos uruguayos. Los gobernantes de facto querian mantener el orden publico,
mas alla de la represion de los MLN-Tupamaros'#, y otras organizaciones de izquierda,
asi como la libertad de prensa y la persecucion de lideres politicos.

Aunque no existia un proyecto politico, los gobernantes de facto buscaban
mantener el orden publico, al reprimir al MLN-Tupamaros y a otras organizaciones de
izquierda, como el restringir la libertad de prensa y perseguir a lideres politicos.

En ese momento “miles de trabajadores se encontraban ocupando sus lugares de trabajo,
en el inicio de la huelga general de 1973, de claro caracter antidictatorial, que constituyo
el eje de la resistencia antigolpista” (Caetano y Rilla, 1998, p. 13).

Una etapa intermedia, entre 1976 y 1980, se la define como “ensayo fundacional”
segun las Fuerzas Armadas, comienza esta fase con la destitucion del dictador Bordaberry,
y se suspenden las elecciones previstas para noviembre de ese afio. Sefialan Caetano y
Rilla (1998, p. 14) “se busca echar las bases de un nuevo orden politico” y es en este
periodo en donde se incrementod la funcidén represivo-comisarial, y se concentraron los
mayores crimenes de terrorismo de Estado.

Una tercera etapa es la que terminaria en la conocida “transicion democratica”,
concluyendo con las autoridades legitimas electas en 1985, aun con multiples
proscripciones.

En torno a como se dieron las limitaciones a la libertad de expresion, se puede fijar
un lapso que va desde 1965 a 1984, en el cual muchos medios de comunicacion, tales
como la prensa escrita, emisoras de radio y de television fueron sancionadas con diferentes
medidas de desaprobacion, y luego directamente censurados.

Por otra parte, los uruguayos en general tenian prohibido por el régimen civico-
militar, pronunciar determinadas palabras, por ejemplo, el nombre de algunos politicos,
sindicalistas, artistas; en sustitucion de guerrillero o tupamaro debia ser suplantado por la
palabra malviviente, reo, delincuente, subversivo, sedicioso. Las murgas' en carnaval no

podian cantar sobre reforma agraria, soberania, hambre, clandestinidad, paloma, verde,

* Movimiento de liberacion nacional — Tupamaros surge en 1966.

15 Género musical teatral surgido en carnaval tiene sus raices a fines del siglo XIX. De acuerdo con su reglamentacion
se dio en 1910.
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pueblo. En este sentido, los presos crearon, con mucha inventiva, determinados codigos
para comunicarse con sus compaiieros, con sus familiares, asi como también el resto de la
ciudadania como medio de expresarse en la vida cotidiana sin tener que ser censurado. Es
particularmente ilustrativo de este periodo lo expresado por el escritor uruguayo Galeano
(1990, p. 278) en su obra Memorias del fuego (I11): “Los presos politicos uruguayos no
pueden hablar sin permiso, silbar, cantar, caminar rapido ni saludar a otro preso. Tampoco
pueden recibir dibujos de mujeres embarazadas, parejas, mariposas, estrellas ni pajaros”.
Es asi como todas esas palabras que estaban prohibidas tomaban otra forma y se
convertian en simbolos, como se mostrara mas adelante, en el andlisis de algunas
entrevistas de las CEBs.

Dentro del marco histérico, es fundamental hablar del proceso de laicidad en
Uruguay, que establece la separacion entre la sociedad civil y la religion, basado en un
respeto mutuo entre la Iglesia y el Estado. Se dice que el proceso de laicidad en Uruguay
comenzo en 1859 con la llegada de monsefior Jacinto Vera'® y culminé con la entrada en
vigencia de la segunda constitucion de 1919, que formalizo la separacion de la Iglesia y
el Estado (Caetano y Geymonat, 1997). De esta manera, se implantd6 un laicismo
incondicional y firme en Uruguay, influenciando la sociedad al restringir la religion al
ambito privado. Guigou (2009) plantea que la iglesia catdlica, religion del Estado desde
la independencia (1830) hasta su separacion en 1919, se manifiesta como un lugar de
luchas entre diferentes corrientes catdlicas, especialmente con el Estado y otros agentes

religiosos.

Desde la sociologia, Da Costa (2007) afirma que fue un proceso de asuncion de
roles en el que el Estado se hizo cargo de funciones que previamente desempefniaba la
iglesia catolica, como el control de cementerios y hospitales. En este sentido el autor

sefiala:
La década del 60 replantea el lugar social de la Iglesia Catolica a partir de la conjugacion
de un conjunto de factores, por un lado, el agotamiento de un modelo de pais con su crisis

propia, por otro el Concilio Vaticano II con una clara reformulacion del rol y la presencia

de la Iglesia en lo social, asi como la Conferencia de Medellin [...]; y como tercer factor

16 Considerado el padre de la iglesia catdlica en Uruguay, como primer obispo, fundador del clero, organizador del
laicado.
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debemos agregar los aires propios de esa década provenientes allende fronteras. (Da

Costa, 2007, p. 136)

En el contexto de los periodos de predictadura y dictadura, numerosos laicos,
sacerdotes y pastores uruguayos fueron objeto de persecucion. Durante ciertas etapas
historicas, especialmente en escenarios de dictaduras militares en América Latina, las
iglesias jugaron un papel crucial. La violencia politica que fracturaba a nuestra sociedad
implicé un punto de inflexion en la historia de la iglesia uruguaya. Por primera vez, la
iglesia rompid su silencio y denuncid el deterioro de las condiciones de vida de la
poblacion. Monsefior Carlos Parteli asumi6 la responsabilidad de realizar este cambio
radical durante su obispado. Transformo el discurso y la praxis pastoral, orientando hacia
el servicio de la gente y de quienes mads sufrian. La opcidn por los pobres, en consonancia
con los documentos y conclusiones del CV 11, expuso al obispo al rechazo de los sectores

mas reaccionarios de la sociedad uruguaya y al hostigamiento por parte de la dictadura.

Dentro del ambito religioso uruguayo, varios sacerdotes, obispos y pastores,
incluyendo al arzobispo Carlos Parteli, fueron perseguidos y presos por la dictadura. En
el caso de pastores metodistas, se dieron casos como el del pastor Emilio Castro, Julio de
Santa Ana, Heber Cardozo y Hiber Conteris. Sefiala Olivera Ribeiro (2024, p. 21) “Varias
de estas personas, luego de ser liberadas, debieron salir del pais en calidad de exiliados o
refugiados.” Tal es el caso de Julio de Santa Ana, quien sufri6 encarcelamiento, torturas,
asi como el pastor Emilio Castro, exiliado luego. Mientras la crisis en Uruguay se iba
agudizando, en el afio 1971 se produce el secuestro por parte de la policia de la dictadura
paraguaya, del parroco uruguayo Uberfil Monzon, en Asuncion, Paraguay. Esta grave
situacion fue enfrentada por el arzobispo Monsenor Carlos Parteli, exigiendo la inmediata
liberacion del presbitero. Ciento cincuenta integrantes de las CEBs lanzaron una proclama
en la que expresaron la angustia que vivia el pueblo uruguayo. Desde las autoridades
policiales y militares uruguayas se inculp6 al sacerdote como integrante o cercano al
MLN. Luego de la tortura que sufrid, tuvo que firmar una declaracion en la que “se
confesaba enviado por los tupamaros” obligado por las circunstancias. A su vez, una
practica usual fue la de enviar oficiales vestidos de particular a los que llamaban
“funcionarios” a realizar una vigilancia y observacion de las misas, para escuchar y
registrar lo que se decia en las homilias, si era dedicada a alguien o a algiin grupo en

particular, como por ejemplo para los presos politicos.

48



Rico (2009), a través de su trabajo de investigacion de la dictadura uruguaya,
documenta anotaciones de lo que estos militares escriben acerca de lo que escuchan e
interpretan de las homilias. Parroquias como las de Tierra Santa, San Juan Bautista, Los
Vascos, Santa Gema, durante la fase fundacional, las indagaciones se enfocaron en
documentar la presencia, las rutinas y los horarios de los partcipantes.

A partir de la investigacion con las comunidades, los integrantes relatan
acontecimientos vividos durante los dos tltimos periodos de la dictadura (1976-1985). En
el caso de la parroquia Santa Gema, se supo posteriormente que algunos vecinos eran en
realidad militares encubiertos integrados al barrio y particularmente a la vida parroquial.
Estos individuos solian realizar tareas que no requerian participacioén grupal, como cortar
el césped, realizar trabajos de albaiiileria o ejercer funciones de porteria. Para los
miembros de la parroquia, eran personas dignas de cierta confianza, ya que habitualmente,
vivian cerca de los domicilios de los integrantes de las CEBs. En ese entonces entonces,
los fieles ignoraban su verdadera identidad, percibiéndolos como buenos vecinos que
colaboraban desinteresadamente en el mantenimiento del local parroquial.

Otro caso fue el del sacerdote Luis Pérez Aguirre “Perico”, sacerdote jesuita uruguayo
promotor y defensor de los derechos humanos. integrante de SERPAJ, fue uno de los
sacerdotes mas perseguidos por la dictadura. Perico asumi6 un compromiso a favor de
los derechos humanos y la democracia, a través de las denuncias de violaciones,
acompafiando a familiares de personas detenidas o que estaban desaparecidas. Tuvo una
participacion en la gran movilizacion para volver a la democracia y enjuiciar a los
culpables del terrorismo de Estado.

La represion militar y el disciplinamiento eclesiastico se reforzaron mutuamente y
se acentud la tendencia a vincular a catdlicos progresistas con el marxismo y con la
“subversion”. Expresa Da Costa:

En cuanto a los obispos, algunos, desde una posiciéon anticomunista, tuvieron didlogo y
cercania con autoridades de la dictadura, otros mantuvieron una actitud de distancia,
alentando la defensa de los derechos humanos y abriendo las parroquias a la participacion
social [...]. (Da Costa, 2003, p. 8).

Da Costa (2003) también menciona la complejidad existente dentro del
catolicismo, y sefiala que hay diversas caracteristicas y formas de comprender la fe
catolica. Acerca de estos aspectos, el autor afirma:

Encontramos asi énfasis tan diversos como las comunidades eclesiales de base, los
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movimientos y experiencias vinculados a la teologia de la liberacion, los llamados
movimientos eclesiales promovidos por la estructura romana o el Opus Dei, para
referirnos so6lo a algunas de las vastas expresiones que hacen necesario referirse al
catolicismo en plural. (Da Costa, 2003, p. 3)

Ademas de estos movimientos se debe mencionar la existencia de Tradicion,
Familia y Propiedad (TFP), de pensamiento ultraconservador, quienes se oponian a
cualquier forma de acercamiento de tedlogos de la liberacion uruguayos y sacerdotes que
se fueron consustanciado con las causas populares. Por otra parte, la Conferencia
Episcopal Uruguaya (CEU) no se pronuncié de inmediato con respecto al golpe de estado,
lo que fue inmediatamente cuestionado por Segundo (1973, p. 9). En ese entonces, meses
previos al golpe, se le pidi6 a monsefior Parteli que compartiera alguna reflexion al
respecto, lo que se tradujo en un documento “Elementos para la reflexion de la comunidad
cristiana”!’

Sobre el obispo de Salto, sefiala Dabezies (2009):

Desde noviembre de 1972, Mendiaharat'® habia comenzado a ser citado por la Justicia
Militar, para interrogarlo sobre presuntas vinculaciones con la guerrilla tupamara, [...]. A
fines del mismo mes [...] el abogado de confianza de la CEU, le comunica que se habia
iniciado un expediente contra ¢l [...] y que por tanto era conveniente que saliera del pais
por un mes o dos. Luego de informar a la Nunciatura y a la presidencia de la CEU (Baccino
y Parteli), Mendiharat parte para Roma el 3 de enero de 1973. La medida precautoria,
tomada en base a amenazas veladas y siempre comunicadas oralmente, se revelo en los
hechos una trampa. (Dabezies, 2009, p. 293).

Durante su viaje de regreso en marzo, el obispo de Salto fue informado en Brasil
que las acusaciones en su contra continuaban y que no era segura su entrada a Uruguay.
Ante a esta situacion, Mendiharat decidid6 proseguir su viaje hacia Buenos Aires,

Argentina, en donde estuvo exiliado durante doce afios.

17 Es publicado por el semanario Marcha en la seccion de carta a los lectores, en su edicion N° 52 Agosto
de 1971. Ver en Anexo.

18 Obispo catolico en Uruguay, de origen francés, exiliado en 1973, retorna en 1984 a la didcesis de Salto,
Uruguay.
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2.4. El accionar de las CEBs en el proceso de resistencia a la dictadura

La denominada etapa de transicion democratica, desde noviembre de 1980 a 1985,
fue la ultima fase de la dictadura. Al inicio de este lapso se intentd desde el régimen
dictatorial, el apoyo de la ciudadania para legitimar el régimen y plebiscitar su
constitucion. Sin embargo, superd en votos la opcion del “No”, lo que significo una derrota
del régimen militar, quien acept6 los resultados. Esto abri6 el proceso de transicion a la
democracia, entre noviembre de 1980 y 1985, lo que significé el renacimiento del dialogo
y la cierta presencia de resistencias en la escena publica. En la historia reciente uruguaya,
durante la etapa de transicion a la democracia, se desarrollaron varios eventos destacables.

Entre estos eventos, destaca el acto del 27 de noviembre de 1983, organizado por
los cuatro partidos politicos existentes, bajo la consigna: “Por un Uruguay democratico
sin exclusiones”. Este acto es recordado por el pueblo uruguayo como un “Rio de
libertad”, gracias a una fotografia tomada por el fotografo Américo José P14, desde lo alto
de un edificio. En la imagen se puede ver a las personas presentes en el acto rodeadas de
muchos arboles. Esta fotografia fue la contratapa de la edicion del 28 de noviembre de
1983 del semanario Aqui. Luego de esa instancia se produjo la amnistia y la liberacion de
presos politicos y el regreso de exiliados, entre ellos, muchos artistas estaban proscritos
en Uruguay. Este periodo finaliza formalmente con la asuncion de autoridades
legitimamente electas por el pueblo. En todas estas fases las CEBs fueron protagonistas
activas, por lo que se relatan e interpretan los periodos atravesados por las comunidades,
sobre su militancia y la solidaridad, el repliegue y el enfrentamiento a la jerarquia de la
iglesia catdlica, la represion, la persecucion, aspectos que se plasman en las entrevistas y
los documentos elaborados por sus integrantes.

Hubo también importantes manifestaciones artisticas, como el fendmeno del canto
popular y el carnaval. Los cantantes apelaban a acciones simbolicas como forma de
transmitir lo que de otra manera no podian decir. Estos eran, en su mayoria, artistas nuevos
que intentaban llenar el vacio dejado por el exilio de los grandes cantautores nacionales

Los Olimarefios, Alfredo Zitarrosa y José Carbajal, entre otros.
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Capitulo 3. Las Comunidades Eclesiales de Base de Flor de Maroiias en

el contexto barrial, social y politico del periodo autoritario

En la época analizada gran parte de la poblacion obtenia empleo dentro de su
propio entorno barrial, especialmente en fabricas textiles y diversas empresas de la zona.
Luego, y como ya fuera mencionado, en la etapa de la predictadura, se fueron cerrando
las fabricas y la gente quedo sin trabajo después de muchos afios de labores. Las personas
desocupadas se vieron obligadas a buscar oportunidades lejos de su entorno habitual y de
los oficios que habian aprendido y dominado. En su bsqueda, exploraron nuevas fuentes
laborales tanto en el ambito formal como en el informal. El barrio Flor de Marofias, en su
historia reciente, se analiza de forma diacronica para comprender como ha enfrentado los
multiples desafios a lo largo de sus setenta afios desde su fundacion. Este recorrido permite
conocer a las personas que se asentaron alli las expectativas que tenian y las actividades
de sus habitantes, sus necesidades, las obras que se lograron concretar y aquellas que
quedaron pendientes. La pertenencia socio-territorial designa el estatus de pertenencia del
barrio. En particular se habla de un barrio que frente a las necesidades y adversidades
apeld a la solidaridad y al trabajo conjunto, movilizado por diversos temas de interés
propios, entre ellos la fundacién en la plaza central del teatro de verano en el afio 1950,
lugar en donde se festejaba el carnaval y durante el afo era un espacio para otros festejos
y recreacion como, por ejemplo, de las escuelas cercanas.

Flor de Marofias tiene entre sus origenes la instalacion de varias fabricas en la
zona, en las décadas del cuarenta y cincuenta del siglo pasado. Muchas de ellas eran
fabricas textiles, como la industria lanera del Uruguay (ILDU), Sociedad andénima de
industrias laneras (SADIL), SUITEX (exportadora de lanas), Campomar (frazadas) y
empresas metalirgicas, se concentraban en Marofias, asi como Bella Italia y Punta de
Rieles, barrios vecinos. En una época llegaron a concentrarse unas trece fabricas textiles.
Para los habitantes del barrio era su medio de subsistencia, trabajaban ocho horas, en dos
turnos y gozaban de cierto nivel de vida que cubria sus necesidades bésicas. Durante las
décadas de los setenta y ochenta, ante la crisis y el deterioro de la economia, numerosos
edificios fueron abandonados, quedaron en ruinas y fueron utilizados como depdsitos por
grandes empresas. La plaza Ibirapitd, mas conocida y denominada por los vecinos como
Teatro y Plaza Flor de Maroias fue y es un lugar central del barrio, que retine a todos los
vecinos. Las escuelas publicas N° 196 y N° 173 se encuentran frente a la plaza, asi como

supermercados y otros comercios. En el periodo sefialado, es la sede de la Comision
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Vecinal, y en una parte del predio se encuentra la cancha de baby futbol “Flor de

Maronas”.

3.1. Marco de la investigacion

Es esencial examinar los eventos del pasado por medio de la historia y el
testimonio de los protagonistas en ese contexto. Este estudio requiere de un disefio
metodoldgico que incluya técnicas de entrevistas, analisis del relato y documental, asi
como una construccion socio-territorial.

Como se menciona en anteriores capitulos a Giménez (1999, p. 33) “En efecto,
sabemos que ya no existen “territorios virgenes” o plenamente “naturales”, sino so6lo
territorios literalmente “tatuados” por las huellas de la historia, de la cultura y del trabajo
humano.” Estos espacios inscriptos a través de huellas sirven como marco de practicas
culturales como lo son los nacimientos, fiestas del ciclo anual, matrimonios, muerte. Y
ademas se apropian como simbolo de pertenencia socio-territorial.

Se cuenta con la historia escrita por los integrantes de las comunidades eclesiales
de base (CEBs) del barrio Flor de Marofias, asi como entrevistas y la reconstruccion oral.
Durante la década de los setenta, el barrio enfrentaba situaciones de pobreza, que afectaba
a todos, pero mas aun a los que tenian las necesidades basicas insatisfechas.

Las CEBs estudiadas estan conformadas, en primer lugar, por personas que
comparten un territorio comun, con un fuerte sentido de pertenencia al lugar. Lo
demostraban a partir de la lectura de la realidad que hacian. Estas personas del barrio
integradas a la parroquia Santa Gema, dejaron atras otros proyectos y se agruparon para
formar las comunidades eclesiales de base. Se suman a ellos, otras personas provenientes
de diversas realidades econdmicas y sociales, con mayores recursos, como sacerdotes,
religiosas y algunos otros participantes cofundadores de las CEBs. Algunos miembros
fundadores de las CEBs, provenian de experiencias de participacion en otras parroquias
en otros barrios mas céntricos, con formacidn y participacion en la Accion Catolica y con
cierto conocimiento de CEBs. También provienen de experiencias en otros paises, tales
como provincias de la Republica Argentina, especialmente de la provincia de Buenos
Aires. Este intercambio de saberes, experiencias y conocimientos enriquecio las practicas

y permitid nuevos enfoques en la lectura de la realidad de Flor de Marofias.
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3.1.1 Analisis de las entrevistas y documentacion

El cronograma de reuniones y entrevistas se dio de la siguiente manera:

1. 30/11/21. Primera entrevista con Carlos, el cura parroco, quien, siendo
seminarista, llegd a Uruguay de Argentina, en 1971, y estuvo presente en la época
de la fundacion de la comunidad Juan XXIil. También se encontraba presente la
trabajadora social Stella, integrante de la CEB Lucas.

2. 2/12/21. Entrevista con Myrian, coordinadora latinoamericana de las Cebs,
integrante de la CEB Betania. Parroquia Santa Gema.

3. 7/12/21. Entrevista grupal con dos integrantes de la CEB Esperanza. Roque y
Elvira, en el domicilio de la familia y sede de reunion de la CEB.

4. 14/12/21. Entrevista en dos etapas; una primera parte al cura parroco Federico,
quien estuvo en la época que investigd el proyecto y que tuvo un rol fundamental
en el nacimiento y conformacion de las CEBs en Santa Gema. Con 87 afios, vive
en la parroquia, contintia en la CEB Juan XXIII y trabaja en equipo con el actual
sacerdote. En la segunda parte se realiz6 una entrevista grupal con tres integrantes
de la CEB Juan xxii1, Federico, Esther y Alba. Se desarroll6 en el domicilio de
Alba y sede de la CEB.

5. 9/3/22. Entrevista con Stella, referente de la CEB Lucas. Se esperaba a otra
integrante, también trabajadora social, pero no llegd6 a tiempo por motivos
laborales.

6. Entre 2022 y 2023 se llevaron adelante entrevistas telefénicas y encuentros
presenciales con Ma. Josefina, integrante de la CEB German. Hace entrega de
material sistematizado y algunos articulos de diarios semanarios con articulos
sobre su participacion en diferentes eventos.

7.7/7/22. Entrevista con religiosa de la congregacion Hermanas Azules, Hermana
Julia, Integrante de la CEB Betania, en Casa actual de las Hermanas Azules.

8. 15/7/22. Entrevista con dos integrantes fundadores de la CEB Betania. Alma y
Tato, en el domicilio de la familia y sede de la CEB.

9. 6/12/22. Entrevista con Carlos y Federico.

3.1.2. Sobre el o los métodos de reflexion de las CEBs

Para esta investigacion, resulta fundamental comprender los métodos que

utilizaban para analizar la realidad. El modelo que utilizaban era de la JOC, creado por su
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fundador, el sacerdote belga Joseph Cardijn (1882-1967), que ademas de dividir los
grupos en funcion de la edad, el sexo y el estado civil, planteaba la necesidad de tener en
cuenta el ambiente en el que se iba a realizar el apostolado.

Este modelo no solo agrupaba a las personas segun su edad, sexo y estado civil,
sino que también subrayaba la importancia de considerar el contexto en el que se
desarrollaria el accionar de los jovenes. A partir de esta vision, surgieron distintas
organizaciones como la Juventud Agraria Catolica (JAC), la Juventud Estudiantil Catdlica
(JEC), la Juventud Catoélica de los Medios Independientes (JIC), la Juventud Obrera
Catolica (JOC) y la Juventud Universitaria Cat6lica (JUC).

La JOC fue el primer movimiento especializado que se desarrollé en Uruguay, a partir de
fines de la década del treinta, posiblemente en 1938. Segun sus protagonistas, se tratd de
un movimiento de iglesia que, a diferencia de otras organizaciones catdlicas, partia de la
permanente atencion en las situaciones de la realidad en la que vivian los jovenes en el
medio obrero, para desde alli buscar soluciones a sus problemas concretos. (Garcia
Mourelle, 2011, p. 4)

Después de la Segunda Guerra Mundial este movimiento se extendié ampliamente
entre los distintos movimientos de la Accidén Catdlica. Se va a introducir una manera de
reflexionar sobre la realidad, se trata de tres pasos: Ver — Juzgar — Actuar. Sobre este
movimiento (Garcia Mourelle, 2011, p. 4) describe:

Se propone, en los diferentes ambitos de la iglesia seguir esta nueva metodologia
acerca de la “Revision de vida” que fue adoptada en Medellin (1968) y se insistia
en la importancia de analizar los acontecimientos de la sociedad en ese orden.

En los Cuadernos de Marcha Héctor Borrat (1969), periodista y abogado uruguayo
fallecido en 2014 escribe un articulo sobre la Crisis y Renovacion: a siete meses de
Medellin y manifiesta:

Los grupos de vanguardia ya no pueden quedar menospreciados como “marginados”,
“rebeldes”, “insignificantes”. Ya no es facil clavar anatemas sobre ellos, cuando lo que
dicen fue previamente confirmado y proclamado por el organismo mas representativo del
catolicismo continental. [...]. El contraataque de los conservadores choca pues, una y otra

vez con fuertes obstaculos. [...]. Las tesis de Medellin pasan a ser impugnadas asi sin
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nombrar Medellin mismo. Se las ataca como tesis de laicos y curas “progresistas”, mas o
menos convertidos al marxismo. O, mas sutilmente, como estridente inconsecuencia de
una vanguardia que, tras celebrar jubilosamente el fin de la cristiandad, estaria
incurriendo, ahora ella misma, sin darse cuenta, en una neocristiandad de izquierda, (ella
y por extension, la CELAM). (Borrat, 1969, p. 4)

Prosiguiendo con la metodologia que adoptaran las CEBs, en cuanto a la JOC en
Uruguay Garcia Mourelle (2011), senala:

En los ultimos afios de la década de los cincuenta, las luchas sindicales y universitarias
encontraran a los militantes de los movimientos especializados como activos
protagonistas. Ya en esa época comienza a darse el fendmeno novedoso -e impensable
pocos aflos antes- de militantes cristianos que comparten la misma lucha con sus
compafieros marxistas, anarquistas y de otras corrientes ideoldgicas de signo progresista.

La metodologia de la JOC se organizaba de la siguiente manera:

Primero, cada integrante proponia un hecho que consideraba una injusticia vivida
durante la semana. Luego se describe detalladamente y se proporciona toda la informacion
disponible para dar lugar al "ver". Luego, se opina desde un "juzgar" basado en lo
informado, analizando mas que juzgando. Después, surgia el compromiso de "actuar" con
actitudes solidarias hacia quienes han sufrido injusticias, concretando lo reflexionado. Los
cristianos llamaron "iluminacién" a la lectura de un texto biblico que ofreciera mas
claridad. El método destaca la importancia de tomar distancia antes de juzgar, reunir todos
los elementos para formar una opinidon compartida y ajustar esta opinion seguin los
argumentos confrontados. Surge como un compromiso social de la iglesia catdlica para
enriquecer la doctrina conciliar frente a los desafios planteados por la realidad de los
pobres del continente. La entrevistadora indaga sobre si el método de revision de vida fue
usado para llevar adelante la reflexion en cada encuentro, Myrian'® manifesto:

El método para reflexionar los temas era el de revision de vida: ver- juzgar-actuar®. Era
como el compartir la vida, iluminar con la palabra de Dios, luego dialogar sobre un com-

promiso concreto sobre cosas del barrio y del trabajo. Fundamentalmente era la comuni-

19 Responsable de las CEBs a nivel latinoamericano e integrante de la CEB Betania.
20 M4s adelante se presenta en forma detallada el método de revision de vida.
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dad, no mirandose el ombligo, pero si como lugar de referencia. En esos momentos
tan dificiles era tener un lugar de mas libertad. (Entrevista N.° 2)

Los temas surgian segun el periodo y las urgencias del momento, pero expresan
que los compromisos muchas veces quedaban en el ambito grupal de reflexién. Afirman
que la continuidad del método no era muy efectiva en esa €época. Ya se menciond que se
vivia un contexto de cambios profundos en América Latina de orden tanto religioso como
politico, ya que debian resolver y responder a multiples problemas que eran prioritarios y
urgentes. Sin embargo, esta base sirvid como herramienta para la accion reflexiva.

Stella®! expresa:
En los grupos de jovenes no se utilizaba el método de revision de vida, las reuniones eran
muy concretas sobre temas que se planteaban alli mismo, la comunidad se mezclaba con
una reunion social, traian textos de los ochenta y se discutian. Participaban de muchas

actividades que apuntaban a generar conciencia critica y solidaria. (Entrevista N.° 7)

El discurso revela un dilema historico del método de reflexidon, utilizado
inicialmente por jovenes obreros y estudiantes de la Juventud Universitaria Catodlica.
(JUC). Por otra parte, y frente a la integracion de los sacerdotes pasionistas, se le daba
mayor importancia a la fraternidad como concepto central, tema que aportaba el sacerdote
Federico. Por ejemplo, La Congregacion de la Pasion de Jesucristo??, que enfatiza la vida
comunitaria como testimonio de vida evangélica, valora el método de Revision de vida,
pero son conscientes de la necesidad de la formacion integral de sus miembros, tanto
espiritual como intelectual. Promueven el didlogo espontdneo y comparten sus vidas casi
como una familia. Esto implica un compromiso mayor y significa el fortalecimiento del
sentido de pertenencia, cooperacion, solidaridad en los aspectos referidos a las mejoras de
las condiciones de trabajo y calidad de vida. En cuanto a la iglesia Santa Gema, como
muchas parroquias, fueron evolucionando a lo largo de los afios y de los acontecimientos

histéricos de América Latina. Desarrollaron también el sentido de trabajar en redes.

21 Trabajadora social, integrante de CEB Lucas.

22 Congregacion religiosa catolica fundada por San Pablo de la Cruz en 1720 en Italia. Es una orden mundial
de sacerdotes, hermanos, monjas, laicos catdlicos romanos que proclaman el amor de Dios por el mundo
revelado a través de la Pasion de Cristo.
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3.1.3. Antecedentes del barrio Flor de Maronas

Las CEBs deben analizarse en funcion de su interaccion con el entorno fisico y
social, asi como la historia y el grado de pertenencia de sus miembros al barrio. Flor de
Maronias esta ubicado en el nordeste de la ciudad de Montevideo, desde la denominacion
cotidiana, es un barrio de la periferia, situado a diez kilémetros del centro de la ciudad de
Montevideo, en su mayoria en la zona conocida como Montevideo rural. Los integrantes
de las CEBs definen de la siguiente manera la situacion en la que se encontraba en barrio
en el periodo senalado:

Venir a Flor de Marofias fue una experiencia personal muy especial que todavia sigo
viviendo en el proceso de conversion.

Cuando nos mudamos para acé en el 80, el barrio lo encontramos completamente distinto
al de nosotros. Tenia fama el barrio en aquel momento, pero no tenia tanta mala fama
como hoy, de zona roja.

Yo naci en esta misma casa. Durante la dictadura estuvo cerrado, no habia espacios, salvo
las comisiones de fomento de las escuelas. Yo creo que la apertura de los comités de base®?

hizo que la gente empezara a reencontrarse.

Desde la antropologia urbana, Segura (2018) afirma:

La identificacion de los «limites del barrio» —tanto en términos sociologicos y politicos
como en términos geograficos y urbanos— supone reconocer que la comprension del barrio
(y de la ciudad) implica realizar el viaje entre el barrio y la ciudad, un viaje de ida y vuelta,

en fin, un viaje en dos direcciones. (p. 28)

En los dos primeros parrafos del discurso de las CEBs, se destaca un viaje en un
solo sentido, que se manifiesta en una movilidad social vertical y voluntaria hacia el
barrio. Es de esta manera que, delimitar un espacio geografico con calles o avenidas y
darle un nombre determinado no transmite la experiencia comunitaria de sus habitantes.
Segura (2018) relaciona aspectos de la geografia y del urbanismo e incluye a los
habitantes, nacidos en el barrio o habitantes por opcidon, como protagonistas.

En Montevideo, los barrios céntricos tienen mejor acceso a servicios y una

23 Comité de base del Frente Amplio.
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infraestructura superior. Esto provoca desplazamientos significativos por motivos
laborales, educativos, recreativos, de salud, de obtencion de servicios o visitas a
familiares. Durante la época estudiada, muchos habitantes trabajaban en su propio barrio.
Sin embargo, durante la predictadura, muchas fabricas y empresas cerraron. El barrio ha
experimentado diversas transformaciones desde su fundacion hace setenta afios. Este
analisis diacrénico permite conocer quiénes se asentaron, sus expectativas y actividades,
sus necesidades, y las obras realizadas o no. Al enfrentar necesidades y adversidades, el
barrio apel6 a la solidaridad y al trabajo conjunto. Es por lo tanto un sitio de dificil acceso®*
para muchos montevideanos que viven en zonas mas céntricas, y que cuentan con un
desconocimiento de situaciones de pobreza que se viven en esos barrios. Ademas,
adquiere otro significado: el de aprender a salir al encuentro de quienes viven y trabajan
en defensa de los derechos mas fundamentales. También implica desarrollar la capacidad
de organizarse en un ambito mas amplio y unir esfuerzos para construir una sociedad mas
justa.

La entrevistadora consulta a la religiosa sobre como fue su infancia. La Hna. Julia,

integrante de la CEB Betania® relata:

En los afios cincuenta yo vivia en el centro de Montevideo, en 18 y Ejido. Mi nifiez y
adolescencia fueron vivir con los ojos cerrados. La vida que yo hacia era una vida de
espaldas a muchas cosas que ocurrian en Montevideo, a los 18 afios yo todavia no habia
conocido la pobreza. También era otro Uruguay, era el Uruguay de la tacita de plata.[...]
No habia obras sociales en mi entorno que me dieran el entusiasmo de entrar. (Entrevista

N.7)

Cuando Julia atin no pertenecia a la orden religiosa, comienza a desempefiarse
como catequista de nifios, algunos vivian en situacion de calle en Ciudad Vieja, a partir
de la parroquia Nuestra Sefiora del Carmen (Parroquia del Cordon). En cuanto a la
expresion de un Uruguay distinto, ella se refiere a otros tiempos en Uruguay, en la década

del cincuenta, época en la que también el Uruguay fue autodenominado como la “Suiza

24 Bn lo referido a la locomocidn, ya que es solo una linea de 6mnibus que lo atraviesa, lo que hace que sea
poco conocido a nivel departamental.
% Religiosa de la Orden de las Hermanas Azules, insertas en el barrio Flor de Marofias en la década de 1980.

26 Concepto que aludia, en 1950, a un pais apacible, con cierto desarrollo de la clase media, Uruguay gana
el campeonato mundial de futbol, un pais alfabetizado con respecto al resto de América Latina.
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de América”. En ese periodo de mitad de siglo xx, se consideraba la pobreza absoluta
como la falta de ingresos suficientes para cubrir las necesidades minimas y asegurar la
supervivencia fisica. Esta nocion se relacionaba con los estudios de Lewis (1975) sobre la
cultura de la pobreza, que describe como un estilo de vida especifico, con sus propias
estructuras y fundamentos, transmitido a través de generaciones mediante la socializacion
familiar. Con el agotamiento del modelo econémico y politico de crecimiento, la
desigualdad social quedd expuesta, lo que llevo a cuestionar la concepcion anterior de la

pobreza.
La Hna. Julia relata su experiencia al llegar a vivir a Flor de Marofias:

No habia luz ni agua, habia solamente un surtidor de bomberos que estaba
permanentemente roto, manaba agua de un chorro grande, y ahi ibamos todos a buscar el
agua para tomar, para hacer la comida, para lavar. Habia quienes lavaban directamente
ahi, entonces las sefioras lavaban los pafiales a un grupo. Las personas se enfermaban por
el tema del agua. Ellos sabian que éramos hermanas y nosotras viviamos como ellos. Nos
encontrabamos en el almacén, en el chorro de agua, y empezaban a preguntarnos, (y
hermana, que van a hacer? Y no, lo que hagan ustedes, nosotros estamos en el barrio,
vamos a hacer lo que hagan ustedes.

Ellos responden “Ah, aca se necesita de todo, por empezar no tenemos luz, ve lo que es
esto”. Entonces ahi en la cola del agua, dependiendo del horario que iban, armamos juntas
con la otra hermana una reunion. En eso se daba el lugar de reunirse, y bueno ;y donde?
En casa no porque mi marido [...] bueno, en casa, se dio una relacion vincular linda, de
tomar mate juntos, conversar, hacer chistes, de pasarla mejor que en la cola, mucho mejor.
El tema era por donde empezamos, las necesidades, nosotras deciamos, jes espantoso lo
del agua, ;eh? Bueno, pero se decidio por deseo de ellos que quisieron empezar por la luz.
En el fondo porque querian tener television, era logico, y tener luz, entonces, bueno, esa

fue una experiencia muy buena. (Entrevista N° 7)
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Roque?’, de la CEB Esperanza, afirma:

Ac4?® 1a policia caminera queria hacer un campo de entrenamiento en el barrio, nosotros
fuimos a la intendencia a patear para que no se los diera, no queriamos un campo cercado,
con torretas, queriamos un espacio para el barrio. La intendencia contesto que si, pero que
nosotros nos hiciéramos cargo. Ahi se empez6 a formar una subcomision [...] empezamos
a cercar, a limpiar y a armar una comision vecinal. Hubo un desencuentro con el baby
fatbol. Siempre hubo intereses de plata, y eso llevaba a problemas.

Lo que tuvo Flor de Marofias es que siempre hubo gente movilizada, y por el teatro de
verano desde el afio 1950. Estuvo cerrado mucho tiempo; habia gente ocupando el predio.
Habia una casita como de la policia caminera. Frente a la situacion que la policia caminera
queria hacer un campo de entrenamiento, se junto el barrio. Fuimos a la Intendencia de
Montevideo a pedir que no se los diera. ;Para qué queriamos un campo cercado, con
torretas? Queriamos un espacio para el barrio. La Intendencia de Montevideo dijo, 'Bueno,
si ustedes se hacen cargo y hacen algo.'

Y, de hecho, se empezd a formar una comision vecinal en la que estaba el panadero, entre
otros, también yo, que fue por el afio 1980. Empezamos a cercar, limpiar y armar una
comision. Yo estuve 33 afios, y después me cansé y dejé el lugar para los més jovenes.

(Entrevista No 3)

Se retoma el estudio de la historia reciente de Flor de Marofias, en forma
diacronica, para poder conocer la evolucion en el transcurso del tiempo. Comprender
coémo se fue respondiendo a los multiples desafios del lapso de tiempo de una zona que
cuenta con setenta afios desde su fundacion. Y en ese transcurso, conocer a quiénes se
asentaron en ¢l, cuales eran sus expectativas y qué actividades desarrollaban los
pobladores, cuales eran sus necesidades, qué obras se realizaron y qué otras no se pudieron

concretar.

?7Roque y Elvira han trabajado més de 30 afios en lo que es el centro del barrio y en donde convergen todas
las acciones colectivas, escolares, recreacionales, carnaval, salud comunitaria. En ese lugar luego se
construy6 el Complejo CRECE, ya en otra época mas cercana.

28 Se refiere al espacio fisico de la plaza Ibirapita, situada en el centro del barrio.
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3.1.4. El cierre de fuentes laborales

El periodo del modelo de ISI en Uruguay presenta caracteristicas particulares.
Surge a finales de la Segunda Guerra Mundial y principios de los afos cincuenta, alcanzo
su auge en la produccion de telas de algodon y fibras sintéticas. Bertino, (2009, p. 31)
afirma:

La industria textil algodonera, de desarrollo mas tardio que la lanera, tuvo un
importantisimo crecimiento entre 1936 y 1948. [...] Es este el periodo de gran sustitucion
de importaciones en la rama algodonera, especialmente en productos comunes, hilados y
tejidos cardados. La fuerte inversion en maquinaria se explica por el establecimiento de
nuevas tejedurias y de las primeras hilanderias. [...] En 1942 comienza a funcionar la
Primera Hilanderia Uruguaya de Algodon, S.A. (PHUASA)

Luego fueron surgiendo otras fabricas textiles, como la industria lanera del
Uruguay (ILDU), Sociedad andénima de industrias laneras (SADIL), SUITEX
(exportadora de lanas), Campomar (frazadas) y empresas metalurgicas, se concentraban
en Marofas, asi como en Bella Italia y Punta de Rieles. En una época llegaron a
concentrarse unas trece fabricas textiles. Para los habitantes del barrio era su medio de
subsistencia, trabajaban ocho horas, en dos turnos y gozaban de cierto esplendor. Sin
embargo, hacia fines de la década de los cincuenta, el modelo ISI tuvo que hacer frente a
obstaculos a las exportaciones que llevaron a una crisis, un agotamiento gradual de la
sustitucion de importaciones, estancamiento econdémico.

Al comienzo de casi todas las entrevistas surgen algunos sucesos de la vida
personal de cada participante, a los que cada uno atribuye un significado especial. En este
sentido se destacan los indices, que son reconocidos tanto por los autores de los relatos
como por el investigador, se destacan como hechos significativos que han marcado las
experiencias de vida. En torno a ellos, surgen interrogantes de relevancia sociologica que
invitan a una reflexiéon més profunda. Los momentos de quiebre y las epifanias®,

identificadas con claridad por todos los entrevistados, se ubican en puntos especificos de

2 Denzin se refiere a epifanias, aludiendo a experiencias que dejan marcas en la vida de las personas, cuyos
significados estan dados siempre retrospectivamente, en la medida en que son reexaminadas a posteriori.
(Kornblit, 2004)
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sus trayectorias. El trabajo de campo se llevé a cabo de forma sistemadtica, previa consulta
de orientaciones sobre el procedimiento y de personas e instituciones clave para obtener

la informacién necesaria.

3.2. Las comunidades de base y su “caminada”3’

La iniciativa de transformarse en comunidades eclesiales de base surgié en 1970,
en un contexto de cambios en la parroquia de Santa Gema. Se trataba de tomar decisiones
importantes, como resultado del camino que la iglesia catélica latinoamericana venia
recorriendo. Ademas, coincidid con el cambio de sacerdote, se retiraba Juan Maria
Avendaiio y llegaba un nuevo parroco a Santa Gema. Previamente, en los afios sesenta, el
parroco habia trabajado con una forma organizativa basada en un programa de catequesis
(educacion en la doctrina cristiana), especialmente para la formacién de nifios para el
bautismo o la primera comunidn. Este modelo funcionaba en una iglesia preconciliar, en
la década del sesenta, como un programa central, y se trabajaba en ese esquema, que
describen como “muy bien organizado”. Los centros catequisticos se ubicaban en casas
de familia, lo que significaba un primer nivel en que la iglesia salia de sus paredes internas
para estar en los hogares de sus fieles, ademas de implicar una salida al barrio en general.

El 22 de marzo del ano 1970, el nuevo sacerdote, Federico Soneira, asume con una
impronta diferente al anterior. Perteneciente a la congregacion pasionista, con una
experiencia de misionero popular, y una fuerte conexion con la realidad del contexto
sociohistdrico, debe enfrentarse a la estructura anteriormente descrita y realizar una
transformacion. Federico debia dar una convergencia de cambios dentro y fuera de la
iglesia. Si bien no se consideraba inadecuado el programa anterior, no cumplia en ese
presente las expectativas del tiempo que vivia la iglesia y el continente en las décadas de
los afos sesenta y setenta del siglo pasado. Por otra parte, quienes ya integraban la
dindmica parroquial eran laicos comprometidos con la tarea de catequesis. Ademas, eran
miembros de una nueva forma estructural en la que surgian grupos tematicos con cierto
nivel de sectorizacion, como los grupos de reflexion, de matrimonios, la pastoral juvenil
y la accidn catolica. Por ello, era necesario realizar un proceso de transicion y de
adaptacion activa a la nueva realidad; dejar ese modelo para salir al espacio barrial como
iglesia con un compromiso ain mayor. Ya no se trataba Unicamente de gestionar los

procesos internos y atender las demandas de bautismo, matrimonio y comunion, sino que

30 Caminhada como lo menciona Marins y caminada alude a la trayectoria de las comunidades de base.
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era escuchar a la comunidad y responder a sus propias necesidades.

Tiene lugar un encuentro entre la comunidad parroquial y el nuevo sacerdote, que
abre la posibilidad de emprender una forma de trabajo distinta a la previamente sostenida,
mas acorde con el momento historico que atravesaban. Mientras algunos reafirmaban la
continuidad con el esquema anterior, otros se mostraban interesados en abrirse hacia una
labor social y politica. Aunque ya lo hacian a titulo personal, mediante su militancia en
partidos politicos y en comisiones u organizaciones sociales antes de la dictadura, también
se observaba que algunas personas vinculadas a los grupos parroquiales comenzaban a
distanciarse. En este proceso entraban en juego numerosos factores variables, como el
cambio de cura parroco, junto a otros elementos constantes, como el trabajo y el
compromiso con el barrio y sus necesidades.

Lowy (1999a, p. 55) propone cuatro tendencias dentro de las iglesias
latinoamericanas:

1) Un grupo muy pequefio de fundamentalistas que defienden ideas ultra reaccionarias y

en ocasiones semi fascistas: esta por ejemplo el grupo “Tradicion, Familia y Propiedad”.

2) Una corriente conservadora y tradicionalista poderosa, hostil a la teologia de la
liberacion y organicamente vinculada a las clases dirigentes (asi como la curia romana):
esta por ejemplo la dirigencia del CELAM.

3) Una corriente reformista y moderada (con una cierta autonomia intelectual respecto a
las autoridades romanas) presta a defender los derechos humanos y a apoyar ciertas
demandas sociales de los pobres [...]

4) Una reducida minoria, aunque influyente de radicales que simpatizan con la teologia
de la liberacion y capaces de una activa solidaridad con los movimientos populares, de
trabajadores y campesinos. |...]

Lowy (2015) abre un campo de reflexion sobre la participacion de las tendencias
anticapitalistas en Uruguay en los afios sesenta y setenta del siglo xx, a partir del
romanticismo-anticapitalista (siempre reaccionario) formulado por Lukécs (1985), con
antecedentes en escritos de Marx y Engels. Se trata de un movimiento romantico
desarrollado por pensadores marxistas. Es una corriente estética y respuesta critica a la
modernidad capitalista. Este romanticismo no es necesariamente reaccionario: puede ser
revolucionario, cuando proyecta su critica hacia un futuro emancipador. Algunos tipos de

Romanticismo anticapitalista: Restitutorio, Conservador, Fascista, Resignado, Liberal.
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Revolucionario o utopico, entre ellos el romanticismo marxista. Siguiendo este analisis,
las CEBs en Uruguay podrian ser analizadas como expresion concreta de tendencias
anticapitalistas romanticas.

Aqui se presentan en forma muy clara determinadas antinomias, la relacién de
opuestos entre lo nuevo y lo viejo, el mecanismo de defensa como lo es tener un proyecto
y a la vez resistirse al cambio tratando de mantener un lugar seguro. Este dilema implica
que lo nuevo genera incertidumbre porque se desconoce, y se visualiza también en la
juventud del sacerdote, mientras que el anterior era una figura de estabilidad. El nuevo
cura habia egresado del seminario teologico recientemente, desde la iglesia catdlica de
Argentina. Si bien €l representaba el cambio, para él enfrentarse a la parroquia y al barrio
era un mundo nuevo y desconocido.

Desde las actas existentes de la parroquia, consta que el 15 de mayo de 1970 se
renueva la estructura parroquial. Transformacion que incluye: reduccion del nimero de
integrantes del consejo parroquial, que contaba con més de treinta personas, achicar ese
numero y que fuera representativo, con voz y voto y con el fin de dinamizar las reuniones.
El sacerdote intentaba situarse en un lugar de simetria con el resto de los laicos, con la
propuesta de compartir actividades, decisiones, proyecciones. Conforma un equipo con
siete personas, y desde ahi se nombran comisiones asesoras, entre ellas, una comision
asesora para que realizara un “Estudio de comunidades de base” (Comunidades Eclesiales
de Base, 1989, p. 30). En octubre de 1970 se celebra la primera asamblea parroquial de
esta nueva etapa, en un espacio fuera de la parroquia y en el que se busca dar un nuevo
paso. De esta manera es que se van perfilando las primeras CEB de Santa Gema, siendo
la primera Comunidad Eclesial de Base la denominada Juan XXI11, en homenaje al Papa
que cité al CV 11. La comunidad se va iniciando y creciendo en 1971 y de manera oficial
en enero de 1972, después empezaron a surgir otras, del area que se estudia y desde el
apoyo prestado a otras parroquias cercanas, como por ejemplo la parroquia Santa Rita. De
esta manera, da sus primeros pasos Juan XXIII, y una de las primeras medidas tomadas en
cuanto al lugar de encuentro fue la de reunirse fuera de las paredes protectoras de la iglesia.
En este sentido se opta, como lo venian haciendo otras CEBs del continente, por realizar
los encuentros en casas de familia como lugar permanente, especificamente en la casa de
Alba. Segtin un documento de la parroquia, elaborado en asamblea, del 14 de enero de
1973, en el inciso b) refiere a este aspecto “para su integracion se dara preferencia
territorial sin una total rigidez. Seria recomendable que los grupos buscaran y eligieran

una casa fija para el lugar de las reuniones” (Comunidades Eclesiales de Base, 1989, p.
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30).

Al tener en cuenta este cambio, la salida desde dentro de las paredes del espacio
eclesial a una casa de familia del barrio sefiala el sentido de pertenencia que es el primer
paso hacia el cambio colectivo. En lo que respecta al panorama previo de algunos
integrantes nuevos, muchos venian con una cierta desilusion de la religion catdlica. Una
integrante de la CEB Betania menciond en la entrevista que su decepcion se origind por
haber asistido a un colegio de orientacion catdlica, con una impronta muy rigida. Sin
embargo, ellay su esposo, Pocho, también con formacion cristiana, pensaron que las CEBs
podian ser una alternativa posible para tener un espacio de participacion. Se apel6 al grupo
heterogéneo, con miembros de distintas edades, compromisos y se caracterizo por su libre
integracion. Es de destacar un aspecto central de los integrantes, como para entender el
largo caminar de las CEBs, y estaban conformadas en su mayoria por varias parejas
jovenes, con un promedio de 25 afios, que luego se transformaron en matrimonios, que
tuvieron hijos y que prosiguieron hasta la actualidad.

Al reflexionar acerca de la comunidad Juan XXIi1 aporta Federico:

La preocupacion del padre Hortelano®! era la de intentar la formacion de una iglesia nueva
con una experiencia de comunidad y trabajo. El daba un curso para misioneros populares
y ahi nos anotamos con otro compafiero. Escuchandolo a él, no sé¢ porque dije: jaqui esta
el futuro de la iglesia! La iglesia no puede caminar por otro camino que no sea la
experiencia de la comunidad. Las misiones populares era un fogonazo e irse y ¢l decia;
una mision popular en una ciudad, en un barrio, en un pueblo, tiene que dejar una
comunidad viva. Y ahi empecé a entender qué era una comunidad viva, y que no tuviera
que depender del cura, sino que tuviera vida propia. (Entrevista N° 4)

A nivel eclesial ya habia acontecido el CV 11 y la Conferencia de Medellin. Se
vivieron los dilemas de una estructura eclesial que no daba respuesta adecuada a la
realidad, pero los acompanaba la certeza de estar juntos, la confianza y la fe, frente a lo
que deparaba el futuro incierto. Llegaron a constituir las CEBs desde sus propias
trayectorias biogréaficas. Esta opcién no se dio de forma improvisada, sino que fue

producto de los tiempos que se vivian y de las circunstancias locales, grupales y

3Rl religioso redentorista Antonio Hortelano nacié en Irin en 1921. Profesor de moral en la Academia
Alfonsiana de Roma. Inspirado en las comunidades cristianas comprometidas y de los Kibbutz cristianos
Equipos de Apostolado Social (EAS).
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personales. Por un lado, se daba el caso de personas del barrio que integran actividades de
la Iglesia, como los grupos de la pastoral juvenil, de la catequesis, del movimiento de
accion catolica (AC), quienes también estaban inspirados en la teologia de la liberacion.
Ademas, algunas personas que se identificaban como ateas -y no participaban en las
actividades religiosas- mostraban interés en integrarse a las CEBs. Buscaban contar con
un espacio en el barrio donde pudieran compartir, analizar y reflexionar colectivamente
sobre la realidad del pais.

En el barrio se habian establecido dos congregaciones religiosas: una conocida
como las Hermanas de la Inmaculada Concepcidén conocidas como monjas azules y otra
como las monjas grises. Ambas 6rdenes optaron por vivir en zonas de extrema pobreza.
Por lo tanto, vecinos movilizados, tanto cristianos como ateos, preocupados por los
problemas de su tiempo y su comunidad, junto a sacerdotes y religiosas de vision y accion
progresista, buscaron una formacion en la estructura, funcionamiento, metodologia de las
Comunidades Eclesiales de Base (CEBs), surgidas en otros paises de América Latina,
como Brasil.

Otro cambio significativo se dio en las jerarquias eclesiasticas y ocurrird con el
nombramiento del Obispo Carlos Parteli*?, como arzobispo de Montevideo (1976-1986)*°.
Junto a otros, Parteli, quien participé en el CV 11, abri6 el camino para la época
posconciliar. Manifiesta Dabezies, (2009, p. 121)

Cuando Monseior Parteli se hace cargo de la arquididcesis podra apoyarse en sacerdotes
y laicos para retomar un camino, que, si bien estaba trabado en Montevideo, ya se estaba
recorriendo en las otras diocesis. En ellas, en efecto, los afios 1964 y 1965 fueron decisivos
en el lanzamiento de la Pastoral de Conjunto.

La dictadura exigio a Monsefior Parteli que entregara la lista de los miembros de
los grupos de reflexion, pero, en una decision historica, el arzobispo se nego
terminantemente a cumplir con esta demanda. Frente a esta nueva realidad, y con el apoyo
de Parteli, los fundadores de la primera CEB en la parroquia Santa Gema se sintieron

convocados por el contexto sociohistorico, al percibir el deterioro de la sociedad, la

32 Nacido en Rivera, se ordené sacerdote en 1933, fue teniente cura en la catedral de Florida, y en Rivera

fue parroco, luego obispo de Tacuarembo6. En 1966 lo designd Pablo Vi, arzobispo de Montevideo. En 1961

escribio la Carta Pastoral sobre los problemas del agro.

33 Particip6 en el CV 11y en la Conferencia episcopal de Medellin (Consejo Episcopal Latinoamericano,
1979).

34 Es una pastoral articulada, corresponsable con el pueblo, integral y que llegue a todos los sectores y

ambientes.
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represion, la violencia, la incertidumbre del futuro, y el miedo contrarrestado por la
esperanza. fe. Esto les brindo la posibilidad de promover nuevas iniciativas con una fuerte
carga solidaria para trabajar juntos.

Expresa Alma, de Betania:

En predictadura, con Pacheco siendo presidente, ya se venia preparando algo, existia el
miedo, no se podia hablar, pronunciar unas determinadas palabras, pero en los lugares
estos, la CEB era un espacio refrescante, de encuentro, en donde se podia.

(Entrevista N.° 8).

Encontraban en la comunidad un horizonte en donde se podia confiar en los demas,
convirtiéndose en un lugar de referencia, y en su primer nivel de expresion. A pesar de ser
una época muy compleja, era crucial contar con un espacio para promover proyectos

realistas y posibles de concretar, y para lograr algo de la libertad que habian perdido.

3.3. Las CEBs en predictadura y dictadura

Aunque la etapa de predictadura abarca el periodo de 1968 a 1973, se ha decidido
agrupar el inicio de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) con los dos tltimos afios
de esta etapa para establecer una relacion entre ambos eventos. Este intervalo se distingue
por la gestacion de un régimen autoritario, fruto de una coyuntura marcada por graves
desequilibrios. Dicho contexto estuvo definido por tres factores principales: una profunda
crisis econdmica, tensiones sociales significativas y conflictos politicos. Estas condiciones
contribuyeron al deterioro general del pais y allanaron el camino para la instauracion del
régimen autoritario.

Rico (2005, p. 11) sugiere esta etapa como un camino democratico hacia la
dictadura. En este periodo, que abarca desde 1968 hasta 1973, se produce un deterioro de
la democracia, de las condiciones de vida de las clases populares y entra en un proceso de

degradacion.

A inicios de 1973 la CEB Juan XXIII ya estaba en marcha y los integrantes
manifiestan que percibian una nueva forma de ser iglesia, en el contexto de dictadura. Se
llamaba a las comunidades: grupos de vida.

Entre 1971 y 1973, Myrian expresa:

Aca fue la primera reunion del sindicato de maestros, era una iglesia abierta. La parroquia
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vivia en un estado de asamblea permanente, con reuniones multitudinarias en donde se
analizaba y profundizaba sobre la situacion del pais, y se compartia informacion, aunque
siempre de manera fragmentada. Ya en dictadura se intensificaron las celebraciones: las
misas se hicieron més largas, al igual que las asambleas, y las jornadas de oracion y
motivacion. (Entrevista N ° 2)

En el boletin parroquial realizado entre 1973 y 1988 (Comunidades Eclesiales de
Base, 1989, p. 12) ellos describian su experiencia:

Nace asi un caminar de fe. Se asume una opcion y se echa a andar. No teniamos modelos
teoricos ya elaborados ni muchas referencias practicas [...] Casi sin darnos cuenta
habiamos dado un paso muy importante [...] Habiamos iniciado algo distinto que
queremos resaltar: la participacion de los laicos en todo este proceso estaba dando origen
a una auténtica corresponsabilidad. Esto suponia también una nueva imagen del Pastor
dentro de la Comunidad, en una actitud constante de servicio, animacion y promocion de
la participacion laical [...]

Es para destacar, entre otras cosas, la importancia de la participacion de los laicos
en este compartir responsabilidades y no centrarse en la figura del cura, quien a su vez se
identifica con otra imagen, la de pastor. Por un lado, sentian la carencia en su forma de
trabajar en una nueva realidad social y politica, en la que el enemigo desde el régimen
militar era el propio pueblo.

Para Milton Santos, (2002) el territorio utilizado se constituye en una categoria
esencial para la elaboracion de reflexiones sobre el futuro.

El uso del territorio se da a través de la dinamica de los lugares. El lugar es propuesto por
¢l como el espacio donde ocurre la solidaridad. Estas solidaridades definen usos y generan
valores de multiples naturalezas: culturales, antropoldgicos, econdémicos, sociales,
financieros, por mencionar algunos. Pero las solidaridades presuponen coexistencias y,
por lo tanto, también suponen el espacio geografico. [...] El lugar es controlado de manera
remota por el mundo. En el lugar reside la tnica posibilidad de resistencia frente a los

procesos perversos del mundo, dada la posibilidad real y efectiva de la comunicacion, lo
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que permite el intercambio de informacion y, por ende, la construccion politica. [...]*

Milton Santos, en su obra de 2002, aborda el concepto del "grito del territorio",
que surge desde una perspectiva de reflexion critica y esta profundamente marcado por el
proceso de resistencia. Este grito representa una respuesta activa frente a las dindmicas de
control y las imposiciones externas, reafirmando la importancia del territorio como un
espacio de lucha y construccion colectiva. (pp. 253-254). También el autor subraya la idea
que el territorio tiene un rol activo, al tomar esto en cuenta, lleva a imponerse y reclamar
su lugar en la historia.

Trasladando al sentimiento que surge en las CEBs la necesidad de conocer a fondo
el trabajo que se realizaba en otros paises de América Latina, y formarse en la metodologia
y lineamientos de las comunidades eclesiales de base que experimentaban en su pais
situaciones similares a lo que ocurria en Uruguay. Por ejemplo, las dictaduras en Chile
(1973-1990), en Argentina, (1976-1983), en Pera (1968-1980), en Brasil (1964-1985),
Paraguay (1954-1989), Bolivia (1964-1982), etc.

Mientras tanto, la iglesia uruguaya vivia un clima de persecucion. Trabajadores
afiliados a sindicatos e integrantes de partidos politicos golpeaban sus puertas, lo que
provoco un estado de confusion. Ademas, en el propio barrio vivian militares vinculados
a la dictadura, aunque esto no se sabia en ese entonces de parte de los integrantes de las
Cebs y se fue desvelando recién en la década de los ochenta.

Un integrante de la comunidad Juan XXIII manifiesta al respecto: “Estaban en una

“caza de brujas™®

, cuando nos reuniamos, un vecino nos denunci6 y cayo la pesada”.
Consultado en ese entonces al arzobispo Parteli, nos decia: “Ustedes sigan y yo me
encargo”. El arzobispo asumid la responsabilidad, pero siempre trataba de brindar
confianza y motivacion para continuar adelante. Aqui se reafirma el liderazgo de un
representante de la iglesia catdlica uruguaya, con un compromiso fundamental para que
el accionar de las comunidades fuera posible. A nivel de la sociedad, se habia producido
una fragmentacion social y un deterioro en las relaciones de la convivencia social y
democrética, producto de la amplia represion. Predomina la desconfianza, afectando las
formas de convivencia pacifica y generando un nuevo sentimiento basado en los castigos

institucionales en los &mbitos, educativo, laboral, social y cultural. Ademas, los uruguayos

atravesaron numerosos sufrimientos a nivel individual, familiar y grupal.

33 Traducido del portugués.

36 = .y . _
Metaféricamente la persecucion de un enemigo es percibida de forma extremadamente sesgada e

independiente de la inocencia o culpabilidad real.
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Si bien la etapa que se reconoce como un camino de transicion a la dictadura no
se reduce a dos afos, Rico (2005) la define desde 1968 a 1973, con base en determinados
aspectos institucionales y legales, ademas de la aparicion de movimientos guerrilleros.
Por esta razon se trata de vincular este hecho a nivel nacional con la instalacion de la
parroquia en el barrio y del origen de las CEBs Juan XXII1. Por ser una etapa tan particular,
se va a observar en todo el documento de la tesis un camino que refleja lo que estaba
ocurriendo en nuestro pais en distintos niveles. Las CEBs reflejan la realidad de la
sociedad en ese momento. Ademas, el trabajo en redes tanto en Montevideo como en el
interior, proporcionaba una vision mas clara de los acontecimientos.

Se toma como referencia una reflexion tedrica que realizaron los historiadores
anteriormente mencionados a partir de la convergencia de temadticas en un abordaje
conjunto. Las CEBs German y Juan XXiII, entre 1976-1980, atravesaron por el
denominado ensayo fundacional de la dictadura. La represion militar y el disciplinamiento
eclesiastico se fortalecieron mutuamente y se reforzé la tendencia a vincular a catolicos
progresistas con el “marxismo y la subversion”. La persecucion hacia los integrantes de
las comunidades Juan XX y German se dio en forma progresiva y atraves6 todos los
periodos, como se destaca en los relatos de los entrevistados. En 1977 naci6 la CEB
German, que estuvo marcada por dos acontecimientos significativos. En este contexto, es
importante destacar la llegada al barrio, por eleccion, de dos laicas®’ M?. Josefina y
Graciela. Segun lo expresado por M?. Josefina y desde el analisis comprensivo de Bertaux
(1981) se identifica un punto de inflexién*®. Esta integrante sefiala este hecho como una

“epifania”’

que cambid su vida: mudarse al barrio junto con otra laica. Una de ellas puso
su profesion de abogada al servicio de los vecinos. Este acontecimiento se relaciona con
la decision de dejar a sus familias y hogares para compartir la vida cotidiana con los mas
humildes. Decidieron vivir en la zona mas pobre del barrio y se mudaron a una casa muy
humilde que les ofrecié un matrimonio mayor, muy conocido y querido en el barrio. Estas
cuatro personas motivaron la creacion de la comunidad de base Germéan. A esta
comunidad se sumaron dieciséis miembros mas con el objetivo de lograr un mayor

conocimiento mutuo y compartir la vida cotidiana.

Uno de los ejes centrales para su fortalecimiento fue incentivar la fraternidad

37 Cristianas que no siguen una vida consagrada, vinculadas a la parroquia Santa Gema.

38 Momento vital a partir del cual cambia el itinerario biografico.

39 Denzin (1989) usa el término en el sentido de los cambios de la vida de un individuo a partir de una
“revelacion” acerca de un camino distinto del que seguia hasta ese momento.
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interna y la participacion en la vida del barrio. Buscaban tener una presencia fraterna y
solidaria con sus vecinos, por lo que mantuvieron una actuacién permanente en las
comisiones escolares, en el club de baby futbol, en la comision vecinal, en los merenderos
y las ollas populares.

El otro suceso que promovio y reforzo la consolidacion de la CEB German fue el
nacimiento de un nifio del barrio el 28 de junio, fecha en que la CEB German eligio para
su fundaciéon y nombre del nifio. Sus padres lo querian bautizar y, de la misma manera,
formar parte de la CEB. A medida que German crecia, atraveso dificultades y experiencias
dolorosas. Fue un signo de vida nueva en la familia y en el barrio, pero también un signo
de dolor. “Una mafiana en que los chicos estaban solos (sus hermanos), se volcoé una
caldera de agua caliente y se quemo toda la espalda. También sentimos muy fuerte al
Sefior que nos llamaba a la solidaridad.” (Comunidades Eclesiales de Base, 1990, p. 26).
Mas adelante el nimero de integrantes crecio a cincuenta, lo que permitio la creacion de
una nueva CEB. Esto coincidié con el cambio de parroco, ya mencionado, quien estuvo
desde 1970 a 1980. El sacerdote que ingreso en 1980 apoy6 y acompaii6 este proceso de
separacion y crecimiento. Durante esta etapa, el nimero de CEBs vinculadas a Santa
Gema y al barrio Flor de Marofias siguié aumentando. Entre 1980 y 1985, las CEBs Juan
xx111, German, Betania, Lucas y Esperanza fueron protagonistas activos de la transicion
democratica.

Laresistencia contra la dictadura en nuestro pais atraveso distintos momentos, una
forma de movilizacion clara fue la resistencia obrera desde sus inicios, el Plenario
Intersindical de los Trabajadores (PIT), la Comision Nacional de Derechos sindicales, la
coordinacién con la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), que recibia denuncias
sobre violaciones a los derechos humanos. En todos estos afios el pueblo uruguayo debio6
vivir en silencio, tratando de entender una situacion sin tener la certeza de lo que pasaria
después, en el caos del control, la prohibicion y adaptacion irremediable a la nueva
realidad. Pero a su vez, tuvo que desarrollar y crear multiples formas distintas a las
habituales de comunicarse, en nuevos escenarios, para poder entrar en interaccion con el
otro. Entre las estrategias de supervivencia en un clima altamente conflictivo, hostil y de
desinformacion y/o mala informacion, las acciones desarrolladas fueron impulsadas por
la sociedad organizada en movimientos sociales, tales como sindicatos, grupos sociales,
organizaciones no gubernamentales, organizaciones culturales, cooperativismo de
vivienda, de consumo y parroquias catdlicas e iglesias evangélicas, como la iglesia

metodista, entre otras. Una de las formas en las que circulaba la escasa informacion era a
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través del “boca a boca”. Surgieron acciones solidarias, también de manera silenciosa y
lenta. En este nuevo contexto de comunicacion, las cinco Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs) encontraron una manera de expresarse y apoyar a quienes lo necesitaban. Una de
las primeras formas, que ya era una costumbre, fue la reunién comunitaria, que
inicialmente cada quince dias y luego semanalmente.

En estas reuniones, la mayoria de las CEBs reflexionaban sobre la realidad
utilizando el método de revision de vida.

Boff (1986, p. 26) expresa al respecto:

La Teologia de la Liberacion arranca de esa praxis liberadora. Y en funcion de la eficacia
liberadora se obliga a si misma a analizar la conflictiva realidad social desde la perspectiva
de los pobres. Pero el analisis no es un fin en si mismo, sino que se ordena a la
transformacion de dicha realidad. No basta, por lo tanto, con interpretar mas
adecuadamente la realidad social y, desde dicha interpretacion, hacer una lectura
teologica. [...] El momento decisivo es la accion transformadora (praxis), el compromiso

concreto con los grupos de reflexion-accion.

En esta etapa ya se encuentran funcionando las diez CEBs formadas en
predictadura y dictadura, las que seguian activas en el drea de Santa Gema, y también
abarcaban diversas zonas territoriales. Las cinco comunidades que se estudiaron
comprendieron que los nombres otorgados a sus CEBs representaban algo significativo en
sus vidas en comunidad. La CEB Lucas comenz6 a reunirse en 1979. Los participantes
provenian principalmente de reuniones abiertas de la CEB Juan XXilI, de un grupo de
reflexion del barrio y de grupos de jévenes que acababan de hacer la confirmacion*’. Las
primeras reuniones se realizaron en 1979 y el 18 de mayo de 1980 se llevo a cabo la
presentacion formal de la comunidad Lucas en la parroquia. El nombre est4 referido al
evangelio de Lucas, libro con el que se sentian identificados y que a menudo seleccionan

para reflexionar en sus reuniones.

La investigadora pregunta: ;Al inicio de la década de los ochenta, se veia en el barrio
algln tipo de movilizacion?:
Stella responde:

“El ochenta fue dificil, si bien fue el afio donde se empez6 a mover todo, yo no conocia,

40 e
Es uno de los tres sacramentos de iniciacidn cristiana.
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no veia en el barrio una gran movilizacion, [...] recién por ese afio uno empezo6 a hablar
mas, con mas gente, con algunos vecinos, el cuidado con quien uno hablaba estaba muy
presente. En esa época, gente del comité de base, por ejemplo, no tenia donde reunirse...y
si, las reuniones se hacian acd, en la parroquia.

Aca mucha gente compartié con Angelelli, el obispo que mataron en Argentina. Las
monjas azules tenian casa all4*!* Federico también lo conocia, entonces Angelelli tenia
mucha presencia. El hablaba de la panza verde, el significado provenia de la practica
cotidiana de haber tenido que tomar mucho mate con la gente para poder entenderlo y la
frase uno vive en el pueblo y el otro en el evangelio, entonces esas frases eran como

constantemente repetidas para recordar. (Entrevista N.° 5)

Los representantes de la CEB Esperanza, participantes de la CEB German en un

principio, se enfrentan al dilema de que eran muchos participantes y se hacia necesaria

la creacion de una nueva CEB. La caracteristica de esta comunidad es la de provenir

de la CEB Juan xxiil. En la medida en que ya estaba conformada por un grupo

numeroso, fueron invitados a fundar con nuevas personas, una nueva comunidad de

base. Los fundadores de la CEB Esperanza contaban con la experiencia de la Accion

Catolica y con una militancia cristiana y social en otra parroquia de otro barrio de

Montevideo. En 1980, iniciaron una tarea social relacionada con la reapertura del teatro

de verano para actividades de carnaval, aprovechando una infraestructura de teatro y

plaza que ya habia sido usada con ese fin.

La gente se interesaba, apoyaba, ademas de ir al carnaval, y aparecia mas gente y les
teniamos que decir: jno mas! Somos mas gente trabajando que viendo el espectaculo. La
verdad es que en ese sentido la gente siempre apoyaba. (entrevista N° 3)

La participacion en actividades sociales que no implican riesgo de ser confundidas

con acciones politicas incentivd a las personas del barrio a involucrarse en acciones

comunitarias, como la creacion de una comision vecinal.

Pasada la etapa comisarial y fundacional, persisten las consecuencias de la gran

represion vivida, y atn en la ultima etapa, se sigue manifestando ese clima. (entrevista N.°

Diocesis de La Rioja, provincia argentina.
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Los integrantes de la CEB Betania expresan:

Realizamos una tarea con jovenes a quienes preparabamos para la accidn social, y a partir
de ese desafio se abrid un campo enorme de desafios y de cuestionamientos. Eran los
ochenta, ochenta y uno y nos pidieron desde la parroquia que no trabajdramos mas en
actividades en las que se podia complicar para nosotros en tanto régimen militar. Nos
expresamos con dolor y bronca, més adelante, mirando para atras nos dimos cuenta que
nos estaban cuidando para que no terminaramos presos. Una de las integrantes estuvo tres
meses desaparecida y aparecido en el Hospital Militar por la fuerte tortura recibida.

(entrevista N.° 8)

La protesta colectiva en la transicion hacia la democracia fue uno de los hechos
mas importantes para la salida democratica en Uruguay. Para describir esta parte de la
historia de nuestros pueblos, es fundamental identificar diversas variables que no solo
forman parte de la estructura global, como la delimitacion de periodos y espacios, sino
que también incluyen las relaciones intersubjetivas y las experiencias en tiempo y espacio
de los propios actores y los grupos que conforman. En este sentido, se cuenta con las
experiencias narradas por parte de los integrantes de las comunidades, sus familias, los
vecinos, y la sociedad uruguaya en general. El nivel de cohesion que mantenian respondia
a un ritmo determinado por sus acontecimientos personales, los problemas sociales, y las
propias aspiraciones personales y grupales, asi como también a las urgencias y a las
demoras.

Los acontecimientos relatados y la manera en que cada integrante actualiza y
revive el pasado en el presente le otorgan un significado autobiografico a sus acciones y
a lo que cada uno piensa y dice en el relato. A partir de esto, se convierten en claves para

analizar y comprender el significado de algunas categorias que destacan sobre otras.

Desde la investigacion se pregunta ;Cudles son las caracteristicas que los describen y
cuales los diferencian?; afirma Federico:

Yo sentia que la iglesia no era un fin en si misma, sino que la iglesia tenia que tener otra
vertiente, entonces la gente del barrio, [...] la comunidad de Jesus tenia que ser metida en
la casa de los vecinos, metida en la problematica de los vecinos y desde alli ser fermental,

que era un poco la idea del CV II. (entrevista N.° 4)
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Las CEBs comenzaron a influir en el barrio, abriendo las puertas de la parroquia y
ofreciendo diversas oportunidades a las personas, oportunidades que no encontraban en
otros lugares. En su mayoria, las CEB estaban conformadas por familias que mantenian
una relacion fluida entre si. Algunos nifios y adolescentes participaban activamente en la
vida de la CEB, mientras otros lo hacian indirectamente, en actividades puntuales. No
obstante, algunos se sentian motivados a participar en reivindicaciones tales como
caceroleos y movilizaciones en los liceos, reflejando lo que veian y escuchaban en las
CEB:s.

A partir del afio 1980 se inicia en nuestro pais la etapa de la reapertura democratica.
Una de las motivaciones centrales para el trabajo conjunto que tuvieron fue el plebiscito
de 1980, tanto en su etapa previa y luego de los resultados favorables para el pueblo
uruguayo.

Las CEBs inician su vinculo con SERPAJ en 1981. Fue la primera organizacion
en defensa de los derechos humanos en Uruguay, luego llegaron otras, y se origin6 a partir
de la coordinacion con SERPAJ de Argentina. Contribuye, junto con otras organizaciones
de defensa de los derechos humanos, al esclarecimiento de las violaciones de los derechos
humanos durante el periodo de la dictadura civico-militar en particular. EI SERPAJ en
Uruguay se conform6 de manera ecuménica, surge a partir de la iniciativa del sacerdote
jesuita Luis Pérez Aguirre “Perico”, que contd con el apoyo de Adolfo Pérez Esquivel*?
ademads de otras personas, como los sacerdotes Jorge Osorio, Juan José Mosca, y otras
personas sin afiliacion religiosa. Aunque se transita la etapa que desemboca en la
democracia, ain contintian las persecuciones, las detenciones y desapariciones de
personas. Entre otros vinculos, M." Josefina, abogada integrante de la CEB German,
participd en todo ese periodo activamente de manera profesional a nivel juridico y en
forma personal como ayunante. Las CEBs estuvieron apoyando las iniciativas de su
compaiiera, quien ademas particip6 de la comision de ciudadanos por el voto en blanco,
época en la que es detenida. Las CEBs acompanaron los dias que transcurrieron en el
ayuno que realizo SERPAJ, en la vereda, orando y manteniendo su presencia.

Segun el relato de Julia:

El tltimo dia nos atraparon en un operativo. Nunca habia visto algo similar ni habia estado

42Activista, profesor, escultor y pintor. Recibio6 el premio Nobel de la Paz en 1980.
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9943:

en una situacion asi. Nos taparon, vinieron con las “chanchitas”*incluso con 6mnibus

militares, y cerraron el lugar frente a la academia. De pronto unos diez soldados cubrian
un area, nos empujaban contra la pared y vigilaban que mantuviéramos las manos arriba.
Yo me moria de miedo pensando que podia tener en los bolsillos. Realmente creia que
habia llegado el momento que tantas personas habian vivido. Pero no fue asi. Después nos

soltaron, pero nos llevaron al edificio de bomberos, un lugar enorme. (entrevista N° 7)

En una carta de octubre de 1982, Josefina relata su experiencia de privacion de
libertad:

Hoy les escribo a todos a la vez porque quiero compartir la experiencia pascual vivida en
estos dias. No sé si todos sabran que por integrar publicamente la Comision Nacional de
Ciudadanos por el Voto en Blanco*fui detenida junto con los demas miembros de esta.
Permanecimos incomunicados, fuimos sometidos a diversos y largos interrogatorios
conducidos por error a la Justicia Militar y luego puestos en libertad por la Justicia
ordinaria. (carta de Josefina Pla).

El triunfo del “No” en 1980 obligd al régimen militar a llamar a elecciones y
preparar la vuelta a la democracia. Habia partidos que estaban habilitados y otros
proscritos. Por ejemplo, el General Seregni estaba preso y apoyd la opcidon del voto en
blanco.

El pueblo uruguayo empieza a manifestarse mas y mediante expresiones
contundentes. En el afio 1980 se plebiscita el proyecto de reforma de la constitucion, con
dos papeletas, una de apoyo a la reforma y otra en contra de la reforma, triunfa el “No”
por un 56%.

En el afio 1982 se dan las elecciones internas, y se plantea que este proyecto no
abre caminos a la democracia ni inicia un proceso de transicion, tampoco consagra la
separacion de poderes y provoca la institucionalizacion de las Fuerzas Armadas. La opcion
de protesta era el voto. En julio de 1983 se dio, en una manifestacion estudiantil, una fuerte
represion por parte del gobierno dictatorial. Fue en esa instancia que el SERPAJ tom¢ la

decision de organizar una protesta a través de un ayuno, y estuvo encabezado por los

43 Nombre que se les daba a camionetas usadas por los militares para detener personas que se encontraban
en manifestaciones.

44 Se conformo una comision en la que participaron Ma. Josefina Pla, Oscar Bottinelli y Francisco Ottonelli y Carlos
Sanmarco.
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sacerdotes catolicos Luis Pérez Aguirre y Jorge Osorio, y del pastor metodista Ademar
Olivera, quien ademas estuvo preso y bajo régimen de libertad vigilada en Uruguay desde
1972 durante once afios.

El 1° de mayo de 1983, Dia Internacional de los Trabajadores, las autoridades
prohibieron las manifestaciones callejeras. En respuesta, se llevaron a cabo liturgias
religiosas abiertas, que reunieron a cristianos y no cristianos en un gesto de unidad y de
resistencia simbdlica. Si bien varias organizaciones se movilizaron, sin duda la mas
trascendente fue el ayuno de SERPAJ en 1983. El ayuno marc6 para el pais, para el
colectivo de organizaciones en defensa de los derechos humanos y para las CEBs de Santa
Gema en particular, un impulso decisivo para acompafiar las formas de resistencia
pacifica. Esta protesta que inici6 este movimiento tuvo como objetivo lograr amnistia
general e irrestricta, en el campo politico, libertad para los presos politicos, regreso de los
exiliados, restitucion del trabajo a los despedidos por su filiacion politica. Las jornadas de
ayuno con SERPAJ se dieron desde el 11 de agosto hasta el 25 de agosto en la Academia
Cristo Rey, local cedido por las Hermanas Misioneras Cruzadas en el barrio Pérez
Castellanos. En relacion con estos aspectos de la memoria etc., se encuentra lo planteado
por Jelin (2020, p. 515):

Cuando hoy hablamos de memoria, estamos hablando de memoria del sufrimiento, de la
dictadura, de las violaciones a los derechos humanos, de la criminalidad del régimen, y
las memorias que se rescatan y que los actores reivindican son memorias de esas
situaciones limite.

Stella narra que sus recuerdos se anclan en los momentos mas intensos y
significativos, como el acto del 1° de mayo de 1983. Aunque estaba prohibido y reinaba
la incertidumbre sobre lo que podia ocurrir, se decidid participar igual. Desde las
parroquias y comunidades, caminaron desde el barrio hasta el Palacio Legislativo, donde
se encontraron con los jovenes de la JOC. Todo el trayecto fue un gesto silencioso de
compromiso y esperanza.

Segun las entrevistas, la resistencia estaba estrechamente ligada a la confianza en
si mismos, en su grupo y en la comunidad, recursos con el que contaban las CEBs.
Ademas, la certeza en que la situacion no cambiaria a menos que ellos mismos se
propusieran revertirla, aspecto que fue fundamental.

En esta etapa, se vislumbra la salida democratica, marcada por una nueva

incertidumbre. Se acumulan experiencias de sufrimiento, pérdidas de familiares, vecinos
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desaparecidos, y la desaparicion de referencias cotidianas, equilibrio econdmico, politico,
social, cultural.
Los integrantes de la CEB Esperanza reflexionan:

Estabamos regalados, y la comunidad era como un sosiego digamos, esperabamos la
reunion de comunidad porque no se podia ir a ningtn lado, no podias salir. Entonces, ver
a otra gente, conocida de tantos afios, sirvi6 para encontrarse. Aunque teniamos miedo de
que aparecieran los milicos, no éramos libres de hacer lo que quisiéramos, no, pero las
CEBs sirvieron para pasar esa época brava. (Entrevista No 3)

La sensacion de vulnerabilidad va adquiriendo diferentes formas en el correr de
toda la etapa dictatorial, el miedo a hablar, a reunirse, a manifestarse en un lugar publico,
hay conciencia del peligro. El miedo era superado a través de multiples formas de
expresarse, sin embargo, también se podia suponer la presencia de gente que no era de la
comunidad parroquial ni del barrio. Expresa Roque:

Nosotros teniamos un poco de miedo de las reuniones, nos estabamos exponiendo a
bastantes cosas, y lo vemos después de tantos anos. Yo tuve muchos amigos que
desaparecieron y hasta yo tuve que desaparecer algunos dias, porque era sindicalista.
fbamos a la huelga general todos los dias, a la puerta del taller, pero no entrabamos, y un
dia me quedé en casa. Ese dia se llevaron a todos los sindicalistas menos a mi. Cuando
fui, iba llegando a dos cuadras del taller, me para un amigo y me dice: “no vayas para alla,
se los llevaron a todos. Trata de irte de tu casa porque en cualquier momento te vienen a
buscar, porque el patrén les dio la direccion de todos™. Y yo era sindicalista delegado de
toda la zona 10, tuve suerte. Pero no nos dimos cuenta del peligro que corriamos.

(Entrevista N° 3)

En junio de 1984, el preso politico Adolfo Wasem Alaniz inicia una huelga de
hambre, pedia amnistia para todos los presos politicos y que les permitieran a los exiliados
regresar al pais. Como forma de apoyar la huelga de hambre se convoco a la realizacion
de un ayuno solidario del que participaron 21 personas de diversas organizaciones sociales
y partidos politicos. Instancia en la que ayunaron 6 mujeres, entre ellas Josefina, como

representante del Frente Amplio, pero fundamentalmente, como integrante de la CEB
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German. (La Diaria, 2023). Luego de la vuelta a la democracia (1985), se conocié que
personal de inteligencia concurria a las misas y cultos haciéndose pasar por fieles. Los
teléfonos de la parroquia y de otras personas estaban intervenidos. Las citaciones para
interrogatorios hacen que en esta ultima etapa los uruguayos, y en este caso las iglesias,
se atrevieran a dar pasos mas grandes, mas audaces. En torno a estos aspectos ain quedan
muchas interrogantes que pueden desembocar en futuras investigaciones especificas sobre
estos aspectos. Se debe hablar en esta etapa de la resistencia cultural, que tiene una carga
simbolica fuerte ya que representaba la lucha por la dignidad y la justicia en un contexto
de represion y miedo. Aunque es un tema que puede prestarse a la ambigiiedad, los
investigadores debaten sobre la agrupacion de fenomenos de resistencia a nivel cultural,
separandolos de otros colectivos. Marchesi (2009, p. 325) destaca esta perspectiva.

Indudablemente las dimensiones de la destruccion de variados proyectos culturales por
parte de la dictadura habian sido dramaticas. Pero la denuncia de la destruccion parecia
cancelar la pregunta: ;qué puso la dictadura en su lugar?

Algunos historiadores e investigadores defienden la idea de no dividir la
resistencia en general y los gestos de resistencia. En el caso de las CEBs la resistencia
implicaba no s6lo la oposicion al régimen autoritario, sino también la construccion de una
comunidad solidaria y la defensa de valores y derechos fundamentales. Teresa, de la CEB
Betania, encuentra la manera, a través de la escritura de poesia, de transitar la espera, estos
son algunos fragmentos de su libro de poemas:

Espero que mas alla de la realidad opaca
alli en lo cotidiano la esperanza renazca,
cuando mis hermanos suelten las amarras que los atan
y dejando atras dolores, luchen por sus esperanzas [...]

Desde lo implicito de este verso se manifiestan las relaciones de contradiccion,
cooperacion y complementariedad. Frente a la realidad que describe como opaca, oscura
emerge el dolor, la opresion y desde ahi se deja ver la esperanza en desanudar las ataduras.
No lo puede hacer sola, sino con otros y solo de una manera, a través de hacer visible lo
que no se ve, lo que permanece oculto. A través del arte y la cultura, en las prosas se
pueden percibir determinados simbolos como forma de comunicar un mensaje hacia otros.
Hay en este simbolismo una consecuencia del control y la censura que ejercia el Estado,

que genera un rol ambivalente desde el lenguaje, entre lo que no se dice pero que
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permanece subyacente, cuidandose de la censura. En este sentido escribe la autora:

Como la tierra recibe al sol y a la lluvia mansa

y transforma la semilla germinando la esperanza
porque solo asi hermanos hemos de tener patria,
si codo a codo hacemos que florezca la esperanza.

Esta prosa compara la tierra con la capacidad de recibir y transformar la esperanza,
que se nombra en forma recurrente. La idea central es que solo a través de la colaboracion
y el esfuerzo conjunto se puede hacer florecer la esperanza. De esta manera se puede
afirmar que existen estudios sobre la cultura y la dictadura, como lo hace en Uruguay el
historiador Aldo Marchesi (2009), con sus trabajos sobre la politica audiovisual de la
dictadura. Afirma el historiador: “La oleada represiva del periodo 1973-1975 gener6 una
suerte de vacio en la produccion artistica e intelectual que apagd la mayoria de las
expresiones culturales hasta el afio 1977”. Al respecto se puede decir que ese periodo se
denominé con la metafora del apagdn cultural.

Con respecto al periodismo de izquierda y las CEBs, se destaca el comentario de
Tato, integrante de la CEB Betania:

Estdbamos en reunién con German Araujo* hablando del voto en blanco y nos cae la
policia [...] habian rodeado la manzana, sabian todo lo que estdbamos haciendo desde
hacia tres horas atras. Y bueno ;no?, fue bastante duro, nos ficharon a todos y aquellos
que no responden a ninguna iglesia, se “hicieron catélicos.” Les preguntaban ;de donde
sos? Y responden; de la parroquia Santa Gema. (entrevista N° 8)

Esta era una practica comun en aquellos tiempos, muchas personas no eran
cristianos, y pertenecian a grupos o movimientos prohibidos por la dictadura, responden
a las autoridades militares sobre su integracion a la parroquia como un seguro que los
ampara, aunque fuera circunstancial.

En cuanto a los sindicatos relata Myrian:

Acé hubo ollas populares que eran coordinadas por un funcionario de la Fabrica uruguaya
de neumaticos sociedad anonima (FUNSA), que también era delegado sindical, era de la

comunidad, fallecido hace mucho. Pocho Riera, realmente habria que nombrarlo porque

43 Periodista y politico uruguayo de izquierda. Director de CX 30 La Radio.

81



realmente es un testigo, ¢l también por ejemplo en la comunidad representaba la parte
sindical. En la ensefianza secundaria, en épocas de liceo los chiquilines no podian hablar,
hacer un comentario a no ser dentro de la familia, te cuidabas con quien hablar. (entrevista
Ne 2)

Entre el 75 y el 80 fueron los momentos de mayor participacion, por la fuerte represion
que habia. Después fue cuando vino la democracia que la gente tuvo otras posibilidades y
otros d&mbitos del Estado. Y nos encontramos con la sorpresa de un sefior que vino y nos
pinto la casa, nos cortaba el pasto, que es un milico que esta preso hoy en dia juzgado por
Italia, vivia aca a la vuelta en Marcos Salcedo. Se levanto su casita, era milico torturador,
pero se mostraba de lo mas dulce, bonachon.

El pastor metodista, Ademar Olivera, uno de los tres ayunantes de SERPAJ,
encuentra la manera de romper el silencio y destaca las diferentes experiencias, la
existencia de otras historias, que contribuyan a la reconstruccion de lo esencial. Se enfatiza
la importancia de entrelazar otras historias de vida, valiosas. Asi es como se descubre la
solidaridad y la vida en comunidad, y subraya que es la conexion y el apoyo mutuo donde
reside la verdadera esencia de la humanidad.

Olivera (2009) aporta:

Ojala que las palabras que escribimos tengan mas valor que nuestro silencio, que mas alla
de lo anecdotico estén sefialando cosas esenciales. Que estos retazos de vida compartidos
se hilvanen con otras historias diversas, pero igualmente ricas en contenido, en entrega,
en sacrificio. Porque es justamente ahi donde descubrimos el niicleo de lo humano: la vida
compartida y solidaria (p. 126)

De igual forma, una integrante de la CEB German escribe la historia de esa
comunidad y entre todos sus compaiieros de la comunidad, logran realizar una
encuadernaciéon con escritos, dibujos de nifios, fotos, audiovisuales y cartas, para
compartir la experiencia de su detencion.

Otras cartas escribieron quienes no se encuentran en el pais y que formaron parte
de los grupos, y contaron vivencias del ayuno con otras veinte personas en julio de 1984.

Cada sector ya habia hecho publica su posicion sobre el tema, pero se requeria este acto

de protesta que denunciara radicalmente la injusticia de presos, exiliados, desaparecidos
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y se solidarizara con los que sufren.

Durante el transcurso de las entrevistas, se hace mencion al homenaje que la Junta
Departamental de Montevideo rindié a Federico. Se destacan algunos de los fragmentos
mas significativos del Acta en la que se declara ciudadano ilustre al sacerdote y toma la

palabra un edil:

Hubo un momento en que el terror era tal que practicamente no habia amparo,
particularmente para la gente que tenia responsabilidades sindicales, [...] de los comités
de base. [...] Teniamos siete dirigentes curtidoras que necesitaban un amparo [...] cae la
noche podiamos ir y estar en la iglesia bajo su proteccion, [...] rompiendo el cerco, saliendo
del cerco, para seguir la resistencia con la huelga.

No era casualidad que Monsefior Parteli fuera el obispo de la ciudad de Montevideo,

[...] tenia tradiciones democraticas, muy profundas.

Las iglesias madres que estaban en la zona de la huelga general de Marofias, en las que
nos toco participar y vivir y a su vez, a la orientacion progresista de una Iglesia que no ha
renegado de la prédica de Cristo de unirse a los desamparados.

Posteriormente al anterior reconocimiento, también se le realiza un homenaje,
desde la Federacién de Viviendas por Ayuda Mutua (FUCVAM), pero se carece del

registro.

3.4. La formacion como medio para fortalecerse

El enfoque de educacion popular desde las CEBs parte desde las personas, con el
uso del didlogo y los procesos participativos. La influencia de Freire estd presente, en
cuanto a la formaciodn e intercambios que se han dado con el sacerdote José Marins. En
este contexto, Freire plantea que la pedagogia debe servir como herramienta para liberar
a los oprimidos, al abordar la explotacion econdémica y politica. Ademads, reconoce que no
solo los trabajadores, sino también la clase media, experimentan dominacién econdmica,
cultural y politica. Desde la practica de los propios participantes, se construye conciencia,
protagonismo social y politico, y se fomenta una ciudadania critica. Freire (1969, p. 26)
destaca la importancia de la pedagogia y el rol fundamental de la concientizacion. ;Quién
mejor que los oprimidos se encontrard preparado para entender el significado terrible de

una sociedad opresora? [...] ;Quién mds que ellos para ir comprendiendo la necesidad de
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la liberacion? A través de la formacion y reflexion, se crean las condiciones para que las
personas se reconozcan como sujetos de su propio destino historico. Cruz senala:

La educacidn liberadora necesita buscar permanentemente la libertad y la responsabilidad,
llevar a la praxis, es decir, la accion y la reflexion, ya que es la base fundamental de una
practica educativa problematizadora y liberadora, a partir de la lectura del mundo [...]

reconocer que, como seres condicionados, somos seres en constante formacion. (2020, p.

200)

La comunidad Juan XXIII, en su busqueda liberadora, y en camino de desarrollo.
entra en contacto con un equipo de misioneros brasilefios compuesto por el sacerdote José
Marins*® y la religiosa y profesora Teolides Trevisan*’

Marins realizé estudios en la Universidad Gregoriana de Roma lo que le permitio
entender la forma de ser Iglesia nacida del Vaticano I1. Inici6 su proceso en Brasil, con las
primeras comunidades de base, en plena dictadura militar, y ya estaba trabajando con el
obispo Helder Camara. Trevisan era religiosa y profesora, ambos estaban comprometidos
desde hacia varios afios con el asesoramiento y la formacion de las CEBs de América
Latina. Tras algunas coordinaciones, comienzan a impartir cursos en 1973. El sacerdote
José Marins extiende la formacion con su equipo, en 1975 y 1976 a la vez que realizan
visitas y brindan charlas informales. La CEB Betania resurge en 1980, Alma y Tato relatan
aspectos de su formacion:

Nosotros tuvimos seminarios con Marins, realmente fue una experiencia impresionante,
como nos marco. Como bajar todo lo que estaba viviendo en América Latina y lo que estas
viviendo vos [...], como fue aterrizando al esquema de las CEB, inserta en el pueblo, con
sus fortalezas en la gente, las caracteristicas que tenian las CEB de otros paises. La
metodologia era impecable, Marins todo te lo hacia y lo decia en base a cuentos y a juegos.
[...] Se recorria toda América Latina.

En Marins y Trevisan (1975, p. 15-16), se detallan las tematicas que se abordaban,
y tal como afirma Myrian, la metodologia se basa en dindmicas de grupo. El

procedimiento para el estudio y elaboracion de temas consistia en:

46 Teodlogo brasilefio, uno de los fundadores de las comunidades eclesiales de base y asesor continental
desde hace 50 afos.

47 Religiosa miembro de la Hermanas del Inmaculado Corazon de Maria, brasilefia.
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Se comienza provocando una lluvia de ideas de los participantes del grupo de trabajo
orientadas a lo operacional-pastoral, indicadora de rumbos mas que de tareas inmediatas
[...]. Dando fundamentacion teologica, sicologica, etc. de lo que se dice. Sintesis

jerarquizada de lo que se dijo, [...] y plenario con reglas de trabajo.

Afirma al respecto Myrian:

Este lugar siempre fue un espacio para encontrarse, acd se hizo la primera reunién
del sindicato de maestros, era una iglesia abierta, en esos momentos tan dificiles.
La gente se fue formando, pero también que este es un barrio muy sencillo, de
gente trabajadora, no hay muchos intelectuales, pero siempre hubo la intencion
de formarnos. Vino Marins muchas veces, después teniamos retiros anuales,
encuentros de formacién siempre, éramos todos matrimonios de un promedio de
30 afios. (Entrevista N° 2)

Las necesidades de cada uno se ponian en comun. A veces coincidian y otras no,
pero sentian que entre todos las podian cubrir mediante los espacios de reunion, el tratar
temas de actualidad, capacitarse y compartir experiencias con otras CEBs de América
Latina. La formacién continua era una motivacion para su desarrollo. Ademas, la
presencia de la religiosa Teolide Trevisan*®, quien formaba equipo con José Marins, era
admirada. Las mujeres de las comunidades la veian como una referencia fuerte del género
femenino.

Afirma Alma:

A mi lo que mas me marc6 de Marins fue el entrar en contacto con miles de CEBs que ¢l
visitd a lo largo de toda su recorrida, de toda su caminada, para mi es un profeta de todas
las CEBs. Creo que, en América Latina, de México a Argentina, no le quedd pais al que
Marins no haya estado en contacto, en relacion intima y después no haya transferido a las

otras comunidades esas experiencias, mas alla de lo teologico[...]. (Entrevista N° 8)

Este tipo de formacion grupal y comunitaria, basada en dinamicas de grupo resulto,

segun todos los entrevistados, ser sumamente eficaz durante esta fase inicial del desarrollo

8 Religiosa de las Hermanas del Inmaculado Corazén de Maria. Profesora, desde 1971 forma, asesora, y desarrolla a
las comunidades eclesiales de base en América Latina, El Caribe y en Europa, Asia, Aftrica.
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de las CEB:s.

3.5. Los roles de los integrantes de las CEBs

Los integrantes de las CEB forman parte de grupos heterogéneos, con
motivaciones claras y definidas, asi como otras subyacentes en cada accion. En el estudio
del lugar que ocupan los integrantes de las CEBs, es importante destacar dos estratos
diferentes segun las posiciones sociales que se ocupan en la estructura y las categorias de
los agentes. También es relevante considerar las relaciones que mantienen con su funcion,
su pertenencia, su origen social y las necesidades del barrio. En cuanto a su pertenencia,
se puede decir que de los integrantes no conformaban una categoria homogénea, siendo
algunos profesionales, como abogadas y trabajadoras sociales, docentes, empleados
publicos, amas de casa, empleadas domésticas, bancarios y trabajadores independientes.

Un hito importante para la CEB Betania fue la vuelta de la hermana Julia a
Montevideo en 1983, tras haberse desarrollado en su rol de monja en Argentina. Esto
implicd contar con un estatus destacado y una forma verticalista de religiosas y sacerdotes
para relacionarse con las personas del barrio. Sin embargo, ella misma relata que al
ingresar a la CEB Betania, tuvo su primer contacto con una realidad diferente, lo que la
llevd a un aprendizaje y un cambio de rumbo.

La primera reunion de la CEB a la que concurro, [...] el tema que habian elegido era sobre
la religiosidad popular, entonces decian las barbaridades uruguayas, todas, y yo, que era
nueva en el grupo, cuando hablaba uno, yo le contestaba. No, pero mira, no te creas, si
vos lo ves bien, por favor asi “tac tac tac”. Hasta que uno de ellos, me dice “para, para,
para un momento, petisa”.

iQue a mi! la hermana azul, de alguna manera, de los 30 afios de Argentina era otra cosa,
vos sabes que me ubicd de un golpe en todo. Yo ahora soy monja realmente como debe
ser, como yo siento que debo ser gracias a Montevideo, gracias a mi cultura que
lentamente la empecé a adquirir, que aca te quieren por lo que sos vos como persona, no
por el rol, para nada por el rol. Ahi empecé a aprender y bueno, se largoé la cosa fuerte.

(Entrevista N°7)

Desde ese momento, Julia afirma que dejo atras la forma en que se relacionaba con

su entorno, desde un lugar de poder, ya que asi era el lugar que las personas también le
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asignaban. Se convirtidé en una integrante mas de la comunidad, con sus caracteristicas y
su oficio, pero desde una relacion de total horizontalidad.

El tema de las posiciones que se ocupan en la escala social se vio en las CEBs y
en el barrio en general, ya que situaciones similares experimentaron otros integrantes,
como por ejemplo el cura parroco que llegd a la parroquia desde una realidad opuesta.
Con pleno conocimiento de esa nueva realidad, el sacerdote, proveniente de una clase alta,
actuaba de una manera en la que reprimia sus propias posturas. Lo describe de la siguiente
manera:

Llegué a Santa Gema en el afio 1970 con un complejo muy grande, y lo vas a entender.
Yo venia de vivir en El Prado, de haber nacido en un castillo. Entonces, venir a la Curva
de Maronas fue una experiencia personal muy especial. Todavia sigo viviendo en el
proceso de conversion [...] Yo les conté que tenia que aprender, que no me habia formado
para ser cura parroco asi que tenia que aprender de ellos. Que era la comunidad viva, yo
llegaba de afuera.

El marido de ella (participante de la CEB Juan XXIII), era un personaje muy especial, un
dia me dijo; ;vos tenés complejo de qué? No tengas complejo porque vos te vas a
establecer en Santa Gema y vas a hacerte querer de acuerdo como seas como cura, no por

el apellido que tengas, porque yo tenia complejo de mi apellido. (entrevista N.°4)

Tanto en la CEB Betania como en la CEB Juan XXIII se observan ejemplos de
desigualdad de oportunidades y posiciones*’. Por un lado, estd la figura del sacerdote,
quien llegd en 1970 desde una realidad diferente. Es una figura prominente que, a partir
de su historia de vida, reconoce las oportunidades y la posicidon que tiene en comparacion
con las personas de la comunidad parroquial y barrial. Sin embargo, su posicion, el
desconocimiento de la realidad del barrio y su juventud le genera inseguridad para ejercer
su tarea como parroco. Ante esta situacion, se ha promovido un didlogo en el que los
integrantes buscan explicitar y redistribuir las relaciones de poder dentro de la comunidad.

Por lo general, los laicos pertenecian a un sector popular que no se diferenciaba mucho de

4 Dubet plantea la igualdad de posiciones como una alternativa a la igualdad de oportunidades. En lugar de
enfocarse exclusivamente en garantizar que todos tengan las mismas oportunidades de ascender en la
estructura social, la igualdad de posiciones se centra en disminuir las desigualdades estructurales en las
condiciones de vida y trabajo entre las diversas posiciones sociales que ocupan los individuos. (2011, pp.
11-12)
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las oportunidades y las posiciones, logrando un nivel de mayor homogeneidad.

Por otro lado, se da el caso de la religiosa, quien, desde una posicion econémica
privilegiada en su infancia y juventud y con el poder que ejercia como monja en Argentina,
experimenta un cambio significativo al integrarse a la CEB Betania. Esto la llevo a tomar
conciencia de que los lugares de poder y saber eran instrumentales y estaban al servicio
del colectivo.

Es fundamental resaltar el cardcter democratizador de las Comunidades Eclesiales
de Base (CEBs) en este contexto. Los roles dentro de los colectivos y las propias CEBs,
podria afirmarse que todas las personas compartian las mismas funciones y tareas y
algunos integrantes ejercian el rol de animador de grupo que la propia CEB elegia. De esta

manera se refleja un proceso de maduracion grupal y colectiva

3.6. El rol de las mujeres

Hay que sefalar un aspecto relevante en este periodo que es el rol de las mujeres
de las CEBs en el proceso de resistencia. Gutiérrez (1975) inicia su obra afirmando: “Este
trabajo intenta una reflexion, a partir del evangelio y de las experiencias de hombres y
mujeres comprometidos con el proceso de liberacion, en este subcontinente de opresion y
despojo que es América Latina”. (p. 15)

A partir de una entrevista que le realiza Elsa Tamez en 1986 a diferentes tedlogos
de la liberacion, entre ellos Gustavo Gutiérrez, retoma un debate referido a que la teologia
de la liberacion no incorpora la problematica de la mujer. Mas alld de que fue criticado
por esa introduccion, Gutiérrez (1975) comenta a la entrevistadora que se le cuestionaba
por parte de algunos allegados el haber puesto “hombres y mujeres” y no haber sintetizado
solo en hombres. Con esto quiere dar a entender la vision que tenia. Por su parte el
sacerdote opina lo siguiente:

Cuando uno habla de opresion de la mujer yo creo que hay que hablar, sobre todo -no
exclusivamente- pero sobre todo de la opresion de la mujer de los ambientes pobres y se
refiere a una frase de su libro “la doblemente marginada y doblemente oprimida”.

(Tamez, 1986, p. 52)

Aunque no se planted especificamente en la tesis, se toma en cuenta ya que surgid
en el trabajo de campo, en todas las entrevistas. Para profundizar un poco en el tema, se
aborda la teologia feminista como una forma de resaltar un tema recurrente que emerge

en cada entrevista, tanto en los relatos como en la interaccion entre hombres y mujeres de
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cada comunidad. En particular, son las integrantes, en su mayoria, quienes reivindican el
rol de las mujeres, ya sea en forma explicita o implicita. Durante los peores momentos de
la dictadura, las mujeres transitaron por caminos alternativos pero fundamentales en la
vida de la comunidad. Su trabajo de promocidn social en los barrios, en las comisiones
escolares, en la asociacion de padres de alumnos de liceo, en las comisiones vecinales y
en la busqueda de soluciones para los problemas de sus familias, la comunidad y la
sociedad, fue esencial. Myrian expresa:

No quiero olvidarme de Teolides, una monja, que formaba equipo con Marins, una mujer

de una dulzura, experiencia de fe, relaciones humanas y en los vinculos para mi como
mujer me marcd de muy joven de una forma impresionante. Digna representante de las
mujeres latinoamericanas con todo lo que tiene del ser mujer, desde el género, de aquellos
afos. De una forma muy distinta a la que es ahora, a lo que se vive como género, como
lucha, pero desde ese lugar de la mujer. Ademas, hay que decir que las ceb la gran mayoria
siempre fueron mujeres

Existen estudios que se enfocan en las tareas de cuidado realizadas por las mujeres,
asi como el trabajo voluntario. Esto implica una movilizacion en temas de cuidado de sus
hijos, de los ancianos y de los enfermos. En la época que estudiamos, la desigualdad estaba
mads acentuada en relacion con los mandatos explicitos e implicitos hacia los hombres y
se veia el aporte de las mujeres casi como un deber de género. Es importante destacar que
estas tareas de cuidado y trabajo voluntario no solo eran esenciales para el bienestar de las
familias y la comunidad, sino que también representaban una forma de resistencia y
solidaridad en tiempos de represion. Las mujeres, a través de su trabajo, no sélo sostenian
la vida cotidiana, sino que también creaban espacios de apoyo mutuo y fortalecian el tejido
social. Este rol, aunque muchas veces invisibilizado, fue crucial para la cohesion y la
resistencia de las comunidades durante los momentos mas dificiles.

Tamayo (1989) retoma una definicion construida por Catharina Halkes, tedloga y
feminista holandesa:

La teologia feminista es una teologia critica de la liberacion que no se basa en la
especificidad de la mujer en cuanto tal, sino en sus experiencias historicas de sufrimiento,
de opresion psiquica y sexual, de infantilizacion e insignificancia estructural derivadas del

sexismo imperante en las Iglesias y en la sociedad. Esta teologia critica estudia la crisis
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de las mujeres también en lo que respecta a la Iglesia, y encuentra en ella una de las causas
de la crisis de la propia Iglesia. Quiere contribuir a la salvacion e integracion de todos los
oprimidos y a la transformacion de las estructuras de la Iglesia y del dominio masculino
mediante un cuidadoso anélisis de la situacion, mediante una praxis constructiva
inspirada en la 'sororidad'(..) (p. 17)

Esta teologia critica examina la crisis de las mujeres dentro de la iglesia y

considera que es una de las causas de la crisis general de la iglesia. Tiene por objetivo

contribuir a la integracion de todos los oprimidos y transformar las estructuras de la iglesia

y el dominio masculino. Promueve a la vez una praxis constructiva basada en la

“sororidad”, es decir, la solidaridad y apoyo mutuo entre mujeres.

Este tema es mencionado en forma recurrente en las entrevistas, y tiene vigencia

en la época estudiada, muy vinculada con la tematica de liberacion. Stella, de la CEB

Lucas, relata de qué forma, a partir de una situacion tragica, se organiza una olla popular:

Una de esas mujeres fue referente de la comunidad, con un vinculo con un asentamiento
que tenia enfrente. Se involucré muchisimo en todo lo que se podia hacer en el barrio, en
el callejon de Oyarbide y Veracierto®®. Ahi mataron a una mujer por violencia doméstica,
su hermana se tuvo que hacer cargo de los chiquitos, se pensé en armar una olla popular,
se dio apoyo escolar, viste cuando se empiezan a hacer actividades, pero te digo, esa era
la presencia de Marilii como nexo entre el barrio y nosotros, la parroquia. La CEB Lucas

estaba totalmente atenta a lo que estaba sucediendo.

Senalan los integrantes de la CEB Juan XXIII :

Parteli venia mucho a la parroquia y de ese grupo hicimos talleres con Spadaccino, no me
acuerdo...hasta me traje un cura de Buenos Aires que estaba especializado en catequesis
familiar; Jordi y Katerin, que vinieron a dar un taller de catequesis familiar. Bueno, varios
curas vinieron, unos eran de moral, otros de sacramentos, también estuvo el que murio

que era ...;como se llamaba? Los nombres me empiezan a patinar. (entrevista N.° 4)

50

Asentamiento precario conocido como El Callejon.
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En este sentido las expresiones de los integrantes de las CEBs denuncian los pocos
cambios que se han dado, luego de las experiencias de las comunidades, y que aun el poder
estd en manos del clero Este recuerdo, con una distancia de cincuenta afios, se interpreta
que fue un indice. Bertaux (1981) senala:

Los indices son aspectos que son reconocidos por los autores de los relatos y el
investigador como hechos que han marcado la experiencia de vida, con respecto a los
cuales se plantean en los analisis interrogantes [...]. Prosigue el punto de inflexion en que
el itinerario biografico de la persona tomd un rumbo distinto o inicié una nueva etapa.

Se toma un eje en el analisis de las entrevistas, con un tema comun: el rol de la
mujer en las CEBs. En torno a sus luchas por la liberacion de determinadas opresiones,
los integrantes de las 5 CEBs afirman lo siguiente:

Hay que decir que la gran mayoria de las CEBs siempre fueron mujeres, habia varones
pero muy sostenida por mujeres, bueno, como sigue siendo la iglesia hasta el dia de hoy
(no? y en el trabajo con los barrios, la mayoria son mujeres.

Fueron muy cuestionadas las CEBs, por parte de Juan Pablo I1. Nosotros éramos el pueblo,
nunca nos habian dado libertad, y de repente te planteas, ;estara bien lo que hacemos? ;no
es pecado esto?

Hay una mentalidad muy especial que es muy dificil de dejar, porque quiera que no
seguimos siendo muy clericalistas.

Y no todo el clero esta de acuerdo con esto. Porque los curas tenemos el poder sacerdotal
y no queremos delegar ese poder. jEs impresionante!

Stella relata:

Mi madre, siempre tuvo ese espacio de militancia en lo social, después ella asume la
coordinacion de la academia en la parroquia, con todo su espacio para la hora del té.
Cortaban lo que estaban haciendo, se tomaban un té y conversaban, entonces ese espacio
de tener las mujeres un lugar cortito para charlar (...), ella se trajo compaiieras del barrio

mujeres vecinas, para que vinieran a dar los cursos. (entrevista N.° 5)

Las Hermanas azules y la CEB Betania comentan.

Nos subieron en la “chanchita” y mi compafiera de comunidad buscé su agenda, se comio
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las hojitas que tenian ntimeros de teléfono peligrosos de mostrar, se los comi6. Y en el
trayecto fue como una comunion porque se compartid; todos empezaron a pedir hojas,

dame a mi, dame y dame y se las tragaron. jImpresionante! (entrevista N° 4)-

Muchas fueron las instancias de lucha contra la opresiéon que se muestra en sus
diferentes formas en la sociedad. Estos fragmentos de las entrevistas intentan mostrar las
distintas maneras que tenian las CEBs de romper cadenas.

En cuanto al rol de las mujeres, su participacion ha sido central, no solo como
integrantes activas de las comunidades, sino también como agentes de cambio en sus
entornos. Han luchado por el reconocimiento de sus derechos, impulsando proyectos que
van mas alla de la iglesia y que impactan en el barrio y la sociedad en su conjunto. Su
liderazgo ha sido clave para cuestionar estructuras patriarcales y abrir caminos hacia una
mayor equidad e inclusion. Profundizar en como las CEBs han transformado vidas y
comunidades permitird visibilizar su legado y reflexionar sobre su relevancia en los

desafios sociales actuales.
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Capitulo 4. Hacia un balance de la experiencia y desafios de las CEBs

en el contexto estudiado

El estudio realizado en torno a las cinco comunidades eclesiales de base abarca un
marco amplio y diverso, que requiere observar tanto los aspectos generales como los
particulares. Este enfoque permite identificar caracteristicas comunes y especificas,
capturando fragmentos de la historia y la experiencia vivida por los integrantes de las
CEBs. A partir de la investigacion, se destacan caracteristicas importantes como el
compromiso personal y social hacia las personas en el contexto de los hechos ocurridos.
Se distingue algo que no es muy comun, que es el esfuerzo por sistematizar las
experiencias mas significativas de sus vidas en comunidad. Este proceso surge de la
escucha, observacion, lectura e interpretacion de los datos producidos por las
comunidades eclesiales de base. Estos temas fueron objeto de debate en la época
delimitada, pero también emergen otras temdticas en el contexto, que fueron seleccionadas

en el andlisis ya que logran interpretarse como elementos implicitos.

4.1. Espacio de reconocimiento y crecimiento

Un primer tema trata sobre las condiciones de pobreza a nivel nacional vy,
especificamente, en el barrio popular, asi como la accion comunitaria para mejorar las
circunstancias de vida. Otra tematica esta relacionada con la perspectiva de la memoria,
por lo que se incluyen los relatos del origen y desarrollo de las CEBs, y la reconstruccion
parcial de la historia reciente del pais y de la vida de las comunidades. Finalmente, se
busca comprender el significado que las CEBs atribuyen a la incidencia de la teologia de
la liberacion o cristianismo de liberacion, en sus acciones y reflexiones con movimientos
de defensa de los derechos humanos en este contexto historico. Ademas, se analiza el
papel que desempefiaron en las circunstancias que enfrentaron y los aspectos
involucrados. A través de estas perspectivas, se busca articular los enfoques de los
tedlogos de la liberacion, la visién desde la teoria social y la perspectiva de los propios
integrantes de las CEBs.

Considerar el lugar, un barrio popular de Montevideo, ubicado en la periferia de
la ciudad, donde viven los integrantes de las CEBs, o el barrio que algunos han elegido,
es determinante para una comprension profunda. Esto no solo implica entender qué es un

barrio, sino también identificar sus caracteristicas, sus necesidades y desafios especificos
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que pueden abordarse e interpretarse en este contexto.

El contexto de necesidad’®! en el cual aparece el barrio como tema dentro del discurso
cientifico e ideologico es el surgimiento del fenémeno urbano como problema matriz, en
el seno de la Revolucion Industrial dentro del sistema capitalista. Si bien lo urbano como
realidad se constituye hace mas de 5.000 afios, como tema-problema se conforma al calor
de las luchas de clases dentro de la ciudad industrial durante el siglo xix. (Gravano, 2005,
p-11)

El barrio adquiere significados diversos y, al sumarle al término "periférico" en el
contexto de la época estudiada, surge el tema de la desigualdad, concepto que ha tenido
diversas interpretaciones a lo largo del tiempo, reflejando la complejidad de la "periferia
dentro de la periferia". Astori y Castagnola (1984) sefialan:

El problema no se termina con la existencia de centros y periferias a nivel internacional
[...]- Por eso dentro de la propia periferia vamos a encontrar un desplazamiento de ese
costo. Una descarga del mismo, algiin &mbito o actividad especifica va a ser el receptaculo
final de ese desplazamiento [...]. De esta manera, si nuestros paises son periféricos, vamos
a encontrar ambitos periféricos dentro de nuestras propias sociedades. Ambitos que estan
soportando todo el peso de la dominacion capitalista. (Astori y Castagnola, 1984, p. 15)

El anélisis debe centrarse en interpretar las formas en que las personas construyen
y entienden su realidad, lo que permite identificar los temas emergentes que surgen de la
investigacion y el andlisis de la vida cotidiana de las personas en ese entramado. Se trata
de conocer donde y por qué se desarrolla la experiencia comunitaria a través de la
interaccion social. Segura (2018, p. 28) afirma:

La identificacion de los «limites del barrio» —tanto en términos sociologicos y politicos
como en términos geograficos y urbanos— supone reconocer que la comprension del barrio
(y de la ciudad) implica realizar el viaje entre el barrio y la ciudad, un viaje de ida y vuelta,
en fin, un viaje en dos direcciones.

Se reconoce que no existen limites cerrados en un espacio geografico, aunque sus

fronteras tampoco son completamente difusas. Mas bien, se trata de espacios construidos

31 Un contexto de necesidad es el conjunto de interrogantes que se plantean en una determinada época y configuran un
area de temas a los cuales trata de abordar la ciencia y/o las ideologias [...] (Gravano, 2005, p. 11).
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en el area barrial que guardan simbolismos y significados de una época determinada, los
cuales unen todos estos elementos y producen un tipo especifico de experiencia social®2.

Para comprender un barrio, es fundamental conocer las caracteristicas de sus
habitantes, sus expectativas y las actividades que desarrollaban. También es importante
identificar sus necesidades, las obras que se llevaron a cabo y aquellas que no se pudieron
concretar. La plaza Ibirapita, también conocida como el lugar en donde esté el teatro de
verano de Flor de Marofias, es un lugar central de la zona, al frente estdn las escuelas
publicas N° 196 y 173, asi como supermercados y otros comercios. En el periodo sefialado,
es la sede de la Comision Vecinal, de Teatro y Plaza Flor de Marofias, y en una parte del
predio se encuentra la cancha de baby futbol “Flor de Marofias”.

La pertenencia socio-territorial refleja la identidad y el sentido de comunidad que
los residentes sienten hacia su barrio. En particular se habla de un barrio que frente a las
necesidades y adversidades apelo a la solidaridad y al trabajo conjunto, movilizado por
temas propios, entre ellos la fundacion en la plaza central, del teatro de verano en el afio
1950, lugar en donde se festejaba el carnaval y durante el afio era un espacio para otros
eventos; recreacion y educacion fisica, como por ejemplo para los escolares.

Entre 1971 a 1982, algunas CEBs ya estaban consolidadas en su tarea, mientras
otras se encontraban en pleno desarrollo y formacion. En uno de los boletines de las CEBs
se sistematizo y defini6 la situacion en la que vivian los pobladores:

El empobrecimiento es generalizado y va creciendo, se nota un deterioro en la calidad de
vida de los vecinos en sus necesidades basicas, hay violencia, desesperanza, pérdida de
valores, aparicion de sectas que brindan una respuesta facil. En el caso de los jovenes
como sector especialmente marginado, nos convoca a participar con ellos y por sus

necesidades (Comunidades Eclesiales de Base, 1990, p. 10).

El caso de Flor de Maronas ejemplifica estas experiencias y la vida de quienes
vieron el deterioro y el aumento de la pobreza en sus diversas dimensiones. En las décadas
de los cincuenta y sesenta, este barrio tenia una poblacion con fuentes laborales estables,
que podia construir o comprar viviendas, disponia de espacios verdes para el
esparcimiento y contaba con servicios basicos para la vida cotidiana, pero esta realidad

fue cambiando. Las familias comenzaron a experimentar un empobrecimiento constante

32 Véase mapa en Anexo 1.
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y un deterioro en su calidad de vida. Los espacios verdes se convirtieron en terrenos
baldios, que luego fueron ocupados por familias desempleadas, transforméndose en
asentamientos precarios o irregulares. Desde sus inicios, las Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs) han representado una opcion por los pobres y una lucha constante contra las
causas de los sufrimientos injustos.

La opcion preferencial por los pobres surgido en América Latina y debe ser
entendida desde su contexto global y va més all4 de lo pastoral, se trata de trabajar por la
justicia social y la equidad, buscando cambiar las estructuras que perpetuan la pobreza y
la desigualdad:

El pobre, con sus carencias y sus riquezas, hizo irrupcion en mi vida. Un pueblo que sufre
una situacion de injusticia y explotacion y que es al mismo tiempo profundamente
creyente. El trabajo con lo que podemos llamar comunidades eclesiales de base, expresion
de la entrada del pueblo pobre en la Iglesia, me puso en relaciéon con un mundo en el que,
a pesar de que tenia mucho de reencuentro con mis propias raices, siento que apenas
empiezo a dar los primeros pasos. (Gutiérrez, 2003 como se cité en Pinzon y Acero

2016, p. 3)

La opcidn por los pobres implica una solidaridad profunda y un compromiso con
la lucha por la justicia y los derechos humanos. Por su parte, Boff (1984, p. 53) considera
que la palabra “pobre” contiene un sentido histdrico y real. “Asi pues, la opcion de la
Iglesia por los pobres significa una opcion por los que han sido injustamente hecho pobres,
es decir, empobrecidos”. En este sentido, a través de los regimenes que implementaron la
Doctrina de la “Seguridad Nacional”, y se ha violado el derecho a la vida, la salud, el
trabajo, la vivienda, la educacion, por lo que la Iglesia, a través de esta opcion debid dar
prioridad a los derechos humanos. A lo largo de la historia, los pobres han demostrado ser
sujetos capaces de levantarse, luchar, vivir y transformar sus realidades. Hinkelammert
(2006) plantea que primero aparece la opcion por el pobre, sefialando que esto no implica
de ningin modo reivindicar la pobreza como un estado de plenitud. La ciencia social de
América Latina desarrollé conceptos teodricos para explicar la situacion de exclusion
social, masa marginal, informalidad, y segregacion urbana. A partir de datos de las
Naciones Unidas, es que se relaciona el desarrollo social con el desarrollo econdmico, ya
que previo a la década de los sesenta no se tomaba en cuenta esta conexion. Es importante,

como sefiala Stickel (2010, p. 126) en su resefia de “El sujeto y la Ley” de Hinkelamert
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“Es tiempo ya de terminar con esquemas de enemigos y amigos, para enfatizar mas en el
mundo de acuerdo con el pensar como sujeto en el sentido de la intersubjetividad y
reconocimiento mutuo.”

Segun Zibechi (2003, pp. 185-186):

Hacia fines de los setenta fueron ganando fuerza otras lineas de accion que reflejaban los
profundos cambios introducidos por el neoliberalismo en la vida cotidiana de los sectores
populares. [...] buena parte de estas caracteristicas comunes derivan de la territorializacion
de los movimientos, o sea de su arraigo en espacios fisicos recuperados o conquistados a
través de largas luchas, abiertas o subterraneas.

Las acciones colectivas y los procesos de ayuda mutua estan impregnados de un
sentido de identidad, pertenencia y la esperanza de mejorar las condiciones de vida. Estos
movimientos se desarrollan en diversos lugares y regiones, y responden a las necesidades
del colectivo popular. Las motivaciones para unirse a estos proyectos incluyen objetivos
y necesidades comunes, como, por ejemplo, temas de prevencion, asistencia primaria y
salud comunitaria, vivienda digna mediante la autoconstruccion. La alimentacion puede
ser a través de cooperativas de consumo o de ollas populares. Se manifiestan, en el periodo
estudiado, en épocas de incertidumbre y resistencia. Estas acciones pueden ser grupales a
nivel local, regional o departamental, a través de grupos heterogéneos, como lo son las
comunidades eclesiales de base estudiadas. Es importante aclarar que no es su objetivo
transformarse en movimientos sociales mas estructurados de alcance nacional.

Mas adelante las CEBs de Flor de Marofias realizan un plenario en el que
esquematizan una descripcion y analisis de las acciones y logros desde su inicio hasta el
afio 1990, plantean como elementos de evaluacion:

Ruptura con un estilo de iglesia preconciliar, dignificacion del pobre como protagonista.

Insercion en la comunidad y promocion de la organizacion de la gente para que luche por

sus derechos. Frente a la politica liberal del gobierno, compromiso por y desde los pobres.

Participacion en organismos barriales, participacion en comisiones barriales, apoyo social

a nivel de la creacion de guarderias, policlinicas, cooperativas, asistencia a los enfermos.

Dignificacion de la mujer, alfabetizacion, coordinacion con otras comunidades.

(Comunidades Eclesiales de Base, 1990, p. 35).

Se destaca la forma en la que las CEBs se relacionan con la comunidad, enfocados
en la transicion hacia una iglesia mas abierta y comprometida con las realidades sociales

y econdmicas de su entorno. La dignificacion del pobre como protagonista, la insercion

97



en la comunidad para organizarse y luchar por sus derechos, y la dignificacion de la mujer
para promover la igualdad de género, son aspectos clave. Ademas, el fortalecimiento de
redes de apoyo permite compartir recursos y estrategias, potenciando asi el impacto
positivo en la comunidad.

En el estudio de las CEBs surge la necesidad de establecer un corte historico del
recorrido. Por un lado, el periodo més represivo, en el cual la iglesia funcion6 como un
espacio de libertad para el movimiento popular y para segmentos progresistas de la
sociedad civil que, cercenados en sus canales competentes, en ella se hicieron presentes y
se pudieron manifestar. En este periodo se transformaron en las CEBs en ntcleo
polarizador y activo, posibilitando la convivencia de muchas concepciones e intereses de
los sectores populares, sin mayores divisiones en funcion de objetivos y metas comunes.
Wanderley (1981, p. 689) plantea que, en Brasil, las CEBs articularon su praxis con la
educacion popular. Por ultimo, intentando una sintesis del contenido de esta educacion
popular, el autor sefiala los siguientes elementos™:

Es historica: depende del avance de las fuerzas productivas;

Es clasista: exige una conciencia progresiva de los intereses de las clases populares;

Es politica: se conjuga con otras dimensiones de la lucha global de las clases populares
(organiza);

Es transformadora y liberadora: conduce a cambios cualitativos y reformas estructurales
(reformas no reformistas);

Es democratica: defiende la igualdad de derechos, de participacion y se realiza bajo
formas antiautoritarias, anti-elitistas, no masificadoras;

Relaciona la teoria con la practica (concientiza);

Relaciona la educacion con el trabajo;

Tiene como objetivo la realizacion de un poder popular (proyecto social alternativo).

En este sentido, la educacion popular fue también asumida por las CEBs y otros
movimientos, en Uruguay, con los elementos planteados. En Rebellato (2009, p. 43) se
sefiala: “A diferencia de otros paises de América Latina, la educaciéon popular en el

Uruguay naci6 tardiamente. Sus origenes y primeros pasos se sitian durante el proceso

33 Traducido del portugués al espafiol.
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mismo de la dictadura, y sus origenes la marcan necesariamente.”

Manifiesta Lowy (1999a, p. 98):

Los te6logos latinoamericanos se colocan en la continuidad de esta tradicion, que les da
tanto referencias como inspiracion. [...] rompen abruptamente con el pasado en un punto
clave: para ellos los pobres ya no son esencialmente el objeto de la caridad sino los agentes
de su propia liberacion. La ayuda paternalista o la asistencia se sustituyen por la
solidaridad con la lucha de los pobres por su autoemancipacion. Aqui es donde se
establece el vinculo con el principio marxista politico fundamental: la emancipacion de
los trabajadores sera la obra de los trabajadores mismos.

Con base en la contradiccion entre continuidad y ruptura los tedlogos
latinoamericanos reinterpretan el pasado en torno a la visiéon sobre los pobres como
agentes de su propia transformacion. Otro elemento clave es la caridad, que implica una
vision paternalista y verticalista. El cambio se dirige hacia una vision horizontal, donde
todos luchan juntos por la justicia.

Terra y Garcia (1994) sefalan:

Ese interés se ve expresado en la constante atencion a la realidad como punto de partida
y espacio verificador para todo quehacer. Atencion activa desde un andlisis critico y un
compromiso y solidaridad con los sectores populares, particularmente con los mas pobres.
Atencidn que no es neutral, no es solo la realidad de otros, asi lo expresa un criterio®® “una
realidad en la que no somos s6lo espectadores sino protagonistas y responsables”. (p. 51)

Satisfacer las necesidades humanas es un tema crucial para el desarrollo integral
de las personas y las comunidades. Boff, al respecto, afirma:

La relacion entre Evangelio y Vida se da en un proceso lento y dificil. Inicialmente, la
Palabra los lleva a interesarse por los problemas del grupo reunido: una enfermedad, un
despido, etc. Con el tiempo, el grupo se abre a la problematica social del medio ambiente,

ala calle o al barrio. Son problemas de agua, de luz eléctrica, de saneamiento, de asfaltado,

54 Se refiere a “el desafio de una realidad social de pobreza, exclusion, represion que afecta a pobladores de
la zona 9 de Pastoral social”.

55 Tomado por Terra y Garcia de “criterios sistematizados teméaticamente”, ftem IV, Punto 1, Documento
interno de la Pastoral social Zona 9.
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de ambulatorio, de escuelas. Posteriormente, en una fase mas evolucionada, el grupo se
decanta politicamente frente al sistema social. Se cuestiona entonces acerca del modo
vigente de organizacion social. Y la accion correspondiente a ese nivel de conciencia es
la participacion en los instrumentos de lucha del pueblo: sindicatos, movimientos
populares, partidos, etc. (Boff, 1981, p. 200)

De esta manera se ilustra como la relacion entre el Evangelio y la vida puede
evolucionar desde un enfoque centrado en problemas inmediatos y personales hacia una
conciencia social y politica mas amplia. En ese relato sociohistérico, los integrantes de las
CEBs retoman su propia historia de encuentros y desencuentros en torno a la puesta en
comun de sus necesidades y los obstaculos para lograrlas. En aquellos tiempos, las mejoras
provenian del esfuerzo de los propios integrantes de la CEB Esperanza y de los vecinos
que trabajaban en forma voluntaria. Sin embargo, se destacan conflictos permanentes con
los responsables del baby fltbol debido a intereses distintos y contrapuestos. Aunque en
cuanto a politicas sociales puede haber diferencias importantes, es crucial considerar
desde donde se realiza la lectura de la realidad.

En términos de promocion social, se debe analizar desde una perspectiva critica y
con un compromiso con los sectores populares, quienes asumen un rol protagdénico en los
procesos de transformacion. Es fundamental acompafiar y apoyar las iniciativas que
surgen del propio barrio. Un ejemplo claro de como se vivian las necesidades en ese
entonces es el relato de la hermana Julia, quien en 1984 se fue a vivir al barrio. Ella
claramente disponia de un lugar cercano para vivir, un colegio catolico donde
desempefiaba sus tareas pastorales y docentes. Sin embargo, eligi6 vivir en la zona mas
pobre del barrio. Julia describe la situacion de maxima precariedad en el barrio. Este
contexto de carencias materiales se convierte en un punto de encuentro y solidaridad entre
los vecinos y las religiosas que habian llegado al barrio. La interaccion que se muestra en
el relato refleja una relacion de igualdad y respeto mutuo, y muestra como las necesidades
inmediatas, como el acceso a la luz se priorizan, motivados por una necesidad material
como el deseo de tener television. De esta manera se ilustra la forma en que las
necesidades materiales y culturales estan entrelazadas.

Finalmente, la experiencia compartida de organizarse y trabajar juntos para
mejorar las condiciones del barrio fortalece los lazos comunitarios y crea un sentido de
pertenencia y solidaridad. Senala Zibechi (2003, p. 185):

A la vez, comienzan a construir un mundo nuevo en las brechas que han abierto en el
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modelo de dominacion. Son las respuestas al terremoto social que provoco la oleada
neoliberal de los ochenta, que trastoco las formas de vida de los sectores populares al
disolver y descomponer las formas de produccion y reproduccion, territoriales y
simbolicas, que configuraban su entorno y su vida cotidiana. Tres grandes corrientes
politico-sociales nacidas en esta region conforman el armazoén ético y cultural de los
grandes movimientos: las comunidades eclesiales de base vinculadas a la teologia de la
liberacion, la insurgencia indigena portadora de una cosmovision distinta de la occidental
y el guevarismo inspirador de la militancia revolucionaria.

Estos movimientos populares surgieron en la década de 1960 hasta 1980, en donde
se consolidaron como nuevas formas de organizacion y accion colectiva. De esta manera
dejan atras la soledad de la vida individual y familiar para compartir ideas y acciones junto
a otros. Dialogan, debaten, reflexionan y toman juntos las decisiones. Participan en
espacios que les permiten ser parte de un colectivo, expresarse y participar de las
decisiones en forma conjunta, a través de un ejercicio democratico en su vida cotidiana.
Pinedo (2018, p. 40) subraya la importancia de articular diversos elementos en un tiempo
y espacio definidos, estableciendo una relacion reciproca. Esto incluye las estrategias de
redes que sostienen los acuerdos durante la experiencia y la interrelacion del grupo y los
actores involucrados. En este proceso, se revelan relatos, representaciones y recuerdos.
Por lo tanto, es esencial analizar la accion de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs)
en el barrio y con otros vecinos, dimensionar esa coordinacion y observar la red que las
sostiene. Para generar mecanismos que transformen las condiciones de vida de todos los
habitantes, es fundamental contar con los esfuerzos individuales, poner en comun sus
necesidades y debatirlas a nivel grupal para llegar a conclusiones en un tiempo y espacio
concretos.

Asimismo, la CEB Esperanza ha tenido un papel destacado en llevar adelante
iniciativas vecinales. Conformaron una comision vecinal y, a partir de alli, se involucraron
en actividades de recreacion, cultura, trabajo y salud integral. En esta dinamica, diversos
actores ponen en comun sus reivindicaciones y necesidades, definiendo asi como articular
sus esfuerzos. Es destacable la permanencia en el tiempo de estos vecinos organizados en
beneficio del barrio. Junto al trabajo de la comision vecinal, se destacan acciones que,
aunque parecen individuales, son lideradas por vecinas que abordan necesidades

especificas, como la atencion de los problemas relacionados a la alimentacion y la
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infancia. El caso de Maria, integrante de la CEB Lucas, se convirtio en una referente clave,
al iniciar esta actividad educativo-social, como lo es la “academia” y tuvo la capacidad de
involucrarse en multiples iniciativas del barrio. Lo hizo junto a otras vecinas y con el
apoyo de la CEB Lucas. Se dio una toma de conciencia a través de una accion colectiva
concreta. Se destaca también el caso de un delegado sindical, solidario y también muy
comprometido con la zona y sus necesidades.

Las CEBs, desde su origen, trabajaron ininterrumpidamente, pero intensificaron
su militancia cristiana y social, entre 1980 a 1985. Uno de los principales cometidos fue
la promocion humana, que actiia como motor de la liberacion y el desarrollo. Las CEBs
uruguayas lograron plasmar su intervencion solidaria y cooperativa en situaciones
complejas, a menudo a costa de la vida y libertad de sus miembros. Estos espacios se
convirtieron en foros de didlogo, discusion, confrontacion de ideas, asi como gestaron
movimientos de promocion y participacion popular.

Otro eje, estrechamente relacionado, pero con diferentes manifestaciones, es el
compromiso con los sectores populares. Este compromiso se manifestd en las llamadas
comunidades insertas y en la creacion de espacios de educacion popular. Estos espacios,
conocidos como de promocidn social para evadir la represion de la dictadura, buscaron
defender derechos basicos vulnerados, incluidas las necesidades mas elementales.
También intentaron generar una articulacion solidaria entre sectores medios, bajos y
marginados en torno a lo que se llam6 dignidad humana. Hoy, tal vez lo llamariamos
ciudadania y reivindicacion de la condicidon de sujetos de sectores dominados politica,
social e institucionalmente.

La participacion de las mujeres se ha convertido en un elemento esencial, a la vez
que asumen roles de mayor responsabilidad, también aumentan en niimero. Al mismo
tiempo, se promueve la creacion de relaciones igualitarias y horizontales.

Las CEBs, como movimientos sociales territoriales, tienen una base territorial. Sin
embargo, al contar con las instalaciones de la parroquia, buscan su autonomia y
descentralizacion. Por ello, eligen como lugares de encuentro las dreas comunes, como la
plaza central del barrio, sus domicilios y sus calles. De esta manera, lograron que la
parroquia ya no operara como local central, quedando en un segundo nivel, siendo estos
espacios un primer nivel.

La importancia de promover el protagonismo y la educacion popular, asi como la
organizacion comunitaria y la satisfaccion de las necesidades colectivas, se destaca como

un eje fundamental en el enfoque de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs).
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4.2. La/s memoria/s

Bajo el titulo “Haciendo memoria. Retazos de una vida larga y abundante” se
presenta el libro que sistematiza el contenido del Segundo Encuentro de las CEBs
realizado en la ciudad de Las Piedras, departamento de Canelones, Uruguay (Comunidad
“German”, 2007), en el afio 1991. Inicia el relato de estas memorias, la Comunidad Juan
XXIII, tal vez por ser una de las primeras en formarse. “En 1971, a mediados de afio, nos
reunimos unos pocos, apenas unos ocho o nueve, en la casa de uno de nosotros, alrededor
de una mesa.” (p. 15). Las memorias constituyen un nuevo campo de estudio. Jelin afirma:
“Abordar la memoria involucra referirse a recuerdos y olvidos, narrativas y actos,
silencios y gestos. Hay un juego de saberes, pero también hay emociones. y hay también
huecos y fracturas.” (Jelin, 2020, p. 419)

La conexion entre historia y memoria es profunda y multifacética. No se limita
unicamente a la reconstruccion de eventos pasados, sino que también abarca las
percepciones e implica considerar desde las experiencias personales las dimensiones
subjetivas de los integrantes de las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs). Este proceso
incluye la interpretacion, construccion y seleccion de datos, asi como la eleccion de
estrategias narrativas por parte de los investigadores. La memoria ofrece una perspectiva
personal que enriquece la comprension historica, mientras que la historia proporciona un
marco estructurado y analitico para contextualizar esos recuerdos. El trabajo sobre las
memorias requiere hacer explicito lo implicito, es considerar también lo que no se
recuerda, lo que no se dice, pero que esta.

Aunque se trabajd, en parte, con base en los recuerdos de los integrantes de las
CEBs, tanto a nivel discursivo como documentado en sistematizaciones propias, se tomo
como aspecto central el conjunto de fuentes. Sobre la base del reconocimiento en que se
desarrollaron los relatos, se observd una superposicion entre tiempo histérico y espacios
transitados. Se atravesaron periodos de gran movilizacion y resistencia, asi como otros de
latencia junto con los propios tiempos biograficos de los participantes. En conjunto, se
realizé una reconstruccion de las memorias, entrecruzadas por eventos de la vida, como
el nacimiento de German, el nifio que inspird el nombre de la comunidad, y la muerte de
familiares e integrantes de la CEB, que aparece recurrentemente en el relato. Se utiliza la
palabra tanto en singular como en plural, ya que es importante entender a fondo los
mecanismos de la memoria individual, que rememora eventos de hace mas de cincuenta

afios, y comprender los procesos que surgen al entrevistar a un grupo con identidad y
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sentido de pertenencia. Esto incluye las correcciones y la articulacion de la memoria
verbalizada conjuntamente con otros. Como ya se mencion6, a menudo se confunden y
entrelazan los acontecimientos historicos que se recuerdan los que a su vez van
cambiando.

Las entrevistas se desarrollaron con un encuadre establecido permitieron la
manifestacion de afectos, emociones, angustias y también de la racionalidad. A través del
didlogo surgido de las preguntas de la investigadora, las palabras fluyeron con gran
naturalidad, ya que no era la primera vez que estaban en contacto con esta historia.

La vivencia de ser tan jovenes al enfrentarse a una realidad desconocida llevo a
compartir la necesidad de aprender a través de la comunidad. La capacitacion que inicid
junto a las CEBs en 1973 y que prosiguié durante todo el periodo delimitado por la
investigacion permitié enfrentar el miedo a lo nuevo, recuperar la confianza y comenzar
a transitar su camino. Los acontecimientos rememorados, como ¢s ¢l caso de las CEBs,
traen al presente su trayectoria pasada y se manifiestan de una forma narrativa particular,
articulada con la percepcion que los entrevistados tienen de su propia historia de vida. Se
reconoce que son relatos fragmentados, producto del tiempo y de las ausencias de muchos
de sus compaifieros. En particular estas CEBs se ocuparon de escribir su “caminada” en
cada ocasion que se presentaba y que les era posible.

Esta es una de las formas en que las personas dan sentido a los acontecimientos
pasados y destacan como ciertos sucesos del periodo de la dictadura estan interconectados.
Existen etapas de incertidumbre y otras de creciente confianza y gran movilizacion; se
forman alianzas coyunturales y otras que perduran en el tiempo. En las entrevistas con
cada CEB, se observa como la memoria se reconstruye colectivamente, a partir de la
observacion y escucha mientras conversan. En ciertos momentos, se miran entre ellos,
buscando confirmacion o desacuerdo de lo que se dice. Se percibe el esfuerzo por
transmitir su historia de la manera mas precisa posible, al detallar cada acontecimiento.
Cada entrevista con las comunidades permitié que surgieran varios temas en debate y
controversias dentro de la iglesia catdlica uruguaya, especialmente en el periodo anterior
y posterior a monsenor Parteli en la arquididcesis de Montevideo. Las Instrucciones del
Vaticano elaboradas por el cardenal Ratzinger, fueron confrontadas y resignificadas por
los tedlogos de la liberacion, lo que obligo a realizar un analisis profundo de las criticas
del Vaticano.

Desde las memorias acerca de la cultura uruguaya, existen escritores que han

hablado sobre la represion y el exilio en diferentes contextos historicos, especialmente de
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América Latina y en especial de Uruguay, tales como Galeano y Benedetti. entre otros.
M? Josefina integré en 1982 la Comision Nacional de Ciudadanos por el voto en
blanco y fue detenida junto con los demas miembros de la comision, quienes
permanecieron incomunicados, y fueron sometidos a diversos y largos interrogatorios,
conducidos por error a la Justicia Militar y luego puestos en libertad por la Justicia
Ordinaria. Pese a la incomunicacion oral entre ellos, se vivia la fuerza que da la comunion
de ideales, el compromiso de la historia compartida, y la experiencia de poner todo en
comun. Los operativos de represion no solo buscaron controlar fisica y psicologicamente
a las personas, sino también infundir miedo y desmoralizar a los movimientos sociales.
La solidaridad y el apoyo mutuo dentro de la comunidad son cruciales para resistir y

superar estos momentos de represion.

4.3. ;Qué liberacion buscan las CEBs?

La nocion de liberacion se destaco con gran intensidad en los discursos, canciones,
oraciones. Esta liberacion trasciende el sistema eclesial y estatal, lo que representa una
libertad inherente al ser humano. Sin embargo, emerge la pregunta: Segin Leonardo Boff
(1984, p. 23),

La libertad que se busca en las comunidades de base presupone una ruptura en la forma
de ver y actuar en el mundo y en la Iglesia, proviene de los oprimidos contra su opresion,
siempre se posiciona a favor de los pobres y en contra de sus opresores.

Gutiérrez (1975, p. 40) al desarrollar el concepto de liberacidn, lo sitia en el
contexto de América Latina, a partir de la situacioén de la subordinacion y dependencia de
los paises de nuestro continente frente a los paises centrales. Manifiesta que la perspectiva
de liberacion se articula en tres niveles: el primero es la liberacion social y politica; el
segundo es la transformacion personal ante cualquier tipo de esclavitud; y el tercero es la
liberacion del pecado, la cual estd vinculada a la injusticia social”. A su vez, se expresa el
inevitable momento de ruptura de esa dominacion. Sefiala la correlacion de los términos
dependencia y liberacion que lleva a que se establezca la tematica centro - periferia
“genera simultdneamente, progreso y riqueza creciente para los menos y desequilibrios
sociales, tensiones politicas y pobreza para los més” (Gutiérrez, 1975, p. 118). A partir de

la toma de conciencia de la realidad estructural, se supera la reflexién a través de la
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revision de vida. Se incorporan otras referencias, como la lingiiistica, lo que permite un
analisis detallado de la praxis desde una perspectiva hermenéutica.
Cecena, en cuanto a los procesos emancipatorios aporta:

De entrada, es indispensable senalar que el debate en torno a los procesos de emancipacion
tiene como punto de partida el reconocimiento, aunque fuera sélo implicito, de una
situacion de opresion que debe ser desentranada para hacer comprensible el caracter y la
pertinencia de los movimientos y estrategias libertarias con respecto a su horizonte y a su

realidad. (Cecefia, 2006, p. 14)

Propone ver una perspectiva de espectroscopio®® que revela no sélo la relacion
dominante, sino también la red de relaciones que dieron lugar a la situacion de opresion.
Cualquier interpretacion de los procesos de emancipacion debe considerar su historicidad
y complejidad. Dominar todo el espectro geografico, social, espacial, esto es, arrojar luz
para comprender los procesos de liberacion y de emancipacion, en la medida en que la
vida cotidiana no deja ver la realidad tal cual es, o esta naturalizada.

Dominar todo el espectro geografico, social, espacial, esto es, arrojar luz para
comprender los procesos de liberacion y de emancipacion, en la medida en que la vida
cotidiana no deja ver la realidad tal cual es, o estd naturalizada. Esta cuestion implica
poder desentrafiar la red de relaciones en la que unos son los oprimidos y otros, los
opresores. El objetivo de quienes estaban en el poder fue perseguir y eliminar al disidente
o al insurrecto para que a nadie mas se le ocurra desafiar al poder. Este concepto contiene
muchos elementos para su andlisis, por lo que se ha debatido desde diferentes marcos
tedricos y concepciones sobre un lugar en el contexto histérico y religioso planteado. Asi
como la accidén conjunta de los vecinos gestiona la solucion a sus problemas, también se
trata de la realizacion de cambios que trasciendan lo coyuntural desde una perspectiva mas
estratégica de transformacion social. Cuando se habla de liberacion se esta relacionado
con el hecho historico de la lucha de clases. En este contexto también es importante lo
planteado por Boff (1981, p. 23).

El sujeto historico de esta liberacion seria el pueblo oprimido, que debe adquirir y elaborar
una conciencia de situacion de oprimido, organizarse y articular una serie de practicas que

tengan como objeto el logro de una sociedad alternativa menos dependiente e injusta.

3¢ Espectroscopia es el estudio de la interaccion entre la radiacion electromagnética y la materia con
absorcion de emision de energia radiante.
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Los autores coinciden en la situacion de opresion colectiva, y fundamentan un polo
dilematico entre opresores y oprimidos. El caso de Marx incluye matices de una
emancipacion que abarca al ser humano en su totalidad. Marx (2004) distingue entre la
emancipacion politica y la emancipacion humana, siendo esta ultima la forma suprema.
Es el proceso mediante el cual los individuos se reconocen y se organizan como seres
sociales en su vida cotidiana y buscan superar el sistema de opresion capitalista.

En el caso de las CEBs estudiadas y relaciondndolas con la perspectiva de
liberacion, de la busqueda de la justicia social, ellas orientaban su praxis a través de su
vocacion por lo social. Por un lado, de manera individual los integrantes participaban a
partir de los requerimientos de las instituciones educativas en las que participaban sus
hijos; desde comisiones de fomento escolar y liceal, o en la comisidon vecinal, gestion de
teatro de verano, proyectos de cooperativa de viviendas, cooperativas agrarias, sindicatos
y gremios. Ademas, ejercian actividades mas asistenciales como; reparto de leche, reparto
de juguetes, merendero, academia de manualidades. Por otra parte, muchos integrantes se
definen como militantes de comités de base del Frente Amplio. En cuanto a los procesos
de emancipacion, trabajaron incansablemente en el periodo seleccionado.

Para la reflexion, no se identifican diferencias significativas, aunque si ciertos
matices en las concepciones de la teologia de la liberacion desarrolladas anteriormente.
Esto ocurre en un contexto actual marcado por la pérdida de referentes emancipatorios,
tanto tedricos como histdricos. El avance del capitalismo, la globalizacion neoliberal y
financierizada, junto con los limites de ciertas perspectivas progresistas, han moldeado
este panorama. Ademds, las teologias progresistas o de la liberacion han sufrido
transformaciones. Paralelamente, han surgido nuevas corrientes religiosas conservadoras

que han ganado influencia en diversos sectores.
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Consideraciones finales

Esta investigacion se centrd en el estudio exploratorio de cinco comunidades
eclesiales de base. Se enfocd en conocer, estudiar e interpretar el recorrido y acciones
sociopoliticas de las comunidades eclesiales de base: Juan xx1i1 (1971), German (1977),
Betania (1973), Lucas (1980), Esperanza (1982); vinculadas a la iglesia Santa Gema,
identificadas e inspiradas en la teologia de la liberacion, desde 1971 a 1985, en
predictadura y dictadura uruguaya.

Dentro de un conjunto de otras CEBs de la capital, se seleccionaron las
comunidades vinculadas a la parroquia Santa Gema y al barrio Flor de Marofias como
representativas de las comunidades locales en contextos urbanos. En términos generales,
se logro establecer una conexion significativa con estas comunidades, lo que permitid
trabajar en acuerdos referidos a la investigacién y analizar su historia, memorias y
acciones colectivas. El relato de sus historias de vida individuales fue imprescindible.
Hubo una gran disposicion para colaborar en la investigacion, lo cual también enriquecio
su propia experiencia.

El analisis del discurso se llevo a cabo mediante entrevistas con los integrantes de
las CEBs, complementado por el estudio documental del material que ellos mismos habian
producido, considerado como fuente de analisis secundario.

En este caso, el aporte de datos de informacion, de recuperacion de hechos y de
memorias historicas, ayud6 a completar algunas lagunas de informacion. Estas brechas
surgian, ya sea por la falta de claridad en lo expresado, la ausencia del protagonista del
relato, o interpretaciones que, en ocasiones, resultaban ambiguas.

Los entrevistados reconocieron, en ciertos casos, sus dificultades para recordar
eventos especificos, asi como nombres de personas y grupos. Para abordar esta situacion,
se recurrid a conectar los relatos con acontecimientos biograficos, como nacimientos,
casamientos o exilios, ademas de vincularlos con momentos historicos mas amplios del
pais.

A comienzos de la década de 1960, la Iglesia Catdlica, tanto a nivel global como
en Uruguay, ejercia en parte una autoridad de caracter verticalista, donde unos pocos
tomaban decisiones en nombre de los demas. Este autoritarismo reflejaba, en gran medida,
el miedo y la inseguridad provocados por los cambios introducidos tanto por el Concilio

Vaticano II como por la Conferencia de Medellin, asi como por el compromiso asumido
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por los obispos de América Latina.

A causa de la existencia de una iglesia preconciliar, las personas que luego
formarian las comunidades eclesiales de base (CEBs) experimentan un descontento en ese
periodo, que se manifiesta en las entrevistas. Lo que los motivaba era encontrarse, lograr
un reconocimiento mutuo, compartir reflexiones y comenzar a trabajar a partir de una
accion colectiva. En esa motivacion, fueron muy importantes las influencias primarias de
los resultados del Concilio Vaticano 11y la Conferencia de Medellin. Contaban con la
practica y también con un nucleo teoérico elaborado con un gran compromiso por parte de
los tedlogos y filosofos liberacionistas.

Estas comunidades, junto a otros grupos, promueven un cambio radical en la
iglesia catdlica. Segin la Constitucion pastoral Gaudium et spes (2015, p. 226) se
afirmaba: “Por primera vez, un documento no solo para los hijos de la iglesia y a cuantos
invocan el nombre de Cristo, sino a todos los hombres”.

Se logré reconocer el trabajo en red de Uruguay con las CEBs de Latinoamérica,
lo que brinda una vision amplia y diversa de situaciones en los distintos paises. Una de las
primeras convergencias entre los paises latinoamericanos fue la dialéctica que se
desarrollaba en tiempo y espacio. La teologia de la liberacion, aunque no se concebia
inicialmente como un movimiento sociopolitico, establecio en algunos paises, durante los
afos setenta, una conexion mas estrecha con iniciativas de caracter sociopolitico,

Quizés esto no sucedié de esta manera en el Uruguay, aunque si existi0 un
acercamiento entre el cristianismo y las izquierdas, como se fue relatando en las
entrevistas con cada CEBs. Surgi6é un proceso de cambio que acompaii6 las demandas de
liberacion de los pueblos latinoamericanos, en un contexto de lucha contra la opresion de
los gobiernos militares y civico-militares.

En esta medida se han establecido redes de intercambio y colaboracion a nivel
local, nacional e internacional, donde se comparte informacioén, conocimiento,
experiencia, estrategias y recursos, lo que fortalece al colectivo en su conjunto.

El periodo comprendido entre 1971 y 1985 permitié conocer el crecimiento y
desarrollo de los grupos, al mismo tiempo que se evidencia el deterioro y
empobrecimiento de los sectores populares mientras el control represor se intensificaba.
Una de las primeras consultas que se realizaron desde las entrevistas, como base para el
conocimiento, fue la de indagar sobre sus inicios: ;Como comenzaron con la CEB y por
qué? ;Como llevaron a la practica su accionar colectivo? Estas preguntas se abordaron a

partir de entrevistas grupales. Se consider¢ el rol de lo personal, lo familiar, lo social y lo
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politico en sus vidas, ya fueran no creyentes, laicos, religiosas o sacerdotes, integrados a
la parroquia Santa Gema. Ademads, se buscO conocer cudles fueron los acuerdos y
desacuerdos, los liderazgos, las relaciones de verticalidad y horizontalidad y los apoyos
que recibieron en medio de una época tan compleja.

Las CEBs iniciaron la creacion de un espacio de participacion para todos aquellos
que necesitaran encontrarse para analizar la situacion del pais. Se abrieron las puertas de
la parroquia Santa Gema, y los domicilios sede de las CEBs, no solo como lugares de
acogida, sino también como punto de partida hacia el exterior.

La interaccion entre reflexion y practica en los sectores populares marcé el camino
hacia el compromiso de liberacion. Los movimientos de liberacion se organizaron para
enfrentar las dictaduras, luchar contra la dependencia y promover una transformacion
estructural en América Latina, puesto que la politica desarrollista que consolidaba el
capitalismo habia fracasado.

Las CEBs estudiadas contribuyeron con su accionar colectivo con otros grupos y
movimientos de la sociedad, a lograr una salida a la democracia en el Uruguay. Su accion
colectiva no se detuvo y lograron mantener una continuidad inédita hasta el dia de hoy. El
aporte al cambio social fue posible a partir del trabajo conjunto con numerosos colectivos,
grupos e individuos de la sociedad, en la busqueda de una transformacioén que motivo la
movilizacion de estas comunidades. En este sentido, se entiende que el cambio se fue
procesando desde la creacion de la primera CEB Juan XXIII, en un contexto nuevo, de
incertidumbre, dolor y fe. Si bien uno de los objetivos de formar las CEB obedecia a
razones relacionadas con la realidad de la iglesia (ausencia de vocaciones sacerdotales) y
a la necesidad de llevar a la practica los postulados de la teologia de la liberacion o
cristianismo de liberacion.

Ese trabajo conjunto fue logrado por las personas al ofrecer un espacio a la
intersubjetividad y el didlogo, para reflexionar y debatir, lo que en primer lugar propicio
la participacion de otras personas, brindandoles un &mbito para el encuentro, para debatir
y reflexionar juntos. Fue también un refugio que sirvidé para la contencion de sus
problemas, en su mayoria relacionados con las medidas implementadas por el régimen
militar. A su vez, estas comunidades se retroalimentaron a partir de una conformacion
heterogénea y diversa. Esta diversidad no solo fortaleci6 a las comunidades, sino que
también les permiti6é responder de manera efectiva a las necesidades cambiantes de la
sociedad.

El espacio geografico-territorial actué como escenario en el que se manifestaron
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los significados y sus caracteristicas simbolicas. Representa una oportunidad para resistir
los procesos negativos y ofrece posibilidades reales para la comunicacion y el intercambio,
y funciona como un espacio de construccion politica. A nivel barrial, se lograron construir
nuevos espacios y reconstruir los antiguos lugares a los que los habitantes podian acudir
y apoyarse mutuamente, sin desconfianza hacia el otro. Es relevante el lugar elegido, el
barrio Flor de Marofias, con su historia, que vividé épocas en las que sus habitantes
disfrutaban de una mejor calidad de vida. Sin embargo, al igual que muchos otros barrios
periféricos de Montevideo, atravesd un periodo de pauperizacion y deterioro creciente.
Las carencias compartidas y el impulso por ayudar y solidarizarse con otros los llevo a
reforzar el sentido de pertenencia e identidad en el lugar. Esto permiti6 a las CEBs afianzar
proyectos que respondieron a las necesidades de los vecinos, de los nifios en educaciéon y
recreacion, en salud y tantos otros emprendimientos que llegaron hacia fines de los afios
ochenta y en la década de los afios noventa. A nivel nacional, acompafiaron y participaron
en la formacién de movimientos orientados a la promocion y la participacion popular, con
la intencién de perdurar a lo largo del tiempo, desde el periodo de la posdictadura hasta el
siglo XXI.

Fue posible mantener la objetividad en la escucha de los relatos con una distancia
adecuada que permitiera una postura imparcial, para poder comprender, en un contexto en
el que se podia percibir lazos de mucha confianza entre los entrevistados. El compromiso
de las CEBs con la justicia social y la promocion e integracion a nuevos grupos en la lucha
y defensa de los derechos humanos ha sido una constante en su historia y ha sido clave
para su relevancia y sostenibilidad a lo largo del tiempo. Cuando se habla de su historia
se hace referencia al lapso comprendido entre el origen de las cinco CEBs hasta la
actualidad. Los procesos de resistencia desde la iglesia catdlica tienen algunas
interpretaciones sobre su origen y descripcion. Historiadores e investigadores identifican
gestos de resistencia y un arco de actitudes frente al golpe de estado y la dictadura en si
misma. Se ve en particular entre estudiantes, trabajadores, organizaciones sociales,
politicas y religiosas.

Los participantes de las CEBs enfrentaron situaciones de riesgo continuas, siendo
detenidos, fichados, interrogados, encapuchados y liberados en varias ocasiones. Las
movilizaciones, a nivel departamental mas multitudinarias, se concentraron en torno al
ayuno de SERPAJ, por la amnistia de los presos politicos. Aunque eran conscientes del
peligro al que estaban expuestos, nunca se dejaron paralizar por el temor a la represion del

régimen militar. Sin duda, la accion colectiva mitigaba ese miedo y les daba fuerzas para

111



seguir adelante. El mantenerse unidos les empodera para continuar con el trabajo
emprendido y asumir sus distintas responsabilidades. Contaban con el amparo de
monsenor Parteli, quien siempre estaba presente y respondia en las peores situaciones de
las CEBs y de los grupos que apoyaban. En 1980, cristianos y ateos se reunian en
parroquias para discutir el contenido del plebiscito constitucional propuesto por los
militares. Josefina, abogada e integrante de la CEB German, también participd desde su
rol de abogada principalmente, de SERPAJ.

Otros temas que surgieron en las CEBs fue el rol tradicional del sacerdote como
figura de autoridad, asi como también el tema del celibato®’. Algunos integrantes narran
sus experiencias con diferentes sacerdotes de su familia o con quienes trabajaron y han
destacado las relaciones de horizontalidad. La llegada del cura parroco en 1970 fue muy
importante para la formacion y el apoyo constante, debiendo tomar decisiones personales
radicales, por lo que se le considerd uno mas, como ellos, y para ellos, uno mas. Este
elemento colabord en la construccion de la confianza como grupo y red.

Al dedicar un capitulo a la historia reciente, sirvié de punto de partida y encuadre para el
relato de las experiencias.

La iglesia liderada por Parteli participd activamente en la resistencia y
movilizacion para volver a la democracia y enjuiciar a los culpables del terrorismo de
Estado, lo que le valié una nueva percepcion y una mayor respetabilidad social. En 1985,
los integrantes de las CEBs percibieron un retroceso de la iglesia catolica debido al retiro
de monsefior Carlos Parteli, y frente al nombramiento como arzobispo de José Gottardi,
con caracteristicas diferentes a las de su predecesor. A partir de ese momento las CEBs
comenzaron a detectar una involuciéon en todo el trabajo realizado, ademas de
experimentar un sentimiento de soledad y desproteccion.

Todas las acciones que iniciaron y en las que participaron en la primera parte de
la década de los ochenta, se deben en parte, al proceso de formacion continua que tuvieron
en los afios setenta, ya sea a través de la reflexion en conjunto, o mediante los curso y
talleres de formacion con los misioneros brasilefos, quienes compartian lo que se estaba
haciendo en diferentes paises de América Latina.

También los fortalecid la propia experiencia que iban adquiriendo en torno a su

37 Experimentamos que, en varios continentes, principalmente en América Latina, no hay suficiente
vocacion por el celibato. ;No ha llegado la hora de encontrar la solucion: ordenar casados? Hay padres que
dejaron el ministerio [...] (No ha llegado la hora de pensar en una amnistia general? Cuadernos de Marcha
(1968, p.28).
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accionar cotidiano en los centros de salud, educativos, sociales y culturales de la zona, asi
como con los sindicatos y con las redes de CEBs del pais y de América Latina. Esta
experiencia les permitié a los miembros aplicar los principios de la teologia de la
liberacion en su vida diaria, fortaleciendo su compromiso con la justicia social. El esfuerzo
en sistematizar algunas experiencias grupales y biograficas le dio un sustento a esa
formacion y fortaleza que demostraban. Este proceso de documentacion y reflexion ayudd
a consolidar el conocimiento y a compartirlo con nuevas generaciones de miembros.

En el ultimo tramo del estudio, se puede afirmar que las cinco CEBs actuaron en
esta etapa lo que se define como cristianismo de liberacion. Las razones tienen que ver
con su forma de accionar y compromiso sociohistérico y sobre todo porque trabajaron de
una manera abierta y heterogénea, con todos los que quisieran participar.

Se considera que fueron influidos por el pensamiento y el accionar de los tedlogos
brasilefios como Leonardo Boff, Frei Betto, Jos¢ Marins y Teolides Trevisan, asi como
por pedagogos como Paulo Freire, a través de Boff y Marins y Trevisan quienes influyeron
de forma directa, y el resto a través de sus ensefianzas. Cabe destacar ademas a nuestros
propios tedlogos uruguayos, quienes tuvieron un rol destacado en acompanar a las CEBs,
como lo son el Padre Pablo Bonavia, el Padre Arnaldo Spadaccino y el Obispo Marcelo
Mendiharat. Estos dos sacerdotes eran responsables de otros proyectos en otras zonas
pastorales, pero apoyaban fundamentalmente en la formacion y acompafiamiento de las
CEB:s.

Las CEBs visualizaron en mayor medida las convergencias y unas pocas
divergencias que podrian estar implicitas. Entre las coincidencias destacables en la
conformaciodn de los grupos, se observa que, como se mencion6 previamente, en muchos
casos estaban compuestos por matrimonios que se conocian del barrio y de la iglesia.
Ademas, también existia la participacion de individuos de forma independiente. Mas
adelante, los hijos de estos matrimonios comenzaron a integrarse, asumiendo diferentes
grados de protagonismo en las actividades. En algunos casos, también participaron los
hijos de estos matrimonios, quienes asumieron diferentes grados de protagonismo. Es
posible afirmar que su participacion influy6d significativamente en los jovenes,
fomentando en ellos un espiritu solidario y una reflexion critica sobre la realidad.

La historia de muchas de estas familias tuvo su inicio en los grupos de pastoral

158

juvenil>®. Esta conformacion permitia mantener un nivel profundo de coordinacion y de

38 «Es la accién organizada de la Iglesia para acompaiiar a los jovenes a descubrir, seguir y
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apoyo mutuo en forma constante. Todas tenian un lugar de reuniéon en un domicilio fijo,
menos la CEB Lucas, que se reunian en un lugar distinto cada vez, pero siempre en el
barrio. Esto gener6 que el sentimiento de pertenencia socio-territorial de las CEBs se fue
intensificando en cuanto a su nivel de compromiso social en forma permanente, desde la
asistencia a la promocion y al accionar colectivo a nivel de la sociedad en general. Cabe
resaltar que catolicos y metodistas emprendieron acciones de resistencia

Como divergencias, se podrian considerar caracteristicas y especificidades de cada
una de las cinco CEBs. Cada CEB tenia su propia identidad y enfoque, lo que enriquecia
al movimiento en su conjunto. Se tienen en cuenta varios factores, uno de ellos es su origen
diverso, su composicion, el tiempo en el que se crearon, de donde provenian y los distintos
énfasis en su practica. Algunas se centran mas en la accion social directa, trabajando en
proyectos comunitarios y de desarrollo local. Otras se enfocan en la educacion y la
formacion, promoviendo la creacion de nuevas CEBs y capacitando a sus miembros en
temas de liderazgo y organizacion comunitaria. También habia CEBs que ponian especial
énfasis en el trabajo con los sectores mas vulnerables, buscando aliviar la pobreza y la
exclusion social. Finalmente, algunas CEBs tenian una fuerte presencia en el ambito
sindical, apoyando a los trabajadores y luchando por sus derechos laborales. En el Acta
de 2013 de la Junta Departamental de Montevideo ya fue destacada, en palabras del edil
Mendiondo® afirmaba “A nosotros nos tocé vivir con los trabajadores metalargicos,
textiles y de las curtiembres épocas de organizacion, de movilizaciéon y de lucha por
reivindicaciones obreras. [...] Por eso sefior presidente, nosotros homenajeamos hoy al
padre Federico Soneira”. Manifiesta que tiene constancia que los lugares mas importantes
de la resistencia organizada fueron los sindicatos [...] y las iglesias. (2013, p.2-5. Véase
Anexo 2). Lo homenajeamos como la expresion de una iglesia que ha tenido una actitud
digna en la lucha contra la dictadura.

A través del lenguaje, la palabra y sus metodologias de reflexion, se fomenta el
desarrollo del pensamiento critico. Aunque la metodologia de revision de vida no resulto
suficiente, encontraron en el relacionamiento fraternal una nueva forma de avanzar.

Federico, al detectar rapidamente esta situacion, tomo la iniciativa de promover

comprometerse con Jesucristo y su mensaje, para que, transformados en hombres y mujeres nuevos, e
integrando su fe y su vida, se conviertan en protagonistas (agente activos) de la construccion de la
Civilizacion del Amor”. (SEJ-CELAM, Pastoral Juvenil. Si a la civilizacion del Amor).

https://evangelizando.co/pastoral/que-es-la-pastoral-juvenil/
%9 Estuvo preso 10 afios en el Penal de Libertad
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una metodologia pastoral. Su intencidon era demostrar que una Comunidad Eclesial de
Base (CEB) iba mas alla de ser un simple grupo de reflexion. Asi, brind6 la oportunidad
para que otras comunidades tomaran conciencia de esta realidad, enfatizando una praxis
transformadora basada en la fraternidad y la solidaridad.

La palabra se cargaba de muchos significados, actuando como un vehiculo para la
transformacion social y la construccion de una conciencia critica. En las CEBs, la palabra
no solo era un medio de comunicacion, sino también una herramienta de empoderamiento
y resistencia. La reflexion conjunta y el didlogo permitian a los miembros cuestionar las
estructuras de poder y desigualdad. La palabra, en este contexto, se convierte en un acto
de liberacion, un medio para desafiar las injusticias y construir una sociedad mas inclusiva.
A través de la palabra, se fomenta la memoria historica y se mantiene viva la lucha por
los derechos humanos y la dignidad de todas las personas. El andlisis dialéctico permite
que emerjan las contradicciones dentro del marco sociohistérico.

La memoria historica puede vincularse con los desafios politicos del presente al
ofrecer un marco para reflexionar sobre las luchas pasadas y sus aprendizajes. Por
ejemplo, puede inspirar preguntas como: ;qué elementos de las experiencias historicas de
resistencia siguen siendo relevantes hoy? ;Cémo se pueden adaptar las estrategias del
pasado a los contextos actuales marcados por el avance del neoliberalismo y las nuevas
dinamicas globales?

También invita a pensar en como las narrativas de memoria pueden fortalecer
movimientos sociales contemporaneos, o cémo las transformaciones en las teologias
progresistas y el surgimiento de fuerzas conservadoras influyen en las luchas actuales por
la justicia social. Estas reflexiones pueden abrir caminos para conectar el pasado con las
necesidades y desafios del presente.

Para concluir, en la continuidad de su “caminada” es importante recordar que las
CEBs siguen desempefiando, junto a otras comunidades que han ido surgiendo a su lado.
Asimismo, se destacan algunas de las actividades y compromisos sociales asumidos desde
el periodo en que iniciaron esta experiencia conjunta (1971), hasta la actualidad. (2025)

La CEB Esperanza posee una extensa trayectoria, tanto antes como después del
periodo seleccionado (1971-1985), en diversas iniciativas relacionadas con la
consolidacion de la comision vecinal, el mantenimiento y la gestion del teatro de verano,
y la creacion de la policlinica Solidaridad, enfocada en atencion primaria en salud y
odontologia. Asimismo, ha sido participe en todas aquellas tareas sociales vinculadas al

desarrollo del barrio. El estudio también rescatd temas relevantes como el rol de las
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mujeres y el apoyo a las victimas de violencia doméstica. En este marco, Elvira, junto con
otras mujeres de la policlinica, establecio un espacio denominado "Luneras", dedicado a
brindar apoyo a mujeres afectadas por la violencia doméstica, en coordinacion con la
Comuna Mujer.

Desde la CEB German se enfocaron en las situaciones juridicas y en los afios
ochenta se abocaron a trabajar en la documentacion de la poblacion cercana, con el apoyo
juridico de la Dra. Ma Josefina P14 en todas sus representaciones publicas.

La CEB Betania, ademas de la participacion de Alma con las CEBs a nivel
continental, participan desde la sociedad civil o en la cogestion del Complejo Cultural
Crece Flor de Marofias con la Intendencia de Montevideo y el Municipio F.

La CEB Lucas, al inicio, lleva adelante la Academia de Manualidades, Servicio
Juridico gratuito para el barrio, y desde los afios noventa lleva adelante una Casa Joven en
convenio con INAU.

De este modo, la labor de las Comunidades Eclesiales se mantiene vigente, desde
hace mas de cincuenta anos, comprometidas con la justicia social, la equidad y la
transformacion de la realidad. Su participacion en las luchas comunitarias evidencia un
profundo proposito de dejar un legado significativo. Este camino se caracteriza por la
accion colectiva, y el convencimiento de unir esfuerzos en torno a objetivos y valores

compartidos.
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