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Presentacion de la Coleccion Biblioteca Plural

La Universidad de la Republica (Udelar) es una institucién compleja, que
ha tenido un gran crecimiento y cambios profundos en las ultimas décadas. En
su seno no hay asuntos aislados ni independientes: su rico entramado obliga a
verla como un todo en equilibrio.

La necesidad de cambios que se reclaman y nos reclamamos permanente-
mente no puede negar ni puede prescindir de los muchos aspectos positivos que
por su historia, su accionar y sus resultados, la Udelar tiene a nivel nacional, re-
gional e internacional. Esos logros son de orden institucional, ético, compromiso
social, académico y es, justamente a partir de ellos y de la inteligencia y voluntad
de los universitarios que se debe impulsar la transformacion.

La Udelar es hoy una institucién de gran tamano (presupuesto anual de
mads de cuatrocientos millones de délares, cien mil estudiantes, cerca de diez mil
puestos docentes, cerca de cinco mil egresados por afio) y en extremo heterogé-
nea. No es posible adjudicar debilidades y fortalezas a sus servicios académicos
por igual.

En las tltimas décadas se han dado cambios muy importantes: nuevas fa-
cultades y carreras, multiplicacion de los posgrados y formaciones terciarias, un
desarrollo impetuoso fuera del drea metropolitana, un desarrollo importante de
la investigacién y de los vinculos de la extensién con la ensenanza, proyectos muy
variados y exitosos con diversos organismos publicos, participacion activa en las
formas existentes de coordinacién con el resto del sistema educativo. Es natural
que en una institucion tan grande y compleja se generen visiones contrapuestas
y sea vista por muchos como una estructura que es renuente a los cambios y que,
por tanto, cambia muy poco.

Por ello es necesario:

a. Generar condiciones para incrementar la confianza en la seriedad y las
virtudes de la institucion, en particular mediante el firme apoyo a la
creacién de conocimiento avanzado y la ensenanza de calidad y la plena
autonomia de los poderes politicos.

b. Tomar en cuenta las necesidades sociales y productivas al concebir las
formaciones terciarias y superiores y buscar para ellas soluciones supe-
radoras que reconozcan que la Udelar no es ni debe ser la Gnica institu-
cién a cargo de ellas.

c. Buscar nuevas formas de participacion democratica, del irrestricto ejer-
cicio de la critica y la autocritica y del libre funcionamiento gremial.

El anterior Rector, Rodrigo Arocena, en la presentacién de esta coleccion,
incluy6 las siguientes palabras que comparto enteramente y que complemen-
tan adecuadamente esta presentacion de la coleccién Biblioteca Plural de la



Comision Sectorial de Investigacion Cientifica (cs1c), en la que se publican tra-
bajos de muy diversa indole y finalidades:

La Universidad de la Republica promueve la investigacion en el conjunto de
las tecnologias, las ciencias, las humanidades y las artes. Contribuye, asi, a la
creacion de cultura; esta se manifiesta en la vocacién por conocer, hacer y
expresarse de maneras nuevas y variadas, cultivando a la vez la originalidad, la
tenacidad y el respeto por la diversidad; ello caracteriza a la investigacién —a
la mejor investigacién— que es, pues, una de la grandes manifestaciones de la
creatividad humana.

Investigacion de creciente calidad en todos los campos, ligada a la expansién
de la cultura, la mejora de la ensenanza y el uso socialmente util del conoci-
miento: todo ello exige pluralismo. Bien escogido esta el titulo de la coleccion
a la que este libro hace su aporte.

Roberto Markarian
Rector de la Universidad de la Republica

Mayo, 2015



Prologo

El capitulo 11 (Introduccién) plantea el vinculo entre verdad y equilibrio.
Se abre con el texto Presentacion en sociedad-red de Equilibrio y Velocidad
Técnologica. Esa introduccion explica el contexto, universitario y teérico, de los
dos trabajos que cierran el capitulo 111 (Equilibrio y mediacién) y abren la pers-
pectiva del libro en su conjunto. En el mismo capitulo 111 la cuestién del sentido
se plantea de cara a una alternativa de vinculacién (en red) y de determinacién
(en equilibrio). Se articulan entre si los conceptos de «glocalidad» (Marramao),
«invariante relacional» (Ricoeur) y «retirada de la metdfora» (Derrida). El capitu-
lo1v (Equilibrio y medios) desarrolla el planteo de la problemitica tradicional de
la comunicacion, que se abre con la identificacion conceptual entre mediacion
y medicién (Mediacion-medicion o viceversa) y prosigue con el desdoblamien-
to que expresa la formula «mediatizacion de los contenidos y mediacion de las
interacciones» (E/ contenido de una regulacion es otra regulacion). La subordi-
nacion a la tecnologia que introducen los medios de comunicacion presenta, a
través de la corrosion de la organicidad social, un viso paradéjico: se explica la
disolucién del campo social como efecto de la expansion mediatica que la pro-
pia sociedad promueve. El capitulo v (Equilibrio y simbolizacién) interroga la
cuestion simbdlica en la tradicion metafisica, a partir de la misma perspectiva
del progreso (Al paso del progreso). En el desarrollo del capitulo la simbolizacion
se entiende en tanto problemadtica de doble articulacion: por un lado, desde la
critica dirigida a la tecnologia medidtica (Gidcomo Marramao: cuna filosofia de
la globalizacion?), por otro lado, en el lugar que ocupa el simbolo en la teoria
del conocimiento, particularmente a partir de Kant (4wonomia y contingencia:
la actuacion del saber). Bste Gltimo capitulo se cierra sobre la significacion del
neologismo «inter-rogacién», que senala un linde de eguilibrancia, al tiempo que
traduce una pauta de gravitacion simbdlica.






Introduccion

Presentacion en sociedad-red de Equilibrio y Velocidad Tecnoldgica®

Si una ponencia necesita desesperadamente una presentacion, es esta. Pese
a las infulas colectivas del proyecto, no de esta ponencia, quiero decir, sino de
todo proyecto, los programas son ingratos con el lector. Egquilibrio y velocidad
tecnologica® es una ponencia programatica. Por eso es relativamente asocial, joven
esmerada pero envarada, que quiere dar un paso de cenicienta antes de las 12. Le
tiendo la mano y viene en recuerdo, ya que tal programa tedrico se desperto alli
por el verano entre 1999 y el 2000.

En el curso de 7eoria de la Comunicacion Social que impartiamos con nues-
tro entranable colega y amigo Pablo Astiazaran, a quien siempre recordamos
con gratitud y pesar, durante el ano lectivo 1999, participaban estudiantes que
recuerdo y en algunos casos frecuento, incluso en grupos académicos. Uno de
ellos sumamente carismatico, apodado Biyu adquirié después cierta celebridad,
a partir de una realizacién audiovisual dedicada al apelativo «perejil»,* con que
se denomina al picaro que en la recepciones siempre frecuenta la mesa servida,
antes que los discursos indigestos.

Un grupo de estudiantes entre quienes se encontraba Biyu me propuso anali-
zar la figura de los grupos de malabaristas que por entonces comenzaban a surgir
en algunos cruces con seméforo, haciendo equilibrio «a voluntad». Lo primero
que parecia vincularse a esta escena callejera improvisada era cierto aire de época:
jovenes habilidosos y capaces de darse una disciplina, situados sin embargo en
una relacion de precariedad publica. Esa exhibicion callejera, sujeta a la buena
voluntad de los automovilistas, inmediatamente parecia vincularse a un equilibrio
inestable y circunstancial, sujeto al avatar mas fluctuante: el trénsito.

Sin embargo, la precariedad del equilibrio social encontraba en la habilidad
de los malabaristas una condicion concentrada y gobernada por los mismos que,
sin embargo, se encomendaban a la volubilidad del 4nimo de los donantes dete-
nidos —a veces a disgusto— en el semaforo de la esquina.

Es decir, la precariedad también era propia, aunque bajo otra caracteristi-
ca, al equilibrio exhibido por los malabaristas con sus instrumentos —pelotas,

1 Dresentacién en la Red de Investigadores en Comunicacion (organismo en formacién), 18 de
agosto 2012. El texto refiere a la ponencia presentada en la Asociacién Latinoamericana
de Investigadores de la Comunicacién (ALAIC) 2012 «Equilibrio y velocidad tecnolégica».
Por su contexto tedrico también se vincula con «LLa verdad del equilibrio». Esos dos textos
cierran el capitulo I de esta recopilacién.

2 Viscardi, R. «Equilibrio y velocidad tecnoldgica», Ponencias ALAIC 2012, Montevideo,
mayo  2012.  Disponible  en:  <http://alaic2o12.comunicacion.edu.uy/content/
equilibrio-y-velocidad-tecnol%C3 %B3 gica>.

3 «Trailer Perejiles», You Tube <http://www.youtube.com/watch?v=Wpg3sqQ6mzQ&featur
e=relmfu>.



aros, bolos, llamaradas—. Por contraposicién a la escena social de una subocu-
pacion circense, la precariedad del equilibrio gobernado por los malabaristas,
con quedar siempre amenazada por el desliz o el azar, no dejaba de formar
parte de una ejecutoria, aunque no decidida ante si soberanamente, ya que las
circunstancias podian, incluso por cualquier imprevisto al aire libre, aguar la
fiesta del ejecutante.

Una caracteristica de tal equilibrio siempre amenazado por uno y otro lado
era la velocidad que adquirian los instrumentos de la ejecucion. Le actividad en
si suponia alcanzar cierta velocidad, luego, una vez alcanzada preservarla, para
clausurarla elegantemente al final, sin perder el dominio de los objetos.

De tal forma, la velocidad no era algo que adquiriera el malabarista sino
sus objetos propios, pero este circulo del equilibrio entre el ejecutante y sus
instrumentos no estaba nunca clausurado, sino que mantener en equilibrio la
ejecucion suponia desafiar la contingencia que podia provenir del entorno o del
propio ejecutante. La habilidad no consistia en la velocidad, sino en sostenerla
de cara a la amenaza, siempre pendiente, de un desarreglo como efecto de un
factor ambiente o de una falencia sapiente.

Una velocidad diferenciada de quien la imprime, pero sujeta a su conduc-
cién y al avatar de la circunstancia que protagoniza, no puede ser identificada
con un recorrido. No se trata de la velocidad del moévil que cubre una distancia
(di-stancia) entre dos lugares, marcas o puntos. En cuanto el elemento impulsa-
do y la habilidad que lo impulsa difieren, la conduccién no se confunde con el
vehiculo, de manera que tal vehiculo se encuentra subordinado tanto a la con-
duccién como al entorno en que se desplaza, pudiendo ocurrir el accidente por
una causa de conduccién o por un elemento del recorrido.

Esta descripcion de la velocidad sujeta a un equilibrio conducido pero no
autosuficiente vale tanto para el impulso que el malabarista imprime a los instru-
mentos de su exhibicion, como para el gobierno que el acrobata ejerce sobre su
cuerpo o para la celeridad que un conductor dispone para su vehiculo, asi como
determina la significacién de la figura que se traslada de un lado a otro de una
transferencia de sentido. En todos estos casos, ni la velocidad se identifica con el
vehiculo ni puede pretender resumirse en la conduccion.

Entiendo que este concepto es el que encierra el planteo de la velocidad en
Virilio: «LLa velocidad es un medio provocado por el vehiculo».

Todavia ahora me ocurre que inadvertidamente la memoria (cultural) me
traiciona y recuerdo la formula asi: «ILa velocidad es un medio ¢reado por el vehi-
culo». Por ejemplo, la metdfora podria ser creada por el Verbo. Si tal ocurriera,
el equilibrio seria inalterable, porque si «de la nada nada sale»,’ como sentencia
la filosofia medieval, del todo todo surge, de manera que lo completamente per-
fecto no estaria sujeto a contingencia alguna. Pero entonces el equilibrio seria
natural, o celestial, o quizas el uno se corresponde —secularizacién cientifica

4 Virilio, P.(1997). Cybermundo ¢una politica suicida?, Chile: Dolmen, p. 16.
5  Ferrater Mora (1986). Diccionario de Filosofia, v. 3. Madrid: Alianza Editorial, p. 2300.



mediante— con el otro. Ahora, si el equilibrio es algo amenazado tanto por el
entorno como por su conduccion, entonces mantenerlo no supone una fatalidad
de la realidad sino una enjundia de la actividad, que pone en juego una paridad
inestable de los elementos a su disposicion.

Virilio dice: «LLa velocidad es un medio provocado por el vehiculo». Por lo
tanto vehiculo y medio no estdn unidos por necesidad, ya que no puedo ejercer
provocacion alguna sobre lo que ya domino, sino solo sobre aquello que puede
reaccionar incontroladamente ante mi incitacién. Por consiguiente, al tiempo
que conduzco la velocidad porque la provoco, no la domino como algo propio,
sino que quedo sujeto a la contingencia que puede advenir, tanto de un aciago
imprevisto como de mi propio desacierto involuntario.

Al igual que en el malabarismo, cualquier velocidad alcanzada por la activi-
dad humana queda sujeta a la disyuncion, que amenaza de contingencia el triple
concierto entre una conduccion, un vehiculo y un medio. Por consiguiente, el
medio no corresponde a ningun orden de cosas, ni sus cosas se sujetan a un or-
den otro que la paridad inestable, que se pueda mantener azarosamente entre los
elementos puestos en juego.

Entonces, el equilibrio de las cosas humanas supone que quien lo impele
dotando de determinada velocidad a los elementos en juego, entra asimismo en
disyuncion con la misma circunstancia que ha ocasionado, ya que un exceso de
aceleracion puede convertir en amenazas de accidente lo que se encaraba como
condiciones de un desplazamiento. Por ejemplo, si se provoca en exceso a un
publico agrediendo sus convicciones y certidumbres. No en vano, en tales casos
decimos: «Fui demasiado rapido». Esa velocidad no se mide con una relacion
permanente entre magnitudes espacio-temporales, sino que supone poner en
juego abruptamente elementos que debieran desplegarse con mesura, para crear
un terreno favorable a la escucha, es decir, un medio transitable para un trayec-
to de sentido.

Asi como el criterio de velocidad relativa al medio no es entonces el de
desplazamiento sino el de proyeccion (y lo es incluso para la conduccién que se
desplaza en un vehiculo) el criterio de equilibrio no es el de ciclo natural, sino
el de una actividad en cotejo con condiciones puestas en juego. Al igual que el
malabarista pendiente de un equilibrio que conduce, pero no determina entera-
mente, nuestras creaciones pueden concitar, como consecuencia de una acelera-
cién o desaceleracion subita, otras condiciones del medio abordado, que pueden
llevar al desequilibrio. Por consiguiente, el orden y la relacién con el medio no
son efecto de una fatalidad, a descubrir bajo el rétulo de condiciones inaltera-
bles, sino de una #ayectividad que madura con el dominio de sus instrumentos y
de sus contrapartes de circunstancias creadas.

Virilio denomina a ese equilibrio «ecologia gris»,® o sea, equilibrio de la in-
teligencia. Como tal supone la conduccion de los artificios humanos, es decir, la

6  Virilio, P. (1997). Cybermundo ¢una politica suicida?, Chile: Dolmen, pp. 57-58.



tecnologia, que no deja de subordinar todo orden a la contingencia que desenca-
denan los artefactos humanos. En tanto se plantea en la tecnologia la relacion entre
una conduccion humana y un orden de cosas que esta provoca y asimismo puede
terminar por sufrir, el pensamiento es un elemento articulador de la conduccion,
en cuanto asista al lugar y al asunto de una actividad impelida. Un impeler en
disyuncion, que traduce en espanol actual la expresion Znjonction./Disjonction que
aborda Derrida? como lo propio de la democracia-por-venir, incita pero sin llegar
a incorporar el efecto causado, condice por lo tanto, con la conduccién tecnols-
gica de un orden.

En una «ecologia gris» de la tecnologia, tal conduccion seria distinta de la
que proponia Descartes, que sin embargo entendia y empleaba como sinénimo
de «método» la expresion «conduccion en orden de los pensamientos».® Quizas de
Descartes hasta la tecnologia (palabra y contingencia recientes en nuestro hori-
zonte cultural), tanto el orden como la conduccién hayan cambiado, el primero
porque no surge como efecto unilateral de un acto de creacién, la conduccion
porque no se relaciona con algo que la incluye forzosamente, sino mas bien con
una contingencia que provoca, sin poder evitar que le siga siendo ajena. Igual
sucede con el equilibrio, en las esquinas con semaforos y bolos por el aire.

7 Derrida, J. (2003). Voyous, Paris: Galilée, p. 154.
8  Descartes, R. (1960). Discours de la méthode, Paris: Garnier-Flammarion, p. 44.



Equilibrio y mediacién






Mirada ciega: laimagen del pensamiento®

La imagen en la mediacion

La discusion acerca de la imagen alcanzé durante el siglo xx, en particular
a través de la fenomenologia, un lugar significativo en la explicacién de la cons-
titucion y el proceso del pensamiento. Sartre en sus escritos de juventud le da
atencion preferente y la considera el elemento caracteristico de la autonomia
subjetiva.”® Derrida ve en la estructura diferencial que vincula el significante
al significado (imagen acistica y concepto), tal como la plantea Saussure,* el
atisbo de la desustancializacion del concepto, es decir, el umbral de posibilidad
de la deconstruccion.

Un giro alternativo adviene, sin embargo, con el trabajo de Marie-José
Mondzain, en cuanto esta investigadora se sitia en la doble perspectiva de una
arqueologia de la imagen y de un anilisis de los medios masivos de comunica-
cién en la segunda mitad del siglo xx, con particular énfasis en la television. La
filiacion del trabajo de Marie-José Mondzain se vincula al grupo de estudios
sobre el cine, que desde el fin de los anos cincuenta, inician figuras como Roland
Barthes y Edgar Morin. Con el desarrollo de ambitos especificos de reflexion
sobre el cine y la teoria de la imagen en la Universidad de Paris 8, asi como
posteriormente, a través del College International de Philosophie a partir de su
creacién en 1983, se despliega un importante conjunto de trabajos en torno a
la teoria filosofica de la imagen, por la actividad, entre otros, de Ancla Vasiliu y
la propia Marie-José Mondzain. La transformacién que adviene con el trabajo
de Mondzain obedece a la progresiva significacién que adquiere, en el horizonte

9 Publicado en Viscardi, R. (2008). «Mirada ciega: la imagen del pensamiento» en Reflexiones
sobre el pensamiento francés contemporaneo, Biblioteca Nacional, Montevideo, pp. 11-30.

10 Caril ne s’y contentait pas de donner a la philosophie, pour unique point de départ possible,
la conscience, en se faisant ainsi, en termes expres, disciple de Bergson, mais il y identifiait
aussi déja le genre de attitude ou la conscience pouvait étre le plus elle-méme a 'imagination,
ce que n’avait pas fait Bergson dans son Essai sur les données immédiates de la conscience, et
méme, plus particulierement, quand elle entrait en rapport avec cette région de I'imaginaire
ou Iart moderne avait créé des «images mobiles», en reproduisant de cette fagon le mouve-
ment méme de la vie, mais ailleurs que la toutefois ou il s’excerce directement, se trouvant
alors transposé dans «’irréel»». English, J. (2005). «De la conscience a la psyché: une phéno-
menologie éclatée», Cités 22, 17-18, Paris: PUF.

11 «D’une science qui ne peut plus répondre au concept classique de 'epistéme parce que son
champ a por originalité —une originalité qu’il inaugure— que Pouverture en lui de ’»image»
y apparait comme la condition de la «réalité» : rapport qui ne se laisse donc plus penser dans la
différence pure et Pextériorité sans compromis de I’ image» et de la «réalité», du «dehors» et du
«dedans», de I’ capparence» de de I’ «essence», avec tout le systéme d’oppositions que s’y enchai-
nent nécessairement. Platon, qui disait au fond la méme chose des rapports entre I’écriture, la
parole et étre (ou 'idée), avait au moins de 'image, de la peinture et de 'imitation une théorie
plus subtile, plus critique et plus inquiete que celle qui préside a la naissance de la linguistique
saussurienne». Derrida, J. (1967). De la grammaiologie, Paris: Minuit, pp. 50-5T.



filosofico, la rearticulacion de la cultura intelectual medieval con el surgimiento
del pensamiento clasico.

Esta revalorizacion obedece, a su vez, a la relectura que el estructuralismo
y el posestructuralismo posibilitan de la critica moderna del pensamiento cla-
sico, en cuanto esta critica decimonodnica anclaba en los propios postulados del
idealismo trascendental y de su posteridad organicista. El planteamiento de una
materialidad alternativa del discurso, enfrentada al lenguaje desde un dmbito
intrinseco y no desde la condicion sucedanea de la conducta empirica, permitié
acceder al vinculo entre pensamiento y lenguaje desde una perspectiva libera-
da de correlatos naturalistas.”> Asimismo, esta liberacién de la comprensién del
vinculo activo entre pensamiento y lenguaje condujo a una teoria de la enuncia-
cién y a la consiguiente revalorizacion de la condicién interpretativa propia a la
individuaciéon medieval.’3

En este contexto tedrico proclive, desde los anos ochenta, a una arqueologia
de la enunciacion, el planteo de Mondzain'# se caracterizé por la identificacion
de la imagen como el elemento critico de la originalidad cristiana. Desde esa
perspectiva aborda el crisol teoldgico del pensamiento medieval, para vincular
su sedimentacion antropoldgica con la visién cristiana medular, que no es otra
que la elaboracién patristica de la cristologia.

En ese nicleo encuentra el simulacro epiclireo una transformacién concep-
tual radical, en cuanto la imagen no solo vincula, sino que ante todo interviene
en tanto que vehiculo icénico articulador del proceso universal de la creacion.
El elemento decisivo del aporte de Mondzain reside en explicar la imagen por
el criterio cristolégico de la mediacion, antes que como efecto de una mediacion
incorporada en el orden natural del conocimiento, tal como se postulara desde
el andlisis moderno. Esto permite explicar el efecto antropoldgico del cristianis-
mo, anclado en sus propias coordenadas y condiciones, asi como establecer una
economia simbdlica de los procesos culturales regidos por el legado cristolégico,
en particular, por la postulacién de un «tercero incluido» que articula el campo
propio de la mediacion.

Desde esa perspectiva antropologica la imagen arquetipica es la imagen
de Ciristo, en cuanto concita la pasion propia de un proceso de salvacion que
incluye al individuo, en tanto el propio Creador, que se hace hombre en Cristo,
lo Ilama a participar en un mismo destino de la Creacién. Transida de la pasion
del Creador, la imagen de Cristo en la Cruz permite el trdnsito desde la pasion
de la criatura hacia el destino, que con su propio sacrificio, le anuncia el Cristo
salvador-mediador.

12 El mejor testimonio al respecto es la temprana percepcion desde 1939 por parte de
Emile Benveniste. Benveniste, E. (1966). «Nature du signe linguistique» en Problemes de
Linguistiqgue Générale 1, Paris: Gallimard.

13 Darticularmente «Omnes et Singulatim» en Foucault, M. (19go) Zécnologias del yo, Barcelona: Paidés.

14 Mondzain, M-J. (2002). L’image peut-elle tuer?, Paris: Bayard. Mondzain, M. (2003). Le
commerce des regards, Paris: Seuil.



Esta vinculacién entre imagen de la pasion y pasion por la imagen, con
su sedimentacion antropoldgica, instala una economia simbdlica con dos ins-
cripciones principales: encarnacion e incorporacion. La «encarnacién» supone la
participacion subjetiva del individuo en el destino de la mediacion, de manera
que identifica su propio destino con el del mediador y por consiguiente, con la
pasion por la imagen que este, de su lado, encarna. La «incorporacion» supone,
por la via de la mediacion que posibilita la imagen, la participacion en el orden
del conjunto de la Creacién, en cuanto este orden se constituye a través de un
proceso articulado, como tal, entre los miembros del mismo orden.

Esta diferenciacion entre encarnacion e incorporacion le permite a Mondzain
establecer un criterio para el analisis de la imagen, segun la inclinacién que esta
presente con relacién a un equilibrio entre las dos fases de su desarrollo. La
imagen puede ser de esa forma gobernada con un criterio antropoldgico, es-
tableciendo el elemento participativo que debe predominar en su desarrollo.
A ese respecto Mondzain senala, como ejemplo candnico de implementacién
de la imagen en favor de la dominacién, en razon de una carga predominante
de «incorporacion» (en el sentido que Mondzain le da al término en su teoria),
la estrategia seguida por el régimen nazi en el empleo de la propaganda y maés
particularmente del cine.

La imagen de la intermediacion

El advenimiento de las tecnologias de la informacion y la comunicacion
(T1C) introdujo una modificacién significativa en la economia de la mediacion
tecnoldgica. Esta transformacion se traduce en el proceso que los especialistas
denominan «convergencia».’s Dos artefactos son caracteristicos de este proceso:
el computador y el teléfono celular. En los artefactos que lideran los procesos
de «convergencia», distintos medios se reiinen en un unico soporte, que se en-
cuentra de esa forma provisto de una polivalencia mediatica. El computador se
convierte simultdneamente en transmisor de radio, televisor, emisor y receptor
de correo, proyector de imagen, reproductor de musica, etc. Incluso, estas fun-
ciones comienzan a estar ligadas entre si a través de un solo artefacto. Otro tanto
ocurre con el teléfono celular.

La «convergencia» que postulan los expertos en tecnologias medidticas se
convierte, a través del andlisis de Gianfranco Bettetini,'® en su contrario. No
convergen en el aparato una multiplicidad de vectores mediaticos, sino que el
artefacto intermedia entre una diversidad de soportes medidticos y mas alld, en-
tre condiciones de produccion y de concepcion. En las 77C no nos encontramos
ante un «resumen» de medios, sino por el contrario, ante una ideacion expansiva

15 «Por anos hablamos de productos convergentes. Lo que define el ces Internacional 2007 es
que se trata de la «<nueva convergencia»: la convergencia de contenido, servicios y productos..»
«En un lustro se desarrollard el “hogar digital” y la vida cotidiana estara regida por la compu-
tadora, Internet y el teléfono mévil» (2007) Biisqueda, 1° de febrero, Montevideo, pp. 34.

16 Bettetini, G. y Colombo, F. (1995). Las nuevas tecnologias de la comunicacidn, Buenos
Aires: Paidds, p. 2.5.



que desplaza sin cesar los limites de su propia ampliacion. El artefacto 77C in-
termedia, por lo tanto, entre la industria y el servicio, el soporte y el contenido,
la sustancia y la forma.

El aspecto determinante de esta situacion es el rol activo que la tecnologia
tiene en tal intermediacién y en qué medida la misma tecnologia postula, por si
y ante si, los términos que posteriormente religa. Bettetini'? ha observado que el
computador se transforma, en el plazo de treinta anos, de instrumento de célculo
en instrumento de tratamiento de la informacion, para terminar por convertirse
en soporte de la comunicacion. Esa transformacion historica del computador,
antes que subrayar la reconversion técnica de un artefacto, destaca la division
de la informacién que surge de la transformacion de un vinculo de informacion
(unisémico) en un vinculo de comunicacién (polisémico).

Cabe preguntarse qué significa ser soporte de la comunicacién, cuando la
comunicacién requiere, en el planteo de Derrida,® estar ante otro. Lo propio
de la comunicacién es ser alter-nativa, suponer alter, otro, como su condicion
de existencia. Por consiguiente, la mutacién que transforma al artefacto que
era soporte de informacion en soporte de comunicacién, supone que el arti-
ficio no solo amplifique la potencia de cdlculo informativo, sino, ante todo, la
vinculacién incalculable de la comunicacion. La extension cuantitativa de la in-
formacion, su potencial calculable y la propia instrumentaciéon que despliega,
producen asimismo un hiato en la informacion, en cuanto la colocan al servicio
de la comunicacion y la dividen, por consiguiente, en tanto que proceso atrave-
sado por la propia alteridad.

Sin olvidar que todos los nuevos media hacen tecnologicamente posible tam-

bién la interaccion entre usuarios a través de los medios, més alld de la simple

interaccién con lo medios: y aqui nos encontramos en el centro del campo
constituido por su clasificacién en una perspectiva «relacional» o comunicati-

va. No se trata ciertamente de una interaccién natural, sino de una especie de

interaccién humana mediada por maquinas interactivas."

El interés que reviste para una teoria de la informacion la expresion «..una
especie de interacciéon humana mediada por maquinas interactivas», consiste en
que las «maquinas interactivas» configuran un «tercero incluido», por medio de la
interaccién de dos interpretantes que comparten sus divergencias a través de un
mismo artificio. Esta division de la informacién es un hecho inédito en la cultura
de Occidente, sobre todo porque se produce subjetivamente, a través del artifi-
cio humano, circunstancia que promueve la disyuncion comunicacional a través
de la misma actividad que impele la vinculacion informativa. La alter-nativa de
disyuncion queda sustentada comunicativamente, por esa via mediatica, como
efecto del mismo impulso que la impele informativamente.

17 Bettetini, G. y Colombo, F. (1995). Las nuevas tecnologias de la comunicacidn, Buenos
Aires: Paidds, p. 21.

18 Derrida, J. (1967). La voix et le phenomene, Paris: PUF, p. 78.

19 Bettetini, G. y Colombo, F. (1995). Las nuevas tecnologias de la comunicacidn, Buenos
Aires: Paidds, pp. 35-36.



Esta escena de impeler en disyuncion* explica la intermediacion («conver-
gencia» para los expertos) que instalan las 77C, desde el punto de vista de la tra-
dicién de la metafisica, en cuanto esta tradicion, particularmente a través de su
version cristiana, entendio a la informacién como vinculante a partir de una fuen-
te comunicacional, esto es alter-nativa. De esta forma, la posibilidad de la comu-
nicacion revestia cuerpo medidtico en cuanto el vehiculo informativo adquiriese
univocidad, por consiguiente, la comunicacién se determinaba a través de la uni-
ficacion de las condiciones de mediacion, esto es, de informacion. Sin embargo,
el desarrollo artefactual de la informacion ha revertido esta perspectiva cultural,
en cuanto la unificacion calculable de la informacion, es decir, la informadtica, ha
terminado por inficionar la propia unicidad calculable de la informacion al impe-
ler, desde la propia potencia calculable de esta ultima, un vinculo incalculable de
disyuncion comunicacional.

La interrogante que deja planteada la historia del soporte informatico, por su
transformacion tecnolégica en soporte de comunicacion, plantea la trascendencia
de lo incalculable a partir de la propia informacion calculable. Esta trascendencia
no se dirige hacia un fin o nicleo que la satisfaga en su designio, sino que proviene
de un designio que instala un mas alla por medio de su intermediacion informativa
(«las mdquinas interactivas»). Esta trascendencia no actia, por consiguiente, bajo
mandato sustancialista, determinista ni finalista (onto-teo-teleo-logicamente), es
decir, en una comunicacion del ser pro-vista por una existencia previa al proceso
inteligente, sino como consecuencia de la entidad supra-informativa que el arte-
facto pone por si mismo en comunicacion.

La transformacion de lo incalculable

El elemento que plantea otra perspectiva para la metafisica es la inscrip-
cién de lo incalculable en la condicion de la tecnologia, con un advenimiento
vertical de la alteridad a partir del propio niicleo de lo calculable, de forma que
lo incalculable prospera a partir de la actividad del célculo. El vinculo entre lo
calculable y lo incalculable como efecto de la técnica moderna fue planteado de
forma insigne por Heidegger. Este efecto genera desde ese punto de vista «lo gi-
gantesco», que a su vez se encuentra superado, desde si mismo, por la magnitud
del ser que lo protagoniza:

Lo gigantesco es mas bien aquello por medio de lo cual lo cuantitativo se

convierte en una cualidad propia y, por lo tanto, en una manera especialmente

senalada de lo grande. Cada época histdrica no solo es diferentemente grande
respecto a las otras, sino que ademads tiene su propio concepto de grandeza.

Pero en cuanto lo gigantesco de la planificacion, el calculo, la disposicién y

20 En Derrida se encuentra la expresién «injonction-disjonction», que vertimos por «impeler
en disyuncién» y analizamos en un trabajo anterior: Viscardi, R. «Darse el tiempo de enca-
llar. Tecnologia, celulosa y soberania en el rio (Uruguay) del Otro», en Seminario Historia
o simudtaneidad. Politica y post-historia en el horizonte de la mundializacion, College
International de Philosophie, Buenos Aires, 12 de abril de 2007.



el aseguramiento, dan un salto desde lo cuantitativo a una cualidad propia, lo
gigantesco y aquello que aparentemente siempre se puede calcular por com-
pleto, se convierten precisamente por eso en lo incalculable. Lo incalculable
pasa a ser la sombra invisible proyectada siempre alrededor de todas las cosas
cuando el hombre se ha convertido en subjectum y el mundo en imagen.**

Dos expresiones de Heidegger trasuntan, para explicar lo propio de la /us-
torialidad de la técnica, una puesta al limite de toda magnitud, sea esta tempo-
ral, espacial o conceptual: «(... le gigantesque et ce qui est apparement toujours
et entierement calculable...)» y mas abajo ... partout projetée autour de toute
chose...)». Pero esta puesta al limite de todo limite no proviene de una extension
inusitada (lo gigantesco en el sentido trivial que denuncia Heidegger unas lineas
antes) de la actividad, sino por el contrario, de su intrinseca cualidad propia. La
totalizacion calculista no deja lugar, al calcularlo todo, sino a algo intrinseca-
mente cualitativo, inédita plétora que desborda en sombra de si misma. Este des-
bordar corresponde a una inherencia plena del limite, que no queda de-limitado
sino por el hombre, en tanto sujeto que protagoniza el mundo en cuanto imagen.
Lo que de-limita, como puesta al limite de toda delimitacion previa a su inter-
vencion des-bordante, es incalculable porque in-calculable.

Calculable-in-calculable, lo gigantesco supone conversion del célculo de
todo otro en calidad propia de si. Luego, lo otro y el si mismo quedan de por si,
uno y otro, vinculados por la conjuncién /istorial, como inherencia de diferen-
ciacion propia a la diferencia que se instala entre-dos.

El hombre solo llegara a saber lo incalculable o, lo que es lo mismo, solo llega-

rd a preservarlo en su verdad, a través de un cuestionamiento y configuracién

creadores basados en la meditacion. Esta traslada al hombre futuro a ese lugar

intermedio, a ese entre, en el que pertenece al ser y, sin embargo, sigue siendo

un extrano dentro de lo ente.**

El «<hombre del futuro» presenta un presente dividido, entre el ente en que
permanece como extranjero y el ser al que pertenece a partir de la meditacion que
lo transpone en el «entre-dos». Por consiguiente, el «entre-dos» no divide, sino
que retine y conlleva el ser, donde el hombre se encuentra traspuesto por la inter-
vencion del «cuestionamiento creador» a partir de la «auténtica meditacion». La
«sombra invisible» corresponde entonces a la condicion incalculable propia al ser
en el «entre-dos», determinada desde ese ambito indiviso del ser. Este indiviso es
la relacién misma entre el hombre en tanto sujeto y el mundo en cuanto imagen,
sujeto de cada cosa como una cosa de la imagen, cosas que quedan a la luz del ser
que proyecta el mundo, sujeto-entre-imagen. Més alld del sujeto-entre-imagen,
queda la «<sombra invisible» que el ser incalculable del hombre arroja, entre-dos,
en todas partes alrededor de las cosas del mundo.

21 Versién castellana de Helena Cortés y Arturo Leyte, publicada en Heidegger, M. (1996).
Caminos de bosque, Madrid: Alianza, p. 78.
22 Ibidem.



Lo incalculable «salta fuera de lo cuantitativo» como consecuencia de la plé-
tora cualitativa del propio cilculo, pero ademas, por todos lados alrededor de
toda cosa, se proyecta incalculable la sombra invisible que supone el sujeto-entre-
imagen. El entre-dos concita dos incalculables: el hombre y el mundo. Los dos
estan determinados por el sujeto-entre-imagen. Lo incalculable en la «sombra
invisible» de toda cosa es el mismo incalculable propio al sujeto-entre-imagen,
porque las cosas solo arrojan «sombra invisible» ante la cualidad propia de ese
sujeto-entre-imagen.

Lo incalculable en Heidegger establece una inferencia que por su diferencia-
cién tautoldgica permanece, como la identidad de los indiscernibles en Leibniz,
supérstite de si misma y de toda otra. /dentidad y diférencia es elocuente, en la
obra de Heidegger, con relacién a esa deuda que revela la tradicion.

La «sombra invisible» se encuentra, desde este punto de vista, mas cerca
del «wrop de lumiere obscurcit» de Pascal, que de la «luz natural» de Descartes. No
instala una continuidad entre luz y sombra, sino una discontinuidad propia de lo
incalculable, de forma que lo gigantesco esta en la desproporcion de lo incalcula-
ble ante todo otro, incluso a partir de lo calculable. A través de la «creacién me-
ditativa» esa discontinuidad instala una continuidad antropolégica que lleva a lo
gigantesco, por cuanto un calculo puede ser meditado, encerrando asi una media-
cién intrinseca al entre-dos del hombre, en tanto sujeto-entre-imagen del mundo.

Lo invisible no es entonces ceguera, sino oscuridad de lo que no pertenece
a la mediacion. Sin embargo lo incalculable también estd alli, porque su mirada
sostiene un mundo subordinado a la imagen, de forma que lo que resta en la
sombra admite asimismo el mundo propio de otra imagen, que a su vez corres-
ponde a otro entre-dos. Junto con la puesta al limite del célculo lo incalculable
es, por consiguiente, puesta al limite del orden del mundo, en cuanto lo incalcu-
lable de otro sujeto incide en la agonistica de todo sujeto.

Como esa posicion se asegura, estructura y expresa como vision del mundo, la

moderna relacién con lo ente se convierte, en su despliegue decisivo, en una

confrontacién de diferentes visiones del mundo muy concretas, esto es, solo

de aquellas que ya han ocupado las posiciones fundamentales extremas del

hombre con la suprema decisién. Para esta lucha entre visiones del mundo y

conforme al sentido de la lucha, el hombre pone en juego el poder ilimitado

del calculo, la planificacion y la correccién de todas las cosas.s

Lo gigantesco es también lucha entre gigantes, agigantados por lo incalcu-
lable, en cuanto este «pone en juego la potencia ilimitada de sus calculos, de sus
planificaciones y de su cultura universal». Esta «potencia ilimitada» inabarcable
nos senala lo incalculable como participe de un devenir agonistico, en el cual la
«sombra invisible» supone también el agigantarse de otro, por su incalculable cua-
lidad propia de entre-dos, sujeto-entre-imagen. Por consiguiente, «la sombra invi-
sible» no es ceguera, ni privacion de mirada, sino necesaria indeterminacién para
el calculo de lo que se encuentra incalculablemente determinado.

23 Versién castellana de Helena Cortés y Arturo Leyte, publicada en Heidegger, M. (1996).
Caminos de bosque, Madrid: Alianza.



La cuestion decisiva de la mediacion

Lo incalculable de la técnica, tal como lo plantea Heidegger, nos lleva de
retorno a la mediacion, por la via del entre-dos, como consecuencia de la media-
cién consigo del sujeto-entre-imagen. Sin embargo, esta mediacion es presen-
tada por Heidegger como supeditada a condiciones e incorporaciones que no
dependen de si misma, sino que la subordinan a lo incalculable. Esta supedita-
cién interviene cuando Heidegger se refiere a la economia propia de la medita-
cién, que supone el coraje, asi como cuando se refiere a la «potencia ilimitada»
que supone la Weltanschaaung, en cuanto activa potencialidades previas de los
individuos y grupos. En los dos casos se aduce un recurso que proviene y advie-
ne de forma supérstite y que el sujeto-entre-imagen no encierra en si mismo, de
forma que lo incalculable se presenta ante todo con el caracter de fundamento,
en particular, del propio sujeto-entre-imagen.

Ahora, esa supeditacion de la mediacién a lo incalculable puede encerrar
asimismo la incalculabilidad de la mediacién y por consiguiente, su perforacion
metafisica mas tradicional. Sobre todo, porque Heidegger atribuye a una «secreta
mediacion» la emanacion de la imagen a partir del ente, tal como Platén concibe
aunay a otro. Es claro que el reproche de Heidegger no se dirige a la mediacién,
sino a su caracter «secreto». Esto podria llevarnos a retomar el analisis arqueol-
gico de la imagen que se presenta asimismo como un horizonte antropolégico en
la obra de Marie-José Mondzain, en cuanto la imagen encuentra su principio en
la mediacién. Abriendo la imagen a lo incalculable, Heidegger no habria hecho
sino acercar la mediacion a la imagen en cuanto el sujeto-entre-imagen corres-
ponde a una mediacion entre lo incalculable y lo calculable, que se resuelve por
la meditacién, es decir la mediacion consigo mismo, en tanto que acto creativo.
La meditacién se encuentra, sin embargo, embargada por una manifestacion que
no proviene de la mediacion, sino del propio ser, quien manifiesta una necesidad
que provoca, a su vez, la transformacion del hombre:

De lo que se trata en primer lugar y siempre es de comprender la esencia de la

era a partir de la verdad del ser que reina en ella, porque solo asi se experimen-

ta al mismo tiempo aquello que es mas digno de ser cuestionado y que soporta

y vincula desde el fundamento a un crear en direccién al porvenir, dejando

atras a lo que estd ahi para que la transformacién del hombre se convierta en

una necesidad surgida del propio ser.>

El porvenir adviene en el interior de un reino, donde el hombre llega a ser
transformado por su capacidad de hacer la experiencia de (éprouver) la verdad,
de donde proviene el sostén y la cohesion (1maintien et cohésion) de una creacién
capaz de proyectarse hacia el porvenir. Se trata entonces de un porvenir y de
una creacion anticipadas por el ser, que por consiguiente pre-destina por su
existencia previa, la propia transformacion y creacion, a través de la meditacion,

24 Versi6n castellana de Helena Cortés y Arturo Leyte, publicada en Heidegger, M. (1996).
Caminos de bosque, Madrid: Alianza.



del hombre. Esta preeminencia del ser por sobre el hombre senala que el prota-
gonista determinante de la mediacién propia a la meditacion es el «reino del ser»
y no el hombre como tal, ante todo porque el hombre puede permanecer entre
lo existente «como extranjero» (Heidegger diziz, supra), si no llega a «pertenecer
al ser» en el «entre-dos».

La verdad tal como la entiende Heidegger no ha hecho sino perfeccionar
un estatuto que ya tenia en los griegos, en cuanto aquella condicion del ser
suponia una «secreta mediacion», propia al ser comprendido por Platén en
tanto que eidos:

El hombre griego es en tanto que percibe lo ente, motivo por el que en Grecia

el mundo no podia convertirse en imagen. Por el contrario, el hecho de que

para Platén la entidad de lo ente se determine como wodae (aspecto, visién), es

el presupuesto, que condiciond desde siempre y reiné oculto largo tiempo de

modo mediato, para que el mundo pudiera convertirse en imagen.s

La interrogante que plantea el cardcter secreto de la mediacién en su replie-
gue (retrair) consiste en saber ante quien resguarda, en ese repliegue, tal secreto.
No puede ser ante el hombre, porque para los griegos este no participa, segun
Heidegger, de una Bi/d (imagen) concebida, por ende, tampoco de ninguna ima-
gen procedente del hombre. Por consiguiente, tal secreta mediacién no puede
provenir sino del ente como tal, que engendra su propia mediacion de espaldas al
hombre. Habrd, por lo tanto, una historialidad del encuentro del hombre con la
mediacién propia del ente, solo en cuanto el hombre acceda a esta historialidad
a través de su propia pertenencia al ser. Desde que ser y eidos provienen de la
misma condicién 6ntica de lo existente, que incluso se reserva una secreta me-
diacién ante el hombre, la nocion de mediacién en Heidegger, incluso en tanto
que inscripta en el ambito de la meditacion, se articula con el existir del ente y
no con el devenir de la imagen.

Por consiguiente, el vinculo entre pensamiento e imagen permanece en
Heidegger, a través de su concepcion de la meditacion-mediacion, inclinado hacia
el ente y no hacia la imagen. Incluso en cuanto el ente provee el avatar historial de
la imagen. LLa imagen no pertenecera al pensamiento ni surgira de él, sino de una
condicién del ente que también incluye al hombre (como lo entiende Heidegger).

Esta comprension del hombre es precisamente, en tanto que ser de la re-
presentacion para el sujeto, el plano que Derrida cuestionara en el planteo de
Heidegger. Este cuestionamiento es un cuestionamiento, a su vez, de la lectura que
hace Heidegger de la presencialidad (pre—esencialidad—Anwesen/zeiz26) en el eidos

25 Versién castellana de Helena Cortés y Arturo Leyte, publicada en Heidegger, M. (1996).
Caminos de bosque, Madrid: Alianza.

26  El aleman admite para «anwesenheit», junto con la acepcién generalizada de «presencia» la
de «ubicacién» y «asistencia». Asimismo, admite la expresion «im anwesenheit von» (ante),
«im anwesenheit von jemanden» en «presencia de alguien». En funcién de esa significancia
del término, que denota a través de distintas acepciones la nocién de una presencia activa,
entendemos pertinente la traduccion conceptual de «anwesenheit» por «presencialidad», ante
todo, en razén del contexto tedrico de la expresién heideggeriana.



platénico. En el pasaje de su comentario de La época de la imagen del mundo al
respecto de la determinacion propia del ser del ente en tanto imagen, que se divisa
en el eidos platénico, Derrida emplea dos apreciaciones distintas, que vinculadas
entre si, permiten sin embargo una observacion que acerca a proposito de la me-
diacién (cuyo propésito de mediacién, como veremos, sobre todo a través de la
imagen, consiste precisamente en acercar).

En su significacion un pasaje que sigue a la traduccion francesa (de La épo-
ca...), Derrida sitda la condicién del eidos que presenta el ser del ente, en tanto
que «secreta mediacién»: «La determinacién del ser del ente como eidos no es
todavia su determinacién como Bild, pero el eidos (aspecto, vista, figura visible)
serfa la condicién lejana, el presupuesto, la mediacion secreta para que un dia el
mundo llegue a ser representacion».*?

Lineas mds abajo Derrida presenta, sin embargo, una version propia del pa-
saje de La época de la imagen del mundo, en la que registra la expresién «domina
mediatamente» para expresar el mismo «secreto», que esta vez, ejerce una media-
cién de dominacion mediatamente, o sea, por medio o a través de otro:

Frente a eso (Dagegen), el que para Platon el ser-ente del ente (die Seiendhier

des Seienden) se determine como eidos (aspecto, vista, Ansehen, Anblick) es el

presupuesto dispensado (enviado) con una gran anticipacion (die weit woraus

geschikte Voraussetzung), y que desde hace tiempo reina, domina mediatamen-

te, de forma oculta (lang im Verborgenen mittelbar waltende), para que el mun-

do haya llegado a ser imagen (Bild).2*

Por su lado, el traductor de la edicién francesa vierte: «<En revanche, que
pour Platon Pétantité de étant se determine comme eidos (ad-spect, «vue»),
voila la condition lontaine, historiale, souveraine dans le retrait d’une secrete
médiation, pour que le Monde (WVelr) ait pu devenir image (Bild)».20

Nos encontramos entonces, ante tres acepciones distintas de «mediacion» a
partir de la critica de Derrida a la presencialidad (pre—esencialidad,Anwesenﬁeiz)
tal como la entiende Heidegger:

1. Enlatraduccion de Brokmeier que corresponde a la edicion francesa, la
soberania del ser-ente del ente se encuentra replegada en una «secreta
mediacién», que configura una condicién lejana e historial del futuro
devenir imagen del mundo.

2. Enla versién de Derrida, por el contrario, la destinacién oculta reina y
domina incluso a través de lo mediato, para que el mundo llegue a ser
imagen.

3. Finalmente, en un comentario que precede a su propia traduccioén del
fragmento, Derrida parece situarse en una posiciéon mediana entre la

27 Derrida, J.(1993). La desconstruccion en las fronteras de la_filosofia, Barcelona: PaidSs, p. 96.

28 Ibidem.

29 Heidegger, M. (1986). Chemins qui ni menent nulle part, Paris: Gallimard, p. 119. Esta tra-
duccién de Wolfang Brokmeier fue revisada en ocasién de la segunda edicién, por J. Beaufret,
F. Fédier y F. Vézin. La primera edicién data de 1962.



que presenta Brokmeier y su propia version del pasaje, en cuanto la
condicién y presupuesto propio al ser-ente del ente aparece referido a
la «secreta mediacién» en si misma.

Lo que surge del cotejo de versiones del texto de Heidegger, por encima de
cualquier exactitud semantica (si tal cosa fuera posible) de la traduccion, es que
la mediacion en su concepto las satisface a todas. Tanto a la que trasunta la sobe-
rania del ser-ente del ente a través de una condicion mediata y opaca, como en la
opuesta, que inscribe en lo propio del ser-ente del ente un secreto que termina
por trascender desde su soberania replegada.

Desde el punto de vista de la mediacion, en tanto mediacion, es decisiva
la indiferencia entre trasuntarse a través de un intermediario o replegarse en si
misma para anunciarse desde su propia soberania, porque en los dos casos un
tercero incluido (la condicién mediata de un intermediario o la irradiacién de
una soberania) configura la propia figura del vinculo de otros dos elementos en-
tre si. El «tercero incluido» actla en tanto emisario que se patenta a través de una
opacidad de lo mediato (traduccién de Derrida) o a través de la impronta diafana
de una soberania (traduccién de Brokmeier), pero en los dos casos permanece
vinculante, como lo propio de la mediacién, un tercer elemento interno que la
sostiene entre los elementos mediados.

La indiferencia de este elemento interno a la opacidad de lo mediato o a la
impronta diafana de una soberania constituye lo propio del pensamiento, que
se constituye como vinculo con otro, aunque ese otro sea ajeno al propio pen-
samiento. La argué del pensamiento, tal como lo registra Derrida en tanto que
envio sin origen propio, consiste en la mediacion tanto en una faz opaca como
en una faz diafana:

Esta es incluso la definicién tanto de la representacion como del pensamiento

para Hegel: la Vorssellung es una mediacion, un medio (Mitte) entre el inte-

lecto no libre y el intelecto libre, dicho de otro modo, el pensamiento. Es una

manera dob.l(,e ysodiferenciada de pensar el pensamiento como lo mas alld de la
representacion.

La clave para pensar el pensamiento consiste, entonces, en «una manera do-
ble y diferenciada», lo que quiere decir que una diferenciacion interviene entre
dos polos, el «intelecto no libre» y el «intelecto libre», pero esa diferenciacion es
a su vez diferenciada de la condicién doble y configura, por lo tanto, el elemento
vinculante, interno e incluido, del pensar. Para Derrida el «tercero incluido» es
originariamente, como tal, lapsario, de forma que lo impensable e irrepresenta-
ble envia, a través del intelecto no libre, lo que llega a ser representacion a través
del pensamiento. De esta forma el pensamiento no es sino un remitente que
adopta otro, que se inventa una identidad a través del sello de la representacion.
Por més que este sello se imprima en imagen, no transpone ninguna visién pre-
via, sino la invisibilidad que se antepone a una mirada:

30 Derrida, J.(1993). La desconstruccion en las fronteras de la_filosofia, Barcelona: Paidds, p. 118.



(El guardidn de la ley y el hombre del campo solo estan «ante la ley», Vor dem
Geserz, dice el titulo de Kafka, al precio de no llegar jamds a verla, de no poder
llegar jamas a ella. La ley no es ni presentable ni representable y la «entrada»
en ella, segin una orden que el hombre del campo interioriza y se da, se difiere
hasta la rnuerte).SI

Cequera a distancia

La inclusion de la imagen, asi como del pensamiento y la representacién en
la mediacion, hasta el punto de mas alld, en que el no-pensamiento se incorpora
en lo doble diferenciado del pensar, no deja ante una mirada ciega.

El guardian de la ley, por el contrario, pese a estar ante la ley, no la ve,
porque no esta ante ella para verla, sino para hacerla cumplir. Que este acto de
cumplimiento genere cierto incumplimiento, nos llama a la memoria del dictum
latino: «Quién custodia a los custodios?. Pero sobre todo nos senala que la re-
gresion ad infinitum que genera una custodia de la ley se genera en una mirada
ciega a lo que la ley ordena. La mirada ciega del guardian de la ley no puede
divisarla porque no tiene distancia de perspectiva suficiente, ya que su ser otro
que la ley consiste en darle fuerza publica.

En el caso del hombre del campo, la invisibilidad de la ley consiste en su
excesiva distancia respecto a la circunstancia, de forma que el hombre debe for-
zarse a reconocerla, a punto tal que siempre se trata de un esfuerzo que se agota
en el aislamiento.

¢Qué sucede entonces cuando la imagen, es decir el pensamiento, es decir
la mediacion, es decir la distancia propia a la misma ley y a su propia fuerza, se
determinan a distancia, es decir, no a partir del otro inabordable aunque des-
bordante en su envio, sino a partir del mismo tele-enunciador-enunciatario que
emite-recibe-a-distancia un mensaje?

Asi como el guardidn no estd ante la ley para ver en la ley sino para darle
fuerza de cumplimiento, situacién que lo priva de vision legal por la propia
custodia activa de la legalidad, el hombre tecnolégico no estd ante la imagen en
pantalla para contemplarla en un marco inalterable, para ordenarla en un sistema
de pensamiento o para divisarla en el horizonte de la experiencia, sino para Aacer
presente la téenica y para actualizar la virtualidad de la inteligencia. La expre-
sion «inteligencia de la técnica» en tanto que sinénimo de «tecno-logia», encierra
otro des-pliegue, entre «hacer presente la técnica» y «actualizar la virtualidad de
la inteligencia».

Esas dos ultimas expresiones estdn expresando una condicion lapsaria de
la distancia («hacer presente la técnica», un presentar a otro) y una condicion
supralapsaria de la posicion («actualizar la virtualidad de la inteligencia», con-
signar un texto). Se trata de una di-stancia lapsaria a la que se sobrepone una
posicion supralapsaria. Este hiato trans-bordado configura una «neutralizacion

31 Ibidem, pp. 121-122.



del acontecimiento», en cuanto se encuentra pre-visto supralapsariamente por
una condicién virtual y asimismo una «anulacién de la naturaleza», en cuanto
artefacto que interviene lapsariamente por una condicion artificial:
I’échouage c’est le moment ou, intentionnellement cette fois, librement, déli-
bérément, de fagon calculable et calculée, autonome, le capitaine d’un navire,
parce qu’il échoue a tenir le cap, prend alors la résponsabilité de toucher le
fond, -et cette décision ressemble aussi & un événement. 32

La encalladura es el momento en que, intencionalmente esta vez, libremen-

te, deliberadamente, de manera calculable y calculada, auténoma, el capi-

tan de un navio, porque ha fracasado en mantener el rumbo, toma entonces

la respo.ns?lbilid?gd de tocar fondo, —y esta decisién también parece ser un

acontecimiento.

Entre el fondo del mar y la conduccién del navio no hay visibilidad y sin
embargo hay di-stancia. Esta di-stancia amerita una conduccion, que posiciona
en una encalladura el éxito de la maniobra. El lapso del posible hundimiento ha
sido salvado supralapsariamente por una mirada que no ve el fondo. La mirada
ciega no es aqui privacién de perspectiva, propia del #zeorein griego (tal como lo
expresa la traduccién conceptual «ver considerando»), sino prospectiva inheren-
te a la profundidad, aunque ciega en la distancia.

32 Derrida, J. (2003). Vgyous, Paris: Gallimard, p. 173.
33 Traduccién de R. Viscardi.



Mediacion: ;vinculacion o emision?3

Entre pantallas

La nocién de pantalla en un sentido primigenio supone el transito dentro de
un mismo campo, sentido que conserva incluso la sala de proyeccion cinemato-
grafica. De esta forma, la mediacion restituye (en caso de conflicto) o instala (en
caso de concordancia) un vinculo deteriorado, promisorio o posible. Esta prece-
dencia del vinculo a la mediacién supone que esta se ejerce dentro de un campo
previamente existente y por consiguiente dentro de un orden. Por esa razén, el
término «mediatizacion» ha adoptado, en su sentido primigenio, el sentido de
una intervencion que coarta, obstaculiza y detiene. Agregar un medio artificial
a un vinculo existente supone contravenir su mediacién. De esta forma, en un
sentido cldsico, «mediatizacion» se contrapuso a «mediacién». Sin embargo, en
cuanto la artificialidad ha ganado la partida tecnolégica de cara a la naturaleza,
agregar un medio supone crear un vinculo que favorece la mediacion, en cuanto
esta supone la intervencion de un particular. De esta forma, el término «media-
tizacion» ha perdido en la lengua, pese al diccionario, su sentido conminatorio
y penal. La demanda de mediacion agregada de parte interesada supone, por lo
mismo, que la emision toma partido por una vinculacién que no se encuentra
previamente incluida en un campo ordenado. Por esta via, se modifica la misma
nocion de «equilibrio».

El vehiculo

Con oportunidad de estas mismas jornadas en su edicién del ano pasa-
do, Ronald Teliz puso de relieve la caracteristica metaférica de un criterio de
equilibrio,3s particularmente en tanto se valia de ejemplos para extender su com-
prension. Se trataba de la condicién del equilibrio medidtico, en contexto tec-
noldgico y virtual, a través de la ejemplificacion automovilistica de «vehiculo».
Quisiera apoyarme ahora en la anotacién de ese amigo y colega para extender,
en cierta medida, la nocién interrogada, desde el umbral de su implementacion
metaférica. Derrida senala, en «LLa retirada de la metdfora», que el ocaso de la
transferencia de sentido supone el comienzo del caos, antes que el fin del orden,
si pudiera explicarme metaféricamente al respecto. Segin Derrida, ni ¢l ni nadie
podria abordar metaféricamente ni siquiera la propia cuestién del ocaso de la
metafora, porque tal ocaso proviene de una desmesura que gana al propio trazo
que estampa los trayectos de sentido, de forma tal que esta excedencia —es
decir, un exceso que traspasa y sostiene al mismo tiempo— disuelve por la exor-
bitancia misma de su intervencion la transferencia de sentido a que daria lugar.

34 DPublicado en Viscardi, R. (2012). «Individualidad enunciativa y crisis de la mediacién»
en Actas de IV Jornadas de Investigacion y IIT de Extension, Montevideo: FHCE-Udelar.
Publicacién en cp-rom.

35 1 .Jornadas de Investigacion y 11 de Exiension (2009), Montevideo: Frce-Udelar.



Aquello que da lugar a la metafora, una puesta en sentido, barre al paso de su
desplazamiento todos los emplazamientos de sentido posibles, de manera que la
metdfora desaparece arrasada por un tsunami «zore metaphorico», para retomar
el tropo al que recurre Derrida. Este tsunami ultrametafdrico que barre a su paso
con toda metafora como tal se sintetiza para Derrida en el término «retrait», que
se traslada en espanol como «retirada».

Ahora, la orientacion que impone tal tsunami a la retirada de la metéfora no
es retrospectiva, sino prospectiva, por cuanto Derrida se vale, para explicarlo,
de un guién que vincula entre si el prefijo «re» y el sufijo «trait». Si trasladamos
esta formulacién ortografica al espanol, obtenemos un sentido andlogo al que
se alcanza en francés, en cuanto «tirada» se vincula asimismo al acto de «tirar
los dados». En espanol, llegamos a explicarnos si decimos «una tirada de dados
jamas abolird el azar». En efecto, esa nocion de «tirada» en tanto acto de lanzar
es quizas la que mejor refleja el guionado al que Derrida somete a «re-trait», en
cuanto «trait» en francés asume, entre otros, el sentido de «dardo».

La retirada de la metafora, en el sentido de Derrida, corresponde entonces
a rafagas incontinentes del trayecto de sentido, que se dispara en fuego cruzado
y a granel. Cuando todo se convierte en objetivo de la metaforizacién, ningin
sentido permanece estable en su trayecto metaférico, porque la trayectividad
generalizada excede, en su excedencia de sentido, a todo vinculo de proporcién,
correlacion que sin embargo exige la metafora, en particular bajo la forma cané-
nica de la correspondencia analdgica.

Pareciera, llegado el analisis de la cuestion de la metafora a nuestros dias,
que Derrida me exime de la objecién de mi estimado colega, en cuanto traicio-
nada por el exceso de su propio impulso, la metafora no llegaria a intervenir, por
encontrarse en vias de extincion, en ninglin contexto teérico. Tal privacion de
existencia efectiva le impediria, szziczu senso incluso y sobre todo a_fortiori, des-
viar el sentido recto del concepto. Sin embargo, el auxilio que me presta Derrida
es al mismo tiempo mayor que la inhabilitacion de la metdfora e ingratamente
correspondido de mi parte, en cuanto el propio autor de «La retirada de la me-
tafora» se vale ante todo de idéntica figura de «vehiculo», inhabilitada empero
por la via de un exceso de aceleracién desequilibrante, para intervenir siquiera
en tanto insatisfactoria protesis metaférica del concepto:

Metaphora circula en la ciudad, nos transporta como a sus habitantes, en todo

tipo de trayectos, con encrucijadas, semaforos, direcciones prohibidas, inter-

secciones o cruces, limitaciones y prescripciones de velocidad. De una cierta

forma —metaforica, claro estd, y como un modo de habitar— somos el con-
tenido y la materia de ese vehiculo: pasajeros, comprendidos y transportados

por la metéfora.””

El auxilio que me presta Derrida es ametaforico por partida doble. En primer
lugar porque el término «vehiculo» no vehiculiza ninguna metafora del vocablo

36 Derrida, J. «La retirada de la metafora» Universidad Arcis, p. 1, disponible en <http://www.
ddooss.org/articulos/textos/derrida_metafora.pdf >(Acceso: 0 §/11/1 1).



«vehiculo». Es decir, no vehicula un trayecto de sentido que podamos transpor-
tar metaforicamente mas alla del foro y por encima del aforo del significado «me-
dio de transporte».37 En segundo lugar, Derrida presta por anadidura auxilio al
propdsito que esgrimo, en cuanto su texto declara a titulo expreso que la ubicui-
dad ciudadana de tal medio de transporte no puede considerarse metaférica. Es
decir, que lo que desplaza no desplaza de un punto a otro en cuanto la geometria
involucrada en el trayecto pudiera suponer radicacion alguna. Estamos ante una
trayectividad de los trayectos que se desplazan entre si.

Ni metaférica, ni a-metaforica, esta «figura» consiste singularmente en
intercambiar los lugares y las funciones: constituye el sedicente sujeto de los
enunciados (el hablante o el escritor que decimos que somos, o quienquiera que
crea que se sirve de metaforas y que habla more metaphorico) en contenido o en
materia, y parcial encima, y siempre ya «embarcada», «en coche», de un vehiculo
que lo comprende, lo lleva, lo traslada en el mismo momento en que el llamado
sujeto cree que lo desi%;na, lo expresa, lo orienta, lo conduce, lo gobierna «como
un piloto en su navio».

Esta generalizacion trayectiva del sentido supone, para Derrida, la trivialidad
del propio sujeto, convertido en un tropo mas del transporte vehicular de figuras.
Conviene tener presente que tal movilizacién incondicional proviene de una des-
carga en rafaga de la re-tirada, es decir de la incontinencia propia del exceso que
descerraja un tiro, por ejemplo, el que se apunt6 al blanco de la flecha.

Nuestra ingratitud hacia el planteo derridiano interviene, con respecto al
blanco del impulso metaférico, en su circulo de centro. Derrida conserva, en cuan-
to subordina la figura —término que por lo demas entrecomilla para senalar que
no lo acepta sin reparos— al vehiculo que la transporta, la condicién vehicular del
desplazamiento. Es decir, la pre-ponderancia del orden —eventualmente ciuda-
dano, juridico y reglamentario, ete.)— respecto a la transferencia de sentido que
lo transita vehicularmente. La propia gramme derridiana obtempera ante el sigilo
gramatical que propicia un trazo. Podemos hablar, y algunos lo han hecho, de una
gramatica del pensamiento que sigue las huellas de un procedimiento.

Sin embargo, la nocién de vehiculo que sostiene mi ponencia es ingrata con
Derrida y también con el diccionario porque es neoldgica. En el empleo que le
adjudico, el vehiculo determina la trayectividad e incluso la destinancia, otro
neologismo que habilita tal vehiculacion virtual.

Mi trabajo es un estudio sobre el relato, pero también sobre el trayecto. Esa

es la principal diferencia con Ricoeur, pero no con Deleuze. Yo no trabajo

sobre el objeto y el sujeto, —esa es la tarea del filésofo—, sino sobre el tra-

yecto. Incluso, he propuesto inscribir el trayecto entre el sujeto y el objeto e

inventar el neologismo «trayectivo» para agregarlo a «subjetivo» y «objetivo».

37  Ver al respecto la entrada «vehiculo» en Diccionario de la Real Academia Espaiiola <http://
buscon.rae.es/drael/SrvltConsulta?riro_Bus=3&LEMA=cultura> (Acceso: 06/11/11).

38 Derrida, J. «La retirada de la metafora» Universidad Arcis, p. 1, disponible en <http://www.
ddooss.org/articulos/textos/derrida_metafora.pdf> (Acceso: o 5/11/11).



Soy, pues, un hombre de lo trayectivo y la ciudad es el lugar de los trayectos
y de la trayectividad. »

La nocion viriliana que reivindicamos en tanto sinénimo de «realidad», esto es
«medio provocado por un vehiculo», supone que la realidad es un efecto asociado
a la velocidad que alcanza un vehiculo, asociacion tan libre como dispar, que inha-
bilita todo trayecto entre puntos indiferentes al mismo desplazamiento vehicular.
En este trayecto condicionado por el vehiculo y no por el mapa, la contingencia
interviene en tanto disyuncioén con el Bropio medio impelido, latitud de ajenidad
concitada por la velocidad alcanzada.” En razén de esta modulacién contingen-
te de la realidad, o sea de la indole ontoldgica de la experiencia, la contingencia
depende asimismo del vehiculo que la concita, precariedad de todo vinculo que
restituye por necesidad de equilibrio la figura del conductor del vehiculo, mientras
en Derrida se confundia con la multiplicidad de los efectos de trayecto genera-
dos por la ultra-metaforizacién. Desde el punto de vista derridiano acerca de la
desaparicion de la metafora por un excesivo dispararse del transporte, el vehiculo
vehicula figuras y sentido que son asimismo sujetos, en el sentido pleno del francés,
que denomina por igual «sujet» al tema y a su enunciador.

El neologismo conceptual «vehiculo» no supone, desde el punto de vista
aqui adoptado, el trayecto entre dos o mas, sino ante todo, la posibilidad de dos
o mas como efecto de un desplazamiento que encuentra un medio ajeno a si mis-
mo, pero activado por su pro-vocaciéon. En este tltimo sentido que incorpora el
guion, el vehiculo invoca una realidad que le compete por su propio ejercicio,
de forma que tal ejercicio se ejerce de cara a una circunstancia. Como toda cir-
cunstancia y contingencia, tal enrostrar los efectos de la propia conducta habilita
la visual de una conduccion, incluso de cara al retrovisor. El conductor estd en
el medio del medio de transporte y transporta al desplazarse también el propio
medio contextual, en cuanto tal medio es provocado asimismo por el despla-
zamiento del vehiculo, generando multiples puntos ciegos para la conduccion,
pero concediendo asimismo una sinestesia del trayecto.

Una sinestesia més alld de si mismo no puede dejar de ser contingente, sobre
todo si supone que la realidad es un efecto del cotejo activo, aunque no necesa-
riamente una prolongacion del si mismo. Por el contrario, si la subordinaramos a
la necesidad, toda conduccién supondria una extensién de mismidad que reduce
el vehiculo al transporte entre dos puntos.

El simbolo

La condicién simbdlica adquiere ribetes decisivos para una teoria de la
globalizacion, si la explicacién requerida se plantea en clave de vinculos deter-
minados por la tecnologia. En esa perspectiva, la mediacién se vincula estraté-
gicamente con la transmision a distancia y pone en cuestion el naturalismo de
la transmisién presencial. El vinculo natural se encuentra en crisis, en razon de

39 Virilio, P.(1997). Cybermundo cuna politica suicida?, Chile: Domen, p. 41.
40 Viscardi, R. (2011). «Individualidad enunciativa y crisis de la mediacién» en Awas de 111 Jornadas
de Investigacion y IT de Extension, 2011, Montevideo: FHcE-Udelar. Publicacién en cp-rom.



la sustitucion de las condiciones presenciales de interaccion por la actividad en
medio virtual. Asimismo, la artificialidad de la tecnologia medidtica perturba
la articulacién edificante entre progreso y cultura, regulada en una perspectiva
positivista por la mediacién natural entre conciencia y experiencia.

La sustitucion tecnologica de la mediacion natural trae a un primer plano
el devenir simbdlico, en cuanto su actuacion no solo registra y selecciona los
eventos, sino que también configura el medio artefactual propio de una interac-
tividad de redes. En el presente de la vinculacion a distancia, la mediacién no
cumple con los protocolos presenciales caracteristicos de una indole empirica
de la naturaleza. En efecto, si se entiende por acepcion de la necesidad una
repetida continuidad de la secuencia natural, nada es necesario en la emision
artificial, como no sea la contingencia que «inclina sin necesitar» en el sentido
de Leibniz. La determinacion contingente de la necesidad adquiere, en razén de
una emision liberada de la indole secuencial de los ciclos naturales, un sentido
oximorénico en la expresion y neoldgico en el concepto, a la vez que configura
el principio rector de una libertad posnatural. Desde el punto de vista formal
del acontecer, la determinacién artificial de la virtualidad concuerda con el
criterio leibniziano de una contingencia que no se aviene con la necesidad en
el mundo, sino que la posterga hipotéticamente en tanto relacién constitutiva
del acaecimiento natural: «Esta es la razén por la que, hablando con propiedad,
todo el mundo y cuanto sucede es contingente, cupiendo afirmar que todas las
cosas del mundo carecen de necesidad absoluta, aunque no adolezcan de nece-
sidad hipotética o de relacién».”

Sin embargo, mientras en Leibniz la contingencia suponia un acaecimiento
singular del orden, previsto sin embargo desde la condicion supérstite de la ar-
monia preestablecida, propia de la divinidad en tanto mismidad entre existencia
y pensamiento, la contingencia de la emision a distancia no se inclina sino por
preferencia singular. Esto significa que el orden que oficiaba de matriz de la
condicién simbdlica, incluso para regular su variacion posible en el horizonte
de la informacién natural disponible, se diluye en tanto criterio de equilibrio
armoénico. Al mismo tiempo, la condicién simbdlica que suponia el perfil de
fragmentacién mas fino, ya no del astragalo, sino de la conciencia en cotejo con
la experiencia, se encuentra subrayada en tanto linea de conduccioén de un equi-
librio precario pero sujeto a autogestién. En tanto reunion de dos partes (el perfil
de fragmentacién mds fino, propio del astrdgalo) o de dos lugares (la trayectoria
del disco lanzado por el discébolo), el simbolo se encuentra particularmente
requerido, desde el punto de vista de una tensién inminente con el otro que pro-
viene de la indole virtual de la conduccion, es decir, aquella dotada de la maxima
potencialidad concebible. Este gobierno de la potencialidad configura asimismo
la virtualidad propia de una conduccién que dirime, en términos de un equilibrio
siempre precario y siempre perfectible, la indole perentoria de una trayectividad
simbdlica de la emisién.

41 Leibniz, W.(199o0). Escritos en torno a la libertad, el azar y el destino, Madrid: Tecnos, p. 24.



La sabia contingencia: una idiosincracia planetaria*

La subjetivacion entre redes

La subjetivacion se vincula, en una primera interrogante, a la inscripcion
primordial de ese concepto en la obra de Michel Foucault. Una segunda cues-
tién refiere a la propia inscripcioén de la obra de Foucault en nuestra coyuntura
tedrica. Una clave para vincular los dos temas, consiste en el concepto de «red».
Gabilondo emplea «red» en tanto que sinonimo de «dlSpOSItIVO» * En Foucault
este ultimo término significa el entramado de acciones y concepciones en que se
desenvuelve, siempre desplazada por un margen de si misma, la condicién huma-
na. Se plantea ese desplazamiento perenne, en el sentido fuerte de un descentra-
miento de la conciencia y la subjetividad, que constituye una de las constantes
significativas de la obra de Foucault. En cuanto el sujeto no es nunca definiti-
vamente (ni definitoriamente) igual a si mismo, en ningin género de existencia
(social, cultural, intelectual), la subjetivacién interviene con relacién a un més
alld (de si mismo) que configura un ambito propio a la «guarda de si» («souci
de soi»). La propia ajenidad relativa de este mads alla manifiesta su inscripcion
existencial en el mundo de la intersubjetividad y por consiguiente, en una alte-
ridad de la conciencia con relacién a su propia condicién (alter ego). La accién
que deriva en descentramiento pertenece a un mismo campo que la accién que
la interfiere a partir de la ajenidad. Este campo en su mismidad paradéjica de
descentramiento perenne presenta un criterio para el concepto «red». La nocién
de «virtualidad», en tanto que actividad intelectual contrapuesta a una condicion
natural correlatwa se contrapone tanto a la nocién de «realidad» como a la no-
cién de «actualidad», en tanto que condicion eficiente de los acontecimientos.’
Pero ademas, adquiere la 51gn1ﬁcac1on de «falsa realidad», en cuanto aparlenma
0 mamfestamon meramente ilusoria.”’ En este dltimo caso, la nocién de esencia
como lo propio de una realidad no se refiere al contenido del pensamiento, sino
al contenido de un objeto natural, suponiendo continuidad entre el pensamiento
y la realidad. Se diferencian entonces dos sentidos de virtualidad: «protoactuali-
dad» y «anti-realidad» por un lado y «falsa realidad» por el otro.

Los dos primeros se vinculan con la metafisica cristiana y la interpretacion
que esta hard del concepto de «energeia» aristotélico. Por otro lado, se vincu-
lan al fisicalismo en tanto que trasfondo conceptual predominante en la ciencia
moderna, a partir del paradigma fisico-matematico. Este tltimo se articula, con
posterioridad, al empirismo organicista.

La caracteristica virtual de la red digital la diferencia conceptualmente de
la red en el sentido de «dispositivo» (ver Gabilondo Supm), o incluso de otras
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acepciones posestructuralistas del término. La diferencia significativa entre los dos
conceptos de «red» consiste en que el primero surge de una radicacion de la nocion
de texto en la nocion de experiencia. Esta intervencion del concepto de discurso en
tanto que imbricacion determinante de pretexto, texto y contexto, se constituye en
analogon de la propia realidad en su significacion ontoldgica de presencia (serahi).

Por el contrario, la nocién de «red digital» no admite analogia valida con
la nocién de texto y menos con la de realidad natural que toda textualidad pre-
figura, ya que lo propio de la red digital no es la continuidad entre lectura y
escritura, sino la discontinuidad intelectual entre el artefacto (obra del intelecto)
y el mundo (la distancia natural).

En esa medida, el concepto de red digital prolonga y radicaliza el criterio
posestructuralista de la discontinuidad constitutiva de la experiencia discursiva.
Sin embargo, ese relieve alternativo del criterio de discontinuidad no supone
el descentramiento de la conciencia (como consecuencia de la insoslayable ins-
cripcion contextual y pretextual del texto), sino la ruptura sistemadtica entre el
vinculo arbitrario artificial y el vinculo preceptivo natural. La red digital no es
un corpus real del texto, sino la puesta de relieve in /imine del artificio intelec-
tual, contrapuesto a la condicion presencial de la naturaleza. En esa inscripcion
se subraya el criterio de cierre de malla, antes que el de inscripcién real, para
caracterizar el concepto de «red».

Red digital por sujeto pensante

La subjetivacion foucaultiana se infiere de la discontinuidad que seria lo pro-
pio de todo corpus discursivo. En razon de esa discontinuidad, la «guarda de si»
toma a cargo al sujeto en tanto que participe impar de una circunstancia. Por
consiguiente, la «guarda de si» no se inscribe en un programa o ninguna consis-
tencia de indole conceptual, sino en la experiencia de un limite gobernado, en
cuanto es la propia actuacion del sujeto la que se pone —a si misma como «si mis-
mo»— al limite del vinculo publico. LLa gobernabilidad de una conducta sustituye
al ordenamiento de la razén, con la consiguiente sustitucién de una racionalidad
subjetiva por una racionalidad supra-subjetiva (subjetivacién). Esta Gltima funda
la reinterpretacion de la maxima del ordculo de Delfos: «Condcete a ti mismo»
no se lee introspectivamente, sino escemcamente en cuanto participacion sin-
gular en el conjunto de la dramaturgia pubhca *El sujeto se individualiza desde
lo publico a lo privado, descentrado desde el inicio de su participacion politica.
Construye su personalidad ética a través de la «guarda de si», que consiste en la
educacion de las pasiones bajo la tutela ejemplar del maestro.

Foucault procura plantear la conducta en su desenvolvimiento y matriz, por
encima y mads alla de la conciencia y la subjetividad, para evitar la reedicién del
esencialismo psicoldgico que combatié desde siempre. En aras de la explicacion
de la conducta publica, se encuentra paradéjicamente convocado a partir de un s7
mismo. La reformulacién de este ultimo en tanto que «guarda de si» posibilita, en
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la perspectiva foucaultiana, la descripcién de la conducta individual bajo deter-
minaciones que no se centran en el sujeto. En razén de este descentramiento, se
replantea la subjetivacion en tanto que inscripta en el devenir de la po/is. Por con-
siguiente, la subjetivacion trasciende una formulacion sistematica de la razén y de
la propia necesidad tedrica, en tanto que formalizacion proposicional con destino
declarativo. A la superacion del paradigma introspeccionista de la conciencia, le
corresponde el abandono del perfeccionamiento formal (tautolégico) del conoci-
miento en tanto que criterio de la teoria: «LLa segunda razon es que en la filosofia
teorética, de Descartes a Husserl, el conocimiento del yo (sujeto pensante) adquie-
re una importancia creciente como primera etapa en la teoria del conocimiento. *

La subjetivacion, atada al devenir de la F{volzs a partir de una educacion sen-
timental del saber —«el amor filoséfico—," no pertenece a un orden supérstite
e inalterable. La «guarda de si», en tanto que gobierno de inclinaciones, no per-
fecciona el nicleo rector de un tunico orden, sino la actuacién contingente de un
individuo. La sabiduria, maxima dignidad posible del conocimiento, trasciende en
su indole idiosincratica la completud formal de un sistema proposicional.

La clausura formal, que es la caracteristica «nore geometrico» de la concep-
cién cognitiva del saber,4 constituye sin embargo el nicleo determinante de la
red digital, en cuanto el propio vinculo virtual —en cualquier sentido admisible
de este ultimo término— supone el cierre de malla artificial (informatico).

La mismidad de la relacién no supone un «s{ mismo» (que motivara en
Foucault el cuestionamiento de la conciencia- 1ntrospeccwn) sino el «invariante
relacional»”" que subordina la identidad a la exactitud de una relacién conceptual
(y por consiguiente al concepto moderno de relacién —medida conceptual —ma-
tematica— de una distancia natural —fisica—).

Esa radicacion de la condicion cognitiva del saber en la mediacion del ar-
tefacto (interfaz virtual), transforma las caracteristicas de la vinculacién social
y comunitaria.’ En particular elimina la homologia entre la actividad social
y la condicién natural, por via de consecuencia, elimina también la supedi-
tacion de la legitimidad conceptual de la verdad a la swusis geométrica (ver
Rosemberg, supra). La reversién de la supeditacién de la verdad al fisicalismo
(fisica matematica del siglo XVII) y al empirismo organicista (blologlsmo del si-
glo XIX), motiva la actualidad insistente y multivoca de la interrogacion ética. 5
Esta persistencia de la cuestion ética no puede ser comprendida al margen de
una ontologia de la accion, constituida a su vez por la legitimidad del vinculo
interactivo virtual (interfaz digital).
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La idiosincrasia planetaria

La eliminacion de la identificacién de la verdad con la condicién de la pro-
posicion légica (invariante relacional), también elimina la identificacién de la
necesidad (tedrica, natural, etc.) con la exactitud de la formulacién conceptual.
Esta eliminacion adviene paradéjicamente por la formalizacion llevada al pa-
roxismo, en cuanto surge con la interactividad virtual una puesta al limite del
mundo, en tanto que conciencia de la naturaleza.s? Tal puesta al limite del mundo
suscita por reversion de las condiciones de la experiencia, un mundo al limite
de la naturaleza, cuya condicion de posibilidad es el acontecimiento artificial
(actuvirtual y artefactual —ver 1. supra).

La interactividad virtual incorpora mas alla de su propia integridad formal
(perfeccion del artificio) un intelecto en actividad (energeia) cuya 7azio posible
es —ante la 7azio perfectamente artificial y artificialmente perfecta de la red—
de indole idiosincratica.

La conciencia planetaria se constituye al margen del mundo en tanto que
mundo de la naturaleza. Pero no se constituye al margen de la experiencia, en
tanto que participacion en el devenir paraddjico de las proposiciones. La nocion
de contingencia en el sentido que le diera Leibniz, en tanto que condicion no
formalizada por el intelecto humano, que «inclina sin necesitar» con accion efi-
ciente en la realidad,” reviste una dignidad de nuevo cufio. Esta dignidad tiene
un cardcter predominantemente ético, en cuanto supone una reversion del or-
denamiento cognitivista que legara la modernidad, en tanto que subordinacion
de la distancia natural a la medida conceptual (ver Balibar supm). Esa subor-
dinacion, en cuanto anclaba en una formalizacién que cristalizaba la teoria en
un desideratum «more geometrico», desacreditaba el relieve contingente que la
paradoja instala incluso en la experiencia proposicional.

Con la puesta al limite virtual de toda realidad objetiva, en razon del inva-
riante relacional que constituye toda artefactualidad informatica, la mismidad
se apodera de la interfaz digital y de su interactividad virtual. Una conciencia
planetaria asoma en una unica inteligencia artefactual de la red, cuyo cierre de
malla artificial deslinda toda responsabilidad por el acontecer natural. El deslin-
de artificial de la red digital no excluye sin embargo, sino que requiere a priori,
un cada quién de cara al vinculo artificial. El si mismo de la red es vacuo, en
tanto que mismidad, requiere la contingencia de una accién idiosincratica para
configurar (el sentido propio de) la accién de indole virtual. La sabia contingen-
cia consiste en una mediacion inefable del artefacto, que sin embargo concita
por la propia conciencia planetaria de la red, la integracién idiosincratica de una
accion contingente.

53 Mitchell W. (2002). E-tgpia, Sao Paulo: Senac, pp. 195-196.
54 Dascal, M. (1996). «La balanza de la razén» en La racionalidad: su poder y sus limites,
Buenos Aires: Paidés, p. 377.



La maquinacion glocal”

Figuras contendientes

Dos figuras, «globo» y «mundo»sé, parecen abrir paso a la discusién que con-
citan las denominaciones «globalizacién» y «mundializaciéon». Ambas acepciones
en cotejo forman parte de contextos y tradiciones disimiles,’” que las adoptan
con sesgos diferentes, vinculados a la actual integracion tecnolégica de escala
universal. En cuanto se extiende desde el sentido figurado en lengua natural
hasta la inferencia axiomatica de la figura geométrica, la versatilidad propia del
término «figura» se vincula, en esta discusion, a una designacién en disputa acer-
ca de la coyuntura universal.

Esa discusion parece alimentarse de cierta familiaridad que redne a las sig-
nificaciones contendientes, en aras del criterio de un confin universal de la expe-
riencia humana. En cuanto tal confin alcanza necesariamente rango planetario,
en un sentido propio de «totalidad terrdquea», la nocion de «mundo» se vincula
en primer lugar con la figura cartografica del globo. Esa insoslayable depen-
dencia reciproca parece sugerir que la disputa entre «globo» y «mundo», que
reclaman un mismo ascendiente primordial sobre la denominacion de la actua-
lidad, quizas también configura, en base planetaria, cierto confin intrinseco a la
cuestion que se plantea entre «globalizacion» y «mundializacién».

En tal caso el confin no redunda en distancia de horizonte, sino que se ins-
cribe solapadamente entre el volumen insinuado por un esferoide y la experiencia
requerida por la mundialidad. La cartografia del globo ancla, ante la globalidad
de un mundo, en la tierra de la misma mirada que figura un mapamundi. Desde el
punto de vista que sostuvo Husserl, la nocién de «tierra» presenta una condicion
trascendental que se yergue desde su propio piso de mirada. A los ojos del «aqui
y ahora» que constituye la significacién de «tierra» en tanto reflexién fenomenolé-
gica, el conjunto del planeta denominado «Tierra» constituye una objetidad ldeal
efecto propio de una mirada elevada desde el suelo trascendental del concepto.’
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A partir de la radicalizacion husserliana de la 7dea kantiana en la subjetivi-
dad trascendental, la propia condicién de los limites carece de naturaleza previa.
Atribuidos por Kant respectivamente al espacio y al tiempo,” el «sentido inter-
no» y el «sentido externo» no alcanzan por consiguiente a laudar, en términos de
una interseccion constitutiva de la experiencia, esa sutil heterogeneidad que se
establece entre «globo» y «mundo», en tanto figuras del conjunto terraqueo que
hoy se disputan el patrocinio de la circunstancia humana. Tal heterogeneidad no
contrasta con una apacible homogeneidad que asomaria, ingenuamente presen-
te, mas alla del borde de una conciencia. Por consiguiente, la orilla que supone
tal confin no se desmarca de quien la considere, a la manera de una magnitud
que admitiria medida, sino que este confin se yergue en la controversia con el
término antecedente y asimismo contrapuesto.

La heterogeneidad corresponde asi a una habilitacion diferenciante, provee
una derivacién genealdgica que no se remite a un ejemplar previo y que imple-
menta un avenimiento circunstancial. En el mundo de la globalidad planetaria, la
fusion cultural provee el ejemplo permanente, como si por acaso, de esta hibri-
dacién de estilos que une el candombe uruguayo con el bear anglosajon, por una
via que fisura las clasificaciones. Tal mixtura de géneros y estilos corresponde a
una «hiperenunciacioén», que expresa ante todo una maquinacion genealégica de
figuras propias.

Sin embargo, convocada por la controversia entre «mundo» y «globo», una
heterogeneidad de la enunciacion parece aduenarse de la generacion de diferencia,
incorpora también el diferir polémico que pone distancia entre dos términos con-
trapuestos. Esta incitacion que pone en liza las significaciones se vincula, por una
via sugestiva e insistente, con una concomitancia entre los términos en disputa,
que atiza la discusion a partir de cada uno de los términos involucrados.

Tal recursividad de los contradictorios ha sido frecuentemente aducida en
tanto caracteristica propia del espacio y del tiempo, necesitados uno y otro de
la intervencion del término alternativo para alcanzar significacién propia. En
el caso de la alternancia critica entre «<mundo» y «globo», el elemento diferencial
con respecto a la recursividad gnoseologica propia del continuo espacio-tem-
poral, consiste sin embargo en la intervencion recurrente de la figura (y no solo
de la traida a colacién) del otro, en tanto excéntrico «tertium datur» entre dos
inicialmente contrapuestos. Asi como no se puede suponer un globo terraqueo
sin figura mundial, no se puede postular un mundo terreno sin figura global.

El tercer término no se presenta por lo tanto excluido de un impar lugar
real, como efecto necesario de una tUnica realidad posible para la verdad, sino
que adviene en tanto tercero convocado por los dos primeros, ante la considera-
cién que pretende abordar lo crucial de la cuestion. El tercero incluido supone
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la mediacion diferenciada en una misma voluta de sentido.ﬁI En procura de la
signiﬁcacién de las sustancias, Descartes interrogaba para dirimir el asunto a las
mismas 1ma%enes en el entendido de que expresaban lo propio a las entidades
sustanciales. En cuanto desde nuestra experiencia de la globalizacion o mundia-
lizacidn, el cotejo entre las dos denominaciones pasa ante todo por las figuras que
las presiden respectivamente, el criterio cartesiano de «preguntarle a la imagen
por la sustancia» parece encontrarse subvertido en orden de prioridades, en cuan-
to para nosotros adviene por medio de la imagen planetaria la propia existencia
de un mundo o un globo como tales. Tal primacia de la imagen en tanto «tercero
incluido» en la mediacion entre «globo» y «mundo», llega a ser generativa del
sentido ante el que oficia de intermediaria, aunque esta disposicion ternaria por
inclusién (de un tercero mediador) no solo da pabulo a la teoria de los medios
de comunicacién como tales, a través en particular de la concepcion mcluhiana
de un «medio total», ? sino que incluso se aduena de la propia consideracion del
método, si nos atenemos a la propuesta de Agamben.

La inclusion ternaria

La lectura de la arqueologia foucaultiana por parte del profesor de la uni-
versidad de Venecia destaca la primacia investigativa del «punto de surgimiento
del fenémeno», que no se remite ni a las referencias documentales ni a las acep-
ciones tradicionales, en cuanto explaya a partir de si tanto las premisas como las
conclusiones de un desarrollo, a punto tal que altera intrinsecamente los senti-
dos respectivos, tanto de las fuentes documentadas como de la interpretacion
que les da lectura. En tanto alternativa a un vinculo entre un sujeto y un objeto
confinados en lugares anclados, se configura con ese proceder un confin por
medio de la interrogacion, que a su vez lleva la mirada hacia lugares ajenos a
la frecuentacion consabida. Desde esta perspectiva, toda composicién de lugar
investigativa parte de una discordancia que afecta a los lugares cristalizados y
los somete a un dg:splazamiento itinerante, a partir de la mediacién soberana de
una interrogante.

El tercero incluido que expresa la mediacion, asi como la imagen que le
sirve de intermediaria, parecen haberse sobrepuesto a los términos que debie-
ran acotarlos, de manera que la maquinacion conceptual genera un disloca-
miento geografico de las configuraciones y los confines, que lleva a configurar
el confin a partir de la misma mediacion de la imagen, mientras se configura
un vinculo insumiso entre las partes, en tanto pergena un desplazamiento sin
prejuicio de lugares.

61  Sobre el concepto de «tercero incluido»: Viscardi, R. (2005). Guerra, en su nomébre, Sevilla:
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Este desplazamiento agramatical parece gobernar la significacién del tér-
mino que se ha pretendido alternativo respecto a «mundializacion» y «globaliza-
cioén», esto es, glocalizacion. Como lo senala Virilio, lo local no conserva vinculo
propio ni con lo global ni con lo mundial, ya que las dos figuras planetarias del
todo tieglen como efecto disolver lo local en la interfaz planetaria de los lugares
entre si.* Antes que propender a una figura en particular, la glocalizacion parece
la #hora de todas las figuras, receptacién propicia a la impronta que reclame,
llegado el caso, sus derechos de lugar. El lugar de la glocalidad irrumpe entonces
como la efraccién enunciativa, reviste la forma sutil de la singularidad contin-
gente, que revoca por sus fueros de impronta toda localizacién previa.

El sentido de «figura» en tanto «firma de una forman, silueta, perfil o defi-
niens de la formulacion, se presta con particular ductilidad para ocupar ese lugar
del pronunciamiento insumiso a cualquier orden. Esta desvinculacion entre el
advenimiento de una figura y un trasfondo de orden que convoca la nocién de
«glocalidad», trasunta por excepcionalidad de figura la crisis que se instala entre
orden y cuerpo. La nocién de «cuerpo terminal» que expresa un orden de redes
interconectadas, supone asimismo que la actividad se desempena como interfaz
en el conjunto de la red, antes que en un cuerpo en particular. Tal «cuerpo
terminal» carece de profundidad organica, en cuanto proyecta en pantalla los
intercambios del conjunto que lo incorpora, por igual cuando actia en tanto
receptor, como en calidad de emisor de mensajes.

La velocidad de interfaz

Esta situacion de interfaz que configura el confin de una red cibernética
corresponde al ejercicio de una velocidad absoluta con respecto a la percepcion
humana, que supone una alternativa al criterio general que explica la velocidad
en tanto relatividad entre fendmenos. En este punto, la velocidad absoluta de la
emision electronica transforma la nocién misma de velocidad, en cuanto no ex-
presa una relacién entre fendmenos (pongamos por caso, la partida y la llegada).
En razon del propio caracter absoluto que adquiere ante la condicién humana,
tal velocidad configura el medio en tanto confin de figuras: emisor y receptor
figurados por ejemplo en sendas ventanas de las respectivas pantallas. El confin
no es aqui la geografia, sino la infografia.

En razén de su condicion instantdnea en la interfaz infografica, vehiculo
y mensaje son suceddneos el uno al otro, de forma que la consecuencia que se
genera a partir de una decision afecta por igual al vehiculo tecnolégico que la
transmite y a quien la toma. La publicacion de archivos secretos de una potencia
mundial, por ejemplo, genera tanto la inculpacion sistematica de su gestor como
la inflexion estratégica de la diplomacia en la inteligencia de redes. Incluso, qui-
zas la nocién misma de tecnologia, que une intrinsecamente una implementacion
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66 O.cit, p. 23.



a una inteligencia, sea indiscernible al margen de esa unidad del medio y del
contenido, que cuestiona la identificacion de la necesidad con la permanencia. El
riesgo tecnoldgico supone que la indole del vehiculo transmisor, en cuanto go-
bierna el desarrollo del presente, determina asimismo el pro-venir y el por-venir
de la decision, es decir, amenaza tanto su fundamento como su destino.

En cuanto la mediacién y la imagen, tecnologia electronica mediante, se
encuentran igualmente supeditadas a la velocidad de un vehiculo de transmision,
caducan zpso facto en la funcion intercesora que remonta al menos hasta la ange-
lologia, como lo senalara McLuhan, ! para pasar a integrarse entre las modula-
ciones posibles del vehiculo que vincula entre distancias. Vehiculo, velocidad y
medio componen una triada sustitutiva del antiguo orden, que articulaba entre si
en clave de trascendencia, sentido, mediacion e imagen. Asi como aqlblsel orden de
creacion divina era indisociable de una «intencién de significacion», este equi-
librio precario de la tecnologia es indisociable de un «equilibrio de conduccién».
El reposicionamiento de la trascendencia que ha transitado por la secularizacion
tecnolégica de la teologia no implica, sin embargo, una mera inversién de la so-
berania teoldgica, incluso si se considera la revolucién copernicana de prosapia
planetaria, sino que comporta también una reversién de la configuracion y el
confin de la comunidad.

Esta reversién parece vincularse ante todo a un replanteo de la figura, en
tanto su versatilidad expresiva estampa la forma. La figura cesaria de ejercer una
condicion tributaria de la trascendencia de un proceso (formalmente determinado
por el relato de una historia), que el icono religioso expresaba en tanto halo de
las figuras santas, para pasar a vincularse con la contemporaneidad tecnolégica
de la «glocalizacién». Esta «glocalizacién» hace lugar a lo que Marramao ha deno-
minado «hendfadis»,  un intervalo por fuera de todo fuero admitido. En cuanto
para un régimen de globalizacion todo fuero admitido es todo fuero emitido,
circunstancia que nos consta por una hipertrofia contenciosa de los derechos de
propiedad intelectual, la localidad de tal globalidad supone ante todo un abrirse
paso a la manera de la via 7upta que reclamaba Derrida para el método.”

Por consiguiente, el abrirse paso en pos de una figura propia autoriza la
fusion de las formas, en cuanto dé lugar a una estampa genuina. Quizas algo asi
ha ocurrido con las figuras de «globo» y «mundo», fusionadas en la acepcion de
«glocal», insumisa por igual al lugar dictado por la totalidad del mundo o del
globo. EI destino de la comunidad politica, vinculado ante todo al vehiculo
tecnolégico que supone una «equilibrio de conduccién», no alude por consi-
guiente al desenlace final de un proceso, sino a la singularidad de una existen-
cia por venir en el propio trance del presente.

67 McLuhan, M. Powers, B.(1989). Za aldea global, Barcelona: Gedisa, p. 133.

68 DPinchard, B. (1991). «I’individuation dans la tradition aristotelicienne» dans Le probléme de
Pindividuation, Paris: Vrin, pp. 42-43.

69 Marramao, G. (2000). Pasaje a Occidente, Buenos Aires: Katz, p. 81.

7o Derrida, J. (1993). B/ lenguage y las instituciones filosdficas, Buenos Aires: Paidds, pp. 38-39.



La verdad del equilibrio”™

La verdad en equilibrio

Hacia principios de diciembre del afio pasado (1 998) un grupo de estudian-
tes de Ciencias de la Comunicacion me solicit6 una entrevista para un registro
audiovisual, destinado al pasaje de curso en Sociologia de la Comunicacion.
Sin preparacion, la entrevista plante6 una pregunta sorprendente con relacion
al repertorio tematico de los estudios en comunicacion:

¢Por qué se percibe cierto auge del malabarismo y la acrobacia?

Durante los fines de semana, un grupo de aficionados se retune en un par-
que préximo al centro de Montevideo, para ejercitarse en artes del equilibrio.
Asimismo, suelen presentarse en algunas fiestas de corte innovador.

Dos asociaciones surgieron al instante. Con £/ cielo sobre Berlin de Wim
Wenders y su bailarina acrébata enamorada de un enamorado de los cielos.
Por otro lado con cierto auge de los juegos de riesgo, que llevan el cuerpo a
un suspenso de vida o muerte. Esas asociaciones ampliaron mi interés por el
tema, en el sentido de la actualidad. Sin embargo, se impuso con mayor vigor
la relacion con el cuerpo que plantea Virilio, a través de una comprension de
la velocidad en tanto que rrayectividad.

El equilibrio del equilibrio

La verdad desequilibra el equilibrio si (y solo si) propone algo propio. De
no ser asi la verdad integra un equilibrio y no alcanza relieve por si misma. La
verdad de un equilibrio excluye algo distinto del contenido propio que mantiene
un sistema. Una verdad sin relieve alternativo no merece distinguirse de la consta-
tacion o la correccion. La designacion verdadera connota un caracter conflictivo
incorrecto para la actualizacion de cualquier estado de equilibrio.

[...] la referencia ajena no puede simplemente actualizar el «unmarked space»

del mundo exterior, sino que tiene que designar algo como algo para que des-

pués pueda ser observado y criticado dentro del sistema.

El sentido de verdad caduca entre los limites del equilibrio, incluso en la
formalidad del concepto, ya que una verdad clausurada no se distingue con
ventaja de un estado de equilibrio. Por el contrario, este anhela incorporacién
de elementos externos aunque la ajenidad lo impida.

«A pesar de Godel, no hay recursos externos.»

71 Dublicado en Viscardi, R.(2002). «L.a verdad del equilibrio» en Revista4czio 1, Departamento
de Filosofia de la Practica, FHCE, Universidad de la Republica, Montevideo. <http://www.
thuce.edu.uy/public/actio>.

72 Luhman, N. (1997). Observaciones de la modernidad, Barcelona: Paidds, p. 164.

73 O.cit, p. 163.



La verdad y el equilibrio se excluyen mutuamente en la alternativa relativa
al orden. Si los limites son puestos por la verdad, se denota la argué verdadera
de la decision. Si por el contrario la verdad no es sino contenido delimitado,
la decision carece de significacion. La verdad desequilibra los limites de todo
equilibrio, en cuanto pese a la limitacién precedente, decide acerca de los
mismos limites.

La accién relativa a los limites supera la disyuntiva «verdad o equilibrio»,
pero multiplica las distinciones, es decir las opciones entre lo uno o lo otro.
Lo uno y lo otro, expresion de la trascendencia por medio de los limites, des-
taca en acto el equilibrio propio de la verdad y explaya el campo territorial de
decisiones posibles. El equilibrio de la verdad no se encuentra en un sistema,
sino en la verdad de la decision: el paso de lo uno a lo otro.

«Ily va dun certain pas.»74

Este pasar por cierto paso marca el orillo de la lengua, cuya huella deja
al paso un subrayado. Retrazar, apoyarse, destacar un limite propio de cuerpo
de letra. El subrayado incorpora tamano al cardcter, pondera el adjetivo im-
ponderable de cierto sentido de paso. Se trata de cierto paso. El paso de cierto
tratar de decir.

«Quest-ce que cela peut vouloir dire?»”’

Lo que se dice de paso por el sentido, porque se es por tratar de ser.

«Car oest de la ligne terminant toute determination quil y va en ce pas.» 7°

El/La orden: un equilibrio

Cabe considerar la posibilidad de un equilibrio sin verdad formal. Sin
embargo, tal informalidad de la verdad conduce a un equilibrio ilimitado y
contradice asi la caracteristica primordial del equilibrio: la identidad formal. La
problematica del equilibrio se plantea a partir de la cuestion de los limites y la
dificultad no se percibe si no se considera la limitacion del significado de los
limites, que retrotrae al significado de la delimitacion del significado. Empero
esta no puede consistir en un significado, que deniega per se, la delimitacién que
lo sostiene. La delimitacion, en cuanto se comporta como condicionante del sig-
nificado reitera la opcién por la verdad antes que por el equilibrio. La cuestion
aporética surge entonces ante la estructura del orden, en cuanto no admite otra
jerarquia que la propia de una forma de equilibrio, ni otra determinacién que la
comparecencia de la verdad.

Entre le pas du deces qui marque déja un double écart (par rapport a la vie ainsi
quitée mais aussi au vivant en général puisque les animaux, dans cette hypothese,

74 Derrida, J. (1996). Apories, Paris: Galilée, p. 23. «Se trata de dar cierto paso» (traduccién R.
Viscardi).«Se trata de dar cierto paso» (traduccién R. Viscardi).

75 Derrida, J. (1996). Apories, Paris: Galilée, p. 23. «:Qué es lo que eso puede querer decir?»
(traduccién R. Viscardi).

76 Derrida, J. (1996). Apories, Paris: Galilée, p. 24. Porque es de la linea que termina toda
determinacién que se trata en este paso» (traduccién R. Viscardi).



ne decedent pas) et le proprement mourir, il y a donc une autre bordure. Si elle
tient, cette autre bordure serait seule capable, c’est ce qui importe ici, de sépa-
rer, dordonner, de pré-ordonner ou de sub-ordonner les problématiques. Cette
bordure donnerait lieu elle-méme & une premiere cloture problématiq}?le, a un
domaine de questionnement ou de recherche absolument préliminaire.

El tema del devenir no resuelve el problema porque lo situa en la teleologia
del orden: una decision de verdad necesaria y suficiente o un estado de cosas
inmutable. El devenir expresa la contradiccion entre lo uno y lo otro, entre la
verdad para otro de los limites y el equilibrio en uno del orden (la economia
problematica de la decision con base de si o no).

Plantear el absoluto tampoco solventa la tension entre verdad y equilibrio,
porque somete al propio orden a la verdad de otro todo que sin embargo se pos-
pone. La hipdstasis negativa del absoluto moderno (digo sin ser), bajo la forma
del método reflexivo o de la evolucion natural, no hace sino transferir la decision
a la representacion o la historia. En los dos casos aquello que no puede estar en
el lugar del sujeto dice la verdad del sujeto y el equilibrio del ser (el método, la
evolucién). Este absoluto moderno sustituye la contemplacion teleoldgica por la
denominacion explicita, pero sin borrar el limite entre verdad y equilibrio que
afecta a todo orden, tan solo lo convierte en decision fundamentada.

Ademas, la ciencia nunca ha podido conquistar realmente otros sistemas funci%

nales, a veces incluso los ha rechazado y movido a procesos de autoubicacién.

La hipoéstasis negativa de la demostracién argumental expresa que no puede
valer de la cosa misma sino el significado correcto. Ello genera una divisién del
valor y una mecénica de la decision cuyo desenlace ultimo es el escepticismo esta-
distico. Del orden solo sabemos lo que podemos medir, lo que podemos medir es
probabilistico desde que la cosa misma debe ser dada por incégnita. De ahi a supo-
ner que la decision es un artilugio propedéutico azaroso, media un paso que lleva
al azar como la misma decision por la cosa. Se repone en términos de disyuntiva la
dualidad entre la verdad de la decision y el equilibrio de las cosas.

Esta relevancia de los veredictos cientificos solo refiere, sin embargo, a lo que

se demuestra no cierto. El saber cientifico mismo solo se representa valida-

mente como hipotético.79

Ese equilibrio entre el orden de la decisiéon y el equilibrio del orden no puede
lograrse sino al costo de una castracién de la significacion. El serrallo de la verdad
es defendido por eunucos del orden. La disciplina que estos observan es forzosa,

77 Derrida, J. (1996). Apories, Paris: Galilée, p. 79. «Entre el paso del deceso, que ya marca una
doble distancia (con relacién a la vida asi abandonada pero también a lo vivo en general ya
que los animales, en esta hip6tesis, no fallecen) y el propiamente morir, existe por lo tanto
otro borde. Si subsiste, este otro borde seria el iinico capaz, segin nuestro planteo, de sepa-
rar, ordenar, pre-ordenar o sub-ordenar las problematicas. Este borde daria lugar por si mis-
mo a una primera clausura problemadtica, a un dominio de interrogacién y de investigacion
absolutamente preliminar» (traduccién R. Viscardi).

78 Luhman, N. (1997). Observaciones de la modernidad, Barcelona: Paidds, p. 160.

79 Ibidem, p. 159.



la fuerza que han perdido los disciplina. Solo en una disciplina relativa al estado
de cosas de un equilibrio puede conservarse la virginidad del deseo, bajo prohi-
bicién explicita de ejercicio propio. Cuando este ejercicio es convocado desde lo
propio de la disciplina, sin someterla al equilibrio del control, surge la verdad del
limite de la decision, que es la opcién por lo uno y lo otro: El/La Orden.

«LLo Uno se hace violencia (Z.°Un se Jait violence). Se viola y se violenta pero
se instituye asimismo en violencia».®

La ruina del texto y el texto de la ruina amenazan por igual la argué del
orden del saber: la memoria. En cuanto el tesoro de la verdad puede ser consi-
derado arqueolégicamente, el orden subyacente surge como la verdad del orden
adyacente. La cuestién del valor se apodera de los limites de la verdad y del
orden del equilibrio, arrojando una decision alusiva: lo heterogéneo en el origen,
lo elusivo del secreto de la decision escindida en equilibrio de la verdad.

Hay ahi, no hemos dejado de senalarlo aqui, una tensién incesante entre
el archivo y la arqueologia, siempre estaran préximos el uno de la otra, pare-
ciéndose, ajenos discernibles en su co-implicacion y sin embargo radicalmente
incompatibles, heterogmeos es decir, otros en cuanto al origen, en divorcio en
cuanto al m”,é/w

Para Derrida, la heterogenidad en el origen de la propia memoria conme-
mora bajo titulo de arkhé un quehacer lapsario, la técnica del texto de la ruina
y su inversion lapsaria de enunciado (la ruina del texto de la técnica) porque su
principio en otro es ruina de si avant la lentre.

«El sentido archivable se deja asimismo y por adelantado co-determinar
por la estructura archivante: comienza en la i impregora.

La «multiplicidad organizada de los origenes» * borra la memoria de la idea
del texto, ya que todo texto es empleo gestual que suple la memoria antes que
agregarse a una idea. Crea idea después de postergar la memoria del texto.

«Ainsi entendue, la supplémentarité est bien la différance, l’opération du
différer qui, a la fois, fissure et retarde la présence, la soumettant du méme coup
a la division et au délai originaires.»

Retardar y espaciar lo mismo de lo otro, efecto de una postergacion, antes
que lo uno y otro, gestualidad de la escritura entre si de dos manos. Este dio es
«diferencia en el trabajo de fuerzas» de uno y otro, ya que «nunca se escribe de
una sola mano» ~ en suplemento de memoria de la idea del texto, por un «sistema
de gestos»: la técnica.

80 Derrida, J. (1997). Mal de Archivo, Madrid: Trotta, p. 86.

81 Ibidem, p. 99.

82  Ibidem, p. 26.

83 Derrida, J. (1967a). L ecriture et la différence, Paris: Seuil, p. 334.

84 Derrida, J. (1967b). La voix et le phenomene, Paris: pur, Parfs, p. 8.
85 Derrida, J.(1967a). Lecriture et la différence, Paris: Seuil, p. 33 4.



El equilibrio de la experiencia

Esa discontinuidad del trabajo de creacion textual @ posteriori de la escritu-
ra podria asociarse con la prictica foucaultiana. Sin embargo, la parte de expe-
riencia que encierra toda practica desaconseja con relacién a Foucault la misma
nocién de experiencia, siempre que la misma sea entendida en cuanto registro
por parte de una conciencia. La actividad que conduce la practica discursiva
también es heterogénea, en cuanto la misma nocién de diferencia surge de un
entrecruzamiento del @ priori formal y el @ priori historico. «Loa priori formel
et Pa priori historique ne sont ni de méme niveau ni de méme nature: sils se
croisent, cest qwil occupent deux dimensions différentes.»

Entendida de esta forma, la suplementariedad es asimismo la diferencia (dg'ﬁ”é—

rance), la operacién del diferir que, a la vez, fisura y posterga la presencia,

sometiéndola por lo mismo a la divisién y al plazo originarios (traduccién
R.Viscardi).

El a priori formal y el a priori histérico no son ni del mismo nivel ni de la
misma naturaleza: si se cruzan, es porque ocupan dos dimensiones diferentes
(traduccién R. Viscardi).

La diferencia es el registro propio de los cuerpos, propiedad de discon-
tinuidad que registra el entrecruzamiento en tanto que diferencia-cuerpo, e
inversamente por heterogeneidad al igual que en el «origen» derridiano, cuerpo-
diferencia. La causa de lo mismo es causada por el otro que si. Esta «inquietud de
si» arremolina la actividad en un dispositivo o red, “eslo que no es (la conciencia)
en su dominio y conjuga siempre lo otro a través de una inquietud de lo mismo.
Esta inquietud es desempeno técnico en su disimilitud activa consigo.

La verdad técnica de la experiencia plantea tanto en Derrida como en
Foucault la extincién de la nocién de orden en tanto que (representacién de)
equilibrio. Tal discontinuidad trascendente de la técnica amenaza a la nocion
de verdad, desdibujada por la misma heterogenidad que debiera explicar, bajo
consigna de equilibrio: El/La orden.

86  Foucault, M. (1969). L Archéologie du savoir, Paris: Gallimard, p. 169.
87 Foucault, M. (1990). Tecnologias del yo, Barcelona: Paidds, p. 61.



El equilibrio de la ignorancia

La nocién de autopoiesis que desarrolla Luhman en un dltimo periodo no se
apoya en el equilibrio de un sistema de comunicacion funcional, sino en el equi-
librio de lo no marcado en cuanto distingo en la distincion. La adscripcion del
distingo a lo no marcado de la distincion no transforma las condiciones del saber,
pues este procede homologando observaciones, sino el de la ignorancia, abriendo
una alternativa contrasistémica a la reproduccion de la incompetencia.

En la comunicacion de las organizaciones, la incompetencia puede ser re-
producida bajo la forma de observacién de descripciones, donde lo que se obser-
va es la comunicacion y no la clausura de su protocolo.

Y se podria decir de ellas, reconectando con la forma habitual de las decla-

raciones cientifico-socioldgicas, que la sociedad desarrolla figuras intelectua-

les con las que soportar la inobservabilidad del mundo y hacer productiva su

tnﬂnnspdrencm.

¢Por qué se detiene Luhman a «reconectar con la forma habitual de las de-
claraciones cientifico-sociolégicas»? Tal persistencia es deferencia de confianza
en el equilibrio de la ignorancia. En cuanto distingo, ignoro lo que distingo en su
propia distincion, es decir, en observacién de su unidad. Esta unidad solo puede
ser observada por una observacion ajena al vigor de la distincion observada. La
ignorancia en que me encuentro requiere, del otro que si, el saber sobre la uni-
dad de la distincién que actualmente hago.

«Esto excluye observgr por si mismo la unidad de la distincion, a no ser con
ayuda de otra distincién.»

La misma capacidad cognitiva de la ignorancia, por serlo, puede ser mal
usada. En vez de librarla a una busqueda propia de lo otro, encadenarla a una
obsecuencia de lo mismo, no obstante la carencia de mirada sobre si. En ese caso,
la reproduccion de la ignorancia se confirma a través de la claridad de la misma
observacién de lo mismo.

«El conocimiento de la ignorancia oculta por su parte, como la docta igno-
rancia del cusano, el dmbito que estd mas alld de toda distincién.» -

El conocimiento pertenece a la ignorancia de si, por la misma y antitética
razon que el contexto pertenece al entorno. Pero la/lo ignora doctamente, pese
a lo cual se sigue observdndole (la/lo) con denuedo y con éxito, es decir, en razén
del mismo rigor que aduce el conocimiento la ignorancia sigue observandole,
con éxito de comunicacion de saber en la reproduccion de la ignorancia de la
ajenidad.

Y esto es tan trivial como cierto: no pueden ver la unidad de sus distincio-
nes, es decir, ni la unidad de destruccién y supervivencia, ni la unidad de buenos
y malos implicados. Tampoco pueden ver que advertir es una actividad compleja

88 Luhman, N. (1997). Observaciones de la modernidad, Barcelona: Paidds, p. 203.
89 Ibidem, p. 202.
go Ibidem, p. 148.



cuya representacion y calculo requiere una logica multiple (que no existe, o al
menos no en forma de «tablas de Verdad»)

En si el peligro de tal situacién, proviene de la disipacion del orden como
lo propio de un estado de cosas, cuya autoridad consiste en lo fundacional del
status. La licuefaccion de la autoridad es propia de la modernidad y no es sino
comunicacién de la ignorancia pretender resolverlo operativamente, es decir,
como si la designacion-observacién-comunicacion contara con el respaldo de la
autoridad. «Trasladado a formas de comunicacion, esto significa que ya no hay
representacion del orden, del orden de las formas esenciales del mundo y, con-
secuentemente del orden de la conducta humana como asi correcta y de otro
modo falsa»” Lo equilibrado no proviene de una propiedad comunicable, sino
de la distincion que llega a observarse, en si porque desde otro. Este principio
de equilibrio no obedece a la formalizacién, que lo remitiria a la consabida uni-
dad de la distincién, desde donde se sabe lo que es observado y observable. El
principio ecolégico del saber es la ignorancia, tendiendo contra lo conocido por
observacion, a otra distincion que la observa a su vez. Esa otredad no puede ser
marcada, pero demarca sin embargo, por una distincién incapaz de conocerse
en si misma, pero capaz de alcanzar la designacion de una observacién. Solo se
sale de la ignorancia por lo ignorante de un saber y ese principio de equilibrio
supone la verdad de o0 equilibrio, la ecologia de la ignorancia. «Quizd por eso
sea aconsejable partir, incluso sin grandes disenos tedricos, de una ecologia de la
ignorancia, es decir, orlentar la descr1pc1on a la forma tras de la cual yace actual-
mente el “unmarked space”.»

91 Ibidem, p. 150.
92 Ibidem, p. 161.
93 Ibidem, p. 152.



La relatividad del equilibrio

La fenomenologia podia «ir a las cosas mismas» por la praxis ideal, puesta al
limite trascendental del concepto. Por lo mismo, el cuerpo quedaba vinculado a
ese limite delimitado, como aquello que podia ser incorporado desde el concep-
to. La posibilidad de apropiacion del cuerpo natural correspondia a la distincion
trascendental, ante si mismo, del cuerpo propio del concepto.

Ce corps propre du mot mexprime que il est animé (sinnbelebr) par lacte

d’un vouloir-dire (bedeuten) qui le transforme en chair spirituelle (geusrige

Leiblichkeir). Mais seule la Geistiligkeit, et la Lebendigkeit est indépendent et

l>originaire.94

La delimitacion de pertenencia incorporaba la limitacion de pertinencia
como la propiedad misma del corpus tedrico. El cuerpo ajeno del observable-
noema y el cuerpo propio del concepto-noesis pertenecian a la pertinencia de
una eco-nomia cuyo dominio era el propio oios nomolégico. Por lo tanto el ser
del concepto debiera designar el ser-ahi del percepto «yendo a las cosas mismas».
Las Meditaciones cartesianas perfeccionan en el concepto trascendental la eco-
nomia cartesiana del discurso.

Derrida caracteriza esta eco-nomia como lo propio del Discurso del método.
«Todo lo que habrd que considerar como w70 para resolver una dificultad desig-
némoslo con un signo Gnicor "’

Lo mismo del cuerpo era el concepto en su propiedad, el cuerpo pro-
pio correspondia al proyecto de un trayecto conceptual y de una trayectoria
trascendental. El cuerpo ajeno podia ser incorporado bajo el mismo concepto
trascendental del cuerpo propio, mediante la puesta al limite trascendental del
concepto natural.

La nocién de cuerpo espectral de Virilio expresa la obsolescencia del vinculo
entre concepto y cuerpo. Tal obsolescencia es efecto de la velocidad del vehiculo
de la presencia, cuya celeridad trae al presente toda instancia espacial, borrando
la distincion entre lo propio y lo ajeno, a favor de cierto «ahora-yaante-otro». El
ser instantdneo de la presencia, la libera a la emision, como lo que no pertenece
sino a la imagen. Ese cuerpo de la luz no reside en ningin lugar propio o ajeno,
sujeto ante perspectiva de objeto, representable aqui en el espacio.

Si queremos dar una definicién filosofica de la velocidad, podemos decir que

esta no constituye un fenémeno, sino una relacién entre fenémenos. En otras

palabras es la relatividad misma. Se puede ir incluso mas lejos y decir que la

velocidad es un medio. No consiste simplemente en un problema de relacién
entre dos puntos, es un medio provocado por el vehiculo. ’

94 Derrida, J. (1967b). La voix et le phenomeéne, Paris: pur, p. 91. «Este cuerpo propio de la
palabra no expresa si no estd animado (sinnbelebr) por el acto de un querer-decir (bedewten)
que lo transforma en carne espiritual (geiszigue Leiblichkeit). Pero solamente la Geistiligkeit, y
la Lebendigkeit son lo independiente y lo originario» (traduccién R.Viscardi).

95 Derrida, J. (1995). E/ lenguage y las instituciones filosdficas, Barcelona: PaidSs, p. 73.

96 Virilio, P. (1997) Cibermundo: ;una politica suicida?, Santiago: Dolmen, p. 16.



La expresion «la relatividad misma» puede ser mal leida, alternativamente
interpretada en la relatividad sin ponderacion o en la relatividad conjunta de re-
laciones. La relatividad provocada por el vehiculo no es relativa a la conduccién,
ya que esta es la diferencia consigo del mismo vehiculo. Pero, asimismo, la con-
duccién no es tal sino en cuanto gobierna elementos exégenos que determinan el
equilibrio del vehiculo. Por consiguiente, la velocidad no es meramente relativa,
no es el relativismo de la relatividad, en cuanto mera inherencia en relaciones
relativas entre si. Tampoco es tautologia del contenido, porque consiste en una
conducta con relacién a otros conduccion-vehiculo-medio. Entender la tele-
corporeidad espectral de la velocidad absoluta de la luz en el sentido de fantasia
vacua, el relativismo de la relatividad, reitera la concepcion de una realidad en
perspectiva de mirada, que esta gestiona por su cuenta y riesgo.

Desde un punto de vista tradicional, se puede designar tal concepcion como

un completo relativismo. Pero entonces se trata de un relativismo ni objetivo

ni subjetivo, y en todo caso de un relativismo que ha perdido su contracon-

cepto. Y entonces, tampoco esta denominacién dice nada, porque no puede

indicar lo que excluye (a no ser, desde un punto de vista puramente histdrico,

la metafisica ontoldgica). 7

La apreciacion de Luhman subraya la nota metafisica ¢ /imine que connota
tantas diatribas antirrelativistas: la demanda de presencia confirmada por otro
ante si que caracteriza al absoluto racionalista moderno. La cipsula del sujeto
encapsula el concepto en eterna espera de validacion objetiva, que el paso del
tiempo tine progresivamente (cuando no progresistamente) de anoranza reli-
giosa. La distincién que reclama Luhman no es relativa sino a otra designacion,
cuya validez no adviene sino en lugar de lo mismo.

Esa suplencia de la representacion-distincion, a través de un «espacio no
marcado» en la designacion, remite la cuestion de los limites a un uso del propio
limite saber-ignorancia. En un sentido analogo que suplanta la designacién por
la velocidad, la #7ayectividad suplanta a la subjetividad tanto como a la objetivi-
dad. Lo que conserva en Luhman el sentido del signo, se transforma en Virilio en
imposibilidad del signo, intervalo nulo de la velocidad de la luz. A cada imagen,
lo mismo del transcurso de imagen.

97 Luhman, N. (1997) Observaciones de la modernidad, Barcelona: Paidds, p. 158.



El equilibrio del secreto

Lo propio de la #rayectividad no es mi cuerpo ni el ajeno, sino el cotejo
vinculante que desarrolla cada uno. La #ayectividad del malabarismo o de la
acrobacia por igual, pone en equilibrio condiciones desplegadas por distintos
medios entre si. El malabarista impulsa o sostiene los instrumentos de su nume-
ro para alcanzar, por sobre la velocidad, la estabilidad de su mismo despliegue.
La velocidad de los objetos es relativa a la velocidad de su manipulacion, pero
nunca se confunden la trayectoria (inmévil, vertiginosa) y el trayecto (ritmico,
sostenido). La acrobacia convierte la manipulacién en suspenso sobre o entre,
pero la rrayectividad permanece en una alternativa, compartida por el trayecto
posible y la trayectoria lograda para un mismo cuerpo.

El nicleo del malabarismo es un cuerpo ajeno mientras la acrobacia se sirve
del cuerpo propio, pero ni en uno ni en otro caso el trayecto se confunde con un
calculo, ni la trayectoria con un recorrido. LLos instrumentos escénicos no confi-
guran la trayectividad, sino que esta surge del desafio intrinseco entre la destreza
del trayecto y la dificultad de la trayectoria. En la articulacion conflictiva de dos
haces de condiciones contrapuestas, la trayectividad condice con la descripcion
de las artes del equilibrio.

Estas técnicas generan espectdculo y suscitan la admiracion pero ;cémo
explicarlas?; ;como dilucidar su significacion? El equilibrio en cuestion adquiere
sentido incluso para el curioso. El contenido y la destreza intercambian signifi-
cados. Se accede al contenido del equilibrio si (y solo si) se domina una destreza
instructiva. Pero la destreza no puede ser adquirida sino por asimilacién gestual,
a la manera como se domina el cuerpo. Este dominio del cuerpo no es sin em-
bargo trascendental en el sentido de un vinculo consigo, subjetivo. Tampoco lo
es en el sentido de una accidn instrumental eficaz.

El dominio del cuerpo es una conduccién gestual de la relacion con otros
cuerpos, a su vez gestualmente conducidos o no. Esa conduccién es manejo in-
tencional y como tal, planteo de trayecto, pero tan solo si logra por si la debida
trayectoria. Trayectividad, trayecto y trayectoria en su equilibrio del entre si, no
coinciden con ningun cuerpo ni significado, siendo la verdad de las condiciones
de intercambio critico. El sentido ético se encuentra propiamente interpelado,
incluso en su transferencia metaférica desde un sujeto, que «apuesta fuerte», «fue
demasiado lejos» o «muy rapido». Sin embargo la metafora es aqui el medio que
la significacién despliega y como tal, adopta transferencia #zayectiva, cuyo indi-
viduo ético alcanza equilibrio estético.

Al no suponer exclusivamente ni significado ni cuerpo, por igual consigna-
dos en un entre si advertido, la #7ayectividad alcanza la verdad del equilibrio en
la propiedad del secreto.

El dominio de un vehiculo exige el dominio intrinseco de la velocidad. Se
aprende més rapido (vacilando sobre el equilibrio) o més lento (con impulso
irregular), porque se incorpora el secreto del equilibrio llegando a conducir el



vehiculo corporal. Por cuanto se trata de un equilibrio de velocidad relativa, no
se reduce a lo mismo reflexivo que se denomina, ni a lo otro empirico que se
describe. El secreto se adquiere porque es revelado por el maestro o porque es
discernido por el discipulo, pero en cualquier caso a otra velocidad que la que
el secreto permite conducir. El secreto del medio propone la conduccion acorde
al despliegue razonable.

Una conduccién exige acelerar tanto como frenar, sentido del equilibrio en
lo relativo. Mas lo relativo no se mide con un absoluto firme, no desafia una ex-
tension, sino un eterno retorno que lleva en si, vinculado al ritmo que suspende
o reenvia. La verdad del equilibrio es el secreto que entre si llega a conducir por
disimiles vias: territoriales, electromagnéticas o simbdlicas.



Velocidad y equilibrio ’cecnolégico98

Introduccion

La ponencia se desarrolla a través de 10 enunciados que exponen un con-
junto tedrico articulado. La sintaxis de la argumentacion se apoya en la indica-
cién del contexto tedrico de cada enunciado y la explicacion de la significacion
que le es propia.

er .
1. enunciado

El «vehiculo» (por ejemplo de la informacién) supone una interfaz de con-
duccién. La relacion de interfaz requiere un «test perpetuo de la presencia del
sujeto en sus objetos».

Contexto teorico

Virilio enuncia la velocidad en tanto «medio provocado por un vehiculo».
Este sentido del término «vehiculo» admite la acepcion de «automévil informati-
zado» a la que recurre Baudrillard?® para ejemplificar la nocién de interfaz.

Explicacion

El sentido que adquiere la expresién «vehiculo de la comunicacién» no
supone un trayecto entre dos o mas lugares, como en el caso del vehiculo de
transporte, sino la pro-vocacién de dos o mas lugares como efecto de un despla-
zamiento que concita un medio ajeno a si mismo. La circunstancia pro-vocada
por un vehiculo de comunicacion es efecto retroactivo, sobre la misma conduc-
cién, de una circunstancia que le compete habilitar.

Interpuesta a través de un medio de comunicacién, una conduccién tam-
bién desplaza el contexto que le es propio, en tanto que medio pro-vocado por
el desplazamiento del propio vehiculo. Este desplazamiento simultdneo de la
conduccién y de su contexto genera multiples puntos ciegos de una visual, pero
incorpora asimismo una sinestesia del trayecto.

La velocidad de la comunicacién promueve el cotejo activo entre una con-
duccién y un medio contextual, que sumados determinan una eminencia de la
contingencia. La sinestesia del trayecto que inspira tal pro-vocacion no supone,
sin embargo, una prolongacién del si mismo de un gobierno subjetivo, en cuanto
la mera extensién de mismidad reduciria un vehiculo a la condicién de medio de
transporte (entre dos puntos).

98 Dublicado en Viscardi, R. (2012). Alaic 2012 <http://alaic2 01 2.comunicacion.edu.uy/con-
tent/equilibrio-y-velocidadtecnol%C3%B3gica-o >.
99 Baudrillard, J. (1988). £/ otro por si mismo, Barcelona: Anagrama, p. 11.



do .
2. enunciado

El medio (social, humano, etc.) es determinado por una velocidad «provo-
cada» por el vehiculo (tecnoldgico, informativo, ete.), por lo tanto es correlativo
. . . 00 . 7
y concomitante a la z‘rzgyemmdadl del propio vehiculo.

Contexto tedrico

La comunicacién supone la apropiacién personal e intransferible del vin-
culo en el criterio de Benveniste.”>* Por contraposicion, la «provocacién» que
sostiene Virilio  admite la disparidad constitutiva de un contexto de enuncia-
cién, incluso el que incorpora la metdfora en tanto vehiculo (medio de trans-
porte) del sentido.

Explicacion

En tanto efecto asociado a la velocidad que alcanza un vehiculo, la realidad
comporta un medio tan libre como dispar, que desacredita la nociéon de una
indiferencia del contexto ante el desplazamiento que lo actualiza. Condicionado
por el vehiculo y no por el mapa, el trayecto interviene en tanto contingencia de
disyuncion con el propio medio impelido, concitando una ajenidad correlativa a
la velocidad desplegada por el vehiculo de la comunicacion.

La caracteristica ontolégica de la experiencia llega a ser percibida, en tanto
trayectividad, a través de la modulacién contingente de una realidad concita-
da por el vehiculo. La figura del conductor del vehiculo se ve paradéjicamen-
te restituida por el imperativo de conduccién de la contingencia, en cuanto la
precariedad de todo vinculo, perpetuamente amenazado por la insoslayable pro-
vocacion reciproca entre vehiculo y realidad, exige perentoriamente la preser-
vacion del equilibrio.

roo Virilio, P. (1997). Cybermundo, Santiago: Dolmen, p. 41.
to1 Benveniste, E. (1974). Problémes de linguistique générale 11, Paris: Gallimard, p. 68.
ro2 Virilio, P. (1997). Cybermundo, Santiago: Dolmen, p. 16.



er «
3. enunciado

La conduccién no conduce el medio (social, humano, etc.), sino el vehiculo
(tecnoldgico, informativo, ete).

Contexto tedrico

Corresponde a la aleatoriedad del efecto perdocutivo, que supone el involu-
cramiento del interlocutor en la enunciacion, con la consiguiente participacion
contingente de su parte (la contingencia supone mas de una posibilidad para
un mismo objeto).

Explicacion

La nocién de pantalla en tanto visera del yelmo (panszer-teile en alemin
antiguo) instruye el transito de la visual dentro de un mismo campo, sentido
que conserva incluso la sala de proyeccion cinematografica. De esta forma, la
mediacién regula la propia nocién de vinculo, en tanto lo restituye (en caso
de conflicto) o lo instala (en caso de concordancia), a través de un gobierno
mediador. Tal gobierno de la mediacién sobre los vinculos supone que estos se
despliegan dentro de un campo previamente consistente, es decir, a partir de un
orden dictado por adelantado. Opuesto a esa nocion de una consistencia primi-
genia y genuina, el término «mediatizacion» ha adoptado un cariz represor, en el
sentido de una intervencioén que coarta, obstaculiza y retiene. LLa mediatizacion
se vincula a la intervencion despdtica que se interpone, en detrimento de la
espontanea reciprocidad de las partes integradas en un todo. Anteponer, en tal
sentido, un medio despético y convencional a un vinculo preexistente, supone
obstaculizar una mediacién libérrima y esponténea. Por consiguiente, «mediati-
zacion» se contrapuso a «mediacién» a partir del criterio clasico de una consis-
tencia basada en la reciprocidad de los elementos de la naturaleza. Sin embargo,
en cuanto la artificialidad se ha impuesto a partir de la prevalencia tecnolégica
sobre la naturaleza, interponer un medio artificial supone crear un vinculo que
favorece la mediacion, en cuanto esta contribuye a la intervencién de un parti-
cular. Como efecto de esta transformacion de la correlacion entre artificialidad
y naturalismo en cuanto a la experiencia humana, el término «mediatizacion» ha
perdido en la lengua, pese al diccionario, su sentido conminatorio y penal. Ante
la demanda de parte interesada se modifica la misma nocion de «equilibrio», en
cuanto la mediacion tecnoldgica toma partido por una vinculacién que no se
encuentra previamente incluida en un campo ordenado. Toda mediacién pasa
a estar condicionada, en términos de su necesaria artificialidad tecnolégica, por
una mediatizacion de la naturaleza, que exige asimismo una nocion de equilibrio
que se refiere a la artificialidad antes que a la naturalidad.



to .
4. enunciado

El medio (social, humano, etc.) es incalculable.

Contexto tedrico

. . . 103 ., « e
Lo incalculable se vincula en Derrida = a la gestacion de la decisién con
base en lo indecidible.

Explicacion

La condicién incalculable de la realidad que pro-voca el vehiculo de la co-
municacion se explica en razon de la reactividad que protagoniza ante la contin-
gencia propia a la velocidad. Lo incalculable descarta, por consiguiente, que en
tanto caracteristica compartida por el vehiculo y el medio la velocidad se someta
al régimen de la mediacion. LLa mediacion acepta la intercesién de la meditacion
en tanto acceso a la necesidad del medio. Sin embargo, la meditacion elimina la
necesidad del vehiculo en tanto elemento de la comunicacién, porque en tanto
intercesion, la mediacion meditativa se encuentra constituida por una consisten-
cia de la realidad, que a su vez provee una conduccion acorde a una destinacion
previamente configurada.

Segin la perspectiva que presenta Heidegger en «[.a época de la imagen del
mundo», el hombre es destinatario de una «secreta mediacion» que proviene del
mismo ente y que provee las formas que la imagen procura a partir de lo propio al
hombre, en tanto imagen del ser. Lo incalculable sobreviene a través del recurso
articulado a lo calculable, cuyo desborde en el hombre provoca el gigantismo del
americanismo, es decir, la soberbia de lo calculable que se yergue sobre los hom-
bros del coraje de lo incalculable. Tanto lo calculable como lo incalculable son
accesibles al hombre, pero tan solo a través de la meditacion del ser, que se somete
a las formas derivadas de la «secreta mediacion» que propicia el ente.

En Derrida lo incalculable obedece a una instancia supralapsaria que dicta
las propias condiciones de cristalizacién de lo calculable. El vinculo con lo
calculable persiste sin embargo, bajo el desenlace que protagoniza la decision.
Lo que no puede ser objeto de decision determina el objeto a decidir, en
cuanto lapso propio a una toma de decision. Este provenir de lo incalculable
y lo indecidible, que sin embargo impelen el propio vinculo formal entre el
calculo y la decision, se manifiesta de forma paradigmatica en el vinculo entre
el derecho y la justicia.

Aunque solo una actuacién de la decision es justa, la justicia de la decision
no puede ser reducida a la conmensurabilidad del derecho, sino que debe recurrir
a la inconmensurable agregacion de consideraciones que facultan una decision.
Por otro lado, ninguna decisién podria considerarse justa sin recurrir a su vez a la
conmensurabilidad del derecho, que modela el trance de su desenlace.

103 Derrida, J. (1994). Force de loi, Paris: Galilée, p. 53.
104 Heidegger, M. (1962). Chemins qui ni ménent nulle part, Paris: Gallimard, pp. 126-127.



Lo incalculable y lo calculable integran el vinculo de comunicacién por una
via analoga al trance lapsario de la decision justa, en cuanto obedecen por igual
a la mediatizacién que ejerce el vehiculo de la velocidad y no a la mediacién que
gestiona la meditacion, de cara a la ontologjia.

to .
5. enunciado

La conduccién del vehiculo (tecnolégico, informativo, ete.) es calculable.

Contexto teorico

Para Derrida’s es calculable la conmensurabilidad propia de la norma.

Explicacion

Diferenciado de la conduccion, el vehiculo la posibilita sin embargo, en
cuanto la provee de una contingencia a solventar. Esta conduccién no puede
disolver ante si la contingencia que ocasiona la velocidad, entendida en tanto
disyuncién entre el vehiculo y el medio que su velocidad propicia, pero instruye
esa disyuncion desde lo propios comandos que la impelen. El gobierno de tales
comandos es calculable en cuanto toma a cargo la otredad incoercible de un
medio, en tanto que disyuncion incalculable ante el vehiculo que lo pro-voca.

to .
6. enunciado

La conduccién impele el medio (social, humano, ete.) provocado por la
velocidad del vehiculo (tecnolégico, informativo, etc.).

Contexto tedrico

Impeler supone concitar la participacion intencional de alguien que llega a
involucrarse, incluso a través de una provocacion.

Explicacion

La interfaz entre la conduccién y el vehiculo no satisface el conjunto de
condiciones que intervienen en la pro-vocacién que ejerce la velocidad. Por lo
mismo, la conduccién de un vehiculo ante el propio contexto que condiciona,
toma a cargo la existencia de condiciones ajenas a su gobierno, que sin embar-
go integran asimismo un vinculo circunstancial y transitivo. Tal despliegue no
solo incorpora las condiciones con que cuenta un vehiculo para promover un
contexto, sino asimismo las condiciones suscitadas en el mismo contexto, a tra-
vés de una conduccion de la circunstancia. La articulacion circunstancial entre
una conduccién y el medio que despliega segin sus opciones, determina una
reversion de los lugares reciprocos de la necesidad conceptual y la contingencia
natural. Tal reversién se encuentra cristalizada, en la conduccion de la emision

105 Derrida, J. (1994). Force de loi, Paris: Galilée, p. 50.



a distancia por el par «afuera domestico/ protesis del adentro».w() Una conse-
cuencia significativa de esta reversién se traduce en el replanteo de la relacion
interioridad/exterioridad, en cuanto la necesidad fundada en la experiencia na-
tural se encuentra sustituida por la contingencia que introduce el propio artificio
humano.

mo .
7. enunciado

El medio (social, humano, etc.) se despliega en disyuncién con la conduc-
cién del vehiculo (tecnoldgico, informativo, etc.).

Contexto teorico

La disyuncion surge de la posibilidad misma de impeler en tanto supuesto
de una participacién concitada pero contingente.

Explicacion

La diferenciacion entre el vehiculo de la comunicacion y la intencionalidad
que lo conduce cristaliza en la emancipacion del vehiculo, en tanto que ajeno a la
tutela de un principio rector. Por consiguiente, la circunstancia que se despliega
condiciona por igual a los emisores y destinatarios de la velocidad. LLa misma
diferenciacion determinante entre el vehiculo y la intencionalidad que lo destina
suscita de forma desigual la participacion asimétrica de los agentes del medio en
una circunstancia pautada por la contingencia de la velocidad. Esta disimetria
no se inscribe en el conjunto de un contexto que la abarcaria y trascenderia, sino
que se manifiesta de forma singular y transitoria a lo largo de un trayecto. Por
consiguiente, el trayecto determina, en su despliegue plural y asimétrico, una
disyuncion entre la conduccion y las condiciones del medio vinculadas al mismo
vehiculo, a partir de la diferenciacion de este tltimo con respecto a toda indole
intencional.

106 Derrida, J. (1997). Mal de archivo, Madrid: Trotta, p. 26.



VO .
8. enunciado

Ta conduccién calculable del vehiculo (la informacién transmitida) se en-
cuentra en disyuncién incalculable con el medio impelido (la velocidad alcanzada).

Contexto teodrico

. 107 .. . .. . . , .
Para Derrida * la «injonction-disjonction» (traducida aqui por «impeler en
disyuncién») refleja la condicién propia de la «democracia-por-venir».

Explicacion

La reversién que interviene entre mediacion y mediatizacion a partir del
desarrollo tecnolégico de la comunicacion supone el desencadenamiento de
condiciones de desarrollo dispares. Esta disparidad proviene paradéjicamente
del invariante relacional de la condicion numérica, en tanto esta invariancia re-
lacional articula la propia condicion vinculante de la mediacién que gobierna
artefactualmente. Una mediatizacién del correlato natural y espontdneamente
vinculante supone que condiciones ajenas al ciclo natural intervienen en su de-
sarrollo, incluso cuando su intervencion implementa la mediacion, en contex-
tos que el incremento de velocidad moviliza criticamente. Por consiguiente, la
mediatizacion de la naturaleza y de su epifania cultural, puesta al limite por la
intervencion artefactual, expresa tanto un impeler como una disyuncion, que se
articulan reciprocamente en tanto que movilizacién que diferencia entre si las
condiciones primigenias del contexto. Esta movilizacion no puede sino generar
un devenir democratico, en tanto que manifestacion proyectiva de condiciones
de existencia incrementalmente movilizadas.

no .
9. enunciado

Conducir (el vehiculo de) la comunicacién supone mantener en equilibrio
la disyuncion con el medio que la velocidad del vehiculo (de la comunicacién)
impele.

Contexto teorico

La conduccién elabora el equilibrio a condicién de impeler la participacion
de otro respetando su autonomia (impeler en disyuncién).

Explicacion

En cuanto supone un equilibrio sostenido pese a la contingencia de un tra-
yecto, impeler un medio por medio de un vehiculo que lo despliega en disyun-
cién consigo mismo supone una transformacién de la nocién de equilibrio. En
tanto efecto de los elementos que moviliza una decisién de emision, tal equili-
brio debe ser puesto en paralelo con la actuacion del malabarista o del acrébata,

107 Derrida, J. (2003). Vayous, Paris: Galilée, p. 154.



a partir de un trayecto de objetos o del propio cuerpo personal. Esta nocion
de equilibrio en tanto transito que se establece por encima y a través de una
circunstancia diversamente mediada, trasciende la nocién de equilibrio en tanto
repeticién ordenada de ciclos naturales y habilita un gobierno de la mediacion,
que solventa la transitividad entre si de los elementos determinantes.

mo .
10. enunciado

La «conduccion en orden de los pensamientos» es en Descartes sinonimo re-
currente de «método». Supone la mediacién del pensamiento (cogito, co-agitare)
que conduce entre y ante otros hacia un conocimiento. Quizas hoy esa media-
cién esté representada por el equilibrio requerido por la velocidad de emision
tecnoldgica.

Contexto teodrico
108
(

La traduccion de cogizo en tanto co-agitare  (conducir en cierto rumbo un

rebano que tiende a dispersarse).

Explicacion

La precariedad del equilibrio que se sustenta en la tecnologia se vincula a
un «equilibrio de conduccion» que presenta una alternativa radical al orden de
creacion divina, que se sustentaba como tal, en una «intencién de significacion».
Esa alternativa no se reduce sin embargo a la mera inversion de la soberania teo-
l6gica, incluso de cara a una transformacion de la prosapia planetaria que adviene
a través de la globalizacion. Tal alternativa se vincula ante todo a una configu-
racion transitiva y contingente de la comunidad, que concita tanto la configu-
racién de sus vinculos propios como la ampliacién del confin de su incidencia.
En los dos casos, sin embargo, la cuestién de la conduccion en tanto relativa a
un acerbo que se implementa y extiende en su caracteristica vinculante retoma
para si la expresion transitiva de la inteligencia que acunara Descartes en tanto
sinénimo conceptual de método: «la conduccion en orden de los pensamientos.

108 Serres, M. (1999). Sobre las ciencias en la actualidad, Montevideo: Liccom-Udelar, p. 1g.



Equilibrio y medios






La mediacion-medicion o viceversa™>

El ocaso de la politica partidaria en version presidencial

Contrariamente a una percepcion que la actualidad parece confirmar, la
impugnacion de las encuestas de opinién publica comienza en el Uruguay a me-
diados de los noventa. También puede sorprender, ante un cuestionamiento que
se presenta con un sesgo inconformista, que haya sido Julio Maria Sanguinetti
quien lo i 1n1c1ara sobre todo, porque ocupaba en aquel entonces la presidencia
de la Repubhca El planteo de Sanguinetti se inscribia en un clima de crecien-
te interrogacion acerca de las tecnologias de la comunicacién y la informacion
—que todavia llamamos «nuevas»— en la actividad politica. Bajo la 1nlclatlva de
Eduardo Avenia, se organiz6 en el correr de 1993 una mesa redonda’ acerca de
la posibilidad de una democracia directa. ~ Esta democracia directa era puesta
en perspectiva por la posibilidad de la interactividad por medios electrénicos,
en tanto intervencion, no mediada representativamente, de cada ciudadano.

El planteo de Sanguinetti presentaba, en el segundo semestre de 1993, ele-
mentos por demas atractivos para los estudiantes de Ciencias de la Comunicacién,
servicio universitario donde propusimos su planteo critico, junto con nuestro
recordado Pablo Astiazaran, en el seminario «De cuestiones especiales y de ac-
tualidad de la comunicacion». No podia sino seducir a los estudiantes de comu-
nicacién que Sanguinetti presentara la posibilidad de la sustitucién del poder
politico, en su forma canodnica, o sea ejercido por los partidos politicos y los
estados, por el poder emergente de los medios y las encuestas. En segundo lugar,
esa posibilidad tedrica adquiria una uncion testimonial, en tanto no provenia de
un outsider, sino del presidente de la Republica.

Un elemento que prima _facie pasé desapercibido en aquel comienzo parece
actualmente de extraordinaria latitud conceptual, ante todo en razon del vinculo
entre medios de comunicacion (Sanguinetti se referia a los medios masivos domi-
nantes, radio y televisién) y encuestas de opinién publica. Incluso bajo el criterio
con que la abordaba Sanguinetti, tal vinculacion constataba sin rodeos una con-
comitancia entre medios y encuestas, sin que la interseccion de los dos campos
comportara, para el presidente en ejercicio, un vinculo critico en si mismo.

109 Publicado en Viscardi, R. (2009). «La mediacién-medicién o viceversa» en Encuentros
Uruguayos n.° 2 (segunda época) Montevideo, Facultad de Humanidades y Ciencias de
la Educacion, pp. 14-17. <http://www.fhuce.edu.uy/images/archivos/REVISTA%2 OENCUEN-
TROS%2 OURUGUAYO0s%202009.pdf>

110 Dereira, G. (19935). «Sanguinetti cree que los medios son “mds fuertes” que los estados y los
gobernantes» (14/09/95) Biisqueda, Montevideo, p. 10.

111 Participaron Eduardo Avenia, Romeo DPérez, Alfredo Errandonea (h) y quien escribe.

112 Este movimiento mantiene un sitio web en la direccion <www.democracia-directa.org>.



Sanguinetti subrayaba, en tanto constatacién ilustrativa, que una vez ins-
talado un gobierno legitimado por las urnas, el lugar que habia adquirido en
el pindculo del Estado se veia, pocos meses después, desvirtuado por la difu-
sién masiva de encuestas de opinién que desacreditaban su representatividad.
El triunfador en una competencia magna terminaba poco después por verse
disminuido, por esa via y sin mediar una consulta electoral del mismo rango de
legitimacion, a los ojos de las mayorias ciudadanas. Este escenario se ha repetido
con posterioridad en multiples ocasiones, en cuanto acarrea el sibito descaeci-
miento de la figura piblica de un protagonisltla?} o un partido, incluso cuando ayer
parecian favorecidos por el voto ciudadano.

De la mano del cotejo que compara dos fuentes de poder y de legitimidad,
la comicial y la periodistica, este descaecimiento de la estabilidad ciudadana de
la opinién publica condujo a la hipétesis de la sustitucion posible de un poder
institucional por un poder medidtico. Lo nuevo no parece ser la cuestion de
un cotejo de poderes, que desde hace mucho incluye a la gran prensa en tanto
«cuarto poder» que se identifica ademads, en tanto vinculo objetivo propio de la
opinion pﬁblic&z con la naturaleza propia a distintas instituciones y medios de
comunicacion.  La preeminencia que adquieren los medios de comunicacion y
las mediciones de opinién no se vincula de forma prioritaria, en el escenario de
los noventa, a la manipulacion de la representacion ciudadana en el sistema insti-
tucional, sino ante todo a la transformacién de la condicion politica en una indole
primitiva. El creciente influjo de los medios sobre la actividad estatal y partidaria,
que también consignaba Sanguinetti en sus declaraciones, incluso parece sugerir
la sustitucion de un ambito de actividad presencial por un campo de vinculos a
distancia, capaz de subordinar a su gobierno idiosincréasico el campo formal de
las instituciones. Tal influjo ha sido estudiado de forma ejemplar con relacion al
propio Poder Judicial y la justicia impartida desde ese dmbito."*s

113 El caso de Sarkozy, abandonado por la opinién publica pocos meses después de obtener una
resonante victoria electoral, se encuentra entre los mas significativos.

114 Por ejemplo en £/ ciudadano Kane de Orson Wells.

115 Blane, G. (1995). «Du modele judiciaire aux proceés médiatiques», Hermés 17-18, 63-72,
Communication et Politique, Paris.



Los medios de sus propios fines

Al condensarse un ambito de interrogacion diferenciado del consabido tema
del «cuarto poder», se abre un dngulo de proyeccion alternativo, en cuanto la
cooperacion de intereses entre medios masivos y encuestas se vincula ante todo
a una misma inclinacién cultural. La connivencia entre mediciones y medios su-
giere que unas y otros propenden a una misma condicion del saber, en cuanto tal
saber supone un conocimiento de mediacion-medicién. LLos medios expresan su
conocimiento sobre si mismos en tanto medicion de audiencias, que introducen
los procedimientos estadisticos en el conocimiento del propio desarrollo medid-
tico. Las encuestas de opinién movilizan heuristicamente, por su lado, idénticas
mediciones estadisticas, a través de la interpretacién numérica de la opinién pu-
blica. Tal suposicion —de la validez correlativa entre informacién matematica y
cuerpo social— configura la suposicién metodolégica formal, en cuanto admite
como fundamento tedrico una regulacion inherente a la opinién publica, supues-
to sobre el que se elabora ontolégicamente la relacién de verificacion entre el
instrumento de medicién (estadistico en particular) y la condicién politica de un
conjunto ciudadano.

La circularidad entre medios y encuestas consiste en que mientras los me-
dios se presentan como la mediacion necesaria, informacion mediante, al propio
cuerpo social, las encuestas se presentan como el saber propio a la informacién,
una vez que se toma por objeto de la medicion estadistica al mismo cuerpo so-
cial. Lejos de consistir en un juego de palabras, este dispositivo que solapa entre
si el conocimiento y la mediacion, bajo forma de correlacién univoca entre datos
y significaciones, se hace patente en el mismo procedimiento informatizado que
el analisis del discurso se propuso con relacion a corpus constituidos en lenguaje
natural. ' No solo la analogia queda firme, entre mediacién y saber, porque se
haya propuesto una formalizacion algoritmica de la significacién en lenguaje
natural, sino ante todo porque tanto los procedimientos tradicionales de encues-
ta sociologica, como los procedimientos supuestamente alternativos de estudio
del discurso ordenados algoritmicamente, pueden por igual ser incluidos en el
criterio epistemoldgico de confirmacion. En la perspectiva carnapiana del cono-
cimiento, se satisface el concepto logico a través de la suficiente incorporacion
del concepto empirico.

Tanto uno como otro concepto pertenecen al lenguaje L, propio de la
ciencia. Tal lenguaje se presenta constituido, sin obstdculos formales, por el

116 Para Heidegger, la técnica es concebida en esa tradicién de un orden que preexiste a su
expresion cognitiva, en tanto instrumentum, esto es, «un medio para fines» Heidegger, M.
(1958). Essais et conferences, Paris: Gallimard, pp. ro-11.

117 Mainguenau, D. (1970). Initiation aux méthodes de lanalyse du discours, Paris: Hachette,
Pp-91-92.

118 Consignamos la puesta en perspectiva epistémica del analisis del dicurso por J. Stimpf en
Viscardi, R. (1987). «Principales interrogante y aspectos interdisciplinarios del anélisis del
discurso politico» en Introduccion al andlisis del discurso politico, Montevideo, Fcu, p. 23.



concepto. Este concepto valida, por lo tanto, el saber en tanto mediacion consi-
go mismo, entre el concepto légico y el empirico. Esa transparencia habilita una
misma consistencia tanto para la informacién como para el célculo: la mediacion
alberga a una y a otro por igual, en tanto correlacién pura, que intercede ante
una parte de si, mediada por si misma.

La comunicacién interactiva introduce, a través de las tecnologias informa-
tizadas y telemadticas del audiovisual, un giro en la condicién de la mediacién, en
cuanto la sobrepone al orden natural que la albergaba en una farragosa vincula-
cién con el trabajo y la resistencia de la materia. L.a mediacion a distancia admite
una acepcion estrictamente conmutativa: como el pensamiento, la comunicacion
también puede ser «pura», en tanto no depende sino de la Ei}e()cisién operativa de
la emisién-recepcion. Esta «definicion operacional del ser» ~ es la cristalizacion
de la metafisica en tanto transparencia de la comunicacion, efecto de si misma,
incluso por otro.

Los indicisos

Parece natural para esta muerte de la naturaleza del trabajo practico, con su
carga de subjetividad bioldgica, que las encuestas se publiciten por los medios
que las convierten en efectos publicos a ser, a su vez, medidos.”** La mediacion-
medicion o viceversa encierra, sin embargo, un efecto congénito que ya estudiara
Austin: el habla instala la realidad social. Esta instalacion solo puede ser social,
publica, involucrar la conciencia de los participantes y la legitimidad de las ins-
tituciones, si las cosas son efecto de las elocuciones que las profieren.

Para mediar eficazmente entre unos y otros las proferencias provienen, ne-
cesariamente, de unos y otros, diferenciacién que encierra la opacidad de los
contradictorios, cuando no de los contrarios. Entendida en tanto condicién size
qua non de la intervencion hablada en la sociedad humana, la opacidad aban-
dona por esta via la sombra refractaria a la claridad conceptual y se convierte
en el gesto elocuente que sostiene un decir. Este decir no se considera desde
entonces tributario de la exactitud formal, sino condicién manifiesta dotada de
alcance persuasivo, por lo tanto, la opaca vinculacion entre impares funda el
sentido de hablar para persuadir, antes que buscarlo en la transparencia univoca
de expresiones.

Tal opacidad elocuente que anuncia la puesta en comun de lo heterogéneo
no condice, sin embargo, con la exactitud formal que anima el criterio matema-
tico de la medida, ni con la claridad informativa que pretende sellar una condi-
cién inequivoca de la expresion. Esta pretension de transparencia en un mundo
donde la opacidad proviene paraddjicamente de la misma movilizaciéon masiva
e interactiva de los enunciadores, interpelados en razén de una opinion progra-
mada y movilizados en aras de una singularidad inducida, solo puede acarrear

119 Baudrillard, J. (1988). El otro por si mismo, Barcelona: Anagrama, p. 15.
120 Ver al respecto Boldn, A. (2009). «La timba y la tumba» (14/08/09) Brecha, Montevideo, p. 8.



la catastrofe, cuando se pretende convalidar una transparencia fundada en la
veridiccién del contexto.

Por esa razén y no por una supuesta subversion de potestades legitimas,
que como tales emanan de los propios eventos institucionales, el incremento de
la comunicacién tecnoldgica va de par con la disolucion del sistema politico, en
tanto este ultimo exige la transparencia sistematica de la representacion publica.
Proponer una sustitucion entre politica y comunicacion significa no admitir que
el auge de la vinculacién mediatica, en cuanto se sostiene en la influencia de la
medicion difundida, significa asimismo el desplazamiento que lleva de un plano
de subjetivacion y socializacion a otro inédito. El auge de la mediacion-medicion
conlleva un aumento de los indecisos, que debieran entenderse, por lo mismo, en
tanto sndicisos, que no encuentran sentido en definirse entre versiones contra-
dictorias, cuando estas versiones provienen de la necesidad mediatica y no de la
mediacién de una necesidad.

La endogamia que trasluce la circularidad entre medicién y mediacion, ca-
racteristica propia del aparato medidtico, convierte toda diferencia en un incesto
conceptual entre los indices de popularidad y las estrategias declarativas. En ta-
les condiciones, un sector creciente de la opinién publica rehusara dar anuencia
a la vacuidad instrumental y operativa de la politica medidtica. Tal como sucedié
recientemente en las elecciones internas de los partidos politicos, aumentara la
renuencia de la poblacion a endosar la simulacién de realidad con su propia opi-
nion, asi como se incrementaran los errores de la medicion, en razon de la propia
irrealidad inducida por la mediacién, como efecto de la condicién endogdmica
que promueve la mediacién-medicién o viceversa.

121 «Lo que insintan las encuestas» Observa <http://www.observa.com.uy/elecciones2009/
nota.aspx? id=87646&ex=2 5&ar=1fi=13>.



Nuevos pUblicos, nuevos medios, otros semejantes™

Introduccion

La denominacién «nuevos publicos» sugiere cierto proposito de diferencia-
cién respecto a las costumbres propias de publicos consolidados. El propdsito
de diversificacién del gusto se encuentra ante el obstdculo de la conformidad,
incluso en razén de cierta circularidad constitutiva de la nocién de «ptblico», en
cuanto la consideracion critica surge de una correspondencia colectiva, a la que
tampoco escapa la obra que se le destina.

La memoria cultural denota cierto arraigo de nuestras costumbres criti-
cas: efecto del ejercicio de la racionalidad humana, la representacion reivindico
formar parte de la naturaleza, al margen de cualquier dictado de un soberano.
En calidad de manifestacion de la naturaleza humana y de la representacion
ciudadana, la actividad de un publico supone una movilizacién perpetua de la
decision acerca de los asuntos del comun de la sociedad, ya sea que se trate de
un publico lector, un publico elector o un publico espectador.

Esta evolucién del publico en tanto desarrollo de la condicion humana a
través de la participacién ciudadana vino a ser cuestionada por el ingreso del
espectdculo en el dmbito de la tecnologia, tal como lo denuncié el movimiento
situacionista que inspird la critica de los medios culturales en los anos sesenta.
Desde este punto de vista, lejos de auspiciar el ejercicio humano de la ciudadania
por medio de la transformacion critica, la «sociedad del espectaculo» conducia,
por la via de la masificacién de los publicos, a una pasividad critica reproductora
del szatus quo social.

La interrogacion acerca de la dominacién cultural condujo, en los anos se-
tenta, a una critica del disciplinamiento en tanto que cristalizacién de la concien-
cia inducida por el cuerpo social. En su fuero interior el individuo se encuentra
constituido, desde esta perspectiva, por la misma coercién que fuerza a los cuer-
pos a conducirse segun las reglas de una formacion social. Por consiguiente el
publico forma su propia conciencia en tanto costumbre del poder, que sostiene
cada individuo desde su lugar y de cara a otros particulares, en medio de la pro-
pia escena de las reglas sociales.

La crisis del publico universal de la conciencia critica se acentua en el correr
de la ultima década del siglo xx, con la articulacion entre si de la informatica, la
telemdtica y el audiovisual. Esta conjuncion genera una proliferacion de medios
y una convergencia de sistemas de comunicacion, que favorecen paradéjicamen-
te la fragmentacion de las identidades. La condicion contemporanea registra

122 Publicado parcialmente en Viscardi, R. (2011). «Nuevos publicos, nuevos medios, otros se-
mejantes». Resumen de ponencia en Catalogo de Ficciones. Encuentro Bienal de Fotografia
9 Nuevos Medios, Fundacién Pablo Atchugarri, Maldonado.



el ocaso del «gran publico» en tanto disolucién de la conciencia critica y de la
proyeccion histérica de la cultura moderna.

Al mismo tiempo, el surgimiento de una diversidad de usos tecnoldgicos
posibles de los medios de comunicacion favorece la percepcion de una multi-
plicidad de «nuevos publicos», como efecto de una gestién cultural diferenciada.
Un aspecto singular de la constitucion de tales publicos diferenciados es la con-
dicién electiva de su participacién. El acceso deliberado a determinado cam-
po de actividades supone un migracion de la mediacién desde las instituciones
publicas, pautadas por la figura de la soberania, hacia el terreno de las «redes
sociales», pautadas por la implementacion tecnolégica.

Esta participacién publica mediada por la tecnologia no deja de suponer
una mediatizacién de la subjetividad individual, supeditada a la interfaz con el
artefacto medidtico. Por consiguiente, los «nuevos publicos» se constituyen de
cara a los «nuevos medios» y estos ultimos escapan a la subjetividad tanto como
a la sensibilidad natural y a la representacién colectiva. La mediatizacién del
vinculo social ya no depende de un sfase emitido por el soberano, sino que in-
terviene desde la misma conexién a la red cibernética, de forma que la mediacion
no se alcanza por la via de la naturalidad y la representacion, sino a través de una
virtualidad interactiva con la ajenidad propia del semejante.

El publico: un efecto del cuerpo social

El titulo que nos guia merece en si una consideracion preliminar, ante el
preguntarse por la sugestiva actualidad de la denominacién «nuevos publicos».
En primer lugar, el adjetivo que preside esa expresion supone una continuidad
que convendria ante todo interrogar. Si el adjetivo «nuevo» pudiera adjudicarse a
la generacién espontanea o a la contingencia de los gustos, convendria sustituir
el titulo que nos guia por «insélitos publicos» o «extranos publicos». El titulo
del que partimos nos lleva, por consiguiente, a diferenciar lo nuevo de lo no-
vedoso. Mientras lo novedoso puede ser aleatorio o inconsecuente, lo nuevo es
necesariamente posterior. Posterior a lo viejo, con lo cual se genera un efecto de
perspectiva que presupone, sin declararlo, la continuidad de un proceso. Como
«proceso» remonta etimologicamente a «procesion» y esta ultima incorpora el
icono religioso —es decir el vinculo con el sentido, propio de todo icono—, te-
nemos desde ya la nocién de trascendencia incorporada en nuestra novedad, que
damos por consiguiente consignada en un destino del que participamos.

Vinculada, por ejemplo, a la expresién «<hombre nuevo», la significacion de
«nuevo» supone una destinacion que orienta en determinado sentido la libertad y
la pone en rumbo a una finalidad histérica. Por consiguiente, esta incorporacion
necesaria de la inmanencia historica nos ubica en una concepcion evolucionista,
que como tal supone un origen que predestina desde siempre y cuyo sentido
se advierte en razon de la posteridad desde la que se habla y se proyecta, como
efecto de una destinacion. En tanto la denominacién «nuevos publicos» se vincula



con la actualidad, no puede desembarazarse ni de la crisis de los grandes relatos,
ni del indisciplinado cuestionamiento de la historia en tanto disciplina académica;
efectos a su vez del ascenso del discurso como criterio teérico dominante al fin del
siglo xx, en cuanto el conocimiento propio de una representacion —en lugar—
de la realidad, se vio sustituido por la realidad del lugar del enunciador.

Para comenzar entonces, consideraria en paralelo y de forma andloga las de-
nominaciones «nuevos publicos», «ptblicos novedosos» y «diferentes publicos»,
en cuanto ese paralelo me permite escapar a la reiteracién pretérita de lo viejo
que fatalmente convoca lo nuevo.

La primera consideracién que convendria hacer para adentrarnos en el tema
es la necesaria diferenciacion con el cuerpo social que supone la nocién de «pi-
blico». La caracteristica principal de esta diferenciacion es que es interna al cuer-
po social. O sea, que el publico nunca supone la totalidad de una poblacién, pero
tampoco se lo puede entender en tanto elemento agregado a una poblacién, sino
como un aglutinamiento o condensacién entre la misma poblacién. En tanto esta
concentracion de actividades puiblicas supone una atencion peculiar con relacion
a una manifestacion propia de un cuerpo social dado —pongamos por caso, la
presentacion de un libro—, el piblico supone un vinculo privilegiado con una
expresion del cuerpo social al que pertenece, de forma tal que se establece una
relacion de representacion entre el publico y la actuacion a la que se lo convoca,
que concita asimismo la expresion —eventualmente impugnadora— de un publi-
co incorporado en el conjunto del cuerpo social y de la poblacién.

Esta relacion de reciprocidad expresiva entre una actuacion y un sector de
la poblacion que constituye su piblico nos permite adentrarnos en la anatomia
conceptual de la nocion de «publico» en tanto esta es tributaria de la economia
espectacular de la representacion. LLa «economia espectacular de la representa-
cién» puede aclararnos respecto a «publico» si la diferenciamos de la «economia
politica de la representacién». Mientras la nocion de economia politica se dirige
ante todo a los intereses en juego en el seno de un cuerpo social, la «economia
espectacular de la representacion» se dirige ante todo al gusto que predomina en
el mismo cuerpo social.

Por consiguiente, si consideramos al publico en clave de un ordenamien-
to subjetivo del gusto, obtenemos una cristalizacion del espectdculo en torno
a la escena, que a su vez permite la integracion del puiblico en un vinculo de
representacion entre una actuacion y un destinatario (el propio <<p11blico). Sin
embargo, inmediatamente advertimos que el destinatario de la actuacion, o sea
el puablico, no es pasivo en cuanto a la critica, incluso cuando abandona la sala,
en medio del espectaculo, sin llegar a pronunciarse formalmente. La actividad
espectadora del publico sostiene a su vez la escena, en cuanto el espectaculo
obedece a una condicién representativa que reline por igual una manifestacion y
su publico. Esta reunién no obedece primordialmente ni a la escena ni al espec-
taculo, sino a la condicion de incorporacion reciproca, que cristaliza lo propio a
la estructura de la representacion:



En este caso, representar quiere decir traer ante si eso que estd ahi delante en
tanto algo situado frente a nosotros, referirlo a si mismo, al que se lo repre-
senta y, en esta relacion consigo, obligarlo a retornar a si como ambito que
impone normas. En donde ocurre esto, el hombre se sitda respecto a lo ente en
la imagen. Pero desde el momento en que el hombre se sitda en la imagen, se
pone a si mismo en escena, es decir, en el &mbito manifiesto de lo representado
publica y generalmente. Al hacerlo, el hombre se pone a si mismo como esa
escena en la que, a partir de hacerlo, lo ente tiene que representarse a si mismo,
presentarse, esto es, ser imagen. El Il}()rn’bre se convierte en el representante de
lo ente en el sentido de lo objetivo.

Este notable pasaje identifica cuatro elementos constitutivos de un publico:
el hombre, la escena, la representacion ante si mismo de lo ente y la imagen.
A su vez, estos elementos se articulan en torno a una jerarquia: aquella que se
desprende de lo ente en tanto el hombre se ve llamado a ponerlo en escena, de
manera que esta escena incorpora a quien la inicia, que asimismo la continia por
un devolver al ente ante si mismo, devolucién de ente-hombre a ente-publico-
general en que cristaliza la imagen como tal.

Asimismo, tal perspectiva sobre el publico en tanto efecto constituido por
la relacion reciproca y privilegiada que establece la representacion a través de
la escena (o la escena que se establece en tanto que representacién), permite
avizorar por qué tal puiblico entra en crisis, ante todo, de representacion. La
condicién arqueoldgica de tal representacion proviene, en efecto, asimismo del
hombre que la sostiene, puesto en escena por la propia puesta en escena, que lo
lleva a constituirse en portador de imagen.

La crisis del publico tradicional es la crisis del hombre
de la representacion

La acepcion de «publico» predominante en los primeros estudios en comu-
nicacion, e incluso hasta la década del ochenta es la de audiencia. La identifi-
cacion de la recepcion con un registro auditivo esta lejos de ser inocua desde el
punto de vista tedrico, en primer lugar por el dmbito subjetivo que demarca la
escucha por contraposicion a la inmediatez del mirar, al tiempo que tal intensi-
dad auditiva de la atencion ya senala un relacionamiento cargado de reciproci-
dad y preferencia. No es de extranar entonces que la audiencia fuera considerada
el blanco estratégico de una propaganda, exigida ante Itgdo por las necesidades
de movilizacién bélica entre las dos guerras mundiales.

Sin embargo, la significacién publica y la gravitacién ulterior que alcanzan
los eventos de propaganda durante la Segunda Guerra Mundial propician, al

123 Heidegger, M. (1986). «La época de la imagen del mundo» en Caminos dse bosque, Madrid:
Alianza. Versién digital en Heidegger en Castellano, sitio creado por Horacio Potel, <http://
www.heideggeriana.com.ar/textos/epoca_de_la_imagen.htm > (acceso: 1 7/11/11 ).

124 McQuail, D.(1983). Zntroduccion a la teoria de la comunicacion de masas, Barcelona: Paidds,

p-217.



inicio de los anos cincuenta, una incorporacion académica de los estudios de
comunicacion, particularmente a partir de los departamentos de p51cologla y de
sociologia de algunas universidades norteamericanas y europeas. = La nocion
de «audiencia» se separa progresivamente, incluida en el contexto de los estados
de conciencia colectivos, de la cuestion de la propaganda en tanto impacto ope-
rativo de la emision, en cuanto pasa a orbitar en torno a la problemitica de la
autonomia critica, ante el influjo publicitario e ideoldgico de los medios masivos
de comunicacién en las sociedades de consumo.

Considerada inicialmente mero blanco de operaciones de propaganda, la
nocion de audiencia cede paso al estudio del publico, considerado protagonista
colectivo de un contexto medidtico, particularmente con el auge de la television,
que pasa a gobernar entre los afos setenta y ochenta un conjunto de sistemas
de comunicacién. La obra de Dominique Wolton ocupa el primer plano de la
escena con relacion al estudio de la determinacion del publico, entendido en tan-
to efecto de los medios masivos de comunicacién sobre el Zabitus, tanto por el
alcance explicativo que despliega como por la centralidad temadtica que otorga a
la television. Para este autor la comunicacion es una invariante de la sociedad hu-
mana, de forma que aborda el campo social desde la perspectiva del proceso de
comunicacién. Correlativamente, en tanto concentracion urbana a gran escala, la
sociedad de masas no es posible sin un desarrollo de la técnica que sostenga la
actividad humana a escala multitudinaria, a través de una panoplia de soluciones
donde la comunicacién ocupa el lugar pr1mord1a1

La comunicacién de masas preside el desarrollo de la organizacién social
multitudinaria en tanto articula por igual el campo subjetivo de los valores y el
campo instrumental de los servicios. En el primer caso, se desarrolla en tanto
comunicacién democrética de masas, en el segundo caso, se desarrolla en tanto
comunicacién individualista de masas. Mientras la comunicaciéon democratica
de masas incorpora en los registros de conciencia los valores propios de una
organizacion democratica colectiva, en particular a través de la expresion artis-
tica, intelectual e ideoldgica, la comunicacién individualista de masas provee la
satisfaccién de las necesidades informativas propias de la actividad individual,
relativa al desarrollo econdomico del mercado, de la estructura social y del entor-
no ciudadano.

Aunque la comunicacion de masas provee para Wolton tanto la satisfac-
cion de las necesidades simbdlicas de la democracia como la satisfaccion de las
necesidades instrumentales de la produccion, la determinacién técnica que la
condiciona conlleva la posibilidad de un paradédjico oscurantismo progresista.
La ideologia de la comunicacién propiciada por la articulacion medidtica de
la sociedad, promete la integracién y el desarrollo de la comunidad a través de
un mero juego de espejos, que se retoman entre si en tanto lugares orquestados
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por la transmision. Por consiguiente, la espectacularidad mediatica puede llegar
a bloquear ideolégicamente la singularidad de la parti(g];aacién, en particular a
través de la saturacién informativa de la escena publica.

En cuanto para Wolton la comunicacién no puede disociarse de la actividad
particular de los miembros de la sociedad, el elogio que dirige al gran publico,
en particular al de la television, supone ante todo que este publico actuante im-
prime en la comunicacién de masas, y por esta via en el todo social, el sello de
un margen critico insoslayable. Este margen debiera consistir ante todo en una
impronta caracteristica de cada individuo y las mismas coleclEiVidades, incluso si
se considera el gran nimero que supone un publico masivo.

El equilibrio entre técnica y pluralidad de intervenciones singulares que
propone Wolton supone, a su vez, que la poblacién constituye un trasfondo
irreductible a la expresion de cualquier publico, en cuanto la singularidad de
toda participacién solo se explica por el anclaje en una base idiosincritica de
costumbres y caracteres diversamente constituida. Por otro lado, tal equilibrio
entre el efecto espectacular de la técnica y los anclajes idiosincraticos del pu-
blico, requiere el redoblarse entre si de una puesta en escena y la incorpora-
cién de actuacion que provee la misma escena. Mas alla del rol edificante que
segin Wolton cumple el publico en la comunicacion de masas, la explicacion
que propone el autor de Elogio del gran publico replica conceptualmente, entre
comunicacién democratica de masas y comunicacién individualista de masas, el
redoblamiento entre la critica y la base empirica que constituye, segun Foucault,
la caracteristica medular de la representacion en la modernidad. La propia indo-
le representativa supone, tanto en Foucault como en Wolton, un margen pro-
visto por la subjetividad, en ultima instancia individual, asi como incorpora el
horizonte de una sensibilidad colectiva. El paralelismo entre organizacion social
y comunicacion en Wolton puede esconder, por consiguiente, una linea aurea
que no pasa ni por la sociedad entendida empiricamente ni por la comunicacion
entendida participativamente, sino por la representacion en el eje que, segun
Foucault, articula lo empirico con lo trascendental y constituye la caractggistica
propia de la modernidad poskantiana: el doblete empirico-trascendental.

Desde este punto de vista, el concepto de «publico» que provee la comu-
nicacién de masas en Wolton parece atado al destino del Hombre, tal como lo
presentara Foucault al fin de Las palabras y las cosas: un rostro dibujado en la
arena a la orilla del mar del lenguaje, que 16;10 ascenso del discurso barre inevita-
blemente del horizonte de nuestra cultura.
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Nuevos publicos en tiempo real

La propia obra de Wolton testimonia, en su giro mas reciente, la crisis de un
equilibrio democratico entre comunicacion y técnica, en tanto que solventado
por el margen de la pluralidad idiosincratica de una poblacion. La llegada de
internet al campo de la comunicaciéon masiva produce, desde el punto de vista
de Wolton, dos efectos reductores: por un lado reduce la comunicacion al mer-
cado, en tanto cada individuo no se vincula con la red a través de un campo de
relaciones compartido, sino en funcion de un criterio de beneficio personal, que
termina por ser reducido, por otro lado, a una expresion monetaria. Este predo-
minio del mercado sobre la red genera a su vez la reduccion de la comunicacion
a la informacion, ya que la participacién medidtica no tiene por objeto ampliar el
contexto de los valores democréticos, sino por el contrario, aumentar el benefi-
cio personal de un operador a partir de una base de datos. En el desplazamiento
del espacio publico por el mercado y de la comunicacién por la informacion, la
vertiente antropoldgica del planteo de Wolton convierte alrgrflblico en una asam-
blea de accionistas, o en el mejor de los casos, de brookers.

Sin embargo dos objeciones se plantean desde ya al escepticismo ideolégico
de Wolton ante el surgimiento de nuevos publicos, como efecto del despliegue
asociativo de la red de redes a partir de inicios de los anos noventa. En primer
lugar, la estructura de la comunicacion en tanto organizacion matricial del espacio
publico estd cuestionada en la propia propuesta del autor de Elogio del gran piibli-
¢o, tanto por la posibilidad de la obnubilacion tecnolégica con efecto de harmonia
ideoldgica prefabricada, como por la misma solicitacion de una intervencion de las
singularidades enunciativas de los distintos protagonistas sociales.

En efecto, la nocion de comunicacion supone en la modernidad, por ejem-
plo en un autor como Humboldt, una organicidad activa entre la realidad obje-
tiva y el individuo que la incorpora subjetivamente, de forma tal que la expresion
publica integra un proceso de perfeccionamiento cognitivo de la misma reali-
dad a través de la organicidad comunicativa. Esa verticalidad edificante entre
lenguaje y conocimiento se interrumpe con la crisis epistémica de inicios del
siglo xx, que a través de Husserl, Frege y Saussure deja de identificar el len-
guaje con la expresion de la realidad representada, para postular la autonomia
de la formulacion cognitiva ante la experiencia de la realidad empirica. A partir
de Wittgenstein y Lévi-Strauss el campo del lenguaje pasa posteriormente, de
forma ain mas radical, al lugar de analogon de la realidad, no solo para el cono-
cimiento conceptual, sino para la experiencia del mundo como tal. Surge asi una
nocién de enunciacion que escapa a la formalidad del enunciado y lo sitda ante
todo como acontecimiento estructurante de las condiciones de existencia, con
efectos de conocimiento, sensibilidad y poder.

El criterio de la intervencion de un particular que reformula el intercambio
publico a partir del uso del lenguaje desarticula una orquestacion organica de la
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comunicacién y una conmensurabilidad cognitiva de la representacion, de forma
que el sesgo enunciativo singular de cada quién se impone, no solo para la expre-
si6n, sino incluso para el registro de la significacién discursiva.

Con ese criterio de la declinacion discursiva de todo vinculo entre emision
y recepcion, Jesus Martin-Barbero revirti6 el planteo clasico de una suprema-
cia de la emisién sobre la recepcion. Demostré que la relacion comunicacional
con el publico de los medios masivos supone una paridad entre el instrumento
técnico que denominamos «medio» y la mediacién que tal instrumento debe
favorecer, de cara a la recepcion posible por parte de un publico destinatario. Se
cuestiona, por consiguiente, la supuesta omnipotencia tecnocratica del aparato
de produccién de la emisién, en cuanto a la hora de decidir la programacién de
un medio masivo de comunicacién, la mediacion con los gustos, las inclinacio-
nes e incluso las falencias culturales de un publico, condicionan otros tantos
elementos capitales del vinculo medistico. * Va de suyo que no por intervenir en
el desarrollo de la comunicacion de masas, tal nocidén de declinaciéon discursiva
de la significacién deja, asimismo, de intervenir en los medios interactivos, que
despliegan las nuevas tecnologias de la comunicacion y la informacion.

De forma ain mas radical, Nicole D’Almeyda estudia los efectos del relato
de empresa sobre la identidad corporativa y con relacién al pubhco destinatario
al que se dlrlge 5 D’Almeyda subraya una significativa reversion de Iugares en-
tre la comunicacion masiva —uno se dirige a muchos— y la comunicacion inte-
ractiva —que admite la intervencion reciproca de los participantes—, en tanto
una multiplicidad de organizaciones de la base social establece estratégicamente
sus proplas politicas de difusién y de comunicacién, particularmente a través de
internet. " Desde la propia multiplicidad de la circunstancia social se proyectan
estrategias enunciativas que interpelan a un publico singular, particularmente
desde el punto de vista de la identidad grupal de la empresa. Esa reversion de
lugares entre el antiguo enunciador omnimodo del medio masivo y una audien-
cia sujeta al mensaje unidireccional que receptaba, no solo multiplica y atomiza
los campos singulares de la comunicacion, pluralizados en razén de la expansion
interactiva que introducen las nuevas tecnologias, sino que incluso trastoca el
vinculo entre la pedagogia del poder y la instruccion de los dominados.”

En la visién que propone D’Almeida de La Société du Jugement (La so-
ciedad del enjuiciamiento), la creciente incidencia de la ciudadania expresada
por los medios de comunicacion masivos y las redes invierte los términos en
que el poder publico se articulaba a partir de una orientacién de la opinién,
para convertir a las propias autoridades y jerarquias, empresariales incluso, en
rehenes politicos de la opinién ciudadana. Por esta via, el auge o el declive de
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una personalidad o una colectividad, incluso cuando revisten significacién gu-
bernamental, queda librada al juego de una alianza entre medios que registran la
opinién (encuestadoras), medios que la difunden (medios masivos) y medios que
la infunden, a través de las redes sociales y los sitios virtuales (blogs, periodismo
y sitios web, etc.). El flujo de la opinién publica no solo se incrementa en caudal,
sino que ademads genera una sinergia comunicacional e incluso institucional, que
convierte a la superestructura de la sociedad en un globo cautivo de la modula-
cién mediatica de la opinién publica.

Tanto el privilegio que gana el publico desde el punto de vista de la media-
cién en Martin-Barbero, como la preeminencia que adquiere la formacion de
opinién publica a partir de la sinergia mediatica — segin D’Almeyda—, ante
los propios poderes institucionales e incluso ante los poderes econémicos, cues-
tionan la supuesta articulacion comunicacional de la sociedad que predicaba
Wolton. Tanto Martin-Barbero como D’Almeida encuentran un fundamento
del cuestionamiento de la unidireccionalidad del poder medidtico, en particular,
en el criterio de la declinacion discursiva de la significacion, criterio valido tanto
para la emision como para la recepcion. El alcance tedrico de este planteo con-
ceptual proviene de la crisis epistémica de la representacion moderna y apunta
a la desarticulacion de la subjetividad en tanto sustento antropolégico de la
organicidad publica y por ende de la idiosincrasia representativa de un publico.
Asimismo, la inconmensurabilidad enunciativa del discurso se convierte en un
aliado significativo para una lectura de los medios interactivos, particularmente,
en clave de modulaciéon democratica de una red configurada informaticamente.

Todo el poder a los nuevos publicos

Para Lorenzo Vilches se ha producido una reocupacién del campo de la
comunicacion, en razon de la mutacién del especltaédor de relatos del mundo
en usuario de redes configuradas interactivamente. ~ A partir de una puesta al
limite tecnolégica del medio de comunicacion, se pasa de la pertenencia a un
mundo natural a la inmersién en un campo artificial, que no propicia en adelante
la articulacion entre partes de un todo social, sino la eficiencia iconica de un flujo
estratégico de imagenes y mensajes. El paso de un estar en el mundo de indole
existencial a un estar conectado de indole interactiva genera una transformacion
del tiempo en qguantum de senales.

Esta mutacion del tiempo se manifiesta incluso en la venta de tiempo de pu-
blicidad, que anteriormente oficiaba en tanto base de sustentacién econémica de
una emisién previamente programada, mientras ese tiempo del espectador ante
la emision se ve crecientemente sustituido, en la venta de conexién interactiva,
por un guantum de conexién posible del usuario. ' La participacién politica del
ciudadano en un contexto tradicional —una jerarquia de las versiones articula-
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das en un espacio publico— cede paso, por esta via, a la configuracién preferida
por el usuario de una transmision interactiva.

La configuracion preferencial de vinculos personales conlleva la desmate-
rializacion del sistema de relaciones, con la creciente incorporacién de un ritual
mediatico, recurso de anclaje en la ipseidad para el usuario de un incesante flujo
de senales.’s® El sistema de marcas se convierte, incluso en el sentido empresarial
del término, en la pauta de identidad personal y grupal, que no depende en de-
lante de un conjunto de relaciones provistas por la naturaleza biolégica o social,
sino de la instantaneidad de la transmision, que en su propio fluir sostiene todo
vinculo entre particulares.

Esa migracion de la identidad corporativa a la operatividad medidtica con-
figura el espacio publico en funcion de las opciones del publico, en vez de incor-
porarlo o considerarlo en tanto base de reproduccién econémica de un campo
previamente articulado en razon de la naturaleza fisica o del poder politico. El
publico deja de expresar una base antropoldgica solventada por el orden publi-
co, para pasar a convertirse en la celebracion propia del ritual idiosincratico de
una comunidad de usuarios.”s®

Los nuevos publicos no corresponden por consiguiente a un marco que
vincula, en el medio de coordenadas previas al mensaje y reiteradas en un tnico
relato, como el teatro, el libro o el cine; sino a un hipertexto que vehicula incluso
la conexién con los medios masivos, las infotecas y las bibliotecas, como en el
caso del celular, del correo electrénico o del chat. LLos nuevos publicos son efec-
to, al mismo tiempo, de una transformacion antropoldgica que pauta una clave
alternativa para la comprensién del universo tedrico de la actualidad.

En efecto, cabe recordar que etimolégicamente «antropologia» asciende a
la significacion de «las maneras humanas de hablar de dios». Hacer antropolo-
gias equivalia por lo tanto, en esa acepcion teologica, a un afanarse de la im-
perfecciéon humana por llegar a expresar la intangible condicion divina. Desde
entonces, lo humano ha sido signado, ante dios o ante la naturaleza, del sello de
la imperfeccién y la precariedad, que la teologia primero y la ciencia natural
después, supeditaron a la significacién de un orden supérstite y primordial, tanto
en la version religiosa de una divinidad creadora como en la version cientifica de
una naturaleza ordenadora.

En esa matriz de un campo previamente organizado por encima de la con-
dicién humana, la condicién publica de un publico equivalia a la cristalizacion
de un orden, en funcién del vinculo cognitivo que propiciaba la representacion
humana del orden divino o natural. Sin embargo, la reversién del publico en tan-
to ordenado a un marco de condiciones sociales previas, en razén de los nuevos
publicos que configuran sus propias redes de preferencias, supone una alternativa
ante la tradicional supeditacion antropoldgica a una secuencia evolutiva gene-
rada a partir de un orden superior. Correlativamente se plantea la cuestion del
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equilibrio ecoldgico que tal potencial humano amenaza, asi como por via de
consecuencia directa, aunque no natural, la cuestion del equilibrio tecnolégico.

En tanto gestores de las condiciones del intercambio cultural y social, vali-
dos de la emisi6n a distancia y de la configuracion de redes sociales, los nuevos
publicos surgen en tanto protagonistas de una reversion que coloca lo humano
en el punto de equilibrio de la existencia social y natural, antes que en el punto
de recepcion de un mandato justificado por la fe o por el conocimiento. Un
mandato que surge de un poder de publicacién exige asimismo una perspectiva
sobre el publico destinatario, que en el caso de los nuevos publicos, es un desti-
natario preferencial.

Ese equilibrio de emision que supone la conduccién de un vehiculo nos
permite, por consiguiente, vincular la nocion de «nuevos publicos» con la nocién
de una conduccién alternativa de la velocidad de emisién. En este sentido, la
discusion acerca de «nuevos publicos» puede inscribirse en una teoria de la ve-
locidad, en tanto tal teoria se entienda como una reformulacion del concepto de
equilibrio, ya no en aras de un sistema de relaciones habilitante de ciertas regula-
ridades, sino de una regulacion de las consecuencias de la conduccién humana del
vehiculo tecnologico. Al comando de la velocidad medidtica, los «nuevos publi-
cos» pueden ser entendidos en tanto protagonistas de un equilibrio que pauta su
propio horizonte de conduccion. Igual que un malabarista o un equilibrista con
su cuerpo, igual que un cuerpo publico que ejerce un malabarismo o equilibris-
mo en la gestién de un acerbo, de una memoria, de una sensibilidad.



El contenido de una regulacion es otra regulacion*

Ala sombra de la regulacion

En defensa de la regulacion de las industrias culturales, Dominique Wolton
senala que la cristalizacion normativa no se opone a la libertad, sino que por
el contrario provee su mejor garantia. " Esa contraposicion entre la libertad
y la norma legal vincula una y otra, por igual, en el plano de la defensa de los
derechos que salvaguarda la norma, de manera que reduce la significacién de la
regulacion al plano normativo. Para defender mi libertad uso una norma. Pero
la libertad no existe por la norma, sino por el arraigo que adquiere, incluso
bajo la circunstancia adversa en que se la defiende a través de la norma. Wolton
no deja de advertir la tradicién que vincula entre si libertad y derecho, para
contraponerlas por igual a la regulacion estatal, aunque el afan normativo se ve
justificado, a su parecer, ante la amenaza de disolucién de la organicidad social.
La consistencia ética de la sociedad moderna se encontraria, desde ese punto de
vista, cuestionada por la confrontacién que genera la comunicacion, en cuanto
incrementa la contraposicién entre singularidades idiosincraticas.

Aun cuando postula un estado de equilibrio cultural de las comunidades, que
desde su perspectiva se preservaria a través de la regulacion estatal de la comunica-
cién, Wolton pone de relieve que se trata de un Estado debilitado por la mundia-
lizacion, encarnada a su vez, por la punta de lanza de las empresas multinacionales
de la comunicacién. Antes que la simple cristalizacion juridica de una libertad
legitima, la regulacion de la comunicacién significa, para Wolton, un instrumento
de cohesion social. El procedimiento normativo que predica el director de Hermes
no goza de significacion por si solo, sino que interviene para compensar una in-
trusion desorganizadora que proviene, paraddjicamente, del mismo ambito de la
comunicacion que se le quiere contraponer como antidoto.

Esa perspectiva favorable a la regulacion no ha dejado de acentuarse, en un
mismo escenario europeo, una década después. Quizds como consecuencia de la
crisis econdmica que se abate sobre el mundo desarrollado, segiin el profesor de
ciencia politica Geoftroy de Lagasnerie la regulacion se presenta como la contra-
figura por excelencia de la prédica del neoliberalismo, que en aras de la estrategia
de los mercados, propicié la desagregacion de los vinculos publicos.’+* La regu-
lacién aqui no aparece sin embargo, como en Wolton, sustentada en una gestion
a partir de la libertad, ni como antidoto ante la desagregacion de las identidades
culturales amenazadas por la agitacion mediatica, sino en tanto anhelo de cohesion
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publica que se contrapone a un mal sin diagndstico firme. Esa defensa de la norma
juridica en tanto elemento de cohesion social se justifica, desde la perspectiva de
una condena del neoliberalismo, a partir de un anatema, incluso cuando no se llega
a explicar cierta fatalidad politica que genera alarma publica.

La misma alarma y condena motiva con el mismo sentido politico, pero a las
antipodas en lo que refiere a la regulacién publica, un movimiento de «desobe-
diencia civil» que se opone a la necesidad de vinculo necesario entre la regula-
cién y la libertad. Desde esa perspectiva igualmente opuesta al «neoliberalismo»
se sostiene que, en determinados casos, la infraccion de la norma se impone para
reivindicar la justicia de una causa publica. Tal es el caso de los «segadores vo-
luntarios» de las plantaciones de Montsanto, que aducen la defensa del derecho
a cautelar la vida, ante la amenaza de una manipulacion genética cuyos efectos a
largo plazo se desconocen cientificamente. " Més allé de los movimientos socia-
les que defienden una causa normativamente penalizada, el posicionamiento de
los movimientos de protesta posteriores al crack financiero de 2008 que afecté
sobre todo al mundo desarrollado, asi como los movimientos de democratizacion
por convocatoria directa, tal como se han desarrollado desde los atentados de
Atocha en 2004, 0 mds recientemente en el cuestionamiento de la orientacion
del gasto publico en Brasil, senalan una distancia de «licencia social» entre la
legitimidad de la regulacion y la formulacién juridica de la norma, que pone en
vilo cualquier consistencia institucional.

La primera generacion de movimientos sociales, orientada al cuestiona-
miento de la racionalidad del aparato de Estado, ya destacaba criticamente el
vector mediatico de la tecnologia. Orquestada desde la integracién mundial que
posibilito estratégicamente la disuasion nuclear, la racionalidad de aparato pro-
curaba, segin una perspectiva de bloques mundiales, la integraciéon nacional
bajo la égida de la Guerra Fria, que la mediatizacion de la sociedad supeditaba
a un registro totalitario. La estrategia contracultural de la diferenciacion demo-
cratica conducia, por el contrario, a la emergencia de singularidades insolubles
en el registro monocorde de la identidad publica, gestionada a su vez, por los
medios masivos de comunicacién. * En esa perspectiva se manifiesta una dife-
renciacion entre regulacion estatal y diferenciacién democratica que constituye,
todavia al presente, el criterio primordial de identificacién de los movimientos
sociales, en cuanto los posiciona desde una distancia critica respecto a cualquier
regulacion soberana.

La regulacion normativa ni siquiera puede sustraerse, en el presente, a la
devaluacién semantica que le impone el punto de vista conservador de la des-
regulacion. Esta opacidad interviene como efecto de una carga ideoldgica que
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se superpone al analisis conceptual, ya que en el procedimiento formal la des-
regulacion requiere, para acceder a la norma, una regulacion que la cristalice.
Por ejemplo, si se quiere desregular los derechos laborales de los funcionarios
publicos, es necesario regular al respecto. A raiz de la contraposicion ideoldgica
que sugieren ambos términos, surge inexorablemente una disociacién que no se
apoya en la vinculacién conceptual (entre regulacién y desregulacién), sino en la
carga politica que hace la diferencia entre el lugar de la norma y el lugar que la
registra en la base social.

Cierta disonancia ideoldgica inevitable proviene de una perspectiva sobre
la gestion de los asuntos publicos, que incluso desde una acepcion conservadora,
encarna el término «desregular». Desde este punto de vista, se inscribe la norma
juridica unilateralmente en el Estado, mientras se le contrapone una entidad
de base que lo sostiene, asi como fundamenta todo orden social: el mercado.
«Desregular» adquiere, por la misma acepcién que propone disminuir el fardo
de la normatividad, una gravitacion que supera la forma juridica y habla de con-
tenidos en las relaciones humanas. La significacién politica de «regular» no logra
eludir, por si sola, la opacidad que adquiere su estampa juridica ante el mero
adversativo «desregular». En tanto absorta en su propia visibilidad, la positividad
juridica no llega a divisar el cono de sombra que arroja, mas alld de la norma,
su propia luminosidad. En efecto, a «desregular» le basta con connotar una «no
regulacion», sin més carga ideologica precisa, para decir que algo se encuentra
oscurecido por la luminosidad de toda regulacién.

Regular trasciende necesariamente la condicion transparente de la norma
que puedo leer, por ejemplo, en un proyecto de ley, de manera que a partir de los
efectos que prevé la expresion «fuerza de ley», se puede emplazar a toda regula-
cién, a su vez, en tanto que objeto de regulacion. La regulacion de la regulacion
expresa, por lo tanto, el motivo de este planteo acerca de la regulacion.

La regulacion discursiva de la institucionalidad

Para que prospere tal regulacion de la regulacion, debe constituirse un tni-
co dominio de gestion, que compartan por igual, tanto las reglas como el criterio
que las toma por objeto mientras, por otro lado, la decisién debe diferenciarse
activamente de las mismas reglas que somete a su arbitrio. La postulacién de
un «criterio para el gobierno de las reglas» ya nos vincula a la cuestién de la
comunicacion, en tanto la decision que interviene en el mismo dominio donde
cristalizan las reglas enunciadas no puede eludir la cuestion del discurso, ni el
discurso abstraerse de una destinacién publica.

Incluso, esta regulacién de las reglas trasciende la subjetividad individual
del enunciador y pone entre paréntesis la facticidad social, sustituyéndola por
la determinacién enunciativa. De Wittgenstein a Lévi-Straus y de Austin a
Benveniste, el segundo giro lingliistico sustituye la entidad del hecho social (ata-
do al empirismo de la experiencia sensible) por la entidad del acto discursivo



(provisto por la decision subjetiva de la enunciacién).% En la perspectiva de la
discontinuidad de una configuracion discursiva, la regulacién de las reglas coin-
cide con la discontinuidad entre los particulares, de forma que la determinacion
de las reglas discursivas no se produce por encima de la actividad que las anima
desde cada enunciador, sino a partir de la disparidad contingente que eventual-
mente contrapone cada uno a los demas, en tanto formadores de los mismos
enunciados que los diferencian entre si. Esta disparidad contingente que estable-
ce Foucault entre las inscripciones institucionales de los sujetos y las diferentes
posiciones de sujeto de cada quien, determina para cada uno y por via de con-
secuencia, para la configuracién discursiva en su conjunto, una desregulacién de
la soberanla ya que no existe soberania posible entre agentes heterogéneos en si
mismos. Con esa perspectiva la regulacion puede ser establecida al margen de
la soberania y las normas juridicas (el corpus legal) concebido bajo el concepto
de una supeditacion genealdgica de la legalidad al contexto discursivo del campo
publico. Dicho de otra forma, la regulacién de la comunicacion pasa, en razén de
su propia indole discursiva, por la politica de los particulares y no por una poli-
tica de(l) Estado. Un ejemplo apropiado de esta necesaria disociacion discursiva
de las posiciones de subjetividad tal como las entiende Foucault, nos es provisto
por la actual coyuntura de concesiones publicas de Television digital. El presi-
dente de la Republica es uno en tanto ejerce el Poder Ejecutivo de un Estado
democratico, mandato institucional que lo lleva a instalar un consejo consultivo
que garantice la calidad de las concesiones a otorgar. Pero el mismo Mujica es
otro en tanto que administrador de la gestién publica, en cuanto entiende que
debe desoir la recomendacion de la propia instancia consultiva que instald, para
no beneficiar con dos financiamientos distintos a un mismo emprendimiento,
que una vez, sumados significarian, a su juicio, un asistencialismo desmesurado
del Estado. " A su vez, Marcelo Pereira es uno cuando integra la propuesta del
proyecto cooperativo Giro y otro cuando escribe en La diaria al respecto. En
el primer caso se somete al dictamen de un organismo que recomienda acerca
de la calidad de los proyectos televisivos, su objeto es por lo tanto el campo de
la comunicacion y sus posibilidades inherentes. En el segundo caso, la opinion
periodistica aduce razones con la prudencia y la paciencia de quien difunde una
instruccion politica, con tino que lleve a reconsiderar una decisién presidencial
desfavorable, a partirr giel propio dictamen favorable a la calidad de la propuesta
que Pereira integra.

145 Ver «La philosophie analytique et le langage» en Benveniste, E. (1 9()()). Problemes de
Linguistiqgue Générale I, Paris: Gallimard.
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Las distintas posiciones de subjetividad del presidente y del periodista no
pueden ser consideradas al margen de cierta coyuntura que los separa, en tanto
La diaria es un 6rgano con clara inscripcion politica alternativa, que excluye la
prudencia electoral del alineamiento presidencial. La regulacion ha sido regula-
da por el cotejo discursivo, segiin una dispersion de lugares que gesta, a partir de
la discontinuidad subjetiva de cada quien, la decisién que prima.

La regulacion de los contenidos mediaticos

El desarrollo del capitulo que Foucault dedica a la constitucion de las dis-
ciplinas mediante el ordenamiento sistematico de la actividad corporal vuelve,
una y otra vez a lo largo del desarrollo, al antecedente que provee la significa-
cién disciplinaria de las reglas en la tradicién de las érdenes monacales. Para la
regularizacion que exigia la vida cristiana en funcion del mandato del creador, la
mediacién quedaba a cargo del plan divino, que el devoto debia tener presente
a cada paso, segun una ]o(bediencia llamada a seguir las reglas dictadas por el
ejemplo de la divinidad. v Oponiéndose a la impiedad, la gratitud del creyente
propendia a la conducta piadosa, en la linea de una «gigantomaquia» hermenet-
tica que instrufa, segln la interpretacion de la revelacion divina, el criterio social
de la salvacion.

La articulacién entre mediacion, corporalidad y regulacion estd muy lejos
de ser ajena a la tradicion del cristianismo, en cuanto tal legado supone, segin
Régis Debray, el «cédigo inaugural» de la comunicacién.’s* La mediacién es
impensable, en efecto, sin la introduccion de la teologia de la encarnacion, en la
que se funda el vinculo entre la divinidad y el creyente a través del gobierno del
cuerpo y sus pasiones. Este gobierno sostiene el vinculo de mediacién por cuyo
intermedio el cristiano traduce, en actos tangibles de este mundo, el mensaje
de redencién que el Salvador ha transmitido haciéndose hombre, con el mismo
cuerpo y sufrimiento por el que pasa cada humano sobre la tierra.

El vinculo entre regulacién y comunicacion va a acentuarse, sin embargo,
en cuanto la mediacion con los demds miembros de la sociedad quede a cargo
de los particulares que la integran. En el contexto naciente de las disciplinas, la
regularizacion supeditada a la reiteracion psicoldgica de la gratitud que proveia
la fe, pasa a convertirse en regulacién, mediada por los pasos concatenados del
ejercicio. Los momentos consecutivos del ejercicio conducen, por la via (]ieI una
secuencia corporal microfisica, hacia el orden mayor del cuerpo social. > En
el ejercicio, las disciplinas localizan el espacio (debo sentarme en determinada
posicién y ejecutar los movimientos de escritura en determinada secuencia) y
actualizan el tiempo (primero debo sentarme, luego adoptar la postura correcta,
en tercer lugar escribir). En cuanto la regulacién consiste, segin el planteamien-
to que hace Foucault, en el ejercicio que despliega un particular, las disciplinas

149 Foucault, M. (1975). Surveiller et punir, Paris: Gallimard, pp. 141-142.
150 Debray, R. (2000). Zntroduction & la mediologie, Paris: PUF, pp. 117-120.
151 Foucault, M. (1975). Surveiller et punir, Paris: Gallimard, p. 166.



pasan a sustituirse a la regularizacion genuflexa ante un creador magninimo,
secularmente suplangada por la secuencia corporal, propia de una actividad de
regu1a010n humana.*” Desde entonces, todo contenido estd sujeto a la regula-
cién que lo provee, de tal manera que la regulacion y la mediacion pasan a ser
indisociables de la estructura racional del contenido.

Esta secularizacion de la mediacion esta en la base del nuevo estatuto de la
comunicacion en la época clasica, desde ya presidido por la impresién industrial
de ejemplares de una misma obra, que habilita la lectura masiva a distancia, asi
como por el desarrollo cultural de la modermdad sostemdo a su vez en el siste-
ma de comunicacion que provee la en01cloped1a

Tanto en un caso como otro, la mediacion y la regulacion son indisociables
del contenido y este dltimo no puede establecerse al margen del artefacto pu-
blico que condiciona la secuencia de la regulacion individual. Desde el punto
de vista de Foucault el contenido no esta en el individuo, sino que el individuo
esta contenido en el artefacto publico de la disciplina, que regula su actividad a
través de la mediacion de una secuencia micro(y macro)corporal.

La regulacion de los semejantes

El planteamiento de la digitalizacién de los medios en Itanto que «media-
tizacion de los contenidos y mediacién de las interacciones» = se presenta do-
blemente sugestivo. Por un lado revierte el sentido de «mediatizacién» cuyo
significado inicial —«encarcelar», «excluir de la vida publica»— se ve sustituido
por el significado contrario, en cuanto «mediatizar» pasa a significar «incorporar
el sentido a los artefactos medidticos». Por otro lado, mientras el sentido arcaico
de «mediacién» proviene, en la cristologia, de la unidad de destino de la creacién,
encarnada en la figura de dios hecho hombre, la mediacion entre las interac-
ciones supone la ajenidad de un antecedente. Tanto la «mediatizacién» como
la «mediacién» intervienen, en la conceptuamon que comentamos, a partir del
régimen mediatico del «tercero incluido», ~ que hereda del reglstro cristologico
de la imagen la doble valencia de incorporacion y de encarnacion.

Sin embargo, el régimen mediatico del «tercero incluido» se encuentra colo-
nizado, en los neologismos que revisten los significantes «mediatizacién» y «me-
diacién», por la digitalizacién, que le impone a todo contenido un hieratismo
numérico. El elemento vinculante del «tercero incluido» se encuentra cristali-
zado en el «invariante relacional» que reviste, para cualquier relacion, la indole
cifrada.”” En tanto adviene por la via de la d1g1tal1za<310n una mom1ﬁcac1on del
«tercero incluido» consagra, junto con la exactitud y la perfeccién formal de la
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mediacion, la plena desarticulacion de los términos vinculados en el proceso de
mediacion tradicional —en el sentido lato del término «tradicion»: continuidad
de transmisiones—.

Desde la fotografia en adelante, tal desarticulacién no comienza con la di-
gitalizacion, sino con la creciente artefactualidad de la tradicion moderna de la
mediacion. Ese desmembramiento de la centralidad cohesiva de un «indecidible/
indivisible» (el «tercero incluido» de la imagen medidtica), solo puede provocar
un duelo en términos de «fin de las ideologias», «crisis de las identidades colecti-
vas» 0 «fragmentacion social», si se renuncia a la heterogeneidad de los libres. Por
el contrario, la desarticulacion de la organicidad epistémica de la modernidad
se traduce genuinamente, en el presente, por una revalorizacién genealdgica de
la acepcién de «crisis», que reune en la tradicion del «£rinein» griego del que
proviene, la decisién con la alternativa.

Esta desarticulacion del saber moderno supone una radicalizacion de la
discontinuidad que por vias disimiles, pero que la actualidad vincula entre si,
propusieron McLuhan y Foucault. Esa discontinuidad no solo apela al anti-
contenidismo vehiculizado por la corporalidad o la técnica, sino que también
supone la gestacion virtual de la formas de intercambio, provista por la mate-
matizacién de los procedimientos mediaticos. En este slegltido, Baudrillard tenia
razon en sostener que «el intercambio es imposible», "o es en efecto, si se
pretende consagrar la unidad interior de una organicidad, orquestada a partir de
la reciprocidad entre las partes. Por el contrario, la nocién de canal tecnolégico,
una vez liberada del reduccionismo matematico de Shannon, provee la perspec-
tiva de una modulacién del vinculo, que retdne la irreductible singularidad de los
individuos involucrados por encima de un terminal de red. Conducidos entre si,
conduciéndose mas alld de otros, los gestores de la comunicacion en red cuentan
con la doble posibilidad de tomar a cargo, tanto el vinculo en que se incorpo-
ran, como la indivisibilidad que encarnan cada uno por separado. La regulacion
de la mediacién y de los contenidos reposa en adelante, més alla de la gestion
celular de los cuerpos que destacara Foucault y por encima de la extension de
las habilidades humanas que destacara McLuhan, en la conduccion desigual y
combinada de un canal tecnolégico. Esa regulacion no supone una identidad de
esencia contenida en una unidad de la especie humana, ni la vinculacion inefable
por medio de un vehiculo inalterable, provisto por la inteligencia cientifica, sino
la humana regulacion de semejantes entre si.

158 Baudrillard, J. (2000). Mots de passe, Paris: Pauvert, pp. 87-94.



Conclusion

La multiplicacion de la indivisibilidad individual de quienes e-laboran una
divisibilidad numérica de la red, condena la posibilidad misma de un gobierno
soberano de la comunicacion. Al afirmar «No hay mds soberanos» Vattimo adu-
ce, como fundamento de su asercién, la proliferacion de los técnicos en un con-
texto de saberes diseminados.* La desarticulacién del estereotipo racional del
«sistema» — formalizacion oclusiva y saturada— conlleva, una vez abandonada
la significacién de plena reciprocidad, la obsolescencia de la nocién de sobera-
nia, en tanto gobierno del orden universal puesto a cargo de un principio indivi-
sible. Transferida desde la teologia a la ciencia moderna a través del proceso de
secularizacion, la nocién de soberania entra en crisis tanto por la emergencia de
la discontinuidad discursiva —una vez que adviene la actuacion enunciativa en
el lenguaje por encima del enunciado formulado, como por la artefactualizacion
de la mediacién, —una vez que la digitalizacién desata el dltimo nudo que ataba
la forma a la sensibilidad empirica.

Esa crisis epistémica destituye tanto la soberania del lenguaje formalizado
de las matematicas (la digitalizacién programa el «imperfecto» lenguaje natural),
como la «soberania» de una «esencia semiotica» naturalizada en tanto «vinculo
social» (el lenguaje natural pasa a ser «mediatizado» por una inteligencia artifi-
cial). Este descaecimiento de la soberania epistémica de la modernidad acarrea
la implosién de la soberania politica, en cuanto el régimen biopolitico del poder,
propio del Estado-nacion, exigia que la soberania se legitimara a través del fun-
damento autonémico del saber.

Gobernada efectivamente por la tecnologia, la progresiva desaparicion de
la soberania sustentada en la articulacion representativa de los estados-nacion
acarrea una primacia de la globalizacion sobre los aparatos de Estado nacionales.
Esta primacia muestra su potencia tanto en el desencadenamiento de conflictos
regionales, como consecuencia de la implantaciéon de macro-emprendimientos
transnacionales, como a través de crisis politicas e institucionales desatadas por
exigencias normativas de organismos internacionales.

Conviene considerar que el signo del influjo globalizador que proviene del
campo internacional no siempre es regresivo, pese al registro que la costumbre
induce, en razén de una prolongada sensibilizacién verndcula de la identidad na-
cional. El condicionamiento de la comunicacién ocupa el terreno mas genuino de
ese proceso de globalizacién, que tanto puede conducir a una reaccién nacional-
globalista (pretensién de solventar la globalizacién con la propia integridad na-
cional), como a una sintesis glocal (la diferenciacién genuina de una articulaciéon
mundial), a través de una fusién de la necesidad estratégica —de la incorporacién
global— con la contingencia politica —de una encarnacién nacional—.

159 Vattimo, G. (2010). <El final de la filosoffa en la edad de la democracia» en Onzologia del
declinar, Buenos Aires, Biblos, pp. 256-259.



Estados, movimientos, redes, indigenismos
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fragmentariedades

La desobediencia civil universalizada

Balance, balanzay razén

Por imperio de titulacién, el término «balance» nos coloca ante un estado con-
table de década. En las columnas correspondientes al «debe» y el «haber» se enu-
meran, sin embargo, incontables equivocos. El Foro Social Mundial por ejemplo,
militaria en las dos columnas, o las izquierdas latinoamericanas llegadas al gobierno,
o las incursiones punitivas de los Estados Unidos en paises isldmicos.

No estamos (nosotros, los otros nuestrosm) aqui con el propdsito de hacer
balances contables de duelos o éxitos propios o ajenos, sino para desplegar una
memoria reciente cuyo fiel de la balanza inspira el saldo de cualquier justicia, in-
cluso lgé Justicia numerable de un balance contable. La expresion «la balanza de la
razén»  adquiere, en efecto, un sentido vinculado a la justicia, si se entiende el
término «razén» en tanto sustento de la balanza y no tan solo de la justa medida de
pesos relativos. Ninguna balanza prescinde de un punto de apoyo que trasciende
su sistema de medida: la mano que sostiene la balanza de dos platos, la base que
sostiene la balanza de resortes o los cimientos que sostienen la balanza de cargas
pesadas. En la balanza siempre podemos mirar la medida de una relacién o la
relacién inconmensurable con la justicia. Ahora, sin ese sustento en la justicia no
existe siquiera un balance contable, como lo atestigua la misma posibilidad —tan
presente en la década que nos ocupa, dentro y fuera de fronteras, uruguayas tanto
como latinoamericanas— de un desfalco financiero.

Todo balance y toda balanza, por lo tanto, se sostienen en la justicia y tal
sustentacion permite medir la relacion entre dos partes, justamente, porque las
mantiene en relacion. Este «justamente» de un poner en relacién marca el punto
de equilibrio en que las partes se encuentran para mantenerse vinculadas pero
diferentes, justamente, como si la misma diferencia también las uniera. En altima
instancia, toda balanza se sostiene en la justicia que no es otra que un firmamen-
to de la razén. Aqui ya nos encontramos lejos de la justicia en tanto medida o

160 Publicado en Viscardi, R. (2011). «Estados, redes, indigenismos, fragmentariedades» en
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incluso balance, no estamos hablando de la justicia justa, sino justamente, de la
justicia inapelable.

Solo esa justicia mayor posibilita el punto de equilibrio del fiel de la balanza,
en cuanto mirado de esa manera nos habla ante todo de un equilibrio posible, que
no es otro que el efecto marcado de la justicia en tanto tal. La justicia es el equi-
librio mayor. Ahora, si nuestra intervencion instala el desequilibrio en un punto
menor, por ejemplo en una medida infiel a la balanza, se encuentra cuestionado el
fiel de la balanza por la misma justicia que se invoca como su fundamento.

La total determinacion de la decision por la justicia se manifiesta plenamen-
te en tanto laudo indecidible. Sin embargo, esta indecidibilidad es efecto de una
hipertrofia de la decision, de una intervencion exorbitante de la justicia mensu-
rable, que en tanto excede el protocolo de la medicién, pone de manifiesto la
resistencia a la medida, que desborda y sostiene, al mismo tiempo, toda decision
y toda medida.

Cuando esta resistencia es vencida por la completa formalizacién de un con-
texto de decision, la cuestion de la justicia queda diluida en la formalizacion. Es el
caso de la figura gestaltica, efecto perfecto de una decisién enteramente formali-
zada. Una figura nos coloca en el filo que lleva por una decision a otra figura, para
destacar tan solo la deliberacion que las anima por igual. Pero la deliberacién no
es justa, sino apenas ecuanime y perfectible.

Incluso cuando la ecuanimidad es vacua, frivola o futil, manifiesta un equili-
brio de las formas que concita, en defensa propia, el trasfondo mundial de la jus-
ticia humana. En este trasfondo mundializado tenemos al presente, como efecto
de una justicia impartida por doquier en tanto ecuanimidad democratica y repre-
sentativa del mercado, una resistencia mundializada que proviene del anclaje de
creencias arraigadas. Haciendo eco al desarrollo tecnoldgico que disuelve cultu-
ras vernaculas y creencias religiosas, el descaecimiento de la razén humanista nos
provee una prolongaciéon impugnadora y catartica del legado cognitivo, bajo la
forma del debate en torno a la secularizacion de las creencias religiosas.

Indecidible: la dilatacion critica en tanto dilacion

En cuanto la ecuanimidad epistemoldgica de la conciencia puede diluirse
en su propia vacuidad, el destino naturalizado de la teologia en la secularizacion
provee una brijula propicia, tanto ante las crisis de las tradiciones comunitarias,
mundializadas por el mercado y una tecnologia invasora, como ante la desarticu-
lacién idiosincratica del propio contexto racional, bajo el impacto de una lectura
vernacula. La discusién abordada en torno a la secularizacién en tanto destino
naturalizado de la teologia, senala a lo largo de la Gltima década, un recurso a
la argué religiosa de la cultura. Tal recurso se pone al servicio del sustento de la
decision, esto es, de la justicia en tanto fundamento de la razén y no de la mera
medicion. A su vez, esta interrogacion acerca del horizonte mas vasto —es decir
religioso— de la justicia y la decision, manifiesta una transformacién del émbito
propio de la decisién, previamente afectada por la crisis de la representacion



moderna y del poder estatal, como otras tantas consecuencias acarreadas por
su propia indecidibilidad —en:tg;ndida en tanto dilacion: efecto sobre si de la
dilatacién critica de la decisién.

Este desequilibrio surge del cuestionamiento de la representacion en tanto
fundamento del conocimiento y de la ontologia. Por un lado, la representacion es
puesta al servicio del lenguaje, que en principio fuera su instrumento, de forma
que la relacion de significacion se funda en el empleo del lenguaje. La significacion
abandona por lo tanto un maridaje con la representacién que la ataba a un estado
de cosas previo y ajeno a la actividad subjetiva. En segundo lugar, se contrapone
esa crisis de la representacion a la clausura metafisica, entendida en tanto centrali-
dad recluida en la misma medida —medicién incluida— que fundamenta.

Por otro lado, la decisién se ha visto afectada por un reposicionamiento del
poder, que surge como efecto de la desacreditacion de la autoridad institucional
en beneficio de la actividad discursiva. El cuanto el fundamento de la lengua
cristaliza toda condicion publica, la transferencia de las infulas publicas desde la
estructura formal de la expresion a la actividad del hablante que la pone en acto
desvinculd sin indulgencia la decision de la constatacion objetiva y la auspicid
en tanto efecto de una gesticulacién intelectual. Indisociable tanto del gesto
como de la singularidad que lo estampa en estilo, la decisién abandoné el cerno
transparente del concepto para incluirse entre las manifestaciones propias de la
libertad individual. Al servicio de una opacidad que manifiesta ante todo a quien
la actua, la decision quedo vinculada por su propia libertad mundana a una ago-
nistica polémica y a una seduccién persuasiva.

Este efecto de incorporacién gestual de la decision en los cuerpos parti-
culares, que la fundan en cada caso de habla y la sostienen desde cada lugar
de palabra, produjo en bajorrelieve de la institucionalidad una franja de poder
publico agregada. Mas alld de la diferenciacién publico/privado, efecto a su vez
de una diferenciacion ante la indivisibilidad normativa del soberano, la critica
discursiva de la decision disuelve el estado de agregacion institucional, republi-
canismo incluido. Por esa razén, la crisis de los estados-nacion refleja no solo su
circunvalacién civilizatoria occidental, sino también la perforacion de su positi-
vidad conceptual por la indole intransferible de la enunciacién. La indivisibili-
dad del soberano se encuentra no solo fragmentada, sino ante todo desarticulada
por la indivisibilidad del enunciador, cuya condicién menor de «singulatim» se
antepone ahora al Estado en tanto «identidad de rubrica» de los particulares.¢s
La identidad de rabrica, en cuanto no supone una identidad de lectura, abre el
cotejo de la indivisibilidad al comun, desarticulando la misma posibilidad de una
correspondencia supérstite.

163 Ver al respecto Derrida, J. (2005). Force de loi, Paris: Galilée, p. 53.

164 Acerca del giro lingiistico en tanto efecto de una radicalizacién de la problematica del len-
guaje, ver Naishtat, F. (2010). Action et langage, Paris: L’Harmattan, p. 1.

165 La cuestién de la indentidad se encuentra vinculada a la firma en Derrida, J. (1972).
«Signature, événement et contexte», Marges, Paris: Minuit, pp. 390-393.



Nos encontramos ante una excedencia critica de la decision en el ambito
de la representacion, en cuanto debe tomar a cargo tanto la disolucion de la re-
ciprocidad representativa que fundaba el conocimiento como la permeabilidad
del campo ordenado desde un centro unico. Por otro lado, la decisién abandona
asimismo el ambito institucional, que se desagrega ante la emergencia de una
legitimidad enunciativa de la intervencion publica, que se sobrepone a toda con-
validacion ex-post enunciado. Esta radicacion en los particulares de la destina-
ci6én publica de la enunciacién disuelve asimismo la esfera estatal de los asuntos
publicos, dejando al descubierto la indole discursiva de la consistencia del poder.

La secularizacion, brujula de la globalizacion

Este escenario de crisis de la representacion moderna y del poder de
Estado, articulados por igual en la consistencia democratico-representativa del
organismo Estado-nacion, conoce hitos significativos desde la Segunda Guerra
Mundial, pero alcanza al promediar la Gltima década del siglo xx y particular-
mente entre 2000 y 2010 una extension que marca un umbral de crecimiento,
tanto en torno a la problematica de la secularizacion como en la érbita del des-
pliegue de las tecnologias de la informacion y la comunicacion.

La interrogacion acerca de la secularizacion se vincula, en la dltima década,
al anclaje hermenéutico de la nocién de lenguaje en la escoldstica. El recurso a la
referencia hermenéutica de la cultura renacentista y clasica de la representacion
es un efecto diferido del giro lingtiistico que interviene por la senda de la genea-
logia del conocimiento. La genealogia hermenéutica de la representacion rena-
centista y clasica pone de manifiesto el trasfondo metafisico derlééconocimiento
moderno, en perspectiva de convalidacion discursiva del saber.  El trasfondo
metafisico y religioso de la ciencia, que se planteaba en clave de una praxis feno-
menoldgica del concepto, o de una analitica de la finitud existencial, se plantea
en adelante bajo el cariz despersonalizado de la sucesién arqueoldgica.

Este interés renovado por la articulacion entre el contexto mitico-religioso
de la interpretacion y el paradigma representativo del conocimiento poscarte-
siano va a encontrar un campo de resonancia sugestivo en la paraddjica indole
religiosa que proclaman las partes en conflicto estratégico, a partir de la implo-
si6én étnica que lleva a la disolucién de Yugoslavia. En el desarrollo de conflictos
vinculados a la transformacion mundialista de los contextos nacionales, cuyos
intereses y protagonistas se embanderan en identidades religiosas, el proceso
de secularizacion es percibido, mas alld de la experiencia europea del devenir
laico de una tradicion religiosa, en tanto vector singular de anclajes econémicos,
sociales y simbélicos. ' Esta transposicion de intereses econémicos en creencias

166 Ver al respecto Pinchard, B. (199 1). «I.’individuation dans la tradition aristotelicienne» dans
Le probleme de Pindividuation, Paris: Vrin, pp. 41-44.

167 Ver al respecto Viscardi, R. (2006). «El rio (Uruguay) del Otro» en Semanario Siete sobre
Siete (27/02/06) n.° 128, Montevideo, pp. 3-5. Edicién digital en la Revista Compariero
<http://www.pvp. org.uy/viscardi2.htm> (sitio visitado el 12/06/11) .



religiosas genera una desviacion relativa del trasfondo mitico religioso, que pasa
a ser esgrimido en calidad de vector estratégico, con efectos de reagrupamiento
sectorial, acumulacién ideoldgica y movilizacién ciudadana. Por otro lado, con-
viene incorporar un trasfondo comunitario de creencias al desarrollo tecno-eco-
némico, por la via de una sordina ideoldgica que convierte sorfo voce las marcas
del culto en marcas de mercado, que incluso neutraliza el anclaje idiosincratico
y costumbrista.

Esta mediacién exigida por la implementacion mundialista del arcano re-
ligioso alcanza un umbral de viabilidad estratégica en las tecnologias de la co-
municacion y la informacién. La dislocacion de la continuidad naturalista de la
distancia espacio-temporal conduce a una recepcion fantasmatica de los con-
textos emitidos a distancia. LLos mérgenes de la autoridad, en tanto principio
supérstite de ordenamiento colectivo, se ven particularmente erosionados por
la horizontalidad del vinculo a distancia, que genera asimismo un «clinamen»
contraponiéndose a la verticalidad jerarquica del poder.

En cierto sentido desviacionista y amortiguador de las identidades crista-
lizadas, la globalizacion también habilita una resonancia agregada del internau-
ta, que le permite diferenciar de cara a su particular incorporacion en la red,
la distancia que adquiere consigo mismo, en tanto efecto de retorno sobre si
desde la red en que participa. De tal forma, se generan margenes de fusién idio-
sincratica sostenidos en el incremento de gradiente simbdlico que la distancia
geografica h?gilita por la via inapelable de su propia intensidad hertziana. La
glocalizacion  condensa singularmente la sintesis de diferencias idiosincraticas,
en cuanto estimula el vinculo con otro nosotros, que sin embargo no se diluye
en la alternancia ausencia-presencia, sino que se despliega programaticamente
en la continuidad del acceso y la conexion. El desarrollo tecnolégico y la se-
cularizacién han avanzado en una significativa coalicion, que destaca tanto la
continua perforacion del contexto mitico-religioso, frecuentemente asaltado por
cuestionamientos profanos y ateos, presentes incluso en la genealogia griega de
Occidente, mientras en otro sentido la tecnologia denuncia, por la movilizacion
de creencias que induce en las comunidades tradicionales, la deuda que la ata
a la trascendencia metafisica. Incluso bajo invocacién de obediencia religiosa,
tiene lugar una extrana fusion conceptual entre la secularizacién en curso y las
tecnologias que se sitian en el plano vectorial de la misma secularizacién, inclu-
so en tanto determinan la obsolescencia de los procedimientos de reproduccion
ideoldgica e institucional de los estados-nacién.

168 Ver respecto a «glocalizacion» Marramao, G. (2006). Pasaje a Occidente, Buenos Aires: Katz,
pp. 62-63.



. - . 169 .
La «justicia del pensamiento» ": ser sin norma

Ante la crisis epistémica y ontoldgica de la representacion y la desarticu-
lacién discursiva de la instancia institucional, con la consiguiente disminucion
estratégica de los estados-nacion, la justicia trasciende la mera informacion re-
presentativa y la ultima década arroja una lectura de esta trayectoria desde su
propio devenir.

Este devenir se diferencia de la crisis de la representacién poscartesia-
na, ya instalada por la propia critica decimonénica del formalismo de la re-
presentacion cldsica, que diera lugar al criticismo kantiano y a la dialéctica
espiritualista hegeliana, con su posterioridad radicalizada antropoldgica y so-
ciol6gicamente, marxismo incluido. En efecto, si bien el cuestionamiento de
la representacién que encierra el guion que dice del término con-ciencia su
indole trascendente,170 mal que le pese a la ciencia, acarrea el cuestionamiento
de la cristalizacion formalista de la representacion y conlleva por tanto una
desarticulacién discursiva de la institucionalidad, no ocurre lo mismo con el
término «redes» ni con la fusién indigenista.

La nocion de «red» en Foucault supone una disparidad contingente de par-
ticulares, que sin embargo sostienen a cada paso la variacion y el equilibrio de
un campo de relaciones. La regulacion de la actividad contrapuesta de unos y
otros es posible en razén de la discontinuidad que habilitaI 7Eor cotejo entre par-
ticulares tanto la subjetividad como la intersubjetividad. = La nocién de «red
de redes» supone, sin embargo, un invariante relacional que permite la conmu-
tacién de lugares en red, al tiempo que habilita la condicién particular de sus
miembros mas all4 de la conexién. '~ El punto de diferencia entre intersubjetivi-
dad y conexidn estriba en que el acceso a la red exige del internauta una decisién,
mientras el cardcter natural de la pertenencia del individuo a una colectividad lo
exime de elegirse miembro de un conjunto.

La significacién de una pseudoidentidad de decision consiste en que multi-
plica las opciones de pluriculturalidad de los individuos, abriendo el abanico de
la fusion cultural a la glocalizacion de las singularidades. Por otro lado, la diso-
ciacion de pertenencias idiosincraticas que abre la pseudoidentificacién supone
el ingreso deliberado a un campo de relaciones que amplia la latitud idiosin-
cratica, al tiempo que genera una diferenciacion con relacion a la intervencion
comunitaria.

169 La expresion «justicia del pensamiento» en tanto explicitacién de «desobediencia civil» se
encuentra en Derrida, J. (2001). L université sans condition, Paris: Galilée, p. 21.

170 Ver respecto a la escritura heideggeriana y vattimiana de «con-ciencia» Viscardi, R. (2009)
«Ciencia-Contenedor» en Red Filosofica del Uruguay <http://filosofiaenuruguay.blogspot.
com/2009/08/ciencia-contenedor-por-ricardo-viscardihtml> (acceso el 12/06/11).

171 Ver Gabilondo, A. (1991). E/ discurso en accidn, Madrid: Anthropos, p. 170.

172 Ver al respecto Viscardi, R. (2004). «La sabia contingencia: una idiosincrasia planetaria» en
Revista Comunicacion 2, 187-193, Universidad de Sevilla, Sevilla. Edicién digital <http://
www.revistacomunicacion.org/comunicacion_numero_2.htm> (acceso el 12/06/11).



Por esta via de la multiplicacién de los planos de pertenencia idiosincratica
y cultural, las redes desarticulan la masividad social y ponen en cuestion la cen-
tralidad de los poderes publicos heredados de la soberania teoldgica, incluso a
través de su secularizacion republicana en los estados-nacion.

Por consiguiente, el tiempo de las redes virtuales es otro que el de las re-
des de subjetivacion y marca el limite de la comarca en que se pasa, a partir del
piélago de una representacién desacreditada por su etnocentrismo y de una ins-
titucionalidad desarticulada por el discurso, desde los movimientos sociales a las
redes interconectadas y de estas a los indigenismos de la glocalizacion.

Quizas el transito mas significativo de este devenir a través de las redes y los
indigenismos sea la alternativa que ha supuesto el Foro Social Mundial (Fsm).
Tras la ambigiiedad de la expresién «otro mundo es posible», que conserva la
latitud moderna del posibilismo fenomenolégico —pese al descrédito que le
impusiera el paso lacaniano de un «imposible decirlo, imposible no decirlor—,
se imputo al Fsm su inoperancia relativa a la transformacién del tal posibilidad
en un mundo mejor. Sin embargo, por fuera de cualquier transformacion de un
unico mundo en su propia alternativa, parece haberse configurado la alternativa
de otros tantos mundos como redes e indigenismos, que quizas nos lleve por la
mano de esa multiplicacién de las fragmentariedades, a tantos mundos cuantos
individuos los provean.

Esta fragmentacion ha llegado a producir una reaccion exitosa a la malver-
sacion informativa de los atentados de Atocha por parte del gobierno neoliberal
de Aznar, que conllevé en pocos dias, vias redes y movilizaciones interconec-
tadas, la derrota electoral de la mendacidad gubernamental. I.a misma reaccion
se multiplica en Uruguay bajo forma de redes frenteamplistas que doblegan por
la convocatoria y en la calle a un centralismo democratico obsoleto, o vacian las
barras parlamentarias donde se legisla negativamente sobre la impunidad de los
delitos de Estado, para volcarse multitudinariamente a reivindicar justicia en la
calle. Mas cerca o lejos aun, la misma movilizacién sacude las bases de los pode-
res extranjeros y vernaculos en el mundo drabe, generando un dmbito de trans-
formacion que se separa de la verticalidad jerdrquica tradicional. Finalmente, el
15 M nos dice que la convocatoria espanola a la plaza, donde una sociedad se
manifiesta en comunidad por causa sui, anticipa una desobediencia civil gene-
ralizada que no instalard otro mundo, sino que torcera la voluntad de llevar el
posibilismo de un mundo unificado a un ultimo infierno.

173 Muller, I-M (2011). Limpeératif de désobéissance, Paris: Le passager clandestin, pp. 279-281.



La desobediencia civil universalizada

La ultima década comenzd con cierta desilusién en torno a la inoperancia
del Fsm, que parecia reanudar el camino de fines de los sesenta en una perspecti-
va contracultural. Una polifonia desafi6 a los aparatos totalitarios que instalaron
la Guerra Fria y encontré en el 68 (Paris, Praga, México, Vietnam) su epicentro
mundial. En los anos setenta el cuestionamiento de la modernidad y su republi-
canismo normativo recogié ese desafio, a través del planteamiento alternativo de
los movimientos sociales y el cuestionamiento estratégico de los estados-nacion.
Ese rumbo parecié opacarse en los ochenta ante la contraofensiva neoliberal,
que solo enfrentaron en tanto alternativa intelectual las culturas del pos-68. Sin
embargo, los noventa asisten al surgimiento del zapatismo y la convocatoria de
Seattle, anticipando el sesgo de la primera década del siglo, marcada a fuego por
la ofensiva contraterrorista occidental ante los atentados del 11 de setiembre y
la secuela de terrorismo de Estado que se desencadena desde entonces contra los
paises-blanco de los conflictos (Palestina, Afganistén, Irak, Irdn). Surge asimis-
mo por contraposicion al control mundialista de los estados, una articulacién de
la movilizacién a partir de la opinion publica, que encuentra en la vinculacion
interactiva una via multitudinaria y movilizadora de convocatoria. De la rever-
sién electoral que se propicia ante los atentados de Atocha a la revuelta del
mundo arabe que todavia persiste, pasando por la desarticulacién diplomatica e
ideoldgica que desencadena Wikileaks, o el crecimiento exponencial del voto en
blanco en paises tan distantes politicamente como Uruguay y Espana, una franja
de movilizacion y poder alternativo gana relieve, cuya caracteristica ancla en la
articulacién a distancia de los vinculos publicos. Mientras los estados-nacién,
incluso protagonizados en América Latina por configuraciones retardomoder-
nas (retardadamente modernas) son hoy la via mds segura para la mundializa-
cién derechista y su privatizacion a ultranza —ahora en el Uruguay incluso en el
plano de las instituciones culturales del Estado, cabe anclar la pauta de izquierda
en red por preferencia idiosincratica. El campo de la institucionalidad republi-
cana, perforado por la estrategia tecno-econémica de seleccién financiera, no
ofrece, ni en el plano internacional ni en el nacional, respiracién inspiradora
de libertad. Ante estructuras que no pueden desarrollar sino la exclusiéon y no
privilegian sino la especulacion, cabe implementar una desobediencia civil uni-
versalizada, expresion de una inclinacién publica a respetar la indole plural de la
red y a preservar la condicion propia de cada uno de sus miembros. La izquierda
ya no sera lo que fuera hasta la década pasada. Una opcion por lo propio se in-
augura abandonando el terreno vacuo de la norma soberana, desobedeciendo su
imperio y generando la movilizacion diferenciadora de cada eslabon de la red y
sobre todo, de la red en tanto desarticulacion de la coercién institucional.

174 Viscardi, R. (2009). «El jinete retardo-moderno», Revista 47 n.° 1 (Tercera Epoca) abril
2009 pp. 5-6 <http://www.box.net/shared/rmzucm7ysb> (acceso el 12/06/11).



Equilibrio y simbolizacion






Al paso del progreso™

Introduccion

Al presente, dos lecturas se disputan con ribetes descollantes la interpre-
tacion del progreso. Una lo explica como efecto de la secularizaciéon del arcano
teolégico.l ° Otro planteo lo estudia desde la perspectiva del advenimiento de
la tecnologia.177 Estas dos lecturas presentan en comun el abandono del vinculo
de necesidad entre progreso e historia, en cuanto corresponderia, en la version
tradicional, a una direccién que sigue la especie humana.

La interpretacion del progreso como un efecto de la secularizacion toma
un atajo conceptual que abrevia la explicacién empirica de la conducta huma-
na, en razon de las analogias enunciativas que presentan, una vez puestas en
correlacién antropoldgica, la creencia religiosa y la ideologia moderna. Por esta
via, el discurso del progreso llega a ser contrapuesto con sus propios fueros,
en cuanto el postulado autonémico de la razén puede ser explicado por una
heredad religiosa.

La interpretacion que vincula el progreso con el desarrollo actual de la
tecnologia entiende los designios progresistas en tanto conflictos de intereses
econdmicos y estrategias industriales, que se disputan la hegemonia instrumen-
tal sobre el mercado capitalista. La eficacia tedrica de este criterio de lectura
proviene de la descripcién de las pugnas entre agentes y aparatos, cuya indole
competitiva socava la integridad de los propésitos progresistas.

Este trabajo presenta una lectura que se propone trascender esas lineas teo-
ricas, sin desconocer, pese a la desafiliacion que se promueve, los contextos es-
pecificos de esos analisis antecedentes. Se incorpora al andlisis, en lo que sigue,
la formalidad caracteristica de los procedimientos tecnoldgicos. A partir del
reconocimiento del contexto que propician esos aparatos tecnocientificos, tam-
bién se considera la multiplicacion de la contingencia que generan, como efecto
derivado de la propia eficacia que promueve la tecnologia.

175 Ponencia en el Coloquio Zecturas del Progreso, Comisiéon Sectorial de Extensién y
Actividades con el Medio, Udelar, noviembre 2012, Maldonado.

176 Ver Garagalza, L. (2008). «La idea de progreso y el problema del mal» en Filosofia en un
mundo global, Barcelona: Anthropos, pp. 49-54.

177 Garcia Canclini, N. (2002). Latinoamericanos buscando lugar en este siglo, Buenos Aires:
Paidds.



La resonancia edificante del progreso

En el primer ano del terror, que finalmente le costara la vic}ia Condorcet
inicié su Esbozo de tabla de los progresos del espiritu humano.” No solo el
sombrio fin del académico girondino en prisién, sino ante todo el esbozo del
progreso como tabla de clasificacion, timbra una complicidad de procedimiento
entre el progreso y la lectura textual. No es absurdo hablar del progreso de una
lectura. La frase ni siquiera deja de ser convincente una vez oida en el sentido de
una mejor instruccion del lector. Esta polivalencia semantica nos advierte que la
lectura y el progreso integran un arcano potente de la tradicion, que en particu-
lar a partir del Iluminismo, asimila entre si texto y lector. Esta intimidad de la
progresion lectora provee el horizonte que adopta el criterio de la secularizacion
para la interpretacion del progreso. Existe una religion, en el sentido de lectura
cuidada del progreso, cuya religiosidad ya expresara Cicerén. Pero asimismo, en
cuanto la verdad llega a ser expuesta en el texto para ser avivada por la lectura, su
flama no se enciende sino para el sentido. Es decir, el sentido no estd en el texto,
sino que es avivado por el religioso progreso textual de la lectura.

También existe una religion del progreso en otro sentido del mismo término:
el vinculo que religa entre si a los miembros de una comunidad. A tales efectos
conviene tener presente que St. Simon, asistido por su secretario Augusto Comte,
se propuso instalar una iglesia de jefes de empresa, ” que mantuviera ardiente la
llama votiva del progreso industrial. Esta incorporacién subjetiva de la industria
fabril se diferencia de la pastoral cristiana en el grado de involucramiento personal
de los miembros de la comunidad. Tal enrolamiento no admite la inspiracion de
una existencia superior, sino que protagoniza por su propia cuenta una sinergia del
ordenamiento, en razén del teson que requiere el desarrollo productivo.

Encendida de filantropia econdmica, la lectura entusiasta del progreso se
propone un ordenamiento inductor de un orden mejor. En razén de esa mili-
tancia industrial, la nocién de progreso no solo supone el decurso direccional
de un proceso, sino ademas el protagonismo decidido del agente humano. La
técnica conlleva, en calidad de énstrumentum productivo del progreso, la reso-
nancia rectora de tal desarrollo sobre el propio nucleo de la actividad hun}a(pa.
En tal medida, autores de registro tedrico contrapuesto como McLuhan vy
Simondon,*®" reivindican sin embargo la resonancia edificante de una integridad
técnica del progreso. El desarrollo no solo interviene en el plano de los objetos
para apropiarse de su circunstancia, sino que tal apropiacion se convierte asimis-
mo en principio motivacional de la condicién humana.

178 Condorcet (1970). Esquisse d’un tableaw des progrés historiques de Pesprit humain, Paris:

Vrin.
179 Saint-Simon, H. (1823). Catéchisme des Industriels, Imprimerie de Sétier, <http://
books.google.com.uy/books/about/Cat %C3%Agchisme_des_industriels.

htmlPid=rw3kaaaamaas&redir_esc=y >(acceso el 8/11/12).
180 McLuhan, M. y Powers, BR.(1993). La aldea global, Barcelona: Gedisa, pp. 147-148.
181 Simondon, G. (1994). « Les limites du progres humain » dans Gilbert Simondon, Paris: Albin
Michel, p. 272.



Un llamado de atencion cunde, sin embargo, en torno al desarrollo tecno-
légico, en cuanto las condiciones que denominamos «globalizacién» tienden a
desarticular toda resonancia que redunde en un efecto de congruencia humana.
Cierta obsolescencia desacredita la proyeccion finalista que guiaba una secuen-
cia de pasos intermedios, que a titulo de la providencia divina o del progreso
de la Humanidad, se orquestaban escatolégicamente en torno a la apropiacion
técnica de la naturaleza. Oponiéndose a esa integridad de una condicién humana
redimida a través de la mediacion técnica, la globalizacion posterga el liderazgo
de la conciencia humana sobre la evolucion de la naturaleza, sustituyéndolo por
la eficacia virtual del artefacto. Gestado por la singularidad intransferible de
un acontecimiento enunciativo, el artificio tecnolégico no se presenta como la
posteridad de ningun plan divino de creacion, ni tampoco en tanto prolongacion
sucedanea de condiciones de vida propicias, sino en tanto mera casuistica propo-
sicional de una invencion feliz.

La tecnologia desarticula, por consiguiente, la economia evolutiva del pro-
greso, condena inclusive a la obsolescencia el desideratum de una resonancia
edificante, caracteristica del desarrollo técnico progresista. Esta desarticulacion
proviene a la desafectacion del vinculo de reciprocidad entre el conocimiento
y el desarrollo. En la clave artefactual de la globalizacion, la evolucién de la
Naturaleza en su totalidad no configura, como efecto retroactivo del progreso
sobre la condicion humana, ningin efecto de conciencia emancipadora.

Crisis de eucronia

La crisis de eucronia” expresa la desafectacion del postulado de un decurso
ordenado del tiempo. Cuestiona, por lo tanto, la sucesion cronolégica entendida
en tanto manifestacién de la necesidad empirica de la Historia. En razén de una
impugnacion de la arquitectonica conceptual de la experiencia, esta crisis del
saber introduce una poliarquia entre transparencia subjetiva y pragmatica social.
Un giro decisivo que aceler6 la fragmentacion idiosincratica de la racionalidad
sobrevino con el liderazgo de las tecnologias de la informacién y la comunica-
cién sobre el propio conjunto tecnolégico. Esa hegemonia medidtica sobre la
cultura contemporanea también gobierna la autoridad mundial del saber, pauta
axial que le marca el paso a la progresion del progreso. En razén de la inmediatez
de la presencia a distancia, se induce un efecto logocéntrico de continuidad en-
tre la virtualidad cognitiva y la virtualidad tecnoldgica que la engloba. Por esta
via de una precipitacion de la autoridad cognitiva en la actulacgzién tecnologica, la
virtualidad info-comunicacional pone en acto la actualidad "y por consiguien-
te, administra la cronologia.

182 Altuna, B. (2008). «Posibilidades utépicas en la era de la globalizacién» en Filosgfia en un
mundo global, Barcelona, Anthropos, p. 182.
183 Derrida, J. (1998). Ecografias de la televisidn, Buenos Aires, Eudeba, pp. 18-19.



Tanto en la acepcion fenomenoldgica como para el crltrerlo existencialista,
el sentido sellaba, en tanto eslabonamiento supra-lapsario,  la caracteristica
epocal que ordenaba secuencialmente la progresion cronolégica. Sin embargo,
esa regulacion semdntica de la temporalidad colegia una continuidad previa en-
tre perspectiva y retrospectiva, cuyo paraddjico adelanto de retrovisor senalara
MecLuhan como condicionamiento técnico de la historia. =~ En aras de la ac-
tuacion tecnologica de la actualidad, la inmediatez de la presenc:la a distancia
suscita una reciprocidad enunciativa de «doble contingencia», ~que convierte
toda necesidad mediatica, de cara a la otredad de otro enunciador, en condicién
simbdlica. Esta impetracion de la condicion simbdlica en la actividad intelectual
viene a dividir en la sendiadis de una «doble contingencia», artefacto mediante,
el tiempo real de la comunicacién a distancia de emisor y receptor.

La interrupcion de la continuidad cronolégica que propone Marramao por
medio de la nocién de «doble contingencia» inscribe la temporalidad en el de-
curso de la propia experiencia, de manera que esta no se ata a una significacion
originaria del sentido, pero tampoco dlsuelve el transcurso de la actuacion en
una vocacion ontologlca de la existencia. < Cierta universalidad de la diferencia
estampa una temporalidad aclimatada caso por caso, que se deslinda de la suce-
sién ecuanime de la cronologia.

Agamben tiende asimismo a la disociacién de la temporalidad, en cuanto
identifica la contemporaneidad con el acaecimiento tenebroso de un anacronis-
mo. La identidad luminosa del tiempo no admite la contemporaneidad de una
lectura concomitante. El cotejo entre tinieblas y luz adviene para todo texto y
contexto, en cuanto la lectura se aleja de la prog}rgesio'n uniforme, para adjudicar-
se el beneficio de una vision desde la oscuridad.  La crisis de la ewcronia es una
crisis de la critica. El intento kantiano por establecer una critica que asumiera
la continuidad objetiva de la ciencia y por consiguiente, de los progresos del
espiritu humano, cuya tabla de célculo esbozara su contemporaneo Condorcet,
ha sido puesto en crisis por la propia ciencia que uno y otro ensalzaron. En par-
ticular por la ciencia de la progresiva formalizacion lectora de los textos, que de-
mostrara humanisticamente — estructuralismo mediante— la eficacia simbdlica
de la articulacion textual. Desde entonces pierde vigencia la progresion lineal de
la critica, en cuanto aquel discernimiento criticista de los limites de la razon se
supeditaba a un ordenamiento objetivo de la experiencia.

Enun progreso de la obJet1V1dad determinado por la virtualidad del artefacto,
la ciencia es la maquina. ’ El efecto de verosimilitud medidtica fagocita el enun-
ciado verdadero del objeto, en cuanto la verdad no trasciende el sentido propio de
una proposicién objetiva, sino en tanto provee una mediacion con la experiencia.

184 Derrida, J. (1972). Marges, Paris: Minuit, p. 244.

185 La frase de McLuhan es «Conducimos hacia el futuro usando Ginicamente el espejo retrovisor.
186 Pasaje a Occidente, Buenos Aires: Katz, p. 36.

187 Marramao, G. (2009). Minima temporalia, Barcelon: Gedisa, p. 94.

188 Agamben, G. (2008). Qu'esi-ce que le contemporain?, Paris: Payot& Rivages, pp. 39-41.
189 Derrida, J. (1995). Mal d’Archive, Paris: Galilée, p. 37.



Progresion y mediatizacion

En la actualidad de la tecnologia, el primado de lg Omediacién artefactual
determina un equivocidad del término «mediatizacion», ’ que presenta una su-
gestiva paronimia. Mientras conserva, por un lado, el sentido de decreto del
poder que apartaba de la vinculacién publica, encarcelamiento mediante, por
otro lado también invoca, ahora en nuestros dias y en virtud de un neologismo, la
difusién de un mensaje condicionado por una previa configuracion informatica.
Sin embargo, la exclusién no es privativa de la prision de los cuerpos biolégicos,
tal como lo entendiera el siglo xv111, sino que también comporta la captura de
cuerpos ilustrados en la imagen, cuya lectura esclarece el cuerpo de letra. La
propia imagen del cuerpo de letra se encuentra encarcelada entre los barrotes
de la invariante binaria del digito informético, lenguaje de programacion que
condiciona toda «mediatizacion» que propenda a la difusion. Esta captura mate-
matica de la imagen regula la circulacion de los cuerpos, biolégicos o ilustrados,
tal como si fuera un pandptico controlado por la escritura programatica.

Mientras la critica de la crisis se encuentra en la motivacion de un intento es-
tratégico —por via matematica— de reducir la vinculacion a la informacién, el
perfeccionamiento medidtico de la transmision también propicia, artefacto me-
diante, la proliferacién de los destinos involucrados. Estos destinos se encuentran
a su vez individualmente concernidos, por reciprocidad virtual, en términos de
decision. Una ampliacion de la vinculacion mediatica propicia la simultaneidad,
pero también favorece la proliferacion de registros intelectuales que tienden a
escapar al anclaje fonético del sentido. La continuidad orgénica de la naturaleza,
que sostenia tanto el aparato de la imprenta como la impresion lectora en una
misma condicion ilustrada de la imagen acustica, tiende a disgregarse en una mul-
tiplicacion de soportes de imagen, que condicionan asimismo una multitud de
registros de lectura.” Cierta multiplicacién de los efectos de insumisién ignara
no debe ser leido al margen de un protagonismo de las multitudes, como conse-
cuencia indirecta de la multiplicacion de los soportes de la mediacion.

El borde que delimita la recta comprensién del contexto, por un lado, de
la mera evanescencia informada, por el otro, es relativamente sutil y puede ser
franqueado, como efecto de la propia proliferacion de los cotos de decision que
lo instala, con la frivolidad caracteristica de los tiempos sujetos a la mediacion.
Al paso del progreso no deja de ser viable, sin embargo, el gobierno de un nucleo
rector de la doble articulacion de la mediatizacion. Si bien es cierto que la me-
diatizacion supeditada a la programacion informadtica coarta la sinergia orgdnica

190 Viscardi, R. (2012). «J.a mediatizacién en la comunicacién artefactual: algunas interrogan-
tes vinculadas a la cuestién del sentido» 1." Congreso de la Sociedad Filoséfica del Uruguay,
Montevideo, 10 al 12 de mayo 2012.

191 Lafrance, J-P. (2009). «Pour une approche critique de la société de linformation» dans
Critique de la société de Pinformation, Paris: cNrs Editions, p. 15.

192 Perriault, J. (2009). «I.a norme comme instrument d’accés au savoir en ligne» dans Crizigue
de la sociéié de linformation, Paris: cNrs Editions, pp. 144-1435.



del progreso, en particular en la indole textual de la mediacién, la mediatizacion
que eslabona en redes una multitud favorece, por otro lado, la proliferacion de
gestualidades protagonistas. En cuanto proviene de una puesta al limite de la de-
cisién organica por la decision tecnoldgica, el borde de decision equilibrada llega
a generar su propio criterio, que diferencia aquella decisién que suscita en otro,
de la propia decision por la que se apresta a pasar. El paso no es solo lo que se da
por medios propios, sino también el cruce que se revela inviable, como cuando
decimos «no da paso». Hay un paso a dar. Pero no es al paso del progreso que lo
daremos, ya que el progreso no da paso ante la agenda mediatica de la tecnologia,
que excluye virtualmente la congregacion virtuosa de la humanidad.

Equilibrancia

Se establece asi una equilibrancia entre la vinculacion acrecentada de las
diferencias y el acrecentamiento vinculante de las desigualdades. La paradoja de
este proceso plantea que la extension procedimental de la mediacién conlleva
la anulacion del vinculo que la propia mediacion supone, segin lo entiende la
tradicion. Esa anulacion se ve, sin embargo, asaltada por una multiplicacion de
las intervenciones, diversificacion pautada ademas, por un descaecimiento re-
lativo de la tradicién fonética de la lectoescritura. Por consiguiente, el criterio
para propiciar un equilibrio de la vinculacion tecnoldgica no supone favorecer
una sinergia que cultive el eje central de la evolucion, ya que tal eje se encuentra
intrinsecamente desarticulado por la diversificacion ad infinitum de los registros
posibles de mediacién, por ende, la multiplicacion ad nawuseam de las inscripcio-
nes idiomaticas de la progresion tecnoldgica.

Aunque el organicismo naturalista haya sido cuestionado por el planteo
discursivo del saber, en cuanto la intervencién enunciativa no se subordina a nin-
gun orden previo, ni en la naturaleza ni en la sociedad, la configuracion virtual
del horizonte de la experiencia no figuraba en la agenda del giro lingtiistico. La
contingencia pragmatica del lenguaje, como la plantea Rorty, o la teoria como
casuistica «caja de herramientas» que comparten Foucault y Deleuze, no supo-
nen la desarticulacién de esferas, entre tecnologia y organicidad, que denuncia
Stiegler.m3

Bajo los efectos que propicia la virtualidad tecnoldgica, la desarticulacion
que senala Stiegler, entre una esfera tecnolégica y otra organica, cuyo hiato im-
pide la identificacion humana al amor, corresponde a la regulacion de un canal
de transmisién por la programacion que «mediatiza», en el sentido de encarcelar.
Por otro lado, en tanto ese mismo canal de transmision también «mediatiza», en
el sentido de configurar contextos de recepcion, promueve efectos inexorable-
mente ajenos a su programacion. Por consiguiente, la «mediatizacién» que des-
articula por un envio encarcelado en el procedimiento abstracto, también libera
reaccion, ante una «mediatizacion» de envién vinculante. En esta economia de

193 Stiegler, B. (2003). Aimer, s'aimer, nous aimer, Paris: Galilée, pp. 16-17.



una recepcion provocada por una emision, la comunicacion abandona, al paso,
un paso del progreso sostenido por la continuidad cara a Leibniz, segun el pre-
cepto «la naturaleza no da saltos». Por el contrario, la «naturaleza» de la tecno-
logia no corresponde sino a saltos de decisién y sus efectos de representacion
andan a los saltos por la realidad.

Ante tal desvario de la continuidad representativa, se impone una precau-
cién suplementaria, segun corresponde al propio protagonismo de una conduc-
cién del vehiculo que, a velocidad, desarrolla el mismo medio que le escapa por
sus efectos de recepcion. Tal conduccion no puede ejercerse por extension de
perspectivas de§de un punto de vista supérstite, ya que «el medio provocado
por el vehiculo» ** se sostiene en una disyuncién que no puede ser regulada sino
desde el mismo vehiculo que la origina. En razon de la programacién planetaria
del progreso, todo Aorror vacui de representacion se ve condenado, por la misma
discontinuidad que anora subsanar, a ejecutar un mandato global, que adminis-
tra a distancia la circunstancia local.

La discontinuidad del saber, cara a los posestructuralistas, pertenece ahora
al propio devenir del contexto, segiin aquel ritrlnp de «injonction-disjponction» que
conviene traducir por «impeler en disyuncions. * Por consiguiente la progresion
del progreso no corresponde a una «serenidad de proceso» que pudiera dirigirse
de antemano a un destino proyectado. Descuidar la conduccién del vehiculo
tecnoldgico, que provoca al paso un contexto a su antojo, con efectos que tam-
bién escapan a su control, supone por anticipado la catdstrofe del equilibrio.
¢Debemos subrayarlo ain ante el fracaso de los determinismos que se confian a
una progresion inexorable del progreso? ;Sera necesario senalar atin que el mand
del desarrollo tecnolégico alimenta inniumeras hambrunas?

194 Concepto de Paul Virilio estudiado en Viscardi, R. (2012). «Equilibrio y velocidad tec-
nolégica» ALAIC 2012 XI Congreso Latinoamericano de Investigadores en Comunicacion,
Montevideo, 9 al 11 de mayo de 2012 <http://alaic2012.comunicacion.edu.uy/sites/de-
fault/files/gi1_viscardi_ricardo.pdf > (accesoel 8/11/12).

195 Concepto de Derrida, ver o. cit.



. . TR 4 I I 6
Mediatizacion: el mas alla de la red™

Andronico y el logos

El relato que atribuye a Andrénico de Rodas la creacion del término «meta-
fisica» presenta ribetes sugestivos. Se diria que el ratén parié una montana. Por
la mera atribucién de un lugar en el léxico del corpus aristotélico, Andrénico
habria subordinado el Primer Motor al prefijo «meta» que suma un mas alla al
término «fisica». La célebre anécdota transluce, como en el negativo de una placa
fotografica, la trascendencia que sume bajo cierta trivialidad a la palabra «me-
tafisica» que pretende designarla. Tal condicién metalingiiistica prescindié del
elemento lexical durante un periodo prolongado, ya que el ingreso del vocablo
en el Iéxico es muy posterior a la expresion clasificadora inicial, que se explayaba
en una frase: /o que viene después de la fisica» («metafisica» solo se compone en
un vocablo unico ya entrado el primer milenio de nuestra era).lg7 La clasificacion
aristotélica no deja de hacer alusion a una trascendencia que gobierna a la misma
clasificacion lexicografica, en cuanto «después de la fisica» se entiende por igual
como «lo que viene después de la palabra “fisica” y como «lo que se encuentra
mas alld de la condicion fisicar.

El recurso al «mas alld» en tanto trascendencia que supedita a toda organi-
zacion, sintaxis y continuidad no deja de encontrarse, por consiguiente, presen-
te desde el inicio en la version que la tradicion ofrece del gesto gramatical de
Andrénico. La articulacion de dos palabras no puede, sin ridiculizar ipso_facto
toda gramdtica como tal, confinarse en la mera significacion lexical: el injerto de
un prefijo no alcanza, por feliz ocurrencia, a protagonizar la prioridad generativa
del cosmos, tal como la entendian los discipulos de Aristoteles.

La anécdota gana significacion filolégica oponiéndose a una simplificacion
filologica, en tanto la alusién a la condicién trascendente pone en evidencia,
por si misma, la falacia de una explicacion extendida por mera agregacion de
un término a otro. Sugestivamente, cualquier intento de reduccion del sentido
a la organizacion gramatical produce, por contraposiciéon, un efecto de vacia-
miento de la expresién, que anonada metafisicamente, con particular sana, a la
palabra «metafisica». Tal compuesto binario a partir de dos términos primitivos,
se encuentra desde entonces colocado por debajo de un fantastico antecedente
de su propio sentido, que en razén de la magnitud que adquiere por si mismo,
trivializa bajo su porte al propio engendro que pretende designarlo. En efecto,
la grandiosidad de la metafisica en nuestra cultura se yergue privada de signifi-
cante pero plena de significado, por encima del econémico término pergenado
por Andrénico, como una montana que empinara su inmensidad a espaldas del
ratén que acaba de parir.

196 Ponencia en encuentro universitario de Liccom-Comuna de San José, 2012.
197 Lalande, A. (1983). Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophie, Paris: pUF, p. 611



Por detras de la versién transmitida, la clasificacion gramatical de la Filosofia
Primera gana cierto sentido de moraleja: la significacion que adquiere un término
a horcajadas del discurso, como consecuencia del sentido que vehicula, circunda
al esmirriado elemento lexical de una voluta portentosa. En cuanto corrige las
pretensiones propias de una soberania de la palabra sobre el sentido, esta mora-
leja se convierte asimismo en memoria ejemplar de la trascendencia: aquello que
designamos pone, en su condicion superior a la palabra empleada, todo término
a su servicio y provecho: lo convierte en mero utensilio de sus propios fines.

Confiada a ese efecto aleccionador, que se estampa en el resultado exor-
bitante de la atribucién de la metafisica a la palabra pergenada por Andrénico
de Rodas, la trascendencia consiente un sentido lexical que la disminuye, para
admitir el empleo de un término menor y sucedaneo. En verdad, desde el punto
de vista de la necesaria trascendencia de la verdad, la montana de la metafisica
parié el raton de la palabra «metafisica», lectura que se impone tras la tragedia
semdntica de una palabra que viene a sucumbir, inmediatamente, en brazos de la
obligada trascendencia de una indole supérstite.

Sin embargo, esa paraddjica paricion de lo intrascendente de la palabra a
partir de la eminencia trascendente que le compete designar, requiere de forma
perentoria y asaz sugestiva de la nimiedad pronunciada, para destacarse en su
magnificencia. Sin la sede mindscula de un pronunciamiento, el /ogos recae en
la entelequia, una capitania de palabra apela a lo propio del ser, /ogos mediante,
para obtener una mediacion entre el ser y la expresiéon que milita por su causa.
La palabra no es sino el baston que oficia una prétesis de mediacion hacia el ser
designado. Tal nimiedad revela, por su imprescindible intervencion, que el sentido
que reviste lo grandioso requiere el auxilio pedestre del baculo en que se apoya el
mismo dicente. Esta reversion entre la palabra y el ser, por la cual la entidad del ser
requiere la asistencia de la propia palabra que anonada por su misma trascenden-
cia, también funda una reversion posible entre mito y logos. El mito no cristaliza
en adelante la cohesion del sentido, sino que se convierte en mediacién narrativa,
que en el texto platénico se pone al servicio de un sentido que se encuentra més
alla del sentido de las palabras. Dice Chatelet con relacion a esta reversion entre
palabra y trascendencia en que se funda nuestra civilizacion:

L’Idée, lorsqu’elle se montre, se donne comme un #éorie, dans une contem-

plation. Comme telle elle est —a la limite- ineffable ; elle s’éprouve et permet

de vivre autremens ; elle ne saurait étre un objet, c est a-dire la matiere d’une

démonstration ; elle est —pour user de la terminologie moderne— le sujet

par excellence, et le langage que nous utilisons ici-bas n’est guere capable d’en

exprimer la vraie nature. Pour parler de I'ldée, pour en faire comprendre le

statut a ceux qui ont oublié qu’ils Pont jadis et ailleurs contemplée, il faudralt
employer des subterfuges. Et le subterfuge par excellence est le m_yt/w

La idea, cuando se presenta, se percibe como una zeoriaz, en una contem-
placion. Como tal ella es —al limite— inefable; se vivencia y permite vivir

198 Chatelet, F. (1965). Platon, Paris: Gallimard, pp. 161-162.



otramente; no podria concebirsela como objeto, es decir el elemento de una de-
mostracion; ella es —para emplear la terminologia moderna— el sujeto por
excelencia, y el lenguaje que empleamos «aqui abajo» no llega nunca a expresar
su verdadera naturaleza. Para hablar de la idea, para hacer comprender su con-
dicién propia a quienes han olvidado que antano y allende la han contemplado,
seria necesario emplear subterfigios. Y el subterfugio por excelencia es el mito
(trad. R. Viscardi).

El texto de Chatelet pone en evidencia que la reversion entre la trascenden-
cia metafisica y el término «metafisica» se encuentra sostenida en una acepcion
de la trascendencia ajena a nuestra costumbre, en cuanto pone en evidencia, por
contraposicion a la perspectiva contemporanea, que lo trascendente se expresa
de cara a lo humano, al que convoca desde el espectaculo del sentido, que se
despliega para quien escucha. En el sentido propio del /ogos griego, subordinado
a un mas alla primigenio del ser, todo entendimiento y toda lectura del ente es
un efecto del sujeto supérstite, que como tal trasciende al propio humano y lo
convierte, desde la misma generacion de sentido, en su propio objeto de escucha.
O sea, la palabra es ella misma el objeto terminoldgico de un sujeto trascendente
que la pronuncia desde el mas alld. De ahi que el mito, antes que permanecer
en la condicion fundacional de la comunidad y el sentido que adquiere en los
pueblos que denominamos «primitivos» —pero ya vimos en lo anterior, en que
reversion moderna de la trascendencia se justifica la denominacion de tal «pri-
mitivismo»— pase en el texto platonico a oficiar de instrumento «medidtico»
—para emplear como Chatelet la terminologia al uso— que permite el acceso a
lo inefable donde todo se pronuncia.

Tal pronunciamiento del mas alla concibe el sentido propio, tanto como el fi-
gurado y cualquier otra mediacion entre sentidos, de la palabra que se escucha, sin
embargo, mas ac, o sea, mas alld del mas alld, pero en direccion al mundo humano.

Se trata entonces, de una mediacion mediada por el propio enunciador.
De ahi que la mediacién en si, como acto propio de quien articula el /ogos,
permanezca accesible tan solo a tal principio supremo, es decir, secreta, tal
como lo senala Heidegger.

El hombre griego es en tanto que percibe lo ente, motivo por el que en Grecia

el mundo no podia convertirse en imagen. Por el contrario, el hecho de que

para Platén la entidad de lo ente se determine como widae (aspecto, vision), es

el presupuesto, que condicioné desde siempre y reiné oculto larg(l)gotil%npo de

modo mediato, para que el mundo pudiera convertirse en imagen.

Un presupuesto es previo a un supuesto. Lo primordial de aquello que per-
maneci6 mediato dice, bien a las claras, lo inmediato de la mediacién para quien
la gobierna, en particular, si tal mediacién oficia en tanto se extiende en aspecto
y visién para otro. Esta visién, en tanto ser propio de la teoria, se percibe mas
alla de la palabra, pero constituye asimismo su proveniencia, en tanto tal «secreta

199 Heidegger, M. (2010). «LLa época de la imagen del mundo» en Caminos de Bosque <http://
ebookbrowse.com/heidegger-la-epoca-de-la-imagen-del-mundo-pdf-d298049776>.



mediacién» se encuentra mediada ante si, como lo mediato, para quien la genera:
la entidad del ente.

El efecto de mediacion es nominalizado como tal en la version francesa del
mismo Die Zeit des Velthildes:

L’homme grec est en tant qu’il est Pétendeur de I’étant ; voila pourquoi le

monde, pour les Grecs, ne saurait devenir image congue (Bild). En revan-

che, que pour Platon I’étantité de I’étant se détermine como Eidos (ad—spect,

«vue»), voila la condition lontaine, historiale, souveraine dans le retrait d’une

secréte médiation, pour que le Monde (Welt) ait pu devenir image (Bild).200

La version francesa nos presenta lo mediato al mediador en tanto «secre-
ta mediacién» es decir, inmediacién. Pero esta inmediacion que gobierna sin
embargo el aspecto que se presenta al hombre y le permite acceder al ser, por
medio del aspecto o «vista» que se le presenta de la entidad del ente, o sea de la
significacién del ente, es lo que desde entonces sugiere, arqueoldgicamente, la
condicién propia de la imagen.

El texto de Heidegger se constituye, a partir de la condicion metafisica de
la idea en Platdn, tal como la presenta Chatelet, en tanto sugerente atajo. Atajo
de lectura histérica, ante todo de sesgo arqueoldgico como lo quisiera Foucault,
ya que senala que la razon griega que consigna un mas alld, también prepara el
advenimiento de la imagen en tanto mediacion, ya no secreta y sumergida como
en Platon, sino efectiva con relacion a la idea. Con relacion a la idea o a aquello
que en la posteridad occidental del /ogos griego se colocara asimismo mads alld,
lugar trascendente al que es imprescindible acceder para existir otramente, esto
es cristianamente, en la vida eterna.

La mediacion del mas alla

La querella de las imagenes expresa ya de forma explicita aquello por lo
que se instala una disputa. Pero esta controversia no se funda en la imagen sino
en cuanto permite el acceso, o por el contrario ofende, el sentido de un mas
alla. Sin embargo, tras el lugar de objeto del deseo que cabe a la imagen o a su
prohibicién, se plantea el sentido estratégico de la cuestion, que no es otra que
la mediacion. El arcano que significa la controversia sobre las imagenes para la
comunicacién, particularmente tal como la entendera Occidente tras la mo-
dernidad, proviene del contexto cristiano, donde la imagen no es simple efecto
sublunar de la idea inalterable, o mero subterfugio narrativo del Jogos que se sirve
de la paideia. 1.a imagen expresa para la inteligencia cristiana una reciprocidad
de destino entre creador y creatura, tras el puente que extendiera teoldgicamente
la encarnacion de la divinidad. Un mismo dios hecho hombre supone un mismo
hombre ante dios, el vinculo entre uno otro es de obra edificante y no de mero
destino fatal.””

200 Heidegger, M. (1962). Chemins qui ne ménent nulle part, Paris: Gallimard, p. r19.
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Por consiguiente la imagen admite la continuidad de la mediacion y esta
ultima escapa al recinto trascendental del mads alla, para encontrarse imbuida
de derechos de mediacion, desde un mas acd. Dotada de esas atribuciones de
vehiculo de la trascendencia y no de simple comparecencia ante quien pueda
escuchar, la imagen presenta doble articulacién con relacién al mas alld: pro-
viene del principio organizador del destino comun, pero asimismo se sirve del
acaecimiento mundano para elevarse hasta la contemplacion de la beatitud ce-
leste. Esa doble articulacion permite, asimismo, la incorporacion de la palabra
como instrumento susceptible de perfeccionamiento humano en una estrategia
de trascendencia. En tanto la imagen y la palabra comparten la purificacién po-
sible de la carne, a partir de este mundo, la palabra visualizada se puegg valer de
la imagen del sonido para acceder al principio inalterable del més alld. ~ Vision y
escucha se articulan, estratégicamente, en aras de un mismo propdésito de indole
metafisica, en aquel sentido lato que conserva la ambigliedad —entre trascen-
dencia y sintaxis— de Androénico, para ponerse al servicio del propésito religio-
so de alcanzar la redencién humana. Este proposito implica la trascendencia de
un mds alld, tanto como la habilitacién humana a protagonizarlo en calidad de
representante mundano del propésito divino.

Como consecuencia de esa habilitacién cristiana a una mediacién sensible
con lo inteligible, la palabra «comunicacion» no ha hecho desde Condillac hasta
McLubhan, a partir de la secularizacion laica y cientifica de la heredad cristologi-
ca, sino jugar con la sinonimia conceptual entre «comunicacién», «transmisién» y
«tradicion». Toda comunicacion necesita la encarnadura de una transmisién, que
asimismo se apoya en la continuidad de una tradicion, que la reenvia, por igual, a
un destino de mds alld religioso, cientifico, historico, etc. Tal més alla se apoya, en
aras de la trascendencia humana, en la intervencion de un lenguaje que cristaliza
por igual, en tanto mediacion, la tradicién, la transmision y la comunicacion.

La tecnologia que sitia la comunicacién en una interactividad de red no
elimina la inmanencia comunicacional de un mds alld trascendente, sino que lo
articula a través de un régimen de mediacion alternativo, sugestivamente ejem-
plificado por la equivocidad que adquiere el término «mediatizacion».

202 Ibidem, pp. 319-322.



La comunicacion critica en la red: equilibrancia

En la equivocidad del término «mediatizacién» se ha observado, desde este
punto de vista, una senal de la crisis que amenaza a la mediacién, cuestionada en
su propia mision integradora. Esta amenaza proviene de la creciente desarticula-
ci6én del conocimiento en tanto se propone, a partir de la conciencia humana, el
gobierno de una conmensurabilidad de la naturaleza. Esta crisis antropolégica de
la nocién de hombre, bajo cuyo auspicio se configurara la propia disciplina antro-
poldgica, amenaza de disolucion el estado de agregacion actual del saber, que a su
vez funda la legitimidad pragmatica del progreso. Por ende, cuestionado en tanto
desideratum de la modernidad, el progreso también pasa a ser interpelado en el
plano cultural de la comunidad. Tal desafio pone en cuestién asimismo la nocién
de «mas alla», por encima de sus diferentes registros desde la antigiedad griega,
en cuanto la mediatizacion tecnoldgica suprime, junto con la articulacién entre
saber y naturaleza, la perspectiva del progreso hacia el horizonte teleoldgico de
la humanidad. La mediacion orgdnica de la sociedad, considerada una manifes-
tacién evolutiva de la naturaleza, cede paso a la mediatizacion tecnoldgica de la
red. Se trastoca, por la indole virtual de la gestacion artefactual, el propio registro
tradicional de la nocion de «mas alla», incluso por encima de las transformaciones
semanticas de la trascendencia, desde la idea platonica hasta el presente.

Esa sugestion que promueve la equivocidad actual del término «mediatiza-
cién» se vincula tanto al empleo de una mediacion para encarcelar (en la acep-
cién de «mediatizacion» del siglo XVIII) como a la sustitucién tecnologica de la
mediacién presencial (si se considera la acepcion de «medlatlzamon» en tanto
configuracién de un mensaje segiin las reglas de un artefacto). ~ Asimismo, el
vinculo entre encarcelar y mediar también se encuentra mediado discursivamen-
te, en particular, en el caso del encarcelamiento por «ewre de cacher (decreto del
déspota), en razén del servilismo de los denunciantes, segtn lo relata Foucault,
que adulaban a los poderosos para inclinarlos contra los infamados, mediacion
de delacién que colocaba en aquel contexto del despotismo dieciochesco, a un
particular tras las rejas. ~ Empero, también el digito binario coloca al cuerpo de
letra tras las rejas de una exactitud de la programacién informatica, = que susti-
tuye al vinculo orgdnico de la «<imagen acustica», de forma tal que la mediacion
propia a la comunicacién se encuentra «mediatizada», a su vez, por la imagen
informatica que supuestamente la sirve.

¢Como entender entonces un «mas alld» que aisla, a quien se conecta en
red, de la naturaleza orgédnica, al tiempo que lo vincula artefactualmente con

203 Viscardi, R. (2012). «LLa mediatizacién en la comunicacién artefactual: algunas interrogantes
vinculadas a la cuestién del sentido» ponencia en 7. Congreso de la Sociedad Filosdfica del
Uruguay, sru, Montevideo, 10 al 12 de mayo 2012.
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un dmbito que trasciende, por su potencia virtual, la mediacion orgédnica en la
naturaleza? Tanto podriamos seguir la hipétesis de una reclusion del mensaje
tras las rejas del célculo formalista que in-forma (pone en forma) el artefacto,
como abandonar la hipétesis cuestionadora para congratularnos ante la difusion
planetaria (globalizadora) que facilita la tecnologia medidtica. Desde el punto
de vista que presentamos aqui, las dos lecturas no solo son atinadas, aunque no
por separado, sino que ademas se articulan entre si a través de una alternativa a
la trascendencia en nuestra cultura, es decir, una crisis que replantea el criterio
de un «mas alla».

Aqui se presentard un ejemplo reciente, en calidad de ilustracion de una
denominacion presentada, a su vez, en un evento reciente: «equilibrancia».

En el nimero del 16 de noviembre, el suplemento 7%empo de Critica de la
Revista Cﬁgas 9 Caretas publica un articulo con la firma de quien suscribe esta
ponencia.  El articulo sostiene que el cuestionamiento por parte del presidente
de nuestro pais, Jos¢é Mujica, de la actualidad de la filosofia, testimonialmente
documentado en el mismo texto, revela una paradoja medidtica del poder ins-
titucional. En efecto, en cuanto cuestiona la significacion de la filosofia como
tal, el actual presidente cuestiona la figura del «rey-filésofo» que instruye, desde
el arcano platénico de nuestra cultura, tanto la inspiracion soberana del poder,
como la propia figura del soberano, particularmente a partir del vinculo entre
saber y democracia que estableciera la Ilustracion.

Esta paradoja no supone tan solo, desde el punto de vista que se sostiene en
el articulo, un contrasentido actual del poder gubernamental, sino que ademads
se contrapone sugestivamente a la versién mediatica del propio Mujica en tan-
to «filésofo». Una distension estilistica de la figura presidencial favoreci, hasta
cumplido el primer ano del mandato en curso, el ascenso electoral y estratégico
del actual presidente, al difundir como su sello personal una facundia mediatica
desbordante hacia la recepcion popular.

Atando cabos, incluso si en su momento fue encomiado por un fuste re-
flexivo para ocupar la investidura, el presidente manifiesta descreer de la vigencia
de la filosofia. Una reversion de jerarquias interviene por la via de una curiosa
desobediencia civil presidencial, tanto cuando el propio mandatario desacredita
la vigencia de la enjundia filosofica, que segun la tradicién debiera instruir su
investidura, como cuando desde los medios se le presenta en tanto filésofo sin
diplomas, que pese a provenir del llano académico ocupa la cima gubernamental.
Al denegar la filosofia un presidente en ejercicio se desdice de la propia figura del
«rey-filésofo», al tiempo que la concita mediaticamente con viso autodidacta. El
analisis que sigue en el articulo publicado en 7%empo de Critica explica tan su-
gestiva coyuntura como efecto de un «ser sin norma», caracteristica del presente
publico que reviste, sintomaticamente incluso, la actuacion presidencial.

206 Viscardi, R. (2012). «La desobediencia civil presidencial» en Supl. Ziempo de Critica (Rev.
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De manera por demas sugestiva, ese articulo denominado «LLa desobedien-
cia civil presidencial» es seguido, en la compaginacion del 2£nismo suplemento
Tiempo de Critica, por un articulo denominado «LLa Rage» " Este dltimo des-
taca el cardcter abusivo de la red con relacién a toda identidad, personal tanto
como social, en cuanto las llamadas «redes sociales» favorecen la expansion del
humor del momento ampardndose en una condicién virtual, que propaga sin
ponderacién de las circunstancias en juego, tanto la adhesion como la aversion.
De esta manera, las campanas mads insolentes y menos justificadas pueden en-
contrar no solo via facil, sino ademas eco propicio, en otros tantos conspicuos
frecuentadores de la instantaneidad mediatica de los estados de 4nimo.

La sucesion de los textos que ha dispuesto el director del suplemento, mi
estimado colega y amigo Sandino Nunez, presenta en primer lugar mi contribu-
cién personal, donde se sostiene que la red libera un «ser sin norma», con efecto
que desarticula las pertenencias personales, tanto geograficas como histéricas.
Esta caracteristica de la desarticulacion mediatica del lugar institucional, con-
figura asimismo un principio de explicacién de una tendencia democratizadora
que se revierte sobre la red, como manifestacion de las tendencias mas amplia-
mente compartidas en las comunidades vinculadas tecnolégicamente.

Sin embargo, el articulo que sigue a esa perspectiva de un efecto demo-
cratizador de la red pone de relieve que el mismo artefacto que hace posible la
comunicacién a distancia también favorece, contrariamente a una perspectiva
bienintencionada de la integracién mediatica, el acceso de un gran niimero de
usuarios con fines estrictamente subalternos. De esa manera, la condicién perso-
nal, lejos de encontrarse proyectada y orquestada colectivamente en una inteli-
gencia edificante, termina por ponerse al servicio de la propia prisién animica de
los usuarios. Estos no solo son esclavos de sus propias pasiones, sino que ademads
se encuentran esclavizados por un gran tirano apasionado, a su vez, por cada
rabieta de particular.

Pareciera en efecto, que el lector se halla dividido, al pasar de un articulo
al siguiente en una misma publicacion, donde a la consideracion de la red en
tanto gran campo democratico, sujeto a una multitud que lo modula desde si
misma, le sigue a la pagina el bochornoso espectaculo de una sumisién colectiva
al desfile de reacciones irreflexivas, favorecidas a su vez por la tecnologia me-
didtica. Sin embargo, la contradiccion no es tal sino en cuanto se supone que la
trascendencia, que vincula entre si a los particulares en la red, no se encuentra
protagonizada por un vehiculo que conducen ellos mismos. Es decir, si se sigue
con relacién a la red el criterio moderno de una caracteristica o calidad del cam-
po, que ata fatalmente a sus miembros a un sino, en tanto signo de los tiempos. Si
por el contrario, se postula una actividad, propicia en cada nudo de red tanto a
una «mediatizacién» —en el sentido de celda pasional de cada quien, como a una
«mediatizacion»— en tanto eslabonamiento medidtico que propaga los vinculos,

207 Trochén, P.(2012). «LaRage» en Supl. Tiempo de Critica (Rev. Caras y Caretas)(16/11/12)
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entonces no nos encontramos ante una fatalidad democrética o una perversion
neurdtica, sino ante un criterio de equilibrio que requiere, en tanto ambiente
propio, la decisién de cada quien.

Este medio ambiente no es natural y por lo tanto no admite las secuencias
fatalmente colectivistas. Tampoco es meramente calculado y no se remite por
lo tanto a atmésferas cerradas. Supone, al igual que todo medio portador de un
més alld por sus efectos, una trascendencia de la conduccién a modular, segin
el oportuno equilibrio entre una potencia de decision y la necesaria disyuncion
con la ajenidad a la que se destina. Ese criterio no es meramente critico, en tanto
la decisién no corresponde a un ambito trascendental, sino que se exterioriza
hacia un mas alla contingente. Un mas alld que la propia decisién prevé, cuando
se propone emitir a tal velocidad que desencadena la respuesta de un mas alla
imprevisible. Tal criterio de equilibrio, entre un mas alla previsible de la emision
y un imprevisible mas alld de la recepcion, se denomina equilibrancia.



La mediatizacion en la comunicacion artefactual:
algunas interrogantes vinculadas a la cuestion

. 8
del sentido™

Presentacion

Se plantea una reversién del tradicional conflicto entre mediacion y me-
diatizacién, en cuanto lejos de coartar y anular la mediacion, la mediatizacion
numérica de la base natural proporciona un vehiculo universal del sentido. En
cuanto una acrecida potencia de programacion posibilita la mayor convergencia
de medios de comunicacion, esta unificacion de la informacién promueve para-
déjicamente una diversificacion interactiva de los contextos y promueve por esa
via una multiplicacién posible de las estrategias medidticas.

Mediatizacion y mediacion o viceversa

En una publicacién reciente, Roberto Igarza sostiene que la caracteristica de
los «nuevos medios» — denominacion que corresponde a las tecnologias de la in-
formacion y la comunicacion de L;ltl)gima generacion—, establece una articulacién
entre mediatizacion y mediacion. = Esta articulacién proviene de una concomi-
tancia entre la mediatizacion de los contenidos informatizados y la mediacion
de los vinculos en red. El interés de esta perspectiva consiste en que puede dar
cuenta, desde el punto de vista del desarrollo de la tecnologia de la informacién
y la comunicacién —sin olvidar que esta lidera el desarrollo tecnoldgico en su
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conjunto—  de una inversion de la condicion disciplinaria del poder, que sena-
lara hacia mediados de la década de los noventa PPaul Virilio.

La conceptuacion de Virilio al respecto es fenomenoldgica: constata los ras-
gos mas notorios de una manifestaciéon condicionada por la experiencia, a la que
se accede por la observacion de la actualidad. El panéptico de muros de hormigén
que analizara Foucault en su indagacién del poder en la modernidad pasaria segin
Virilio en el presente a ser sustituido por un panéptico de muros de luz. Esta edi-
ficacién medidtica nos quitaria la libertad a través del influjo de la propia transmi-
sién de imagen, aprisiondndonos novedosamente entre los muros de sugestién de
una celda de emisiones. El segundo rasgo que senala Virilio, en la reversién que de-
nuncia entre disciplinamiento y conectividad, reviste una indole semantica. Cierta

208 Publicado en Viscardi, R. (2013). «Jl.a mediatizacién en la comunicacién artefactual: al-
gunas interrogantes vinculadas a la cuestion del sentido» en Nengaru o1, 1-7, Revista
Iberoamericana de Comunicagao e Cultura Contra-hegemoénicas, Universidade Paulista,
<www.nhengatu.org>.
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transformacion afecta, segun Virilio, al sentido de «interdicto» que se asocia al tér-
mino «mediatizacién», en cuanto el uso ha conmutado su significado de «privacion
de libertad» por una acepcion benigna, que favorece el slelzgltido de «mediatizacién»
con la honrosa connotacion de «vinculacién medidtica».

El neologismo que se incorpora es puramente semdntico, senala el surgi-
miento de una acepcion alternativa que se vale de la transferencia conceptual
desde el sintagma verbal «implementar medios de comunicacién» al sintagma
nominal «actuacién medidtica» para crear el neologismo «mediatizacion». Este
ultimo coincide morfolégicamente con el antiguo término «mediatizar», «media-
tizacion», que expresa sin embargo lo contrario bajo el mismo manto fonético: en
el uso tradicional «mediatizar» significa lo opuesto a «vincular», ya que designa
la accién del poder en cuanto excluye a un particular del vinculo publico, ante
todo, envidndolo a prision.

Conviene senalar entonces que la propia articulacién estructural que atribu-
ye Igarza a «mediatizacién» y «mediacion», como condicion caracteristica de los
«nuevos medios», incluye en el trasfondo de la lengua esa sugestion semadntica,
aunque el andlisis desarrollado por ese autor no se detenga en esta consideracion,
en aras de una descripcion de la indole propia de los «<nuevos medios».

Sin embargo, haciendo lugar a la sugestién semantica antedicha, si lo «me-
diatizado» son «contenidos», entonces la «represion» de la libre circulacion afecta
paraddjicamente a una condicion extdtica, caracteristica primordial que se atri-
buye a un contenido apropiado. Por otro lado, si la «mediatizacion» vincula entre
si a particulares dando lugar a una «mediacién» habilitante, tal relacién supone
que estos individuos establecen una paraddjica reciprocidad, a posteriori de la
misma intervencion que los priva de la libre circulacion de contenidos.

LLa comparecencia vinculante que interviene entre particulares, sorprendente-
mente asociados como efecto de la privacion de contenidos, llega por consiguiente
a interponer oportunamente un vinculo alternativo, que interviene con efecto de
sustituir exprofeso —y no de reforzar o consolidar— una relacién previa.

Tanto el equivoco terminoldégico que Virilio pone de relieve para ejempli-
ficar la condicién propia del poder en la actualidad tecnoldgica, como la arti-
culacién entre «mediatizacion» y «mediacion» en la estructura de los «nuevos
medios», que subraya Igarza, encuentran por igual un antecedente arqueoldgico
en el propio devenir del poder moderno, segun lo presenta Foucault. En efecto,
al describir el vinculo entre la estrategia mondrquica que asigna lugares propi-
cios a los sibditos y el cuerpo de estos ultimos, investidos por la denuncia de
una significacion propia, Foucault consigna «la vida de los hombres infames» en
tanto efecto propio del fiopoder. Esa misma vida infamada proveera a posterior:
la base humana de la bigpolitica, una vez revertido por via democriatica el vinculo
entre «cuerpo social» y «cuerpo del rey».

212 Peraya, D. (2010). «Médiatisations et médiations. Des médias éducatifs aux ENT», en
Médiations, Paris, cNrs Editions, p. 35.
213 Virilio, P. (1996). E/ arte del motor, Buenos Aires: Manantial, p. 16.



En el periodo que prepara esa transformacion de la condicién del poder,
los cuerpos infamados no alcanzan significacién propia sino en cuanto exhibidos
como casos abyectos, puestos al margen del cuerpo del rey por relatos de denun-
cia, que como tales, se proponen «mediatizar» a alguien enviandolo a prision. Sin
embargo tal proposito de exclusion social no puede cumplirse sin lograr la reclu-
sion del imputado a partir de un decreto del soberano, cuya obtencion requiere
«mediar» entre el delincuente y el monarca por medio de la denuncia.

El equivoco que senala Foucault no es terminolégico sino politico, por
lo tanto se trata, al igual que en Virilio, de un equivoco que escenifica el po-
der. En cuanto la mediacién del denunciante ante la potestad mondrquica le
propone a esta tltima una mediatizacion, el equivoco entre la intercesion y la
condena que escenifica tal iniciativa es reversible. Admite alternativamente, en
efecto, ser interpretada en tanto condena que se obtiene por medio de una in-
tercesion, es decir, una mediatizacion que se logra por la via de una mediacion
de denunciante. Muzatis mutandi, conviene en aras de la estrategia del analisis,
hacerle sufrir a Foucault aquel criterio que ¢l mismo declarara bajo el lema «a
los autores que amo los uso». * Se llegarfa a suponer, en el ejercicio de tal amor
al uso, la posibilidad de una equivocidad semantica, que gobernaria la misma
equivocidad politica desde un arcano hermenéutico, de forma tal que el binomio
«mediatizacién-mediacion» se encuentre, desde mucho antes en el uso, destinado
filol6gicamente a una_filocracia: el amor al poder.

Esta hipotesis nos conduce a mediatizar y mediar al mismo tiempo, bajo el
signo de un equivoco constitutivo y constituido, entre si el biopoder y la biopo-
litica, de forma que por igual obtemperen ante y admitan al mismo tiempo, el
poder de un «biodiscurso». Sin embargo, este «biodiscurso» no alcanza poder
propio —en cuanto se prolongue la interpretacion de Foucault— sino a través
de la propia simulacion alternativa del habla del dominante y del dominado por
parte del denunciante, que media en promedio entre los dos polos del poder, por
medio de un mismo estilo estramboticamente dividido al medio, entre las formas
ampulosas con que se dirige al soberano y las expresiones malhabladas que com-
ponen, con verosimilitud testimonial, la descripcién de la canalla.”

El denunciante exhibe un estilo que denuncia su propia intencionalidad
enunciativa, por la misma contraposicién entre la ampulosidad servil con que
se dirige al poder efectivo y la estentérea bajeza con que testimonia del incubo.
Esta enunciacion enunciada por incongruencia entre si de estilos adocenados
expresa una mediacion que se propone mediatizar a un tercero. O viceversa,
expresa una mediatizacion posible de un tercero, que una mediacion se propone
asimismo alcanzar ante el titular del poder.

214 Foucault, M. (2004). Anithologie, Paris: Gallimard, pp. 571-572.
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El vacio de poder como poder del discurso

El arcano que puso de relieve Foucault denuncia que la reversibilidad entre
mediacién y mediatizacion se enhebra, contra todo sentido auténtico, por el ojo
gigantesco de una aguja que cose lo grotesco. Esta sutura pasa por un lado y por
su opuesto, reiine en un mismo devaneo lo que no puede reducirse a una forma
sin llevarla a su contrario. Este ir y venir del discurso del denunciante, entre la
magndnima usura del monarca y la repulsiva ambicion del sedicente, abusa por
exceso y por defecto de toda forma, si una pretension de probidad estilistica
llegara a obstaculizar el mero paso al acto de la figuracion discursiva.

El equivoco luce aqui inequivocamente su condicion intrinseca: una expre-
si6n puede traicionar deliberadamente la consistencia entre sentido y figura. En
cuanto el mismo denunciante se sirve volublemente tanto de la figura noble (para
adularla), como de la figura indigna (para infamarla), pone de manifiesto que el
sentido se vale de una misma condicién formal para cargarla o privarla de objeto
apropiado, segin que se le asigne una mision estratégica u otra. Tal incongruen-
cia entre la intencion y la significacién que revisten las mismas vestiduras, con
que se arropa sucesivamente a distintas acepciones, no seria posible si, entre si, la
intencion y la expresién no estuvieran costuradas por un mismo hilo conductor,
que se sirve de distintas puntadas para seguir un mismo curso.

Este curso cose desde entonces por un lado y el opuesto, al servicio de sus
propios fines, la faz que convenga al interesado, llegado el caso, del sentido y la
figura. Ese sentido que supuestamente provee la intencionalidad se constituiria,
por consiguiente, propiamente por mediacién del vacio, es decir, por medio de
la mediatizacion del contenido, isotopica al propésito de Igarza. En qué sentido
empleamos aqui los términos «mediatizacién» y «mediacion» es algo que provee
el propio vacio, que usado con amor (segfm el uso que se debe a quienes se ama),
remite una vez mas a Foucault.

En un periodo que algunos denominan «epistémico» y dedicado al discurso,
Foucault asocia permanentemente el sentido de la representacion cldsica y a

_fortiori 1la moderna, con la vacuidad. Con términos tales como «vacio esencial»,
«vacancia», «invisibilidad profunda» (de «lo que se ve» y de «quien ve»), «resto,
predica incluso, en tanto instruccion epistémica «fingir que no se sabe», en razon
de la «incompatibilidad» entre «el lenguaje» y «lo visible». ~ Segtn el mismo
autor, solo si se admite esa incompatibilidad metodolégica, en cualquier sentido
de este tltimo término, se propicia el trajinar fructuoso de lo uno a lo otro. Estos
dos ultimos, tomados en un par que desdena expresamente la indexacion nomi-
nal, no solo desarman a Okham de su famosa navaja, sino sobre todo pintan en
Platén tanto el incipiente bozo del puber como las frondosas barbas que Rafael
orientd al cielo.

217 Foucault, M. (1966). Les mots et les choses, Paris: Gallimard, p. 31.
218 Ibidem, p. 25.
219 Me refiero a la célebre tela de Rafael La escuela de Atenas.



Si los posestructuralistas tienen razén al suponer que la suposicion pone
cualquier cosa bajo su dedo, tanto cuando la orienta al cielo como cuando la
sepulta bajo tierra, esta ubicuidad esencial de la esencialidad se vuelve absoluta-
mente ubicua, cuando la mediacion se sirve de la mediatizacion, desde el punto
de vista de su propia soberania mediatica. Esta desprejuiciada desconsideracion
del limite entre lo uno y lo otro, bajo las especies de la forma de la expresiéon y
de la figura que la estampa, ha sido lo propio de la representacion en su periodo
clasico, cuando no se debia sino a un orden que la manifestaba. En ese registro
de reciprocidad del sentido, «idea», «figura», «voz» o «signo» eran sinénimos de
los términos que cristalizaban un vinculo dotado de sentido. Este no podia ser
mediatizado sino por el despotismo, al tiempo que no podia ser mediacién sino
por naturaleza.

La levantisca naturaleza humana parece haber dado por tierra, sin embar-
go, con esa feliz armonia entre la naturaleza y la representacion, a punto tal de
haber consignado el conocimiento en la mera especie del lenguaje, bajo el titulo
de «giro lingtiistico». Esa especializacion logico-gramatical del método no solo
sucumbid por sus propios fueros ante la formalizacion discursivo-enunciativa
del lenguaje natural, que manifest6 un gobierno mas fino de la forma que la mera
formulacion de series de inferencias, sino que ademads arrostré el compromiso
publico de decir asociativamente.  Volvemos por esta via al «biodiscurso» que
asignamos al periodo supuestamente dedicado por Foucault al poder, pero solo
para hacer notar que en ese trayecto inmanente que comienza y termina entre la
intencién y su expresion, la necesidad del sentido y la contingencia de la figura
se desdoblan y redoblan, a la par de un vacio de poder semantico, un flazus vocis
que paradodjicamente da lugar al discurso, en cuanto habilita la expresion, por un
particular, de una expresién en general.

Desde este punto de vista, la articulacién entre mediatizacion (del conte-
nido) y mediacion (de la interaccién) que constata Igarza, no seria sino la forma
ampliada de una vacuidad consuetudinaria del sentido, que cada hablante habria
tensado, a través de los siglos, entre las cuerdas de la situacion donde le toca ha-
blar y la posicion desde la que quiere decir. Sin embargo esa mediacién del ins-
trumento medidtico no deja de acarrear consecuencias, como hemos visto, tanto
desde el punto de vista de la explicacion de la relacion, que mantiene o traiciona,
con el contenido de la expresion, como desde el punto de vista de la asociacion
con terceros elegidos, ante todo por razones tan evidentes como sospechosas, en
calidad de miembros de una misma red.

220 Habermas, J. (1990). Pensamiento postmetafisico, Madrid: Taurus, pp. 14-135.



Entre la incorporacion visual y la encarnacion del sentido

Un ejemplo recusable @ priori de la mediatizacién de los contenidos es la
teoria matematica de la comunicacién de Claude Shannon. En efecto, la previ-
sibilidad del cuestionamiento proviene en este caso de la misma tradicion de la
teoria de la comunicacion, en cuanto se le imputa a Shannon haber hecho caso
omiso del sentido de la emisién, convirtiendo un canal en un artefacto técnico su-
bordinado a un procedimiento matematico. Se considera que dicha teoria reviste
significacion desde el punto de vista de la informacion, en particular en cuanto
permite medir la calidad de una transmision, pero no desde el punto de vista de
la comunicacidn, en cuanto considera irrelevante el sentido apropiado, tanto por
el emisor como por el receptor, para su propio objeto de estudio.

Sin embargo, cabe senalar otro sentido en que tal mediatizacién oficia a
priori, sin que llegue a intervenir siquiera la polémica y menos aun la critica: la
propia indole numérica de la formulacion de que se vale la teoria matemdtica de
la comunicacién.  T.a misma exactitud de la formulacién mediatiza el vinculo
con un contenido que se encontraria consignado por la expresion, en cuanto
una invariancia relacional satisface la significacion de los términos adoptados,
tal como ocurre en toda expresion numérica de las matematicas. La paradoja
surge, contrario sensu a la tradicion, en cuanto proviene en este caso de una
exactitud de forma: la univocidad liquida avanz la lettre 1a posicion consustancial
a un objeto, propia de todo contenido. Establecer la comunicacién a partir de la
univocidad no logra sino hablar de lo mismo, pero eso mismo es lo que le quita
sentido al hablar, en tanto entablar un hablar.

Tal mediatizacion del sentido propio de la expresion, en razén de su exacta
coincidencia consigo misma, mediatiza incluso el nombre de la teoria matematica
de la comunicacidn, ya que esta admite en la tradicién, por economia conceptual,
la perfecta sinonimia de «nimero de Shannon». Ningtin contenido resiste el exa-
men de la exactitud, ya que la exactitud de un contenido consiste en manifestarse
en su expresion, que justificindola en la univocidad que mancomuna forma y
figura entre si, se valida por su invariabilidad relativa a todo otro. Un contenido se
ve coartado 7 nuce, desde el momento que se le impide valerse de una expresion
para fines otros que los vehiculados por una tnica figura. La exactitud de la ex-
presion numérica no puede revestir, por contraposicion, la calidad de contenido
mas alld de un respeto esotérico, que a su vez el conocimiento no puede admitir,
sin renunciar al mismo tiempo a sus fueros de transparencia publica.

Por otro lado, la cohesion formal que caracteriza a un canal de transmision
admite la incorporacion de emisiones disimiles, en cuanto las condiciona tan solo
respecto la transmisﬁiﬁ(:)sn articulada de sus caracteristicas semdnticas. [.a misma in-
variancia relacional ~ propia de la formulacion sahnnoniana y en definitiva, de
toda exactitud formal, habilita un definiendum variable, en razén de la indiferencia

221 Lafrance, J-P. (2009). «Pour une approche critique de la société de Iinformation» en
Critique de la société de Pinformation, Paris: cNrs Editions, p. 15.

222 Crosson, F. (1971). «Teorfa de la informacién y fenomenologia», en Filosofia y cibernética,
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223 Viscardi, R. (2004). «La sabia contingencia: una idiosincrasia planetaria» en Revista
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de contenido de las mismas articulaciones formales que exhibe. Una consignacion
infinitamente variable de contenidos se encuentra habilitada por una exactitud
inalterable ad infinum, siempre y cuando estos elementos se encuentren incorpo-
rados a los términos de una proporcién invariablemente relativa a si misma.

Si por un lado la manifestacion mediatizada de la univocidad matematica de
un canal de comunicacién lo excluye del proceso de comunicacion, por otro lado
manifiesta la compacta univocidad que lo incluye en la transmision a través de
artefactos calculadamente homologados, que desde entonces configuran una red
de eslabones perfectamente conmutables, aunque indiferentes con relacion a los
sentidos que sostienen. LLa mediacién entre particulares propicia, por la via de la
mediatizacion de contenidos, el cardcter de plena manifestacion de singularidades,
en tanto estas tltimas no alteren la métrica inherente a una programacion regulada.

Conclusion

Una mediatizacion de contenidos y una mediacion entre particulares, lejos
de excluirse una a la otra, parecen corresponder a la coincidencia siempre posible
entre lo ponderable de una forma y lo imponderable de su actualizacién en otro
contexto. La condicion ponderable no es relativa sino a una invariancia relacio-
nal intrinseca a la formulacion, mientras lo imponderable de una actualizaciéon
proviene de una casuistica incoercible. Una forma gestaltica a dirimir entre dos
posibilidades alternativas entre si es la misma expresada en una hoja formato carta
y en una pantalla gigante. Sin embargo, los vinculos que se habilitan entre particu-
lares son distintos en uno y otro contexto, segun las diferentes escalas de decision
relativa a las mismas formas, por mas que estas permanezcan por igual, cuando
intervienen tanto en una mesa familiar como un recital multitudinario.

La indiferencia relativa del canal a los contenidos provee su potencial de
transmision, en cuanto este ultimo consiste en el relieve que alcanzan los elemen-
tos a los que sirve, en tanto tal composicion forme parte de una emision progra-
mada. La perfeccion de la forma no potencia sino la proliferacién del sentido,
siempre y cuando este trascienda la tautologia semantica que se abroquela en la
identidad del calculo procedimental.

En trascender la tautologia semantica parece consistir la tarea propia de la
comunicacion. La tradicion de la teoria del conocimiento ha asociado el método
con la observancia de reglas, aunque la exactitud de la expresion siempre quede
atada a la calidad de las actuaciones. A través del planteo de Foucault que se in-
cluye como pretexto, se postula un «biodiscurso» que interviene, a guisa y antojo
de un particular, entre el monarca y el denunciado. Una providencia estratégica
desarticula la condicién edificante que aspiraba a la probidad, supuestamente
inherente a la formulacion de la figura expresada. Tal formulacién no se actualiza
sino casuisticamente, al tiempo que no depende, para la mediacion propicia a su
circulacién, sino del oportunismo de la enunciacién, que puede llegar a media-
tizar cualquier contenido en aras de una obsecuencia con el poder. Tal pusilani-
midad del contenido no ha podido ser puesta de relieve, paraddjicamente, sino
en cuanto el sentido ha llegado a distinguirse de la inalterabilidad de las formas,
incluso aquellas de procedimiento, para quedar vinculado, ante todo, a las ac-
tuaciones que determinan la actualizacién eventual de todo enunciado.



Globalizacion y condicion simbolica:
Marramao lector de Caillois™*

Presentacion

El articulo considera el recurso que solicita G. Marramao, para la explica-
cién de la condicion simbdlica en la globalizacion, a la perspectiva de la «so-
ciologia sagrada», sostenida por G. Bataille y R. Caillois desde el Collége de
Sociologie (1937-1939). El elemento comun es la interiorizacién de un campo
de fuerzas, en tanto tal incorporacién suscita efectos subjetivos anclados en la
dindmica de un cotejo y no en una estructura auténoma de la conciencia. Desde
este punto de vista, la supeditacion de la forma a la fuerza gobierna los desarro-
llos tedricos de Marramao y de Caillois, pese a la disonancia de los contextos
genealdgicos de las dos obras. Tal primado de la fuerza exige por igual en uno
y otro autor una regulacion contingente, que articula incluso subjetivamente la
condicién simbdlica del acontecer humano.

La perspectiva sobre Caillois desde la glocalizacion

Marramao desarrolla una «tesis marco» y una «tesis sistematica» de la condi-
cién simbolica. La «tesis marco» hilvana el planteo de la secularizacion y en parti-
cular la lectura de Schmitt. La «tesis sistemdtica» se vincula a la coyuntura critica
(tanto en el sentido de crisis como en el de planteamiento) de la globalizacion. La
cuestion de la lectura de Caillois (y de la «sociologia sagrada») se vincula a la crista-
lizacion de esta «tesis sistemdtica»: ;qué rasgos y criterios de la «sociologia sagrada»
favorecen la comprensién de la indole simbdlica de la globalizacion?

Pero a su vez, esta «tesis sistematica» no puede ser comprendida sin la «te-
sis marco»: la sacralizacion es inherente al proceso de la secularizacién. Desde
ese punto de vista, la globalizacién no admite ser entendida en tanto abando-
no de la «sacralizacion». El problema se plantea entonces de esta forma: ;por
qué via la glocalizacion tiende a la secularizacién y la sacralizacion? En tanto
este «par» es para Marramao inherente al proceso que conduce de la gnosis a
la modernidad,  la cuestién de la glocalizacién se plantea en el sentido de «el
modo de sacralizacion y secularizacion de la globalizacion».

¢Qué aporta la glocalizacion a la sacralizacion? Sin duda la condicién con-
tingente de la actividad simbdlica, de forma que el individuo sacraliza la clave
secular de la contingencia. Surge un essere de la ajenidad vinculante de la comu-
nicacién (doble contingeneia), que le imprimen dos enunciadores entre si.

224 Publicado en Viscardi, R. (2009). «Globalizacién y condicién simbdlica: Marramao lector
de Caillois», 7@ro 10, Facultad de Humanidades, Universidad de Playa Ancha, Valparaiso,
Chile. <http://web.upla.cl/revistafaro/nog/index.htms>.
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La cuestion de la fuerza: del teatro de la conciencia
al Theatrum Orbis

La globalizacion supone una universalizacion de la condicion simbdlica, que
encuentra en la sendiadis una figura propicia. Este tropo no puede, sin embargo,
indicar un principio de division sin investirse de diferenciacién, en el propio acto
de individuacion. La Aendiadis exige una diferenciacién entre si de limites pues-
tos en tension, en tanto relieves que la misma tensiéon configura. Esta interpela-
cién de los limites a partir de la tension que los ocasiona, transfigura el limite en
término, en cuanto en tal mixto de limite y tensién cohabitan la fuerza y la forma.
En la hendiadis una «distancia en tension» cristaliza en tanto «significacién de
los limites de la tensién», con la consiguiente inscripcion de la intensidad en un
vinculo de sentido, que alcanza condicién terminoldgica.

Esta nocion de «tensiéon» ocupa la misma condicién conceptual de la filosofia,
tal como la percibe Marramao en el campo de la arquitectdnica kantiana.

El concepto-limite kantiano (que luego es, como sabemos, el noimeno, tér-

mino clave de la critica, sobre cuya relevancia filoséfica no podemos insistir

aqui) contiene por lo tanto una doble valencia; por un lado, en su calidad de

Grenzbegriff; delimita a la manera de un margen, de un borde; por otro lado,

en cambio, engozna las pretensiones de conocer dentro de Sc/ranken —dentro

de barreras arquitecténicas— precisas. Va de suyo, entonces, que en Kant las

nociones de confin y de limite se presentan como esencialmente negativas e

inhibidoras. Anida aqui un campo de tensién y un potencial subversivo que

luego serd traducido por Hegel y por Marx eI}QLa exigencia de una dialéctica

del Grenze y del Schranke, imite» y «barrera».

LLa misma inscripcion de la tension en tanto constitutiva de la filosofia se presen-
ta en £airds, en tanto significacion propia del paso de lo no filoséfico a lo filoséfico,
en la divisoria de la experiencia que asimismo es inherente a la continuidad filosofica.

Nuestra existencia cotidiana ha cambiado mucho desde su estado originario, se
ha permeado de simbolos, imagenes y metaforas transmitidas por la ciencia y
el arte, unos lenguajes que incitan y reelaboran constantemente la experiencia
del limite y la van transformado cada vez mas en una experiencia-limaite. Ya
es hora de que la filosofia tome nota de ello. Si no quiere verse reducida a un
papel marginal o diluirse en otras practicas, tendra que disponerse a recuperar
la dynamis que el daimon le asigné desde el principio: la funcion de llevar a
cabo una hermeneitica eficaz situada en la tension del meraxy, alli donde tiene
lugar el zransito entre vida y saber, experiencia y verdad, entre el «limite» y lo
«ignoto». Una hermenetica situada también en la persistencia del snzerim en-
tre deambulacion y permanencia, exilio y reino, desesperacién y esperanza.n7

No puede sostenerse una instalacion subjetiva de la tension, sin que confi-
gure un efecto de retorno de las fuerzas en cotejo sobre la propia diferenciacion
que promueven. Esa pugna entablada en tanto tension entre fuerzas, se convierte

226 Marramao, G. (2000). Pasaje a Occidente, Buenos Aires: Katz, p. 2135.
227 Marramao, G. (2008). Kairds, Barcelona: Gedisa,Barcelona, p. 136.



asimismo en determinacion de la tensién a partir de las fuerzas, que configura la
plenitud de un campo de fuerzas. Sin embargo, tal plenitud encierra el mismo
problema que supone la plenitud de la naturaleza: la sustancializacién. La estrate-
gia que sigue Marramao para evitar la sustancializacion paradéjica de la fuerza en
la sendiadis consiste en supeditar la tension propia de la sendiadis a la fuerza de la
diferenciacion, criterio que conlleva la atomizacién de la identidad de la concien-
cia en una pluralizacion del yo. Tal pluralidad de un mismo yo no cae fuera del
vinculo simbdlico ni del devenir propio de la conciencia, en cuanto se inscribe en
una sucesién temporal determinada por el predominio de la fuerza (de la diferen-
ciacién) sobre la tensién (de la Zendiadis), de manera tal que la posibilidad misma
de la identificacion entre temporalidad y cronologia desaparece en beneficio de
un ingreso de la decision en la ocasion: el tiempo oportuno.

Asi kairds se aleja de la tipica recepcion moderna del término («momento

instantdneo» u «ocasién») y pasa a designar lo mismo que zempus, una imagen

muy compleja de la temporalidad que nos remite a la calidad del acuerdo y de

la mezcla oporiuna de elementos distintos, exactamente igual que el tiempo

atmosférico.

Este ocasionalismo diferenciado a partir de la tension decisional del yo se
justifica en una universalidad del 7%eatrum Orbis y supone la generalizacion
puntual de la diferenciacién, que adquiere significacion glocal: en cada lugar se
encontrara una reversién posible del «no lugar» a partir de su propio diagrama
vacuo. En tal desenlace se subordina la condicion global de la tecnologia a la
version territorial de las comunidades. LLa desarticulacion de la edificacion de
la conciencia, bajo la doble inflexion de la de-constitucién de la arquitecténica
kantiana y la difraccién ocasionalista de la cronologia, obedece a una necesidad
de cuestionamiento del naturalismo, en tanto estrategia tedrica subordinada a la
secularizacion de los fundamentos teoldgicos. Un mismo trasfondo conceptual
gobierna, en la perspectiva que Marramao retoma de Schmitt, el corpus de la
doctrina religiosa y el contexto del derecho natural.

Esa secularizacion encuentra una via propicia en la misma nocién teolégica
de naturaleza, en cuanto postula como su condicizo'zlgl de posibilidad —por ejem-
plo en la preservacion actual del yo en Descartes, ~ los margenes determinantes
de una condicion sobrenatural. El abandono de la supeditacion sobrenatural de
la naturaleza condujo, de la mano del deismo, a la explicacién de la naturaleza
en tanto efecto de margenes de posibilidad tan determinantes como inscriptos
en la misma condicion natural. Tal bifurcacion de lo mismo con su propia cau-
sa, ya emerge en la condizcién doble que Kant adjudica al yo (en su manera de
representarse a si mismo) ’ y no dejara de alimentar la critica del conocimiento
moderno, desde la tesis la bifurcacion de la naturaleza en Whitehead hasta la
paradoja de la autonomia en Vlachos, para revestir al presente la extension que

228 Ibidem, pp. 129-130.
229 Descartes, R. (1979). Méditations métaphysiques, Paris: Flammarion, p. 12 5.
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adquiere 13 1teoria del «doble cuerpo del rey» de Kantorovitz, en Foucault y
Agamben. "Ta percepcion del vinculo determinante entre naturaleza y repre-
sentacion, en la perspectiva propia de la secularizacién, se encuentra particu-
larmente auxiliado por la inscripcion de la economia de la representacion en un
campo de lenguaje. La iteracion de la transparencia de la representacién en la
forma del lenguaje pudo ser opacada en cuanto se percibi6 el anclaje de la len-
gua en la actuacion discursiva. Este transito (de la naturaleza a la representacion
y de esta al discurso) es incorporado por Marramao en cuanto sostiene que la
globalizacion idiomatica cede derecho de piso ante la glocalizacion idiosincrasi-
ca. Entre el momento de la extensién del lenguaje y el propio de la asimilacion
idiosincrasica, interviene el predominio de la diferenciacion sobre la hendiadis,
esto es, de la fuerza sobre la tension, o si se quiere del doble caracter de la fuerza:
fuerza de la diferenciacion y tension de la sendiadis.

Ninguna lengua —subrayaban—w puede ser mundialmente «mayor» sino al

precio de ser «trabajada» por todas las minorfas del mundo. Le sucedi al latin

en su época tardia. Le sucede hoy al inglés. El propio inglés norteamericano,

en sus diferencias con el inglés britanico, no se ha constituido sin este trabajo

lingiiistico de las minorfas. Piénsese en el modo con que el gaélico, el angloir-

landés, hace variar al inglés norteamericano, o en el modo en que lo hacen

variar el bdlackenglish y tantos otros guetos, hasta el extremo de que Nueva York

es hoy una ciudad sin lengua. =

Es en este punto de la economia de la sendiadis que se presenta la homologia de
planteo entre Marramao y Caillois, en torno al tépico del «teatro de la conciencia».

La presentacion del Zheatrum Orbis no difiere, en el texto de Marramao,
con relacion a la inscripcion de la conciencia en sus determinaciones, tal como la
sostuviera en su momento Caillois. El esfuerzo conceptual del autor de £/ mito
9 el hombre se dedica a la fundacion de una «mitologia interna.

Pese a la dificultad del acceso que propone, tal subjetividad del mito denota,
sin rodeos, el doble exilio de la mitologia que Caillois se propone conjurar: tanto
con relacion a la naturaleza, que permanece ajena a su indole subjetiva, como
con relacion a la descalificacion de la fabulacién, impugnada por la racionalidad
del conocimiento. El criterio que emplea Caillois para conjurar ese doble exilio
consiste en discernir la plurideterminacion objetiva por medio de la versatilidad
de la fabula. De esta manera, si el mito cristaliza una multivocidad de creencias
efectivas, frecuentemente contradictorias entre si, esa condicién heterécelita no
es sino la réplica narrativa de la conflictividad social que encarna. Por lo mismo,
el mito debe ser considerado un componente objetivo del mismo proceso social,
a partir de su efecto de retorno sobre el contexto que lo inspira.

Parece, pues, que habra que buscar en otra direccién la conveniencia de la
fabulacion: en sus propiedades mismas, y mds precisamente en el hecho de que

231 Agamben, G.(2004). Estado de excepcion, Buenos Aires: Adriana Hidalgo, p. 13.
232 Marramao se refiere a Deleuze y Guattari.
233 Marramao, G. (2000). Pasaje a Occidente, Buenos Aires: Katz, pp. 98-99.



la plurivocidad de la proyeccion mitica de un conflicto permite una multipli-
cidad de resonancias que, al dejarle ejercer su influencia simultdneamente, en
diversos puntos, hace de ¢l lo que a primera vista parece: una fuerza de apo-
deramiento de la sen51b1hdad Es en este sentido que parece posible hablar de
mltologla 1nterna

Estas fuerzas prueban su existencia interior por una diferencia que surge de
la contrastacion experimental, ante el comportamiento de distintos individuos
en el mismo campo de fuerzas mitomorficas.

Le vertige ne saisit indifférement tout homme qui aime ou qui joue. C’est jus-

tement en s’attachant a définir cette fagon particuliére d’en user avec le hasard

ou la passion qu’on peut le mieux isoler et faire sentir la réalité or1g1na1re

identique sous tant de formes diverses d’un aussi funeste glissement.

El vértigo no se apodera indistintamente de todo hombre que ama o que juega.
Aplicandose a definir esta forma particular de tratar con el azar o la pasién es
justamente como se puede llegar a aislar mejor y hacer sentir la realidad origi-
naria, idéntica bajo tantas formas diversas, de un desliz tan funesto (traduccién
R. Viscardi).

Para ese criterio interiorista de las fuerzas, la «segunda naturaleza» es la mis-
ma que la primera, en tanto componente de un tnico campo de fuerzas que las
dos comparten. La identificacion entre las fuerzas y la naturaleza, que permite
explicar la imaginacion y la fabulacién en tanto efecto del campo en su conjunto,
proviene de la nocién de campo en tanto correlacion de lugares. Esa integra-
cién de lo externo y lo interno por igual en la determinacién humana supone la
isotopia de las fuerzas de cada naturaleza sumadas entre si, segin lo trasunta el
devenir de un misma mitologia.

En somme, la société se comporte comme une seconde nature, aussi aveugle,

inintelligente, et insensible que la premiere. L’homme doit traiter comme te-

lles Pune et Iautre et se défier de toutes deux. Chacune possede ses lois pro-

pres et son inertie particuliere. Comme la société n’est faite que de l’homry}g;:g
il a peine a croire qu’elle fait partie de la nature et qu’elle méme est nature. -
En resumidas cuentas, la sociedad se comporta como una segunda naturaleza,
tan ciega, ininteligente e insensible como la primera. El hombre debe tratar
como tales a una y a otra y desconfiar de las dos por igual. Cada una posee sus
propias leyes y su inercia particular. Como la sociedad no esta hecha sino del
hombre, a este Gltimo le cuesta creer que la sociedad forma parte de la natura-
leza y que ella misma es naturaleza (traduccién R. Viscardi).

La incorporacion reciproca de conciencia y mundo presenta en Marramao
una concepcion que configura asimismo una percepcion integracionista de la
experiencia. En un registro teatral de la experiencia del mundo, el orbe y la con-
ciencia presentan reciprocidad narrativa.
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El panorama que se despliega ante nuestra vista, por mas que pueda asumir el
aspecto de orra escena del teatro del mundo, en realidad es comprensible solo
como el resultante de una modernidad que, a través de las sucesivas globali-
zaciones, se derrama de su dmbito de origen para extenderse a todas las dreas
y contextos culturales del planeta. Pero la consecuencia de dicha expansién
es el desdibujamiento del limite entre el adenro y el afmm que constituia el
presupuesto esencial de la 16gica y la funcion del Estado. -

Sin embargo, tal homologia en el plano de inscripcién de la subjetividad en
un conjunto mayor, que dicta y articula la «economia general» del intercambio de
la conciencia, presenta en estos dos autores fundaciones conceptuales y anclajes
perceptivos disimiles.

Mientras Caillois sostiene la condicion orgénica y la base biologica de la
«economia general» de la «segunda naturaleza», que somete a una sistematizacion
fundada en la observacion, Marramao postula la diferenciacion antropoldgica
a partir de la misma condicién simbdlica, como efecto de la contingencia reci-
proca de las intervenciones. En esta oposicion, Caillois defiende una concepcion
integradora del orden de la naturaleza, en tanto Marramao extiende la multipli-
cidad antropoldgica hasta el propio devenir intrinseco al yo.

El elemento desencadenante de la disyuncion conceptual entre los dos auto-
res proviene de la irrupcién descollante de la contingencia enunciativa en tanto
determinante objetiva de los vinculos simbdlicos. El hiato que el simbolo subsana
y consigna en correlacién de fuerzas —incluso en tanto «maquina de la repre-
sentacidn» en la escena de la escritura para Derrida (1967), se funda en Caillois
en el vinculo entre el individuo y el medio, mientras surge en Marramao de la
hendiadis como efecto de una puesta al limite contingente del vinculo. Detras
del desencuentro entre expresiones tales como: «Se trata de considerar a un vasto
conjunto de fendmenos como una totalidad organica cuyos multiples elementos
son interdependientes» 3 y por otro lado: «En cambio, tenemos que aprender a
pensar la continuidad como algo diférente de la ldentldad» 7 se encuentra, pese a la
diferencia formal, un hilo conductor. Este hilo conductor explica la reivindicacion
de Caillois por Marramao, en el marco de su interés por la «<sociologia sagrada» y el
posempirismo de Mauss, en cuanto proviene de la secreta accién de un concepto
que supedita la forma a la fuerza, tanto en su devenir como en su expresion propia.

Tal fuerza, que en Caillois sostiene la homologia entre la «primera» y la «se-
gunda naturaleza», se inscribe en Marramao a través de la tension sendiadica que
traduce el paso entre lo no filoséfico y lo filosofico.

En cuanto la tradicion retiene del concepto de «necesidad» un criterio que
supone la permanencia en la forma, el homenaje insito a Caillois se traduce, des-
de la actualidad de la globalizacién, en esta frase de Marramao: «En conclusién,
la dindmica simbdlica que mantiene unida a la sociedad nunca es enteramente
traducible a una estructura , pese a que funda y alimenta todos los sistemas de
reglas y de signos».
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Giacomo Marramao:
;una filosofia de la globalizaciéon?**

Pasaje a lo simbadlico

El vinculo entre filosofia y globalizacién que propone Marramao en el sub-
titulo de Pasaje a Occidente (Filosofia y globalizacién), adquiere significacion
propia si se advierte, en su planteo de la globalizacion, el sentido estratégico que
adquiere la cuestion simbdlica. Lo simbdlico es planteado por Marramao, en un
préstamo que adeuda a la «sociologia sagrada», en particular de Bataille y Caillois,
en términos de «excedencia» y «comunialidad». * La condicién simbdlica atravie-
sa, desde esa perspectiva, lo propio a la condicién humana, asi como esa misma
condicion humana actualiza, como su efecto propio, la actividad de simboliza-
cién. La indole simbdlica promueve, por consiguiente, el devenir en que transcu-
rren las manifestaciones de lo humano. Por su caracteristica propia, lo simbdlico
no admite unidad excluyente, su unidad propia es necesariamente inclusiva, en
tanto excede a todo valor y mancomuna antes que toda norma.

El cuestionamiento de la tradicion, en tanto efecto de un dispositivo este-
rilizador propio de la interpretacién, le ha imputado a la historia un tributo a
la metafisica, a través de la continuidad de sentido que preside en toda tradi-
cién. Asimismo en la nocién de simbolizacién que presenta Marramao, en tanto
pretero-cedencia del vinculo, condicién supra-lapsaria del sentido que enuncia
y articulacién continua de fuerzas en tension, el ser es apres coup (efecto del
después) del actuar que instaura (augere-regnum).

Tal condicién onto-poética del vinculo del actuar que extiende no es inte-
riorista, en el sentido de un patrimonio del sujeto, sino que contiene en si, en
tanto extension inesencial de su propio ser, al otro, que pasa de la alteridad a la
ajenidad. El ajeno no es exterioridad privada de ser para mi, sino que es ser ante
mi en un vinculo de confin, con fin en mi propio ser, en el doble sentido del
confin de horizonte y del fin que encuentra su limite final. Limite por lo tanto,
puesto doblemente al limite (confin y con-fin) en lo que Marramao llama «doble
contingencia.

241 Dublicado en Viscardi, R. (2010). «Giacomo Marramao ¢una filosoffa de la globalizacién?»
en Reflexiones sobre el pensamiento italiano contempordneo, Montevideo: Ediciones Trilce-
Unién Latina-Noéesis, pp. 55-67.
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Pasaje al mundo

¢Se puede estar més alla del isomorfismo pueblo-Estado-soberania sin estar
més alld de la forma? ;No supone este «isomorfismo» un «mas alla de la forma,
particularmente en lo que Marramao denomina «secularizacién»? Si esta secu-
larizacion se anuda ahora con la diferencia, saltdindose todo isomorfismo y por
consiguiente toda forma, esto significa que la forma ha alcanzado una condicién
positiva en la diferencia, que la diferencia ya no es meramente estructural, es de-
cir formal, sino que pasa, salta, se convierte en pasaje del ser a la forma.

Tal pasaje es existencia en el sentido teocritico que le da Leibniz (a Dios le
es suficiente el pensamiento para la existencia), ahora, esta teodicea se habria con-
vertido en antropodicea, en cuanto la existencia de las culturas en tanto diferen-
cia no supone sino la universalizacién de cada quién en su condicion localizada.
Este «universalismo de la diferencia» corresponde en el texto de Marramao, a la
expresion «produccion global de lo local». El pasaje a la «produccion globg}Sde la
diferencia», presagiado en tanto conclusién del libro, queda asi prohibido.

Cabe entonces preguntarse ¢qué seria global en una diferencia, sobre todo
en tanto «produccién»? En principio, lo que la excede en tanto diferencia, o sea,
su no-estructuralidad, su ser mas alla de lo que otris4 diferencias son, su positi-
vidad «.. como verdadera produccion de localidad». ~ Desde que una diferencia
es positiva, excede la identidad de lo propio y accede a la condicion existen-
cial. Esta existencialidad, este existencialismo de la diferencia, que ya anunciara
Derrida en tanto diferencia, es lo propio de la secularizacion. Este propio con-
siste en que toda secularizacion es impropia teol6gicamente y senala asi sin am-
bages el paso de la soberania desde lo teologico a lo profano. Tal paso no puede
ser-puesto-en-el-ser, porque no admite forma soberana (la soberania del ser de
la forma). En esa desarticulacién de la teo-soberania se constituye la soberania
popular en tanto desdecirse del teismo en el deismo.

En el mismo deismo consiste el principio de la soberania democratica, es
decir, de la modernidad. En cuanto la modernidad consagra el principio de so-
berania en lo impropio-profano, lo sacraliza asimismo en el dmbito propio de lo
excedentario, comunal y pretérito-cedente, es decir, lo simbdlico en tanto dele-
gacion de forma, lo simbdélico-impropio de la soberania popular genera forma y
esta forma es el principio del isomorfismo (territorio, pueblo, Estado).

Lo decisivo de la secularizacion seria entonces que la forma que re-presenta
la soberania quedaria clausurada en el /ocus de un territorio-pueblo-Estado, esto
es, en una condicion particular. Tal apropiacion particular de la soberania es un
escandalo desde el punto de vista de la condicion soberana de la divinidad, en
ese escandalo de un sujeto divino secularizado en sus potestades consiste, sin
embargo, la condicién profana de la soberania democratica. ;Coémo entonces tal
escandalo pudo subsistir como existencia democrética a través del «isomorfismo»
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que representa (en el sentido generativo de la representacién) el Estado-nacién?
En tanto la profanacion se sustentaba en la puesta-en-la-nada de la forma, por
consiguiente, en el principio cartesiano de una equivalencia entre el ser y el
pensar, en cuanto el cogizo suponia el hacer-ser propio del pensar. El mismo
principio de equivalencia del ser y la nada, o para decirlo como Hegel, la equi-
valencia del ser y la nada, se despliega como onto-teodicea, condicién profana
del ser que denominamos ontologia. Esa misma ontologia, condicion propia del
ser en la modernidad, se encontraria para Marramao «excedida» y «comunia-
lizada», es decir, portada por la glocalizacién a una condicién simbdlica. Tal
«glocalizacién» conlleva el paso desde la ontodicea profana de la ontologia a una
onto-simbdlica de la diferencia, que se propone exnihilo, en tanto universal. Este
paso es posible si lo imposible adviene, como advierte Derrida, la condicion
misma de lo posible: para que una decision sea en si misma, es necesario que la
exorbitancia de la alteridad desequilibre la «balanza de la razén» a favor de uno
de los lados. Pero este lado inclinado no puede ser medido por aquello que lo
excede. Por lo tanto, la decision no es «puesta al limite» sino por aquello que va
més alla de un limite. Tal puesta al limite, en tanto condicién fenomenoldgica del
concepto universal fue anunciada por Husserl en su planteo de una praxis ideal.
En la praxis ideal el pensamiento pone al limite aquello que lo constituye y por
consiguiente la formapensamiento-ser es conservada y superada desde el inte-
rior del propio proceso del ser. Pero no es de esto que habla Marramao. Ya que
no enuncia puesta al Occidente, sino pasaje a Occidente. ;En que se diferencia,
entonces, una «puesta al limite» de un «pasaje al limite»?> Se admite por tal limite
que «Occidente» supone el «non plus ultra» del sol de la filosofia tanto como del
mar de los marineros de Colon.

Pasaje supone de pleno ir de uno a otro, conlleva no solo el ser de la forma,
sin el ser del ente, trasciende el binomio autonomia-heteronomia, incluso al par
analogia-homologia, alcanza al binomio heterogéneo-homogéneo.”+> En tanto
umbral de lo heterogéneo y lo homogéneo, el «pasaje al limite» (y no la «puesta»)
deviene pasaje al pasaje. Ser otro como lo mismo de cada uno. Ese movimiento
instantaneo disuelve la distancia y es lo propio de la «compresion del espacio y
del tiempo»m a la que asistimos en la actualidad.

Asi como no somos los mismos tras el pasaje a otra condicién (por ejemplo,
por nacimiento o deceso de un familiar directo), tampoco somos los mismos tras
el advenimiento de un extrano entre nosotros. Este advenimiento es el «pasaje a
Occidente» que la técnica ha instalado en toda comunidad, de forma tal, que la
forma de la comunidad deviene la que esta se inventa ¢z ‘ozum (pero no como
tétem), asi como nos inventamos tras el duelo del «ya ser sin» o tras la natalidad
del «ya ser con».

Este umbral no se elige a la manera de la forma que se sopesa en su im-
plicancia, sino que se imagina como efecto de una existencia que requiere ser
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admitida. En tal sentido, la glocalidad supone que la comunidad local imagina
su lugar, en cuanto este Jocus ya se encuentra existido (ex-sistido) por un adve-
nimiento perpetuo del més alld, bajo forma de instantaneidad medidtica «(..la
paradoja de la modernidad..la comunidad, imaginada»).>4” Tal invencién imagi-
naria de comunidad local obedece a una determinacién simbdlica, en tanto la
propia comunidad excedentaria y comunial, es decir sagrada, protagoniza una
«existencia situada», ante la profanacion a la que la somete una lluvia de extrana-
mientos que la atraviesa medidticamente: «La sugestion ue ejercen las imagenes
en movimiento..que han perdido el sentido del lugar».

Pasaje a la secularizacion

La decisién adquiere el sentido de existencia publica, en cuanto la carac-
teristica propia de la soberania es la existencia en su principio, constitutivo de
la soberania como tal. Esta existencia, al igual que la soberania traspasa, en el
pasaje a la modernidad, del sujeto teoldgico a las potestades indirectas de una
pluralidad de sujetos civilmente anclados. Ese «pasaje» del sujeto teoldgico a una
pluralidad de sujetos civiles supone la neutralizacién del conflicto religioso, en
tanto forma de exclusion del otro en su condicién, en cuanto «infiel» al sujeto
divino del teismo.

El anclaje de la decision en la existencia supone por igual, tanto a la medida
de un sujeto teolégico como con relacién a una multiplicidad de sujetos civiles,
la extension de la decisionalidad al conjunto de la esfera publica, en razén de
la imposibilidad de una toma de decision en tanto potestad privativa de una
subjetividad individuada. La trayectoria de la soberania desde los margenes de
la condicién publica sella su necesidad en la instalacion del estado de excepcion,
tal como la potestad que determina ese pasaje mas alld de los limites constitu-
cionales distingue, zpso—facto por la mera determinacion de la excepcionalidad
estatal, al soberano.

En esta perspectiva existencialista de la soberania la modernidad supone la
secularizacion, funda la universalidad a la medida de una métrica signada por el
isomorfismo de los sujetos civiles depositarios de las potestades indirectas. Este
isomorfismo adquiere consistencia publica en la triada territoripueblo-lengua,
que constituye un universalismo indiferenciado de la identidad. Esa identidad
como efecto de la neutralizacién de las diferencias existenciales constituye la
forma estructural del Estado-nacion, en el «anillo» que articula las diferencias de
los sujetos anclados en la existencia civil con la soberania, que provee la unidad
del sujeto depositario del universalismo indiferenciado: el pueblo.

La crisis del Estado-nacion supone el agotamiento del universalismo de
la identidad indiferenciada del soberano identificado en tanto sujeto-pueblo.
Se produce la crisis del «anillo Estado-nacién» y del Leviatan que configura
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la métrica del isomorfismo, neutralizador de los conflictos y distribuidor de las
potestades indirectas, en razon de la compresion espacio-temporal determina-
da por la configuracion de un ambito global, entre las esferas publicas de los
estados-nacion. Ante esa configuracion alternativa que transvasa las diferentes
esferas publicas entre si, los estados-nacion se encuentran en la imposibilidad
de proceder al reordenamiento particular de procure la coincidencia de un te-
rritorio con el Jocus de un pueblo y una lengua. En esta escena globalizada y
localizada multipolarmente, las entidades macroeconémicas y la identidades mi-
crosociales perforan simultdneamente el arbitrio adentro/afuera, situacién que
genera una permanente permeabilidad de las esferas publicas nacionales.

La supeditacion creciente del conflicto de intereses al conflicto de identida-
des cuya cifra mas elocuente, aunque no la mas determinante, es el fundamenta-
lismo religioso, conlleva la sustitucién de la identidad del sujeto patrimonialista
por la identidad del sujeto relacional. Estas dos identidades senalan asimismo,
por su pasaje de una otra, una fractura de la identidad en tanto tal. Por este
efecto de pasaje cualquier identidad deja de corresponder a un sujeto indiferen-
ciado en su universalidad, en tanto pasa a corresponder a un universalismo de las
diferencias, que articula a los sujetos en tanto efecto de entidades diferenciales y
relacionales, entre si y en cada uno.

Tal condicidn relacional de la constitucion simbdlica de las identidades atra-
viesa a un mismo yo en tanto pluralidad de otros tantos yo, entre quienes uno
mismo relata su propio devenir relacional. La mismidad de lo simbdlico es en-
tonces su cristalizacién en un relato diferenciador, cuya universalidad adviene
ex/post la diferencia. Esta diferencia anclada en la existencia civil articula un
imaginario que no puede consistir en una unica modernidad, en tanto registro
impar de una infinitud posible de condiciones existenciales. Al comprimir el es-
pacio y le tiempo, la globalizacién conlleva la trivialidad por permeabilidad del
«anillo Estado-nacion», disuelve el universalismo indiferenciado que proveia una
métrica del isomorfismo identitario. Desde entonces la modernizacion se hunde
en la pluralidad multivoca de «existencias situadas», deviene una diversidad de
transcursos de la «modernidad-mundo».

Pasaje a la contingencia

Los estudios de las caracteristicas idiosincraticas promovidas por los pro-
cesos de globalizacion han hecho hincapié en la desarticulacion de la condicion
simbdlica que determina, en particular, el predominio tecnolégico de las «<nuevas
tecnologias». En esta perspectiva lo simbdlico se plantea en el eje de la condicion
antropoldgica de la cultura, en torno a las sociedades primitivas, o en la determi-
nacién biolégica del psiquismo, desde una perspectiva psicoanalitica. Tal vez del
planteamiento de la cuestién por parte de Derrida constituya una excepcion en
este panorama, en cuanto presenta una reconsideracién del alcance fenoménico
de la racionalidad. Por esa via, las consideraciones acerca de la crisis simbdlica



que acarrea la comunicacién tecnolégica permanecen vinculadas al suelo firme
de la inteligencia propia de un sistema natural.

En cuanto Marramao articula la condicion simbdlica al efecto propio de la
contingencia, la estructura formal de lo simbdlico se libera de la sustancialidad
teoldgica o natural del vinculo de sentido y se funda, muzatis mutandi, en la
indole tangente (cum tangere) en la que Leibniz fundara asimismo la condicion
infinitesimal.

Tal indole tangente se anuncia en la doble contingencia que dos individuos
determinan en el empleo de un canal de comunicacion reciprocamente interac-
tivo. Por esta alternativa forzosa que requiere un mismo canal para la comunica-
cién de més de uno, lejos de instalar la continuidad isotépica de los vinculos, la
red de redes sutura el zheatrum orbis, determina la regla misma de la alteridad en
tanto nota primordial del vinculo entre partes.

Universalizada en tanto condicion propia del vinculo de alteridad, la di-
ferencia se convierte en el radical elemental del universo, en cuanto su espe-
cie infima se sostiene exclusivamente en la condiciéon numérica de la alteridad.
Lo inalterable reposa sobre la alteridad, en cuanto el nimero constituye, para
Kant, el invariante relacional. ™ Esta invariancia propia de la informatizacion
de la naturaleza (los franceses designan a la informatizacion con el término «nu-
mérique»), en cuanto sostiene globalnﬁl%nte la comunicacion artificial, provee la
«remocion de la radical contingencia» © que promueve universalmente la solici-
tacién extensa (en la isotopica de los punctum posibles) como efecto de la doble
contingencia entre alter-egos.

En razén de esa solicitacion universal de la diferencia que surge como efecto
de la doble contingencia, «la remocién de la radical contingencia» cogiza (co-agita,
conduce, Serres) la condicién relacional de la identidad en tanto «existencia si-
tuada». Tal situacion surge de la relacionalidad comunicacional de la doble con-
tingencia de un alter en relacion interfacial con otro, pero produce asimismo la
universalizacion de la diferencia de toda existencia, en tanto el p/us de ser que
esta supone en el ente (ex/sistido) se encuentra situada en la escena del #heatrum
orbis de la red de redes.

La figura de la identidad surge asi en tanto condicion relacional. Tal condi-
cién relacional del si mismo adquiere figura conceptual en la sendiadis, cesura
vinculante que aquilata la contingencia de la alteridad en tanto pasgje entre uno
y otro. La figura de la fendiadis encuentra una identidad relacional de pasaje en
la glocalidad, concebida en tanto produccion universal de lo local o incluso, en
tanto «paradigma nostalgico». ¥

La «radical contingencia» y la consiguiente extension universal de la al-
teridad suponen que la esfera publica se constituya en tanto relacionalidad

249 Sobre «invariante relacional», ver en el Cap. 11 «La sabia contingencia: una idiosincracia
planetaria».
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incoercible de los participantes, cuyo «essere» no es otro que la condicion vincu-
lante de la tangencialidad relacional. En esta condicion puramente relacional de
la identidad de cada quién en la esfera publica, se inscribe asimismo la relaciona-
lidad propia del yo particular, entendido en tanto relacionalidad del yo con una
multiplicidad de acaecimientos que lo vinculan consigo mismo, sin convertirlo
por esa razén en tributario de su propio patrimonio.

Tal multiplicidad de cada yo supone que el si mismo acaece como devenir
de alteridades, en la articulacion contingente de las sucesivas relacionalidades
del diviso (como lo planteara Deleuze) del particular. El individuo queda asi
reducido al puncrum extenso de la relacionalidad consigo mismo, en tanto sujeto
inter-venido en el devenir.

Tal condicion extensiva del essere diviso inter-venido en cada quién se re-
laciona consigo misma como efecto de una inauguracién propia que da lugar a
la potestad de estar. El reino (regnum) es efecto intransitivo del actuar (augere).
Esta vinculacién que se establece activamente senala un pasaje que es al otro
como a si mismo y que parece autorizar asimismo (y a sf mismo) la significacion
de «sustancia», tal como la tradicion registra el suceso de la traslacion de «hipds-
tasis». Esta «traicién» a la forma en la accion es la tradicién de la traduccion, la
traicién de toda traicion, la posibilidad misma de su anuencia a lo mismo augere
in regnum (actuado en ex/stancia) por otro.

La continuacion del actuar en el estar posibilita, en un sentido natural del
término, un replanteo del vinculo entre artificio y naturaleza. La naturaleza se
presenta asi zpso-facto del artificio, este artificio es el factum del actuar que con;
diciona (y con-dicciona) la presentacion de la actualidad presente (Derrida).”
La red de redes surge asi como el con-diccionario de la glocalidad, el lugar de la
hendiadis en la que todo lugar puede ser dicho en tanto puncrum del universo y
por lo tanto, en tanto universalizacién puntual de las diferencias universales.

La naturaleza del univeso no es universum sino en tanto cum-tangere, con-
tigencia de las relaciones tangenciales que actlan la ex/stancia (augere in reg-
num). Bl artificio no queda encapsulado en la naturaleza como su #mago, sino
que por el propio devenir simbdlico de la relacionalidad se accede al artificio de
la naturaleza.
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Pasaje al pasaje

El poema de Borges Nostalgia del presente que abre el capitulo del mismo
nombre en Pasaje a Occidente, hace de Occidente del pasaje, pasaje del pasaje,
en tanto todo pasaje queda abierto como pasaje literario y clausurado en tanto
pasaje geografico, ante la incesante retroaccion del pasaje a la isla de Islandia en
la isla-literada del pasaje literario a Islandia.

Islandia estd en la expresion. La expresion es la Isla del /and geografico
que para siempre serd el pasaje a la expresion. Esta diferencia entre el reco-
rrido geografico y el recorrido expresivo habilita asimismo la cartografia que
supuestamente constituye la diferencia representativa entre mundus y globus.
Esa diferencia ya se encuentra actuada en su ex/stancia, sin embargo, por la
diferencia cartografica entre el globo-mapa y el mapa-mundi. Mientras el globo-
mapa admite un enfoque universal que lo lleva a girar, de enfoque en enfoque
de diferencias, el mapa-mundi no admite sino el recorrido que fija las diferencias
en su distancia interna.

La diferencia entre mundus, en tanto este término admite una identidad
entre sentido y mundo (un recorrido interno del sentido-mundo) y el término
globus, en tanto este ultimo instala la figuracién geografica, tal como la aduce
Marramao, se encuentra en verdad deconstruida por la diferencia entre «tierra»,
en tanto sentido del suelo en el que me encuentro, contrapuesta al planeta Tierra
en tanto figura ideal, tal como esa diferencia fenomenoldgica fuera establecida
por Husserl. ** Mundus y Globus son tributarios de Geo, en tanto el suelo se ex-
tiende a los pies de una mirada. Esa reduccion trascendental de la geografia con-
duce a una geo-dptica, que desde el vértice glocal al que nos convoca Marramao
incide en la cesura de todo zotern y de todo zorum.

253 Sobre la diferencia Globus/Mundus a partir de Husserl, ver en el Cap. IT «LLa maquinacién
glocab».



Autonomia y contingencia: la actuacién del saber™

La interrogante simbdlica de las tecnologias mediaticas

La discusién de las tecnologias de la informacion y la comunicacién in-
corpora la cuestién simbdlica en tanto surge, en la actualidad, de una transfor-
macion de la mediacion. Esa discusién prolonga, a través de una problematica
propia de la tecnologia mediatica, significativas orientaciones tedricas del siglo
pasado. Baudrillard presenta el simulacro tecnolégico como efecto de interfaz,
en tanto «test perpetuo de presencia del sujeto en sus obJetos» " La regulacion
del intercambio por el c6digo condiciona la desaparicion de la escena simbdlica
y desencadena la «transparencia del mal», reversibilidad radlécal de todo valor que
restituye, por via catastrofica, el «intercambio simbélico». 0

Bernard Stiegler sostiene, en una perspectiva lacaniana, que la tecnologia
medidtica conduce a la desarticulacion de la economia libidinal del yo. Esta des-
articulacién proviene de la neutrahza010n artefactual de la «precipitacion en la
matriz simbdlica», 9ue para Lacan™’ determina el narcisismo primordial en el
psiquismo humano. ~ Giacomo Marramao sostiene la condicion simbdlica de la
globalizacion, que contrapone a la perspectiva economicista, en tanto que efecto
de la «condicién existencial de la diferencia» (hendiadis), constituida a su vez por
la «doble contingencia» (interaccién mediada a distancia). *59

Estos planteos anclan en el contexto tedrico estructuralista y posestructu-
ralista, incluso cuando lo incorporan polémicamente. Para un autor de estricta
filiacion saussuriana, como E. Benveniste, la condicion simbdlica configura el
rasgo distintivo del rol de «ciencia pllOtO» que se adjudicaba a la linglistica en
la coyuntura del auge estructuralista. ~ Este ultimo se encuentra pautado, en su
propia génesis problematica, por la «sociologia sagrada» de Bataille y Caillois,
asi como, en un contexto tedrico mas amplio, por la condicion supra-econémica
del don en Marcel Mauss.
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Una filiacion kantiana

Cierta implicacién problematica entre la interrogacion de la cuestién sim-
bélica y el conceptualismo del lenguaje en la «filosofia del lenguaje pura», como
la denomina Rorty, o «evolucion del goo» para otros autores,  estd lejos
de pertenecer exclusivamente a la tradicién de lengua francesa. Para Ogden y
Richards no se plantea, desde un punto de vista que radicaliza esa orientacion,
una distincion significativa entre signo y simbolo, aunque la concomitancia de
uno y otro habilita la inclusién tanto de elementos propios de la experiencia
como del significado que los instruye.

La interrogacion sobre la simbolizacién prospera a favor del rigor concep-
tualista que caracteriza a la «revolucion del 900 tanto en Saussure, como en
Frege y en Husserl. Tal como la plantea Cassirer, — la cuestion simbdlica provee
el engarce entre el cientificismo de fines del siglo x1x y la tradicion kantiana de la
teoria del conocimiento —en un marco de problemas que habilita, por ejemplo,
la polémica entre el formahsmo metodolégico de Durkheim y la monadolo-
gia psico-social de Tarde—. "~ Heidegger le reprochard, desde una perspectiva
opuesta, haber reducido la metafisica epistémica de Kant a mera propedéutica
cognitiva.” ° En esa misma perspectiva de articulacion entre signo, intuicién y
experiencia (es decir, en la ratio propia de la simbolizacién) posiciona Derrida
su critica a la teorfa del signo en Husserl.”

En su conjunto estos antecedentes subrayan, sin pretensién de enumeracion
exhaustiva, que la interrogacion sobre la simbolizacién trasciende, en la proble-
matica teérica de la modernidad, una coyuntura tedrica o tradicién particular, en
cuanto se inscribe en el contexto méds amplio de la tradicion critica poskantiana.
Apoya este enfoque la admision por el propio Kant de la indole simbdlica en
tanto propedéutica del conocimiento. * No solo porque incluye lo simbélico en
la polaridad que asigna al campo cognitivo, sino porque esa misma polaridad —
entre el objeto que sostiene la intuicién sensible y el sujeto que funda el concep-
to reflexivo—, determina la doble articulacién de la conciencia en la experiencia,
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que el criticismo 1ncorpora a partir de la misma radicalidad antropolégica que
adopta como perspectiva.

Incluso Kant discurre acerca de la mediacién que propicia el simbolo y
que la pract1ca consigna, como intrinseca a la integridad analdgica del juicio
estético.  La comunicacion compagina entre si, valiéndose de un «sentimiento
interior», las intuiciones sensibles y los fundamentos conceptuales por una via
que perfecmona la humanizacién de la comunidad humana.” La equivocidad
de la comunicacion y la condicién analdgica del simbolo en el juicio estético
forman parte, para el criticismo, de un Unico procedimiento del conocimiento
que habilita, en la regulacion del entendimiento, la analogia entre el objeto de la
intuicion sensible y la regla de la reflexion representativa.

Foucault senala que desde el periodo clasico del saber, la instruccion repre-
sentativa incluye un vinculo entre la representacion y el prop1o representable,
cuya articulacion se divide entre una indicacién y una aparicion. = Esta dualidad
no pudo sino gravitar, a través del idealismo trascendental, en una distincion re-
ciproca entre la «indicacién» y la «aparicién», paraddjicamente reforzada a través
del designio criticista de ajuste rlguroso entre la idea de la razon y el objeto de
la intuicién (libertad y naturaleza) A partir de entonces la simbolizacién se
encontr6 vinculada a la adopcion de recaudos epistémicos, en aras de un «deber
saber» que Ricoeur subraya en Kant.” Asmrnsmo Hegel define premsamente
la racmnahdad implicita en la simbolizacién, particularmente en su inscripcion
m1tologlca “La posteridad de Hegel se d1V1d1ra entre la vacuidad de la forma-
lizacién dialéctica que le endilgara Klerkegaard y la radicacion en la condi-
cién sensible de la naturaleza que le reclamara Feuerbach, aunque desde las dos
perspectivas se reclama un «mas alld» que ancla la simbolizacién en el saber, por
mads que por un lado se desemboque en Heidegger y por el otro en Marx, como
lo senalé incluso el propio Heidegger en la lectura de Kant.
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La coyuntura simbolica de la modernidad

La inscripcién de la cuestion simbélica en la problematica de las tecnologias
medidticas puede resumirse en tres puntos:

a. pese a una reiterada referencia a la tradicion de la antigliedad clésica,
la condicion simbdlica se encuentra consignada tedricamente, con un
tratamiento especifico, a partir del idealismo trascendental;

b. la tradicion poskantiana desarrolla en distintas direcciones, a partir de
la critica del organicismo decimonénico que motiva el «giro lingiiisti-
co» (Husserl, Frege, Saussure), la interrogacién acerca de la condicién
simbdlica del saber;

c. por una via opuesta a la que se indaga (en el planteo de una desarticu-
lacién de la condicién simbdlica a través de las tecnologias medidticas),
cabria preguntarse si por el contrario estas tecnologias no prolongan y
amplifican la condicién simbdlica, tal como la promueve la modernidad.

La polémica entre Roger Caillois y Claude I.évi-Strauss se establece en tor-
no al vinculo entre saber y condicién simbdlica. Desde esa perspectiva aporta un
esclarecimiento al papel que juega la simbolizacion en la constitucién del saber.
Mientras para Caillois el estructuralismo supone un desecamlento del simbolo,
que deniega la vertebracion intelectual que le es propia, = para Lévi-Strauss el
simbolo se conjuga en la articulacion entre un «lugar vacio», en el que pueden
incorporarse una diversidad de elementos formales y las relaciones textuales a
que da lugar tal articulacién.  La «eficacia simbélica» supone en LLévi-Strauss,
ante todo, una «eficacia relacional» que se establece desde el punto de vista del
analista. Cierta ilustracion de la «eficacia relacional» como «no-lugar» le permite
a Derrida senalar, en torno a la cuestion del discurso, el surgimiento de un infini-
to negativo, que no se establece en razon de una infinitud por agregacién de «un
elemento mas», sino en razén de la sustitucion, siempre p051ble de una relacion
por otra inédita en el interior del mismo conjunto variable.

El punto nodal parece ser, desde esta perspectiva, que tanto el desecamien-
to del simbolo que denuncia Caillois a partir de I.évi-Strauss, como la condicién
«eficaz» de la simbolizacidn en tanto articulacion inédita en el interior de un
conjunto variable, no serian posibles sino en cuanto los dos cuestionamientos ha-
bilitaran, por igual, una sucesién ordenada de elementos. Mientras para Caillois
esta sucesion ordenada seria desplazada o instalada por una condicion «sagrada»
que solo pone en escena el simbolo,  para Lévi-Strauss el mito comparte una
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misma estructuralidad con el conocimiento conceptual, de forma que el analisis
de los mitos es «el mito de la mitologia».2 ’

Esa formalidad procedimental no parece ajena a la que argumenta Kant
para habilitar el primado de la regla sobre el conocimiento de los fenémenos
de la naturaleza. El primado de la forma sobre el conocimento se encuentra en
Kant, en efecto, obstaculizado por la parcialidad del acceso a los objetos empi-
ricos, de los que solo alcanzamos «representaciones oscuras.

El argumento que hace intervenir Kant para legitimar con relacién a la
experiencia empirica de la naturaleza la serie sucesiva de causas es, ante todo,
que tal sucesion habilita la condicién oridg:nada, entre la causa y el efecto, de la
propia serie en tanto sucesién temporal. 3Ahora, mas alld del corsé de la forma
conceptual, la prescripcion de Kant parece apuntar a una identificacién entre un
criterio de «salva veritatis» y una sucesion estable del «orden de las causas» (que
remonta por regresion ascendente a una causa como condicion y que desciende
por progresion efectiva a otra causa como condicionada). Tal sucesién estable no
se puede permitir, en el estudio de los fendmenos de la naturaleza, una regresion
ascendente que comprenda la totalidad del orden de las causas con sus rfgfecti—
vas series, hasta comprender el conjunto de lo incondicionado como tal.

El entendimiento debe contentarse con canjear, a cambio del absoluto de
la incondicionalidad cosmoldgica (pensable pero indemostrable), una segmenta-
cién parcial del orden de las causas, propia de la experiencia sensible. Alli inter-
viene, en tanto parte congruente pero siempre inferida del criterio de un alcance
absoluto, posible para el pensamiento pero no demostrable en la experiencia, el
primado2 81‘;orrnal de la regla y la comprension de la sucesion temporal que esta
habilita. ~ El ordenamiento de la sucesion causal no podria, sin embargo, encon-
trar una razon en si mismo, sino en cuanto habilita una representacion fenomé-
nicamente ordenada de la experiencia, por consiguiente, la reivindicacion de la
necesidad incondicionada de la regla se inscribe en la significacion propia de la
critica, esto es, hacer posible un conocimiento de la experiencia.

El gobierno que la formalizacion de la regla autoriza en el orden temporal
parece, desde este punto de vista, un lecho de Locustro infligido a la incondi-
cionalidad que debiera gobernar, como un todo y en tltima instancia, el orden
de sucesion de las causas entre antecedente y consecuente. En aras de configurar
una regulacién formalmente causal de la experiencia en el orden empirico de los
fenomenos, Kant se obliga sin embargo a abandonar el designio de completud,
que saturando la cadena causal como un todo estampara la incondicionalidad del
conocimiento. El criticismo debe admitir por un lado, como pensable, la posibili-
dad trascendental de una cadena causal completa que confirme la incondicionali-
dad del conocimiento. Pero debe admitir, por otro lado, que solo la segmentacion
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de una secuencia empirica de fenémenos logra, bajo el primado de la regla, admi-
nistrar la sucesion ordenada de las causas en la experiencia del mundo.

A partir de esa dualidad en su planteamiento de la cuestion del conocimien-
to, se le puede endilgar a Kant la misma alternatlva bajo la que Derrida colocé a
Lévi-Strauss ;usted es habilidoso o cientifico?” Desde el punto de vista de la po-
sibilidad cosmoldgica de la razon, Kant es cientifico, sin embargo, desde el punto
de vista de la explicacién empirica del mundo, tan solo es habilidoso.

Conviene considerar, por lo tanto, que la significacién del conocimiento
que lleva en Kant a preservar la permanencia del orden de la formulacién, parti-
cularmente de aquella que expresa «la serie de las causas», se vincula a una signi-
ficacion previa y superior al conocimiento, que requiere la integracioén del saber
en cierto ordenamiento equilibrado entre «la libertad» y «la naturaleza». Este
orden integrador es de naturaleza metafisica, en cuanto la cuestion central que
lo articula es la de la propia significacion del conocimiento, en tanto proyeccion
trascendente de la verdad.

Cierta identidad entre la forma de la sucesion causal y el conocimiento pare-
ce vincularse ante todo a una permanencia e inalterabilidad de la forma del razo-
namiento, pero esa constancia se subordina a una consecuencia mayor: alc%%lgagg
el conocimiento de una objetividad que trasciende al propio razonamiento.

Tanto en Caillois como en Lévi-Strauss se cuestiona por igual este gobierno
de la regla y del orden temporal, pero en tanto se subordinan a una condicion
simbdlica previa o a la inficion de toda indole singular de la forma. Ante esa
convergencia de cuestionamientos dirigidos en comun contra una regulacion
consistente de la experiencia, cabe preguntarse si los fundamentos que animan
la impugnacién no se encontraban de antemano, por via genealdgica, infusos en
el planteo kantiano de la cuestion del conocimiento.

El primado de la regla en el simbolo kantiano

La paradoja epistémica poskantiana de un doble fundamento en el sujeto
trascendental y en el sujeto empirico hereda, por la tanto, la incompletud pro-
pia del conocimiento kantiano de la naturaleza, en tanto la forma de la regla (la
sucesi6n inalterable entre causa y efecto) no puede reconocer, pese a fundarse
en la incondicionalidad propia de un universo saturado por sus propias leyes,
sino un segmento limitado de la sucesion causal en los fenémenos. Esa dualidad
pasa por adentro y por afuera de los dispositivos tedricos y alimenta dos grandes
tendencias:

a. la que identifica lo simbdlico con la indole conceptual de la representa-

cion (particularmente en la tradicion neokantiana, insita asimismo en la
tradicién pragmdtica a partir de Peirce);
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b. la que vincula la simbolizaciéon a una genealogia estructural de las
sociedades a través del legado de Marcel Mauss, pero también en la
reivindicacion posestructurahsta del proyecto de una ideologia como
ciencia de las ideas,  que incluye el antecedente del sensualismo de
Condillac.”

Interviene por afuera de los dispositivos teéricos: mientras el neokantismo
de la escuela de Marburgo ° entiende que las formas simbdlicas revisten bajo
forma genuina significado y representacién, las distintas corrientes que derivan
de la obra de Marcel Mauss subsumen la propia significacién —y por ende la
condicién representativa— en el intercambio sustentado en una base determi-
nante. . Interviene por dentro de los dispositivos tedricos: la lectura estructu-
ralista de los invariantes relacionales de las mitologias y la subordinacion de los
relatos miticos a la agonistica comunitaria se contraponen en}tr}e si, a través de
distintos planteos de la condicion simbdlica de las sociedades.

Si el simbolo en Kant «ayuda a pensar», cabe extraer de la histérica anota-
cion de Ricoeur dos consecuencias:

a. el simbolo es propio al pensamiento y su dislocamiento relativo, tanto
respecto al objeto empirico como a la reflexion que lo considera por
analogia con el objeto, corresponde a la propia inherencia que le cabe
en la articulacion del pensamiento;

b. el criterio por el cual Kant legitima la idoneidad representativa (es de-
cir cognitiva) del simbolo, radica en su correspondencia con una «regla
de la reflexién». Por consiguiente Kant se vale, para identificar el sim-
bolo, del mismo criterio con que diferencia el conocimiento cientifico
de la especulacién meramente posible: la integridad sistemdtica de la
regla en tanto forma rectora del conocimiento objetivo.

Si bien no puede adjudicarse al simbolo, desde la perspectiva kantiana, una
descripcién del comportamiento de los objetos, ni tampoco una regla de la re-
flexién en su universalidad, la condicion simbdlica no deja de vincularse a un
objeto de la experiencia a partir de una regla formal. Por consiguiente esa parti-
cipacién del simbolo kantiano en la objetividad lo convierte en elemento propio
del proceso del saber y le adjudica un rol mediador que se expresa incluso en una
mision comunicacional. Desde esta perspectiva se explica que el simbolo haya
sido asociado por la posteridad tanto a la formalidad semidtica del signo como a
la participacion del saber en condiciones suprasubjetivas (por dentro y por fuera
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del saber). En verdad esa dualidad no solo expresa la legitimidad de la condicién
simbdlica en las alternativas propias a una estrategia del conocimiento moderno,
sino incluso la participacion que asimismo le cabe en la propia estructura concep-
tual del saber, en tanto intermediario entre la reflexion y la sensibilidad.

Sin embargo, el advenimiento de las nuevas tecnologias de la informacién
y la comunicacién introduce, por una extensién de los efectos de interfaz,
una interrogante relativa a la degradacion de la subjetividad, 1ncluso cuan—
do se la considera meramente subsidiaria de dispositivos medidticos.”” Un
descaecimiento de la integridad subjetiva traduce una puesta al limite de la
integridad comunicativa, que Kant postuld a través de la mediacién practica.
Esta tradicién viene a ser desarticulada, sin embargo, desde sus propios mar-
genes de fundamentacién, en cuanto la mediacion tecnoldgica determina una
condicion simbdlica que se presenta formalizada (programable) e industrial
(artefactual). Tal modo de vinculacién libera, en razén de un producido, al
humano de su propia (y de toda) naturaleza. Se libera asf lo humano ante, todo
de la subjetividad, en tanto incondicionalidad del sujeto consigo mismo. )|
perfeccionamiento artificial de la comunicacién desarticula la reciprocidad
entre naturaleza y representacion que se elaboro a través de la Ilustracion y la
modernidad, de forma tal que plantea la cuestion simbdlica en tanto alteridad
pertinente, que incluso propicia el saber.

La inter-rogacion: entre autonomia y contingencia

El papel del conocimiento en la emancipacion moderna ha sido puesto en
tela de juicio por el pensamiento posestructuralista y en general, por el cuestio-
namiento de la integridad del saber que sostuvo el siglo x1x a través del horizonte
positivista. Sin embargo, la entidad de la decision merece un capitulo aparte,
desde el momento en que esa misma estrategia teérica la priva de un vinculo pri-
vilegiado con la conciencia y su autonomia. Una vez abandonada la regularidad
procedimental del concepto, en aras de un devenir enunciativo del acontecimien-
to, la apertura al inédito del ser puede ser confundida con la justificacion de la
dominacion.

Geoftroy de Lagasnerie plantea, en este sentido, una defensa de Foucault
ante la imputacion de complicidad inconfesa con el neoliberalismo, en cuanto
los dos planteos recusan por igual la impronta estatal de la soberania. En efec-
to, de Lagasnerie senala que Foucault en su «ultima leccion», plantea de lleno la
cuestion de la libertad crltlca ** inabordable para un cientificismo que solapa la
individuacién en la actuacién que la presenta. = Queda implicta en esa defensa
de Foucault, una inscripcion posible de la libertad en la mismidad de la indi-
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294 Acerca de la incondicionalidad en la configuracion de la subjetividad moderna, ver
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296 Ibidem., pp. 174-175.



viduacién, en un ambito inabordable a todo reduccionismo empirista. Por otro
lado, Diogo Sardinha plantea asimismo, en torno a la libertad en Foucault, que
la misma encuentra un criterio en la articulacion propia a 21(;37 Critica del juicio,
donde se establece asimismo el estatuto del simbolo en Kant. ~ Ahora, la cuestion
central de la transformacion de un si mismo en razén de la propia contingencia
de la individuacién, se funda en la lectura que Foucault hace del «uso publico de
la razén» en Kant. Una condicion impronosticable de la contingencia tuerce, para
esa percepcion del rol insumiso de la actividad de un particular, el destino de toda
conciencia hacia lo imprevisto y propio de una libertad indomenable.

Foucault admira en Kant la autonomia, en cuanto permite anclar la activi-
dad en el eje de la razon universal, propia a la actividad publica, pero asimismo
inscripta en un campo abierto al comun. Esa libertad inscripta en un campo, pero
también activa por su cuenta, se asocia a la relativa diferenciacién con que cuenta
el simbolo en el interior del juicio estético, en cuanto se articula por igual con la
objetividad empirica y con la reflexion representativa.

Si se rescata de la perspectiva kantiana cierta complicidad entre el simbolo y
la libertad entendida bajo el signo de la contingencia, desde una lectura foucaul-
tiana de Kant que fortalece Diogo Sardinha, tal imposibilidad de la necesidad
no puede dejar de instaurar un devenir simbdlico en el nicleo mediitico de la
experiencia.

Surge asi, junto con la ineluctable condicién simbdlica de la mediacion tec-
noldgica, una inter-rogacion entre un si mismo y el campo de relaciones donde
interviene. Esta inter-rogacién no solo vincula, sino que también modula el ser
en comun de los participantes, en un plano de comunidad condicionado por
la mediacién, a través de la propia contingencia de la libertad que introduce la
tecnologia.
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Una lectura de la comunicacién tecnoldgica articula entre si

tres ejes: equilibrio y mediacion, equilibrio y medios,
equilibrio y simbolizacién.

En cuanto la artefactualidad requiere una indole de decision
que trasciende el criterio naturalista, la cuestion del equilibrio
se articula con la tradicion filosdfica de la eritica

del conocimiento.

Equilibrancia completa una trilogia que también integran
Guerra, en su nombre (. )()D}—ld comunicacién 11111(.1(.111(.
a la guerra tctnolonma— Que es el disc politico? (1989),
discursiva de la ideologia,
Otra lril(‘)gia dedicada a la actualidad se integra con
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guapo (2006) y Contragobernar (2013).

Ricardo Viscardi: Diploma de Habilitacién a la Direccion
de Investigaciones en Filosofia (Paris8-St.Denis), Doctor
en Historia y Critica de Ideologias, Mitos y Religiones
(Paris10-EPHE) y docente de la Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion, Universidad de la Republica.

978-9974-0-14

99741014




	fte
	FHCE_Viscardi_2016
	dso

