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Introduccion

Tal vez sea la nacién la forma modema de la identidad colectiva que suscita méis
adhesiones, pasiones y desencuentros en esta tardia modernidad —o posmodernidad, como
algunos han decidido llamar al fendmeno de explosion de la globalidad, que se ha venido
generando en este dltimo cuarto del siglo veinte—, en un momento especialmente critico para
las férmulas sociales que han sintetizado las adhesiones del sujeto moderno.

El magnetismo social del fenémeno del nacionalismo no deja de atraer a las ciencias
sociales, cada vez mds interesadas en aprehender la racionalidad tipica de la ocurrencia de un
hecho que habia escapado completamente a sus predicciones.

Aunque puede reconocerse una multiplicidad de planteos y perspectivas en el anélisis
del tema de la nacidn, es posible sefialar dos orientaciones fundamentales en ¢l enfoque que,
de todos modos, no es conveniente tratar de manera uniforme. Recogiendo una tradicién
filos6fica comunitarista neoaristotélica, los estudios que se sustentan en ¢l paradigma
primordialista, consideran a la nacién como dato objetivo de la realidad social, que define un
colectivo en funcién de un conjunto de elementos observables de tipo étnico, lingiiistico,
religioso, o cultural, al que se suma invariablemente una conciencia de la diferenciacién -
reconocida como elemento subjetivo en los estudios sociales—, que conduce a la accién
politica del movimiento nacionalista. El Estado moderno aparece, en este tipo de
explicaciones, como un producto natural, que concrecién a la capacidad politica de
autodeterminacién nacional de la comunidad etnocultural. El modelo constructivista por otra
parte, reconoce una tradicién neohegeliana y contractualista y considera a la nacién como el
producto de un proceso histérico de construccion colectiva, a través del cual se estructura la
legitimacién social del Estado moderno como mecanismo institucional de administracién del
poder politico.!

Recuperando algunos de los debates contempordneos en torno a la capacidad
integradora de la comunidad politica moderna, se proponen un conjunto de reflexiones
conceptuales acerca del proceso politico de construccién nacional. Si la idea moderna de
naci6n remite inequivocamente a la sociologia politica —y en este sentido sugiere un abordaje

ICfr. Ramén Maiz. ";Etnia o politica? Hacia un modelo constructivista para el andlisis de los
nacionalismos”, en Revista Intemacional de Filosofia politica, 3, RIE.P., Madrid, mayo 1994. p. 102-121.
Acerca de la tradicién filos6fica que sustenta ambos paradigmas Cfr. Carlos Thiebaut. Los limites de la
comunidad. (Las criticas comunitaristas y neoaristotélicas al programa modemo). Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 1992,



sistematico del acervo clasico del pensamiento occidental, con ineludibles alusiones a la
filosofia aristotélica o hegeliana—, las demandas explicativas del presente sefialan nuevos
rumbos y encuentros disciplinares, en la bisqueda por comprender las originales formas de
adhesién que se generan en un marco institucionalizado y politicamente consolidado de
relaciones sociales. El tema del discurso nacional no puede eludir los debates contemporaneos
entre comunitarismo y liberalismo-procedimental, ni soslayar la controversia sobre el
relativismo cultural, o las objeciones al relativismo ético. Resulta complicado evitar el didlogo
con la antropologifa, o escapar a los argumentos que buscan administrar la tensién entre
particularismo y universalismo, resignificada por la mundializacién de la cultura. A modo de
ensayo, esta tematizacion de la convivencia nacional recurre a los planteos mds recientes para
entender, desde sus novedosas mutaciones, la construccién social de un marco moderno de
relacion politica.

Frente a las representaciones sociales de la naturalidad de la pertenencia nacional, este
trabajo busca subrayar el cardcter socialmente construido de la nacién. La construccién
nacional supone un proceso politico, donde se puede estudiar la nacién como fuente de
legitimacién del Estado moderno; un proceso social, que involucra la participacién de grupos
sociales con sus intereses especificos dentro de un orden social que se busca garantizar; y un
proceso simbélico, que es posible reconstruir a través del anélisis de los mecanismos de
produccién ideal.

Esta orientacién politico-ideolégica de la investigacién asume importantes renuncias a
la hora de abordar la dimensién social, cultural y econémica del proceso de construccién
nacional. Se trata de una seleccién pautada por la necesidad de definir el objeto de estudio, que
no supone la devaluacién de otros abordajes que evidentemente ayudarian a complejizar y
enriquecer la conceptualizacion de un fendmeno social dificil de aprehender. No es posible
siquiera plantear, en el marco de este trabajo, la lectura econdmica de la construccién nacional,
que podria echar luz sobre la funcionalidad y la formulacién de los dispositivos sociales,
culturales y politicos de produccién de ia identidad colectiva. Tampoco se puede trabajar aqui
sobre las consecuencias sociales de la propuesta nacional de integracién comunitaria, ni
siquiera estudiar los fenémenos culturales que nacen en el marco de la convivencia integrada.
Tan sélo se considera el proceso de configuracién politica de la nacién moderna, como
referencia y experiencia de identidad colectiva en el Estado territorial, mediante el
reconocimiento de la funcionalidad de los mecanismos sociales de produccién ideolégica.

El primer capitulo trabaja sobre la idea de la construccién social de la nacién como
producto histérico de la modernidad, intentando recuperar los mecanismos de produccién
simbdlica mediante los cuales se sintetiza la composicién narrativa del discurso politico. En el
repaso analitico de los complejos instrumentos de formacién y control social, la nacién
moderna aparece como una construccién ideoldgica, cuyo objetivo politico se define en torno
a la fundamentacion simbélica de la configuracién burocraitico-legal del poder del Estado
territorial.

Con la intencién de reconstruir los mecanismos politicos institucionalizados que se
ponen en juego en la construccidn nacional, el segundo capitulo enfoca el tema de la



instrumentalizacion politica del discurso histérico. Respaldadas en la presuncién social de su
cientificidad, las historias nacionales —generalmente concebidas como narraciones de
acontecimientos politicos~ son herramientas insustituibles en el proceso de formacién
comunitaria. El acceso privilegiado al pasado, permite disefiar versiones nacionalistas de la
historia que se conciben como instrumentos eficientes en el proceso de legitimacién nacional
del poder del Estado. Como complemento de la abstraccién que supone la mediacion
historiografica, la creacion de la tradiciéon comunitaria es otra de las estrategias modernas para
la reafirmacidn social de la identidad colectiva.

El capitulo tres tematiza la relacién social y semaéntica entre nacionalidad y etnicidad.
"La teoria antropolégica, hasta el presente —comenta Joan Pujadas-, no ha estado en
condiciones de explicar los procesos de cohesion identitaria y de unidad grupal, tejidos a
través de la discontinuidad histdrica, pero sf ha mostrado a través de qué mecanismos un grupo
social se reclama heredero y continuador de cualquier grupo histéricamente diferenciado”.?
Aparentemente desvinculadas, estas férmulas politicas de reivindicacién étnica de las
particularidades distintivas de un colectivo han estado, desde el siglo diecinueve, relacionadas
con el proceso de construccidén nacional. La nacionalizacién de las diferencias étnicas supone
una fundamentacion esencialista de la comunidad politica, que se plantea unas veces como
desaffo y otras como complemento a las carencias de la legitimacién contractualista de la
convivencia moderna.

Para concluir, el capitulo cuatro plantea una reflexidn sobre los presupuestos tedricos
de la investigacién social sobre el fenémeno de la nacién moderna. Se trata de revisar los
problemdticos esfuerzos por conceptualizar un fenémeno social moderno, cuya ambigliedad
ideologica constitutiva no ha podido ser adecuadamente aprehendida debido a la déficit
explicativo de las categorias de andlisis disponibles en el acervo comunitario de las ciencias
sociales.

A modo de cierre se propone una sintesis conceptual que pretende servir de guia
hermenéutica para la comprensién de la primera representacién nacional de lo uruguayo, que
se concibe a si misma como respaldo etnocultural de una ldégica contractualista de
construccion estatal que se ratifica en todos sus términos.

*Joan Josep Pujadas. Etnicidad. Identidad cultural de los pueblos. Ediciones de la Universidad
Complutense, Salamanca, 1993. p. 64. Subrayados en el original.
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‘Capitulo 1.
La construccion social de la identidad

Si toda reflexién sobre €l'pasado, se plantea desde un presente siempre demandante de’
nuevas respuestas, resulta imposiblé ‘evitar la referencia’‘al iomento y al lugar desde donde:
suiigen estas reflexiones. Las priffieras 1aeas “que dan® forma al encuadre teérico, recogen 'lasi'
pteocupaciones de un grupo 'dé “aiitorés” contemporaneds por'iexplicar la adhesién masiva
suscitada por las renovadas expresxones étnioculturales de'la nacidn moderna a finales del siglé
véinite, que buscan legitimar su accién politica en una lectura premoderna de la vida sociali’Se
trata de retomar el debate actual acerca del fulidamento concéptual ~tradicional o moderno—de
la convivencia politica. Por otra parte,:si, se.escucha atentamente a través de los argumentos de
una. polémica originada en un tema.de actualidad, se pude escuchar el eco del pensamiento
Clésico de la filosofia politica, acerca de una cuestion cardinal en la historia de las ideas de
occidente.

1. La construccion ajena de la propia individualidad

Obviando posibles objeciones de caricter epistemolégico® e incluso metodolégico,
muchos autores han hablado..de las semejanzas que .pueden observarse en el.proceso de
construccion de un sujeto colectivo y la formacién dela personalidad individual. ;Es posible,
en realidad, establecer tan atrevida. comparaciéon? Setrata .de dos procesos..complejos y
conﬂxcnvos que no se mueven por.sendas paralelas y por 50 .no,son pasibles de comparacién
rigurosa.* Si bien tanto la'proéduccion de la identidad-individual como la identidad colectiva
son productos de creacion social, pertenecen a espacids diferentés del mundo rélacional. Sin
embargo, y —aunque estrictamente hablando no sea posibie establecer tales comparaciones— el

. Para una critica a 14 aproximacién psicologisia .al fenémeno del nacionalismo, cfr. John Breuilly.
Naciondlismo'y:Estado. Pomares-Corredor; i'Barcelona, 1990. (r. cast.: José Pomares-Corredor), p. 40-47.

“"Serfa faiso representarse las identidades grupales como «identidades del yo» en gran formato; entre
ambas no se da ninguna analogfa, sino s6lo una relacién de complementariedad”. Jiirgen Habermas. "Historical
c0nscnousnebs and post-traditional identity: The Federal Republic’s Orientation to the West" en J. Habermas. The
fiew conservatisi: Mass.: MIT Press!Canibridge; 1989 p. 100-101.



trabajo de autores que se han aventurado en este camino no puede ser descartado.’ La
intencién no es la de criticar esta propuesta sino la de rescatar las posibilidades de este tipo de
explicaciones. Sin pretender agotar el andlisis en esta primera aproximacién, el paralelismo
que se puede establecer entre el proceso de formacién de la personalidad individual y la
construccién de una identidad colectiva revela interesantes pistas de partida que se esperan
complejizar a lo largo de la argumentacién.

El ser humano es tanto un ser individual como un ser social. Se construye en la
relacion con los demds y por eso aprende a ser semejante. Necesita del otro no sélo porque es
un ser totalmente dependiente al nacer, sino porque en esta relacién, y s6lo ahi, se encuentra la
respuesta a la pregunta por el hombre como ser social. La particularidad humana no se
produce en soledad, es una particularidad nacida del contacto. ¢ No obstante, aunque el aporte
sea colectivo, el ser humano social-individual es un ‘ser tinico y diferente. En otras palabras, la
nocién de persona supone, la capacidad de realizacion del vo en una situacién compartida.’

¢Como se forma el sujeto individual? ;Se trata de un desarrollo lineal de acopio de
informacidn por medio de la experiencia vital o de un lugar de contradicciones? Desde una
perspectiva social; -el individuo. aparece - como una tensién entre; la congruencia y la
diferenciacién: alli radica su. singularidad. Para.construirse. como ‘sujeto social debe asumir
como primera tarea la de la identificacién. Necesita. coincidir con alguien para poder
diferenciarse, sentir la semejanza para distanciarse: La coincidencia con el otro es-un vineulo
dador ‘de .significado que sugiere el referente primero, otorga la primera “noticia" de la
comunidad social. Esta aparece como constante siempre presente en la vida del supto y-en
funcién de la cual debe definirse, presentarse y relacionarse.

El punto de partida del yo estd ligado al otro. Desde el Juego del rol se constdia la
presencia del colectivo,’ d¢ un amer que representa para el ego la oportunidad de la

* Entre estas interpretaciones figura la de G. H. Mead, quien trata el tema de las identidades grupales
"recurriendo a conceptos propios del desarrollo de la personalidad”, como observa Habermas en la Teoria de la
Accibn comunicativa. Tomo 1. Taurus, Madrid, 1987. (tr. cast.: Manuel Jiménez Redondo), p. 68-69. Habermas
también cuestiona los conceptos de «conciencia colectiva» y «representacién social» en E. Durkheim, ya que
utilizan supuestos que “conducen a una personalizacién de la sociedad”. Ibfdem. p. 76. Sin embargo, y atn
asumiendo estas objecxones las explicaciones de Mead, Durkheim y Anderson, poseen una potencialidad
explicativa que servird como susteme a este trabajo.

¢ "El mdmduo debe su identidad como persona excluswameme a la ldenuﬁcacién con, 0 a la
interiorizacién de,- caracterfsticas ‘de la-identidad colectiva!:la identidad’ ‘personal es reflejo de la identidad
colectiva”, explica Habermas criticando ‘el dualismé durkheirniano en el tratamiento de la relacién individuo y
sociedad. Ibfdem. p.:86..Y contintia; "Mead adopta a este respecto una convincente posicién, antitética a la de
Durkheim: el proceso de socializacién es a la par.un proceso de individuacién'.. Ibidem. p. 87.

7 Sobre el tema de la formacién de la personalidad, desde una perspectiva social, la referencia obligada
es George H. Mead. Espiritu, persona y sociedad: desde el punto de vista del conductivismo social. Paidés,
Buenos Atres, 1972. Cfr. especialmente: "El espiritu como la internalizaci6n del proceso social en el individuo”.
p. 213-218, asf como "La'realizaci6n de la persona en la situacién social". p. 225-232. Ademis, cfr. Anthony
Giddens. Modemnidad'e identidad del yo. El yo'y la sociedad en la época coritempordnea. Edicions 62, Barcelona,
1995. (tr. cast.: José Luis Gil Arlstu) Para diferenciar las perspectivas de. ambos autores Cfr. las objeciones de
Glddens a Mead | en p. 72

¥ Acerca de la influencia que ejerce la comunidad sobre el sujéto individuat Cfr. George H. Mead, “El
juego, el deporte y el otro generalizado", en Espiritu, personay sociedad: Op. cit. p. 182-193. Para profundizar en’
el tema cfr. Jeff Coulter. The Social Consiruction of Mind. Studies in Ethnomethodology and Linguistic



pertenencia. El otro ie otorga, con su presencia reterencial, un lugar en el mundo comunitario’
al que se accede a través de la representacién de la afinidad. El mundo subjetivo se construye,
de esta forma, como complemento del mundo sociali Es este el motivo y la fuente, el
contenido y la forma de la existencia individual. Sin la comunidad el individuo estaria solo
frente a la nada. El alter le estructura®® proporcionéndole el soporte necesario para la
identificacién. "[...] la‘persona’llega a su pleno desarrollo organizando sus actitudes
individuales en las'actitiides organizadas sociales o de grupo y, de esa manera, se convierte'en
un reflejo individual del esquema sistemético general de la conducta social o de grupo en‘ia
que ella y los otros estdn involucrados —esquema que interviene como un todo en ‘la
experiencia del individuo, en términos.de esas actitudes de grupo organizadas que [...] adopta
para si del mismo flibcfo que adopta las actitudes individuales de otros"-," cxphca Mead. Pero
el sujeto necesita resolver esta tensién sin mimetizarse con el otro ni aislarse del referente
social, ya que Sorre el tiesgo de caer en la alieriacidén. Se éspera que sea una persona tinica,
coherente y diferenciadi, situada en ¢l tiempo y espacio colectivo. Esto significa que el ‘ser
social debe tener conciencia de su pasado, su presente y su futuro, construir su’ propla y tnica
historia-individual en comunidad.

Sm emoargo en el proceso de la 1laC1on las bu‘)graflas md1v1duales sufren rrecuemes
cﬁales se enfrcma no sin ciertas seécuelas. Benedict Anderson destaca, sobre todo, la capacldad
de’olvidar después de vivir una experiencia de cambio psicobiolégico profundo como la etapa
def ia pubertad. El joven es incapaz de recordar los dias en los que era un bebé, ni siquiera los
de’su primera infancia. Aparecen en la memoria frases inconexas, acontecimientos leJanos
hiechos plenos de significacién cuyo recuerdo puede ser nitido aunque el sujeto sea mcapaz de
dlirles coherericia y unidad temporal No obstante, y con Ia ayuda de diversos testimonios* y
documentos, es estimulado a rearmar su propia historia, 4 contarse a s{ mismo su expenenéxa
pasada y a darle un sentido a 16"vivido. Su lugar en er munao no puede ser recordado"’smo
que’ debe ser “narrado”, ‘reconstriido a partir del olvido de las propias vivencias. Dc esta
forma, se va construyendo colectivamente su propia identidad. Se percibe a si miSmo a través
de los ojos de otros. Asf se autodefine e interpreta el mundo social: mediante la revelacién de
sus primeros referentes simb6licos. No es el otro, no ve lo mismo, ha superado la-etapa de la
mimesis, y.ha.adquirido la capacidad de ser diferente. La perspectiva de alter contribuve a la

- (RN VA ST

thlosbphy The Macmlllan Préss Ltd. Ldhdon and Bdsmgstoke, '1979. Especialmente p. 109 con relacién a la
teotfa de Mead.

? Sobre la relacién entre la-identidad del yo. y la. esumae:én de los otros Cff. Anthony Giddens. (1995),
Op. cit.p..5S.,

10 paira profundizar en el temia dé-la‘capacidid ‘estructurante de la comumdad en’ la personahdad del
sujeto cfr. George H. Mead. Op. cit. p. 185. "Es en la forma de otro generalizado qué 108 procesos sociales
influyen; en,Ja conducta de los individuos involucradas en ellos y que los llevan a cabo, es decir, que es en esta
forma que. la gpmumdad ejerce su control sobre ¢l comportamiento de sus miembrog mdmduales, porque de esa
manera el progeso o comunidad social entra,.como factor determinante, en el pensamiento del individuo.”-

. . Gegrge H,Mead. Op. cit. p. 188.

2 Benedict Anderson trabaja el concepto de construccién identitaria Sobre Ia idea del olvido y-1a
narracién, tanto en, ek plano individual como,.en las experiencias .colestivas,. donde retoma la idea de Renan.

Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Nationalism. Verso, London. New York..1994:
(Revised Edition}, p. 204,



construccién de una elaborada sintesis de recuerdos que se vive como personal y que genera el
produCto del si mismo.

Por tanto, la aparente naturalidad con la que se describe la-autorepresentacién del yo no,
es sino una construccién colectiva de significado.!* La peculiaridad identitaria que se vivencia
como experiencia intima, intransferible y a veces incomunicable es, en realidad, un producto
colectivo, el fruto.de un proceso social." El self estd mediado simbélicamente por-el otro. Se
construye desde un lugar distinto de si mismo al que no se tiene acceso. directo. Esta
mediaci6n simbélica es un espacio comin donde interviene toda la comunidad. E! .concepto de
identidad presupone la relacién social, se sustenta en la convivencia, en el conocimiento del
otro. "El si mismo es esenciaimente una estructura social y, se forma:.en la experiencia
social'”, Bn efecto, para Mead, ¢l proceso de. soclahzacnén ‘es, también_ un proceso . de
1nd1v1dua01on donde el ego se define en funcién de las expectativas del alter.' La identidad
md1v1dual s, por tanto, producto de la interiorizacién de .elementos significantes de. la
1dent1dad colectlva fruto de la identificacién del mdmduo con el grupo. La individualidad es
ta.mblcn un producto socxal

Pero la definicion del si mismo no se genera con respecto ala comunidad general y
abstracta. sino aue estd relacionada con la percepcién de "los otrps significativos”. Estos
sujefos sociales son particularmente importantes en la vida del individuo y su ppercepcion, del
mundo avuda a la construccién de la autoimagen. Se trata de un proceso complejo y. varla,ble
ya.que integra. distintas evaluac:ones y valores de otros significativos, distintos, "31 rmsmos s
para engendrar una forma inica, dlferente permanente y no fragmentada La estmctura a
partir . de 1a cual se construye es lo que Mcad llama el "si .mismo elemental’. La pregunta_
(,chn soy a los ojos del otro? necesita una respuesta Unica, una 1dent1ﬁcac1on coherentc del
ego,.en su, prescntamén ante el mundo social. El otro es el primer rcfcrcnte _pero representa
tamblen aquella estructura sxgmﬁcatwa de la gue. el sujeto_necesita, dlferenmarse El alter
re.wste una doble funcién.en la construccuin 1denutama del sujeto: por un lado es, una muestra
del, mundo que se desea compartir, pero por otro.es tamblen el .simbolo que hace presentc.
aguellos estilos de vida, ‘valores, y actitudes, de, las, que. el si mismo. necesita tomar. distancia.

B orgamzacaén de las actitudes Coniunes al grupo es lo que compone ala pefsona orgamzada. La
persona es una personalidad porque pertenece a una comunidad, porque incorpora las instituciones de dicha
comunidad a su_propia conducta. Adopta el lenguaje como medio para obtener su personalidad, y luego, a través
de un. proceso_de.adopcién de los distintos papeles que todos los demds proporcionan,, consigue alcanzar,la
actitud de los miembros de la comunidad. Tal, en cierto sentido, es la estructura de la personalidad de un hombre
[...]. Entonces la -estructura sobre la cual est4 construida la persona, es esa reaccién comiin a todos, porque para
Ser una persond,’es preciso ser miembro de una comunidad”. George H. Mead. Op. cit. p. 191. Al respecto
Giddens agrega: "La identidad del yo no es un rasgo distintivo, ni siquiera una coleccidn de rasgos poséfdos por
el individuo. Es el yo entendido reflexivamente por la persona en funcion de su.biografia." Anthony Giddens.
(1995), Op cit. p. 72. Snbrayados del. autor.

4 "Pricticamente foda’ experiencia’ humana es una’ expenencla “mediada (por la socializaci6n y, ‘en’

€special, pbr Ta adqunsncldn del'lenguaje). EI lenguajé’y la memoria estdn intrinsecamente conéctados. tanto en la
rememoracidh individual como eh 12 insfitucionalizacién de’td experiencia dolectiva”. Ibidem:” pi37:

" George H. Mead. Mind, Self and Society. Ch. W. Morris, (ed.), Chicagd, 1934, p. 140; citado por
Jiirgen Habermas. (1987), p. 62.

18 Jifrgen Habermas. (1987); Op:-cit. p. 86—87 “El" auto” anéhza las "debilidades dé la teora de
Durkheim", profoniendo a Mead comio'su dniftesis.



Por tanto, y para poder desarrollar esta segunda necesidad, para afirmar lo que es, el ego tiende
a exagerar su diferencia con el a]ter

La identidad del individuo es, en cierta forma, una narracién del colectivo, un espacio
individual socialmente generado. La personalidad individual tiene, en si misma, el sello de la
similitud y de la diferencia, de lo dnico y de lo compartido. Pero esta definicién del si mismo
no puede estar fragmentada ya que ello afectaria su propia existencia. Se trata de construir una
narracién con caracteristicas de continuidad, con la impronta de la permanencia. Una imagen
narrativa construida:bajo el atributo de la singularidad, que posibilite la autoconciencia.

Estas nirraciones se inscriben en un marco histérico y se sitiian sociolégicamente pero
se presentan edificadas en un espacio atemporal, en un "tiempo homogéneo y vacio”, en la
expresién de Anderson.!”” La construccién de la identidad individual, elude la concrecnén del
espacio temporal y sitda la narracién en un lugar més alld de la propia memoria. No obstante,
el marco histérico es necesario para proveer la coherencia necesaria a la narracién. Por eso,
aunque el hecho del nacimiento no es un momento que pertenezca'al tiempo del recuerdo, es
el elemento imprescindible a toda referencia biogréfica. La cn'cunstancna de la muerte que
tampoco pertenece a la memoria del yo, es, del mlsmo modo, un hecho fundamental en la
CORstriccion coherente de la vida de un sujeto.

2. Una apropiacion significativa del hecho histérico.

(Desde donde se construye la identidad de una nacién? ;Desde qué lugares, desde qué
lecturas de la historia, desde qué identificaciones? Para Anderson la  construccién de la
idétitidad de los individuos y de las naciones tiene mucho én comiin. "As with persons, so it is
with modern nations"."® La conciencia de la temporalidad, -con: sus implicaciones de
contmuxdad y la éxperiencia‘ del olvido, producto declas rupturas “iluininistas del siglo
dle(::ocho, genera la necesidad colectiva de la narracién dé‘una‘identidad. En el caso de las
naciones, sin embargo, y 4 diférencia de lo que ocurtfe eh la* narraclon individual, se enfatizan
los efémientos de atemporalidad y permanencia en contraposicién a los de nacimiento y de
muerte, que son dificiles de identificar como tales en el caso de las colectividades humanas:'®

. Er anéhsls de Anderson’ es extraordinariamente’ sugerente. La nacién "is an imagined
pohucal commiiniity —and imagined as both inherently! hmlted and sovereign”.* El autor
examina cuidadosamente ¢ada: urto de los elementos que componen su definicion. Repasar los. .
elémentos que dan contenido 2’14 conceptualizacién se considera importante para’ los fines
propl.restos ‘en este trabajo, ya que este autor serd el punto de partida en la elaboracién tedrica
sobre la identidad nacional.”

% Benedict Andetson. Op. cit, . 204.

R ibidegn, :P:205. "Como con.las personas, de 1a misma mqnéggr,og:ime_qon las naciones modernas”. tr.

libre.
9 ob]eclones de Habermas a la asimilacién de los procesos sdciales con la personalxdad individual.

Referencias en‘N 234 este cabitilo.

. Benedict-Aaderson: Qp.cit. p. 6 "[La nacién) es una comunidad- politica imaginada —e imaginada -
como inherentemente- llmltadav soberana”. tr. libre.

2 Ibldem p 6-7



El concepto més fuerte y penetranie; el califieativo mds sugestivo de la aseveraciéni’es
aquel que sostiene el carécter imaginado de la nacién. Sentirse parte de un colectivo produce -
en el sujeto una imagen de comunidn, una representacién de comunidad. Por tanto, aunque los
miembros de las poblaciones nacionales no se conozcan entre si se experimentan formando un
todo con el otro al que perciben como a un, semejante. Fundan un "nosotros” en funcién de un
primario sentimiento de pertenencia y afiliacién colectiva. Este congrega a los miembros de
una poblacién en torno a ciertos factores que la definen como colectivo. Los miembros de la
nacién viven asf, conectados por una adhesién que es producto de esta sensacién de unidad
que otorga una relacién establecida sobre la base de la pertenencia. La pertenencia produce
afinidad, pero también diferencia. Esta experiencia del nosotros genera su contrario: "el otro".
Pero ta definicién nacional no €s una tarea meramente "intema" de bisqueda de lazos
solidarios en la comunidad de pertenencia. Se trata de establecer qué de particular tiene el
nosotros en relacién al otro. La identificacién es tanto un acto dé unién como de separacion.
Por eso, la propia comunidad se diferencia progresivamente de otro colectivo al que se define
como diferente, como "ellos”.  Sin embargo, lo que explica el uso del calificativo de '_
comunidad imaginada, segin Anderson, es el hecho de la inexistencia de relaciones "caraa’
card"entre todos los miembros de una poblacién que se define como nacién. En realidad, a
pesar de no haberse visto nunca, las personas que viven bajo referencias culturales, politicas § "
econémicas similares sienten un extrafio vinculo, un vinculo que el autor adjetiva de
"imaginado” y que los relaciona de manera simbélica.”

Esta imaginaci6n del si mismo es, por otra parte, limitada, en el sentido de que necesita
autopercibirse como espacio social auténomo y diferenciado ‘del mundo. Este asentamiento
humano tequiere unos limites territoriales para sefialar su diférencia con otras naciones. Los
limites son parte de su definici6n, una caracteristica que constituye a la nacién. La idea de una
corunidad sin fronteras estd muy lejos del concepto “de ‘nacién, la frontera determina el
espacio fisico tanto como el territorio ideal sobré el que se funda la idea del nosotros. Para
reforzar la necesidad del limite, Andérson argumenta que, "t el nacionalismo més mesiénico"
suefia con reunir en su nacién a toda la humanidad ¢omo hitbo dé' perseguir, en otras épocas, la
quimera del ctistianismo.

La soberania es otro de los componentes de la realidad "imaginada" de la nacién que se
apoya en la idea de la libre construccion d€ 1a legitimidad nacional. Con la destruccién de la
idea de fundamento divind 'y de oraen jerarquico de Ia dinastia. sirge la representacién social
de la soberanfa. L'a nustracron se entrenta al reto-de-adiinistrar la pluralidad, proporcionando
una nueva imagen de contintlidad: De esta Torma, surge el coricepto de "autodeterminacién’

2 Anderson se preocupa en explicar el porqué de la utilizacién del adjetivo "imaginado” -que -hace -
alusi6n a una representacién social, poniendo el énfasis en el cardcter "creado” de la nacién. Con ello se distancia
expresamente de Ernest Gellner, quien utiliza el término en un séntido distinto? "Nationalisiti is not the
awakening of nations to self-conscio,uansg it invents nations where they do not exist” ("Nacionalismo no es el
despertar de las naciones a la autoconciencia: él inventa naciones donde no existen". tr. libre), dice Gellner en-
Thought and Change. University of Chicago Press, Chicago, 1964. p. 169. Anderson aclara su postura por medio
de esta transcripcion (el €nfasis es suyo), aclarandt: que $u an4lisis no pretende atriblir falsedad a la concepcioén
del s¢ mismo nacional: "Communities are to be distinguished, not by their falsity/genuineness, but by the style in’
which they are imagined", ("Las comunidades deben ser distinguidas, nq por su falsedad/ autenticidad, sino por la
forma en’que son imaginadas”. tr. libre). Por eso, a la vez que establece,clarameste la diferencia con ¢l concepto.,
de "méscara”, que Gellner atribuye al término, el autor se declara cercano a la nocién defendid por Hugh Seton-
Watson y a Ernest Renan. Ibidem. p. 6. ' o
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comunitaria” que es otro de los elementos definitorios para la construccién del nosotros. La
autosuflc:lencxa es la credencial piblica de la madurez, ¢lla’ otorga la capacndad propla del.
mundo adulto que es indispensable para establecer relaciones con "los otros significativos”. La
construccién del si mismo necesita del crédito y de la confianza del otro y este proceso
depende unicamente de la voluntad. Por eso, es por medio dél acto de consagracin de la
soberania de un grupo humano, ,que se instituye una nacidn independiente.

Como iltimo elemento se incluye el sugestivo concepto de la comunidad, una
‘comunidad imaginada”. La nacion se imagina comunidad creando una situacién de cercania,
un tipo de vinculacién que sélo es posible por medio de la filiacién. Proporciona a sus
miembros una relacién de afectividad intensa, un lugar intimo que sélo se puede compamr
dentro de sus fronteras. Indiferentes a las relaciones de dommac16n y desigualdad que se
reproducen en su mteuor23 los integrantes de la comumdad se vivencian en concﬂlada
hermandad. Esta 1dea de fraternidad es la que une a los mlernbros de la comunidad 1mag1nada
en el vmculo profundo que sustenta sus vidas y fundamenta el sacrificio que el mdmduo
ofrece a] colectivo. un sacrificio que, como apunta Anderson, puede llegar incluso hasta ]a
muerte.

L@ identidad nacional no es facil de definir; ‘pero su trayectoria de construccién. se
puede’seguir con las “instrucciones” de Hobsbawm,* quien en medio de un relato de ficcién,
‘establece:una relaci6n de lecturas sobre el tema. Este trabajo se enmarca dentro de la tradicifn
‘tédrica-que interpreta la identidad nacional como ‘parte. de un. proceso siempre inconcluso, de
construccién colectiva.

‘Las identidades nacionales no son elementos natarales y originales con los que se ha
nacido, sino construcciones sociales que se forman- y:se transforman - -por. medio de..la
representacion.” La conccpcmn del tiempo juega un: papel fundamental en la imagen social de
{a:nacién. Conectando el presente y el pasado se va-construyendo una narracién que,provee
‘significado compartldo a experiencias simbolicas que:.son fuente de unidad nagional.. El
pasado y el futuro se. unen:para dar lugar:a un tiempo:nuevo, un eterno presente,.al, gue
Anderson alude con la-expresién "meanwhile". Este, adverbio recierda el tiempo:-de -los
cuentos. -Las- historias ‘se--desarrollan -en un lugar y tiempo imaginados donde todo: puede
suceder "mientras tanto”, es el tiempo del relato... El efecto de simultaneidad de este tiempo
sin tlempo reconstruye el -ayer en ¢l | presente y antlclya ‘el futuro en la proyeccxén Para m:rar

pasado no es ya necesaria la retrospeccxon porque este aparece a la vez como vivéncia y
como herencia para el futuro. El colectivo que forma,la nacién es heredero de una historia que
€spreciso conservar en pos de su supervivencia como fal. Conservar el ayer, €s necesario para
consgguir el mafiana, un futuro que €5 14 vocacién de ese. legado "histérico”. La’ nac1on es
heredera de un pasado lejano, inmemorial, que se recrea novedosainente en el présente con

3 Véase la referencia a la capacidad integradora de la «invencién de la tradicién» en ]as palabras de
. Tielman Schiel en el Capitulo 4.

% Bn medio de un relato de ficcién, Eric Hobsbawm establece una relacién de lecturas imprescindibles

“para cudlquier estudioso:del fendmeno del nacionalismo. La..intraduccion-de Nacionesy nacionalismo.desde

"Y780.:p. 9:21, explicita losisupuestos que son el punto-de.-partida en el trabajo de un.autor que, es referencia
obligada:efi la:materia’dé 14 .conistruccién nacional.”

% Stuart Hall. "The question of cultural identity”, en Modemnity and its, Futures. Stuart Hall, David Held
& Tony. MCGBeW feds.), The Open University and. Polity Press, Cambridge, 1992. p. 292.
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proyeccién de futuro. Nace con un’séllg de puréza ¥ simplicidad, ‘originaria de'un’ tiempo v’
lugar distintos que se proponen coriio proyecto colectivo. Se trata de recrear: en un_"tiemso

homogéneo y vacio",” una comunid4d que 'se idealiza a modo de referente’ comun Desde 1 una,
especie de "presente no temporal”, se pretende rescatar un legado "hist6rico” a través de un’
lider que se presenta como reconstructor. Embajador del pasado, el lider reencarna un héioe

mitico, recuperando en una nueva narracién algunos hechos significativos de un’ nempo‘
remoto.

La idea:de la "simultaneidaa pasaao-ruturo, el - ‘uiempo mesianico” (messianic timie) o
aquel espacio"homogéneo y vacio" donde ‘se inscribe la narracidn en la mterpretacxon de
Anderson, son expresiones que hablan del lugar clave que ocupa el tiempo en el concepto de'.
nacién. Un tiempo que permanece ambiguo, en un espacio "inmemorial”. ;Cémo no l'efCl'll'SCE
al tiempo si es una de las dimensiones humanas que define, que nombra y otorga 31gmﬁcac1on
a la vida? ;C6mo no rescatar esta particular forma de ver el mundo de los hombres, su
referencia al acontecimiento vivido, 4 la costumbre, su incesante obsesién por reconqulstar el
présente, su esperanza en el porvenir? La naci6n sintetiza esta experiencia humana, le pone
limites, la contextualiza y le da valor. Allf reside parte de su incuestionable legitimidad 'y 1a
terguedad de su permanencia. Pero el tiempo de la nacién es un tiempo mitico, un tiempo sin
tlempo Juna conjuncién del pasado,y del futuro en.el: presente. Es un tiempo:que crea, que
motiva y que hace participe. al individuo y al grupo:en.su propia obra. Es un tiempo ‘que
trascmndc a hombres y grupos concretos pero que, a su vez, les asigna un lugar histérico en la
creacion.

.« .. Este énfasis en la temporalidad conduce al problema del .origen. La cuestién del
nacimuento del principio, es una preocupacxon vital constante en la vida del individuo y de’los:::
colectlvos La eterna pregunta acerca del .origen es una de las experiencias que se viven. con
mas ansledad de respuesta. Una respuesta gue se. persxgue con; la laboriosidad de‘la minucia,
con.el empefio que se le presta a-Ja dificultad. Lanacién "capta” este sentimiento colectivo, lo,
profundlza y lo orienta. La nac16n en. tanto- comumdad imaginada de la es especialmente
sensxble a estos requerimientos colectlvos.eLa nacién.es la-materializacién de unas necesidades
sociales complejas en una creacién que.plasma simbdlicamente la respuesta a la busqucda

Conel fin de identificar el moméntd ‘de 14 creacién nacional, se narra una historia cuyo'_
origen:sesitiia tan tempranamerite €n''el tiempo que puéde’ decirsé que se ha ' perdxdo en el
pasado” en un tiempo mitico, obséfva Hall.® Este principié nd tiene por qué coincidir con él
nacimiento-de 1a idea de 1a nacién pIIede réferirse a'ui Estadio especialmente sxgmﬁcatlvo dc
la wvida:naeional en el que se hdyan depositago’ expectativas- simbélicamente satisfechas.
"Mediante fa:afirmacién mitica de suorigén, 13 facibn’es dotada de legmrmdad el origén real”
artificial-moderrio de la nacién desaparece trasuri4 nubé en un descenso casi natural”?"

4> - Anderson hace péttinente el concepto de Walter Benjamin. "What has come to tagcq the p1ace of the -
mediaeval conception of simultaneity is, as it were, transverse, cross-time, marked not by preﬁgunng ‘and
fulﬁlment but by temporal coincidence, and measured by clock and calendar”. ("Lo que ha venido aitomar el
Iugar de la concepcién medleval de la simultaneidad es la idea de un tiempo transversal, cruzado; marcado no por
la preﬁgur;aaén y la realizaci6n, sino por la coincidencia temporal y. medido por el relojy:el-calendatio”. fr.
libre), Walter Benjamin. [Huminations. Fontana, London, 1973. p. 265, en Benedict Anderson. Op: cit. p. 24.

# Qiuart Hall, Op. cit. p. 294-295.

2 Tielman Schiel. "La idea de la modernidad y 14 invencién de la tradicién: cémo la universalidad
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Sobre la base del origen, se establece un ordenamiento mitico con la fuerza simbdlica
suficiente como para armar un relato coherente’ que fundamente la comunidad. Este modelo
débe estar revestido de caracteristicas tales que sea capaz de fusionar de forma alegorlca aia
comunidad con una simple evocacién. La capacidad de cohesién, que se desarrolla a partir de
Ia evocacidn mitica, es cardinal a la hora de predecir el rendimiento de la retérica que viabiliza
la estabilidad nacional. El germen que fundamenta la idea de unidad es soporte imprescindible
pa:a la significacién social del colectivo al que se pertencce Es la referencia al comienzo la
que estimula la permanencia, la trascendencia y la originalidad nacional.

3. La;i'esigniﬁcacién del espacio.

El tiempo y el espacio constituyen las pr1nc1pales coordenadas sobre las que se
fundamentan las identidades colectivas.” La incorporacién de la dimensién ‘espacial ‘en la
construccién de la comunidad politica es un elemento diferenciador del relato nacional frente a
otros sistemas modemnos de adhesién. El territorio se transforma en base estructurante de la
vida del colectivo y en referencia inequivoca para el sustento de la necesidad individual de
identificaci6n. Se trata de una forma de apropiacién social de la territorialidad que genera-una
simbologia de intimidad, familiarizando las relaciones entre los "patriotas”.

Junto al olvido y a la construccién del relato heroico de los "padres de la patria”, la
reexposicién narrativa del significado del territorio nacional, resulta vital en la tarea de
recomposicién del origen mitico. La revalorizacién de la tierra de los antepasados recibida
como legado ‘de la historia, es, a la vez, patrimonio del presente que debe ser apreciado y
defendido como herencia para las futuras generaciones. El territorio es una fuente clave de
significacién ‘&n’1a* formacién del sentimiento de pertenencia comunitario, por lo que la
simbologia que los relacione deberd ser espec1a]mente sencilla y atractiva. Con la ayuda de
estos elementos. el.‘Estado narra su propio pasado, resignificindolo- en funcién de las
necemdades prcsentes ¥. .presentando sus memorias- como historia nacional. El-lugar de
procedem:1a se carga de la afectividad y del sentido de la pertenencia. La tierra natal, el lugar
donde nacieron, vivieron . .y murieron los padres y abuelos, reviste desde siempre una
sngmfzcacmn especial en la vida humana. La nacién no hace méds que retomar este sentimiento
primario .e -individual, reinventdndolo: El ritual familiar en tomo a la representacién del
espacio .inspira la sacralizacién del espacio colectivo:-Mediante la invocacién de vivencias
compartidas, del pasado en comiin, se rescata la nocién del territorio. El lugar deja de ser
“espacio familiar” para integrarse al espacio comunitario de la vida nacional. Esa comunidad
de la que se tiene conciencia de pertenecer aln sin conocer a sus miembros, adn sin

produce particularidad y viceversa” (tr. cast. Sabeth Ramirez), en Modemidad y Universalismo. Edgardo Lander,
(ed.), Nueva Sociedad, Caracas, Venezuela, 1991. p. 74.

¥ Como explica Stuart Hall, "[...] identity is deeply implicated in representation. Thus, the shaping and
reshaping of time-space relationships within different systems of representation have profound effects on how
identities are located and represented. [...] All identities are located in symbolic space and time. They have what
Edward Said calls «imaginary geographies» (Said, 1990)". Op. cit. p. 301. El autor refiere al articulo titulado
"Narrative and geography”, publicado en New Left Review, 180, March-April, p. 81-100. ("[...] la identidad est4
profundamente implicada en !a representaci6n. Asf, la configuracién y reconfiguracién de las relaciones espacio
temporales a partir de distintos sistemas de representacién, tienen profundos efectos en cémo las identidades se
localizan y se representan”. tr. libre).
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nombrarlos. Es la referencia a la colectividad la que tiie de signiticacion el espacio; es el lugar
donde se asienta, lo que le posibilita el compartir la cultura y la tradicién. Una comunidad sin
territorio se considera un pueblo errante, y aunque, desde el discurso nacionalista se valore la
unidad en la separacion, la lucha de un pueblo peregrino es la lucha por el territorio. La
disputa de un pueblo por su tierra es considerada, por lo mismo, como una contienda
"sagrada”. Los historiadores suelen presentar a la- comunidad judia como ejemplo de este
pueblo némade y disperso que, a pesar de la distancia, permaneci6 unida por lazos fraternales
y tradicionales.

La identidad nacional se construye también sobre la peculiaridad del paisaje. Las
montafias, los valles, los rfos, el mar, los montes, conforman un espacio tinico, valorado por su
familiaridad, entre quienes han crecido en su entorno. La naturaleza delimita un lugar que, por
su singularidad, permite la identificacién colectiva de sus habitantes. Quienes viven dentro de
sus limites naturales se ven a si mismos como comunidad de origen. Es el lugar desde donde -
se construye la copertenencia, un espacio pleno de sentido desde donde pensar el nosotros.

La idea de territorio es fundamental para la construccién del sennmlento de
pertenencia. La aspiracién de formar parte de una comunidad adquiere su plena significacién a
través de la conceptualizacién del lugar fisico de asentamiento como "lugar” propio. En
comunidad se comparten tradiciones, sentimientos, esperanzas y proyectos, pero estos serian
meras abstracciones sin la idea referencial del territorio. El territorio es uno de los elementos
estructurantes que posibilitan y refuerzan la cohesién nacional, ayudando a construir'la
identidad. Toda la ambigiiedad que presenta la imagen de nacién, se concreta en un espacio
que: viabiliza fisicamente la congregacién. De esta forma, la comunidad imaginaria”se
identifica en un lugar especial, en "su" territorio, que se‘define por su natutaleza piblica. de
uso comiin, ev1tando toda referencia en términos de propledad privada.

~ Tiempo y espacio estructuran una forma partlcular de ser y de hacer colectivos. En
estas dimensiones humanas se concreta una manera de relacion social especiﬁca de signo
constituyente. Si la particular mixtura de pasado y futuro en el presente produce ambigiiedad,
esta sensacién de atemporalidad, se disuelve en el espacio concreto del territorio. La
dimensi6n temporal remite a la tradicién y al origen, y.el lugar compamdo sugiere una
reestructuracién del sentimiento primario de vmculacxon afectwa con el espacio. Se trata de la,
recontextualizacién de un lazo "famxhar" y su ublcacuin en el marco de una simbologia.que da_
lugar a un nuevo sentimiento de pertenencia, -
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4Elgrupo autéctono como modelo.para la eternidad.

Como compemento’ al” particular manejo nac:onahsta de las dimensiones espacm
temporales en la idea'de nacién se suma la idea de un grupo humano de’ caractéristicas
excepcionales.™® Un colectivo orlgmal simbolo de la pulanza de personas extraordmanas que

vivieron en un pasado que se revive mediante la narracién”mitica' y ‘que representaria el
"caracter-nacional”:

El discurso nacionalista se fundamenta en la idea de autenticidad de un grupo humano
que se intenta preservar alimentando la fuerza mediadora de la tradicion. La esencialidad del
carécter nacional es ‘representada a través de una cuidadosa,.seleccion de rasgos que: se
presentan como elementos naturales. Se trata de una caracteristica propia y especial, de una
herencia: una cualidid éterna. La naturaleza singular de esta diféréncia se incrementa en la

- magia-de lo atémporal y eterno de la distincién. El grupo se forfaiece en una unicidad fundada
en. el tiempo:-"The: essentials of the national character remain unchanged though aIl’the
vicissitudes:of history. It is-there from birth, umﬁed and continous, <<changeless» throughdut
all changes, eternal".*!

Por eso, se argumenta que €l "caracter nacional” puede "dormir” durante un periodo_ de
tietripo, ‘pero nunca podra desaparecer. Esta caracteristica definidora y distintiva_ consntuye
“ina herramienta motivacional que despierta a la conciencia del colectivo cuando algo amenaza
12 1ntegr1dad de aquella definicién que la sostiene. En momentos de crisis, el pamcplar
‘temperamento de naturaleza heredada es convocado con el objeto de lograr el fortalecimiento
‘de'Tos Tazos comumtarlos que definen a la nacién frente a los demé4s y frente a si misma._

Esta comunidad nacional imaginaria, miticamente fundada, situada en un tiempo-y:
espacio propios, produce un grupo original que la representa. A través del mito fundacional se
desarrolla la referenicia simbdlica de la autenticidad, én la creacién de un’ sujeto puro y
autéctono que simboliza el tipo ideal del hombre32 nacional. La idea del patriota se estrugtura

i

30 Ibidem, p. 292-295, Hall desarrolla el argumeritd'de la construccién de la identidad nacional 4 través
de Ia descripcién de cinco estrategias discursivas empleadas’ pot los instrumentos de transmisién’ ciftiral para
estatl}gcer lo que denoming;”,ouz-commonsense -views of-national:belonging or identity”: 1) la corstruccion
narratxva del discurso. nacionalista; 2) el relato.de jos origenes; con-su;particular énfasis en los elementos de
conunmdad y atemporah jad., de; los rasgos que defmen la augenumdad nacional; 3) la invencién, de 1la Jtradicién,
hiid retoma 1a’ concentlialiZacién de Hohshawm v 'Ranser: 4) el mito fundacional: 5) el erupo autéctono:
*Natioral identity is also often’symbolically grounded on the'idea of a pure, original peoplée or «folk>. But, in the
realities-of national developinent, it'is rarely’ this prifdordial folk 'who pérsist or exercisé power". ("La identidad
nacional simbélicamente fundamentada en la idea de un «folklore» puro y un grupo humano original. Pero en la
realidad del desarrollo nacional, es raro que sea este folklore primordial quien persista o ejerza el poder”. tr. libre.
Subrayados del autor). Ibidem. p. 295.

" "La esencm del carﬁcter nac:onal permanece mcambxada a través de todas las v1c1sntudes de la l'ustona

Smmlqan. opflcu. p. 294!

]

%2 El sujeto nacional es un sujeto ilustrado, por lo que el cardcter nacional es una construccién en
referencia a la masculinidad. La narracién nacional uruguaya es analizada desde la perspectiva del género en el
trabajo de Maria Inés de Torres. ;La nacidn tiene cara de mujer? Mujeres, y. nacién en: eifzinagtmmo del siglo
X1X. Arca, Montevideo, 1995.
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como «recuerdo» del pasado glorioso, del tiempo idilico, como fuente de identificacién y
punto de referencia. La diversidad cqltura] .y étnica del presente se redime con una, mitica
evocacién que supnme la diferencia, La’ homogenexdad cultural “de aque!los ‘hombres del
pasado, las-acciones que practicaban y que se consideran en el presente como tradicién,
fundan la memoria en la igualdad. De esta manera, queda redimida también la presente
desigualdad. La magia del discurso resignifica Ia-pluralidad con una referencia univoca de la
que-todos. los miembros de la nacién han'de participar de manera uniforme. En la- tensién
homogeneidad-diferenciacién se reestructura el vinculo con la colectividad. En la presencia
del otro se proyecta un sentimiento de hermandad, que favorece la relacién de convivencia. El
coterrdneo refuerza el emblema de la semejanza, el caracter ‘homogéneo de.lo propio y
fundamenta la umdad del RoSoOLros.

Pero la aﬁmdad con:el semejante no es mds que el resultado de la proyeccién de la
propla imagen colectivamente idealizada, una prolongacién del s mismo. Es la creacién de la
identidad colectiva."The «other» is never outside or beyond us; it emerges forcefully; within
cultural dlSCOUI'SC 'when we think we: speak most mumately and md1genously «between
construlda como imagen de la propia congregac16n Mediante el discurso se construye él
hermano y el enemigo, €] igual.y el diferente. Con la colaboracién de otros instrumentos
aglunnadores tales como el territorio, las rr;:fcre:ncw.s1temporales y la elaboracién colectiva-de
la. gultura, se puede reconocer al compatriota. como. hermano. Es la presencia confortante del
otro' lo_que refuerza el sentimiento. de . afxmdad del nosotros, su existencia profundiza la
coqs:cpmén de la propia identidad. Como dice Bhabha,* el estar "entre nosotros'" propoiciona
la seguridad de la intimidad, una conﬁanza de.tipo "familiar" que s6lo puede transmitir la
cercanfa.

La idea de grupo. autoctono rermte a la .nocidn de etmc:ldad como , elemento
fundacxonal La etnicidad £s una consm:ucmon simbélica que expresa, en términos
conceppxales la afinidad generada a.partir de la convivengia nacional, una forma .de ¢cercania.
que produce homogeneidad. Tradicionalmente, la etnia establecia una referencia indirecta al
origen, vinculdndose fuertemente a un grupo de ascendientes “"puros” y homogéneos. Sin
embargo, y a pesar que el parentesco proporciona fundamentadas evidencias de vinculacién y
de. semejanza la base: genética de-1a relaci6n étnica, presenta claros inconvenientes: En efecto,
més alld'de la confirmaci6n del fundamento cultural-de ta ofganizacién social; 14° genética ya
no'es‘tapaz de fundamentar 14 uitidad poblacional de 1a'fidcién. "demasiado hetéfboénea nara
reivindicar una etnicidad ‘comin".* ks por €50 que la nocion de etnicidad ha sido redefinida
por los.que han intentado rescatarla como; categoria analitica. En la actuahdad. launidad étnica
des1gna Aun conjunto de elementos que .sex.comparten:en un grupo humano particular, tales

3 Homi K. Bhabha, "Introducum en Nation and Narration. H. K. Bhabha (¢d.) London and New York,
1991. p. 4. "El «otro» no es algo que estd fuera g lejos de nosotros; emerge forzosamente, dentro del discurso

cultural, cuando pensamos que hablamos mds fntima.y. auténticamente «entre. nosotras»", tr llbre SubrayadosA
del autor.

~ ¥ Cfr. supraN. 31.
- ¥ Etie Hobshawm. (1991), p. 71472
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como el lenguaje, la religién, las costumbres, o las tradiciones y que consolidan-los
sentimientos de pertenencia de un colectivo. M4s all4 de esto, la definicién-étnica no deja de
ser una de las formas de representacién social que "convierte" diferencias originarias en

modos culturales comunes, otro de los caminos para concebir el sf mismo como comunidad
uniforme.

5.La mterpretacwn harrativa de la realidad

La cu}tura nac1onal estructura la vida creando una forma de percepcién homogénea de
la realidad a través de simbolos que remiten a un mitico pasado histérico donde los roles de
los participantes estdn perfectamente definidos en funcién de un supuesto cardcter nacional
que otorga la capacidad colectiva del discernimiento histérico.

. the narrative of the nation, as it is told and retold in the national histories,
hteratures the media and popular culture. These provide a set of stories, images, landscapes,
scenarios, historical events, national symbols and rituals which stand for, or represent, the
shared experiences, sorrows, and triumphs and disasters which give meaning to the nation. As
members of such an «imagined community», we see ourselves in our mind's eye sharing.in
this narrative. It lends significance and importance to.our humdrum existence, connecting our,
everyday lives with a national destiny that preexisted us and will outlive us".”’

.. - Como "formacién discursiva”, la nacién-estructura. una forma cultural de ser-en-el-
mundo.que necesita difundir, homogeneizando-un modo de percepcién de la.realidad social.
Desde esta manera de "ver las cosas" se configura una manera de-ser, un modo de séntir;iy
vivir las situaciones que se hace parte de la cultura nacional y define un pueblo. Es el carécter
nacional que se vive como algo propio, como parte de una herencia que se debe conservar. La-
literatura y la prensa contribuyen a la estilizacién del sello.que identifica lo nacional. Mediante
la educacién formal se van:.permeando-.los:pensamientos y moldeando la afectividad -del
individuo. El sujeto vive.-un proceso-de mimesis cultural que lo identifica étnicamente® como

% Resulta pertinente recordar las precisiones de Hobsbawm a este respecto: "[...], la etnicidad en el
sentido que le da Herodoto era, es y puede ser algo que une a poblaciones que viven en grandes territorios o
incluso dispersas, y que carecen de una organizacién politica comiin, y forma con ellas algo que puede
denominarse «protonaciones». Es muy posible que este sea el caso de los kurdos, los somalies, los judfos, los
vascos y otros. Esta etnicidad, empero, no tiene ninguna relacién histérica con lo que constituye lo esencial de la
nacién moderna, a saber: la formacién de un Estado-nacién, o, para el caso, cualquier Estado, como lo demuestra
el ejemplo de los griegos antlguos Ibldem p. 73. Subrayados nuestros.

, 3 Stuart Hall. Op. cit.p. 293. *_.11a narrativa de la nacidn, 1al-comio-es. 5.contada una y otra: vez en las
, historias ‘pacionales, literaturas; medios: masivos de comunicacion .y -cultura.popular. Esto provee de un conjunto

~ de historias, imégenes, -paisajes;-escenarios,; hechos histéricos, :simbolos ‘nacionales y rituales que asienten o
representan,-as experiencias- compartidas,-sufrimientos, triunfos y desastres que otorgan significado a la nacién.
Como miembros de una «comunidad imaginada», nos imaginamos- compartiendo esta narracién. Esto da
significado e lmpOI’t&thla a la totalidad de nuestra existencia conectando nuestras vidas cotidianas con un destino
nacional que nos preexiste y que 1ios trasciende.” tr. libre, Subrayados del autor.

38 Es el caso de los nacionalismos etnoculturales, cuando la construcmén nacional utiliza el refetenle
étnico como forma de identificacién, o del nacionalismo uruguayo del siglo diecinueve, que se dedica a
fundamentar-ia existencia:de.una*'raza" nacional que surge de la unién.de una-de las tribus nativas miticamente
definida y valorada, con valores seleccionados del espafiol conquistador e incluso del portugués "intruso”.
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"parte de" un colectivo para poder dar, e} sajtg,y. singularizarse més tarde, asunnendo, en la
concepeidén llbera] el atributo de ¢indadano.¥

El sistema educativo juega un papel fundamental ‘€n la uniformizacién cultural de la
simbologia nacional. El control ‘del aparato educativo es vital para el objetivo nacional.
Difunde no solo la idea de la comunidad "de iguales” sino una l6gica de razonamiento que
interpreta el desorden de la realidad histérica reconstruyéndolo con criterios compartibles. El
sujeto no estd solo en el mundo, es miembro de un grupo con una trayectoria histdrica que lo
trasciende y de cuyo futuro puede ser protagonista. El signo mistico del héroe lo liga al
colectivo concediéndole, como protagonista del presente, la tarea de la construccién futura. El
sujeto se conecta afectivamente a la idea.del nosotros trascendiendo ¢t espacio racional de la
percepcién comiin y colabora en la formacién del sentimientonacional:

"Una naci6n es un alma, un prificipio espiritual”.** En efecto, a pesar de ser "una forma
de politica" de caricter eminentemente racional” y sustentarse por medio de instrumentos
también racionales, la comunidad nac1onal rescata los fundamentos afectivos en el discurso de
presentacién piiblica.. Invocando el acervo de c6digos culturales compartidos creaformas
incondicionales de filiacién que, hacen posible un. tipo particularmente intenso de afinidad
colectiva. Desde este lugar se construye el sentimiento.de, pertenencia, se forma el coléctivo,’
un grupo siempre renovado: que rc_aprchuce valores . trascendentes con la "misién’ de’
trasmitirlos de generacion en generacion, .

La narracién que estructura la identidad colectiva no es un lenguaje ajeno a la vida
cotidiana de los miembros del grupo, Es, un, relato .que describe el ser colectivo, orienta® Ja
1dent1ﬁcac16n individual y, por tanto, se, ,trasmite con los instrumentos de que dispone la*
cultiira para la difusién. Se pretende mtegtar la diferencia bajo una idealidad firmemente
conétrulda bajo los fundamentos miticos que son portadores de la cohesién social. Explorar los

"usos “institucionales de la ficci6n"*. s ,una farea,.més arriesgada que hablar en - tono
deliberadamente ambiguo sobre ios mitos de.la nacién. Introducir el tema de 1a difusi6én de la
cultura nacional supone mvolucrar 1a estructura de poder estatal en el andlisis, pero no es la
intencién de este trabajo la de hacer una relectura de la nacién como aparato ideolégico de
Estado. Se trata simplemente de poner el énfasis en las formas institucionalizadas de
construccién del imaginario civil acerca de la comunidad nacional. '

e

% Generalmente Ia naci6n que recurreal'modo etnocultural de singularizarse, utiliza la nocién liberal
contractualista para integrar a aquellos habitantes de su territorio.que no asumen tal manera de identificacién. De
esia forma se mantiene la p!urahdad del mowmlento nacwnahsm La exclusién de colectivos identificados como
no-nativos, que habitan'deritro del’ terntono comumtanameqte definido como propio, ha sido, también, préctica
corriente en etapas espetiairhente s1gmf canva]s para la feaﬁnnacxén de los movimientos nacionalistas. Es el caso - -
de la construccién etnocu'ltura.l del Uruguay de ﬁnes del  siglp diecinueve.

. * Ernesto Renan bQué es una-nacién?. Centm de"Estudlos Constitucionales, Madnd 1983 (tr cast 3
Rodrigo Ferndndez-Carvajal, 2* ed.) p. 36,

*! John Breuilly, Op. cit. .

2. “Timothy. Brentian. "The nanonal Iongmg for foqm en Nat:on and Narration. H. K. Bhdbha (ed);:
Londrgs - Nuéva York, 19‘5'1 p- 47 '
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61’ Lanacién: un espacio intimo
La nacién proporciona un lugar de acogida para el individuo, un espacio colectivo
donde se vive una situacién especial, extrafiamente similar a la que se puede experimentar en
un grupo al que se ingresa.gn calidad de miembro. Los grupos ofrecen al individuo una
relacién privada donde el nuevo integrante es recibido por los otros como uno mds. Se
construyen unas vinculaciones que generan complicidades, sistemas de relaciones donde la
intimidad grupal es fuente de nuevas situaciones colectivas. El conocimiento mutuo, las
vivencias compartidas, retroalimentan sensaciones de seguridad proporcionadas por la
pertenencia. Esto ocurre tanto en los grupos primarios, donde las relaciones pueden tejer una
afectividad de profunda intensidad, como en los grupos de carédcter secundario, donde las
comunicaciones adquieren un tono més formal. Pero si el grupo- pequefio proporciona
seguridad por su carédcter intimo, su tonalidad afectiva y sus lazos comunitarios, las relaciones
secundarias-que se establecen en-el grupo grande ofrecen otros tipos de pertenencia. En efecto,
la aparente frialdad en los contactos que se pueden observarien un grupo de mayores
dimensiones, no aumenta la distancia del individuo frente al colectivo. Las caracteristicas de la
-relacién son otras, varia la intensidad y hasta €l ritmo de la interaccién, pero: la:seguridad que
sproduce el colectivo viene a satisfacer.la misma necesidad de pertenencia; El simple hecho de
formar parte, de pertenecer, aunque no sea més que desde el anonimato; otorga ak individuo la
sseguridad caracteristica de la filiacién.

Pero si la nacién satisface una necesidad de pertenencia ael individuo, por qQué- no

;busear esa satisfaccion en un agrupamiento. menor, mds familiar? Por qué la gente se adhiere
+ala naci6n y no a la clase, a la religién 0-a otro tipo de institucién?, pregunta Hobsbawm. Si el
-sentimiento de pertenencia explica la adhesi6n a la nacién, ;por qué esa pertenencia y no otra?
+Ernest Gellner, citando a.Renan, redescubre; en- "el anonimato. de la pertenencia”, la
.peculiaridad distintiva de la adhesién.a 1a.nacién.*? La.nacién es,.de-acuerdo a la definicién de
-Benedict Anderson, una,"comunidad imaginada';;* un-colectiva.de- referencia simbélica cuya
.unidad estd basada en abstracciones significativas. El colectivo-nacional no delimita un tipo de
relacion social que puede ser experimentada como.experiencia directa de participacién por los
“involucrados; se trata mas bien de .participar-en.una narracién comunitaria. La definicién del
.‘'Quiénes somos" corresponde a supuestos. representantes.del sentir nacional que han logrado
-abstraer unas maneras de ser, de.estar y-de-hager. comunes-a;un colectivo "concreto". Si bien
<las definiciones se realizan con relacién a.un:grupo,especifico.~una‘poblacién que vive dentro
- de-gierto territorio y que se cifie a ciertas-lgyes, en el -caso de la-definicién contractualista de la
-pacidn, © un colectivo humano con . caracteristicas -diferenciadas, en el caso de la nacién
etnocultural-,* la comunidad a la que se alude con el:concepto de nacién, es una abstraccion.

El elemento poblacional es retomado como material para la elaboracién de un relato

significante para-el colectivo: Esta narracién es-el fundamento de la unidad nacional, por tanto
necesitard captar aquellos elementos identificatorios de los sujetos a través de mecanismos

i

™ Ermest Gellner. "El nacionalismo y las dos formas de sociedades complejas’, en_Teorias del
Nacionalismo. G. Delagnoi y P. Taguief, (eds.) Paid6s; Barcelona - Buenos Aires, 1993. p. 333:334.

et it X
“ Benedict Anderson. Op. cit. p. 6. Cfr. supra. "
~ 4 Richard Jay! "Nacionalismo”, en Ideologias politibas *Virios- autores. Tecnos, Madrid, 1984.
p- 187-217. (tr. cast.: Julia Moreno San Martin). :
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transferenciales. La interpretaciébn homogénea del nosorrgs, es..una construccion que

. L L, Gt ST TR RGOS
reinterpreta elementos viejos en una nueva relacién colectiva nutrida en el pasado,
proyectando¥us idé4les hacia el futuro.

+“La nacién, a diferencia de otros agrupamientos humanos, concibe una pertenencia
anénima. Pero la-sensacién de "ser parte de algo” no se diluye en este anonimato, sino que da
lugar aila combinacién de-pertenencias mis estrechas que pueden satisfacer otro-tipo:de
necesidades individuales.

::En:este sentido, puede ser Gtil comentar las difereneias. conceptuales entre -las.-dos
formulaciones histéricas de la idea de nacién. Preciso es: sefialar,-no obstante, que :estas
representaciones sociales aluden a dos formas distintas de percibir el mismo fenémeno, y no.a
dos tipos distintos de naci6n.* La nacionalidad puede presentarse. como una pertenencia social
prescrita (segin la concepcién romdntica) o puede ser una identidad adquirida a través. de.da
adhesjon a determinados principios que se consideran como nacionales. Desde la perspectiva
etnocultural, de raiz roméntica, la nacionalidad es un elemento de significacién inherente a la
identidad individual, ya que la comunidad.donde se nace; transfiere "naturalmente”. unas
caracteristicas comunes al nuevo. miembro.-Esta.identidad es un atributo irrenunciable de-la
persona,-por: lo que no es prerrogativa del individuo el desembarazarse de su nacionalidad,
como tampoco lo es, el renunciar a su "raza" o a su lengua materna.”’ Estos.elementos:son
requisitos suficientes para considerar la identidad nacional de un sujeto. La nacionalidad es
considerada como un-"dato" de la realidad social del individuo. El nuevo sujeto hereda una
tradicion. de-la:que -ha formado parte por el solo hecho de su nacimiento,. pertenece: a:una
comunidad-que ‘comparte su' configuraciéon genética o bioldgica y su cultura. El caricter
prescrito de la identidad nacional no le imposibilita la integracién en-otras asociaciones; pero,
©s0 si, todas sus relaciones estardn mediatizadas por esa pertenencia original. En la concepcién
ilustrada de la ‘nacionalidad, la pertenencia -a-:la-nacién es una ‘decisién ‘més:queé: una
atribucién:** La nacién se considera‘como ina ‘asociacién: civil'mds que como una comunidad
natural, y a-ella se accede mediante-la ‘voluntad -de :adhesién. El nacimiento no ‘determina
naturalmente:la nacionalidad;:que-se:considera urna: construccién -del colectivo: El individuo
tienela posibilidad tanto:de:inséribirse enun-proyeoto:coléctivo, como de renunciar a é1.-Y
ningun colectivo nacional podria|-de acuerdo.a-esta eoncepeion, negarse. a recibir una adhesion
individual. Esta idea’de nacién mo-excluye tampocor la:posibilidad de -tomar parte en otros
grupos de asociacion -voluntaria:'Ninguna-de:las nociones de ‘nacionalidad, ni-la concepcién
adscripta; ni-la de-ilibre ‘eleccién,  constitwyen: obstidculos aila coleccién de identidades
colectivds,.por lo que se puede afirmar que' pertenencias:-a: grupos de caracteristicas distintas
sdtisfarfan también necesidades-diferentes.

¥ero;«;por ‘qué ha sobrevavide:-la;iconceptualizacién. etnocultural de- la nacién, una

) % Cfr. la exposicién de Alain Renaut en "Légicas de la nacién", en Teorias del nacionalismo.
- Op. cit. p. 37-62.

g i;dncepto, de volk geist (pueblp), como experiencia social constjtutiva del sugcto, fue des:_ax_rqll_ad_o por
Johann Gottfried von Herder (1744-1803) y politizado por Johann Gottfried Fichte (1762-1814) en Discursos a la
nacién alemana. Ediciones Pleamar, Buenos Aires, 1964, (tr. cast.; Ricardo Casal)

. nishSeratade la idea revolucionaria de la nacién, proglamada por Enmannuel Joseph Siéyds (1748-1830)
en el panfleto mas difundido del afio 1789. ;Qué es el tercer estadp?.. =~ T
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lectura tradicional, no secularizada de lo social, redimensionando su significacién social en la
modernidad tardia? ; Por qué se resiste a desaparecer una forma comunitaria que contradice los
valores universalizables de la modernidad?.*

¢Quién no recuerda las promesas universales del Iluminismo del siglo dieciocho en el
momento de interpretar las objeciones culturalistas y etnicistas de las objeciones nacionales
contemporaneas a la posibilidad de la convivencia plural? "[...] desear uno la grandeza de su
patria es desear dafio a los vecinos”, escribe Voltaire.* La perspectiva contractualista de la
nacién, desde donde se plantea este tipo de reflexiones, se sustenta en una concepcién
iluminista del sujeto —un sujeto universal, unificado y totalmente centrado, dotado de razén,
conciencia y accién.”® Supone, por tanto, una nocién cosmopolita de la comunidad politica
como fundamento de la civilizacién universal.”? Se trata de una idea "revolucionaria” de la
nacién,” de un ideal civico que recoge la libre voluntad de adhesién de los sujetos a.unos
principios colectivos explicitos y piblicos. La nacién ilustrada se trabaja sobre el fondo-de un
contrato y se concibe en construccién permanente. La citada idea del plebiscito - diario de
Renan puede informar bien sobre la orientacién ilustrada: una construccién colectiva cuyo fin

#[...] jcuil es la verdadera razén para inventar la tradicion en el tiempo moderno” ¢Par que la tradicion

“'no 'ha sido destruida irremediablemente por los efectos revolucionarios de la modernidad?", se pregunta Tielman
Schiel. Op. cit. p. 73. Cfr. su enfoque del tema en el Capitulo 4. '

) ~ ®Citado por Gil Delannoi, “La teorfa de la nacién y sus ambivalencias”, en Teorias del nacionalismo.
‘Op.¢it. p. 13. "Ser buen patriota es desear que la ciudad dondz; hemos nacido se enriquezca por el comeitio'y’sea

..paderosa por las armas [...] Tal es la condicién humana, pues desear la grandeza de nuestro pafs es desear la
decadencia de otros. Quien deseara que su patria nunca fuera més grande ni més pequefia, ni més ricani més
pobre, seria el verdadero ciudadano del mundo”. Voltaire. Diccionario filosdfico. Tomo I, Daimén, Barcelona,
1977. p. 227. (tr. cast.: Antonio G. Valiente) S

3! Desde una mirada que percibe, en la problematizacién del universo coherente que servia de referencia
al sujeto ilystrado, la inevitable fragmentacién del proyecto mdderno, Stuart Hall, hace un recorrido. por-ilas
distintas concepciones histricas de Ia identidad, que inicia con una reflexidn critica sobre la conceptualizacién
iluminista del sujeto: "The Enlightenment subjet was based on a conception of the human -person as a fully
centred, unified individual, endowed with the capacities of reason, consciousness -and action, whose: «centre»
consisted; of an inner core which first-emerged when the subjet was barn, and unfolded with:it, while remaining
essentially:the same —continous ‘of ‘«identical» with itself- thought the indjvidual's existence". Op. cit. p. 275.
‘Aunque no.sea posible compattir todas las consecuencias de la ciitica posmederna al pensamiento ilustrado,
resulta interesante completarlas primeras formulaciones autocrfticas, surgidas en el seno de la Ilustracién, con las
objeciones contemporaneas, “sin‘icaer ‘en la reaccién contrailustrada de algunos. de sus expositores mds
conservadores. o - .

52 “Las tendencias universalizantes de la modernidad son inherentes a las influencias dindmicas que
acabamos de esbozar, elg:)lica Anthony Giddens. La reorganizacién del tiempo y el espacio, los mecanismos de
desenclave y la reflexividad de la modernidad suponen propiedades universalizadoras que explican la naturaleza
expansiva ¢ irradiante de la vida social moderna cuando se topa con précticas establecidas de la tradiciéw: 1a
yniversalizacion de las actividades sociales que la modernidad ha génerado, es de alguna manera un .proceso de
desarrollo de nexos genuinamente:mundiales (como los que implica el sistema de Estados nacionales o la divisién
internacional del trabajo)”. Antheny Giddens. Op. cit. p. 35.

33 "La «nacién revolugionaria» es la que ¢l abate Siéyés definfa como «un cuerpo de socios que Viven
bajo una ley comiin y representadé’ por la misma legislatura»", explica Alain Renaut. "Légicas de & ‘naéi't’iﬁ@; en
Teorias' del Nacionalismo. Op. c‘rt%42 En la concepcibn revolucionaria; la: nacién aludia al «jpueblo» que
habitaba dentro'“de los limites d¢€l Estado francés, estrechamente.yinculado . a:la idea de Tercer Estado, el
nacionalismo no’se concépetaljziba méds que como una vaga alusién al-principio-de la soberania popuilar.'En ¢}
contexto polarizado 'd¢ 1a“Revoltcion francesa, se buscaba edificar.una-atianzs popular que fuerdcapaz de'
congregar a las clasés; fos* grupos-émicos, las congregaciones religiosas, los gremios, para contrarrestar' in poder
que se concebia desde la idea unitaria de Antiguo Régimen. Cfr. Richard Jay. Op. cit. p.190-192.
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es'1a:desaparicién, en el horizonte del cosmopolitismo; como:dice Renaut.™.

Es evidente que la imagen ilustrada de la nacién tiene sus problemas: Toda la
Hustracion los tiene. Basada en una concepcién masculina e individualista del sujeto, la idea
del contrato no toma en consideracion los sistemas de alianzas y las estrategias colectivas de
los actores que no pueden ser considerados solamente desde su condicién de individuos
racionales. No obstante, la modernidad ha generado su propia autocritica, mucho. més-radical
en sus-consecuencias que la reaccién romdéntica al pensamiento ilustradoi; Max-Weber: ~que
continuando la tradicién ilustrada, interpreta la historia de la modemidad como un;proceso de
racionalizacién creciente— percibe, como angustiante paradoja, la ambivalencia-:de. la
racionalidad instrumental, que a la vez que cumple su promesa emancipatoria, conduee:2 un
nuevo aprisionamiento, desintegrando la vida significativa del ideal modemno.:en:.una
pluralidad de significaciones.® Desde la dialéctica negativa del pensamiento- weberiano,
pasando por las versiones mdés radicales de la escuela de Frankfurt® hasta las' revisiones del
pensamiento critico contemporineo, el cuestionamiento ilustrado de la-modernidad:es: un
planteo mucho mds demoledor que el de los criticos conservadores antiiluministas.-

En su reflexidn acerca de las diferencias entre la conceptualizacién ilustrada y la
representacién pre-roméntica de la nacién, Gil Delannoi® presenta a Herder como un critico
de las ideas homogeneizadoras y "reduccionistas” —como las adjetiva el autor- de la

':'Illd'straclhén:je]émphflcadas por el pensamiento de Voltaire. Herder ve en las naciones,yn

producto de la naturaleza y en los Estados la marca de la cultura.

~ Mis alld del intento de Delannoi por presentar una polémica pre-nacionalista, (su
wdiscurso.se une 2 la critica roméntica del Huminismo, asociando el universalismo ilustrado con

* Ibidem. p. 45.

5 Albert Wellmer. -'Reaso-n,_Utég;;a'nawd*Enﬁghtenmehr'i ‘en- Habermas and Modernity. Bernstein,
- Richard (ed.), Polity Press, Cambridge, '1986. p:-41." o e
** La actitud de extremo ciiidado tor' qué lossutores de la Dialéctica de la ustracion, divulgaron el
rrimc‘r'ejemplar de la obra en 1944; evidénciaba;-€xplica Juan José-Sdnchez ("Introduccién. Sentido y alcance de
a Dialéctica de la Ilustracién”, p. 16), el'temor a'la lectura conservadora; no ilustrada de una critica cuyo objetivo
habfa sido el de salvar a la modernidad. "[..] Si la Dilstracién -no-hsume en si misma la reflexién sobre este
momento regresivo, firma su propia condena: En-la medida en que deja a sus enemigos la reflexién sobre el
momento-destructivo del progreso, el pensamiento ciegamente pragmatizado pierde su caracter superador;'y, por
tanto, también su relacién con la verdad. [...]". Theodor Adorno y Max Horkheimer. "Prélogo a la edicién de
1944 y 1947", en Dialéctica de la Hustracién. Trotta. Madrid. 1994. n. 53. Estudio nreliminar de Tnan Iosé
Séanchez: pil443, -

) 7 Gil ‘Delannoi. "Nacidties & ‘Ifasiracion, filosofias de'1a nacién antes del nacionalismo:® Voltaire y
‘Hérder", en Teorias del Nacionalismo: Op. cit, p. 19-36. Freiite a 13 universalidad racionalista del’pensamiento
‘Tluminista, sostiéne ‘el %iitbr, 1 Romanticismo ‘levanta la bandera de la especificiddd- regibrial, coistruyendo un
ideal particulatista en ¢l que”la nacién se piensa desde un sustento autéctoho, ‘singular' § "haturalmente”
diferenciado. Mientras que el Iluminismo considera la diversidad de la cultura como una construccion a partir de
una primera homogeneidad de la naturaleza humana, el Romanticismo parte de una concepcién diferenciadora de
lahumanidad que explicaria la diversidad de formas culturales como respuesta "natural” a una variedad primaria,
invirtiendo la concepci6ni-ilustrada. La universalidad serfa, desde esta perspectiva, un mecanismo cultural.
‘Evidentemente, el autorreflexiana desde su empatia con el movimiento roméntico, en su critica a los valores de
la Tlustracién. Sin embargo no. hay que esperar al Romanticismo.para cuestionar el proyecto ilustrado.. El primer
cuestionamiento a la Hustracién surge de las mismas. filas del pensamiento moderno, con J. J. Rousseau:: Cfr. la
idea de religion civilien.el Contrato social, que Delannci cuestiona €n su articulo aludiendo.a:la:"incoherencia
;egr_:c'ignalr_ia" rousseauniana, ‘al sostener un enfoque-comunitarista:en-el: marco inconsistenté deila defensa .del
individualismo. : ) T ' ‘
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una especie de totalitarismo homogeneizador que no permite 1a expresién de la riqueza,de.la,
particularidad. “En la Ilustracién, Herder descubre que la universalidad enmascara un proyecto
dominador. {...] La universalizacién, la mecanizacion, la uniformizacién, desembocan, por
decirlo asf, en la alienaci6n (el término no es empleado por Herder) individual y colectiva. [...]
A veces, en lo que Herder se ejercita es en una superacion de la Hustracion" > Su estilo
narrativo sugiere una especie de simpatia por el particularismo herderiano, antecedente de las
roménticas posiciones nacionalistas. El autor ve en Herder "una prolongacién de la
Tustracién” en su cuidado de la libertad individual frente al Estado, pero no repara en sus
objeciones a la sociedad pluriétnica. En un pasaje que el mismo Delannoi reproduce, Herder
expone: "... 1a nacidn, igual que la familia, es una planta de la naturaleza, sélo que sus ramas
son mds numerosas. Asi que nada parece mas directamente opuesto a la finalidad de los
gobiernos que la ampliacién desproporcionada de los Estados y la reunién bajo un mismo
cetro de una mezcla extravagante de razas y naciones. Un cetro humano es demasiado débil y
demasiado fragil para reunir en un solo conjunto elementos tan diferentes”.*

__;_'Eli'riﬁcionalismo es presentado por Delannoi como una reaccién a una uniformizacién
asfixiante. No obstante, ni siquiera el planteo de Herder es capaz de fundamentar teéricamente
la sustitucion radical del suefio universalista por un ideal singularista desde una perspectiva
€tnica, ya sea en su énfasis racial o cultural. En efecto, si la Ilustracién no ha considerado
suficientemente "el caricter situado del;hombrqf‘.,', el Romanticismo ha sobreenfatizado las
particularidades a riesgo de olvidar las vecindades, Por destacar lo diferente se ha caido,
muchas veces, en descuidar las afinidades y los parentescos. ' o

77 El'problema de la identidad en la modernidad

La identidad es un fendmeno.mdvil gue se transforma continuamente al ritmo de la
relacion social que lo,define. El sujeto, gsume una pluralidad de identidades en tiempos
simultdneos y diversos, cualquiera de las cuales puede retgmar, para identificarse con y frente
al otro. Estas multiples identificaciones no definen un yo tinico y coherente, sino que muestran
un sujeto fragmentado y disperso. "If we feel we have a unified identity from birth to death, it
is only because we construct a comforting story or a "narrative of the self" about ourselves.
The fully unified, completed secure, coherent identity is a fantasy. Instead, as the systems of
meaning and cultural representation multiply, we are confronted by a bewildering, fleeting
multiplicity of possible identities, any one of which we could identify with —at least
temporarily".* El sujeto social no puede aparecer como unidad en un mundo fragmentado,
pero no es la vida colectiva la tinica causa de la fragmentacién. El hombre construye relatos

% Ibidem. p- 33-34. Subrayados del autor.
* Esta referencia es de Gil Delannoi. Op. cit. p. 35. Nota 79. p. 116.

% Stuart Hall. Op. cit. p. 277. "Si sentimos que tenemos una identidad unificada desde el nacimiento
hasta la muerte, es sélo porque construimos una historia confortable, 0 una «narracién del self»> sobre nosotros
mismos. La identidad completamente unificada, completamente segura [y] coherente es una fantasfa. En su lugar,
[y en 1a medida en que los sistemas de significacin y representacién social se multiplican, estamos confrontados
con ama.tultiplicidad’inestable de identidades posibles, con cualquiera de.las;cuales. podemos.identificarnos ~al
menos temporalmente”. tr, Tibre. ) T
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Junificadores que fundamentan su -existencia en forma:integrada, una existenciaique-nunca
disfrut6 de los privilegios de la unidad. La unidad de la-vida individual estaba fundarhentada,
como decia Anderson, en la narracién. La identidad, elemento peculiar que japareciera como
cualidad distintiva del sujeto, no €s més que una construccién social, uni relato que hilvana
espacios fragmentarios por medio de una narracién que fundamenta su propia unidad. Las
rupturas de la modernidad en el relato tradicional de tipo comunitario generan :nuevos
proyectos de unificacién. Pero pese a estas respuestas culturalmente construidas y bajo estos
relatos de :t_midad, el hombre convive con una verdad fragmentada.

8. La identidad como biisqueda y como autocritica

- Algunas conceptualizaciones que han intentado fijar "para siempre" la autopercepcién
colectiva, hablan en nombre de la "verdadera” identidad comunitaria. Por eso es siémipre
interesante estudiar el papel "de resistencia” de las narraciones identitarias que denuncian, con
'su simple existencia, la exclusién y la falta de intesracidn de las definiciones de lo colectivo.

La propuesta de la construccién social de 1a-identidad invita a unir lenguajes que, désde
distintas I6gicas y con pretensiones divergentes, retoman la cuestién de la biisqueda individual
y-colectiva del sentido de la accién. Se trata de’plantear el esqueleto de unia elaboracién
incluyente y abierta de la identidad. Un proceso que supone reformulacién permanerite ya:que
relaciona un conjunto de cualidades, experiencias y valores que constriyen ' variedad“de
versiones discursivas del nosotros. Desde esta perspectiva, la identidad no es tanto una
definici6n de pasado y presente como de futuro; no es tanto el "ser" como el "llegar a ser”. Se
trata de una experiencia colectiva, de construccién diaria, que no mira. a la, historia como
reserva sino como parte de un proyecto en construccién. No se trata pues de repetir
etefnameriie; las mismas categorias heredadas, :sirio-de'una apropiacién critica-de lo recibido
que-tiene la potestad de la-seleccién:: La construccién colectiva dela identidad ‘es un proceso
activo y critico de participaci6n-social.®:

~ $! Jirgen Habermas. /Histori¢al consciousness and post-traditional identity: The Federal Republic’s
Orientation to the West" en The new conservatism. Op. cit. ‘ : : ,
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Capitulo 2

El uso publico de 1a Historia como estrategia estatal de la
construccién nacional

1. La creacion estatal de la nacién

La nacién es expresién politica, .de una imagen | farmhar -abstracta, de origen mitico,
cuya autoconciencia estd garantizada por Ia memona y la trad1c1on que la matenahzan Sin
embargo, se piensa en ella como en una congregacién de miembros fieles con largo pasado e
mestxmable herencia cuyo recuerdq £vocs, autenncxdad Es asimismo una fuerza vinculante
que mu‘é hac:a el futuro desde la Iverdad hlstorlca que crea,povedad desde la costumbre-iy
legmma su'f r10 en la antlguedad Se ubica, por tanto, en un lugar més alld de toda critica.
porque prece§e 168 hombres concretos; es en si mjsma. la historia que ellos tejen, su
fundamemo y su sen{ do. Los historiadores reﬁercn a,.su naqmuento como una marca del.
ongen de la somedad miodema {Quién podria cuestlonar 1a sohdpz conceptual de esta idea que-
la sociédad’ ha reconocido como genuino fundamento del [Estado-y. la ciencia hlsténca ha
autenticado? Esta imagen legitimada socialmente y cientificamente fundamentada®® debe estar
presente 3, Ja,hora de analizar las discontinuidades histéricas y trazar las contradicciones del
mito'de’ lanacion.

Si bien’ la 1dea de nacion se representa socialmente. como fundamento de la.idea de-
Estado, y por io’ mlsmo como sujeto histdricamente .anterigr a €1, en realidad surge como
forma de legltlmar un ‘c‘ie‘ntro de poder ya establecido; La idea. de nacién se construye como.
instrumento "a Ia' 'egilda de las necesidades del Estado su. funcién es la de transformar una; .
relacién polmca que surge de intereses pamculares en la expresion de un sentimiento, .
comunitario. A'través de fas estrateglas discursivas que se han analizado en el primer capitulo, ..
el Estado narra st prbb'lo pasado, resignificandolo en funcion de las necesidades presentes y...

presentando su§ fnemiorias‘como Historia Nacional.

Pero estas construcciones sociales no sélo son el material de la cohesién comunitaria; -

52 -El ‘fundathento -¢ientifico de la idea de nacién coftio un’ sujeto histérico que Qxlste .antes. g ..
independientemente de¥a estriictura de soporte estatal, es constriido por la Historia Nacional.
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estos mitos se convierten también en una fuente de estudio cientifico. En efecto, el origen de la
nacion que se narra en el mito no puede estar vinculado al Estado como fuente de poder, sino a
un grupo de personas muy unidas en torno a un ideal. Asi, la nacién se presenta ante el juicio
histérico como un sujeto social original que consigue su autonomia politica, tras largos afios
de generosos esfuerzos patnolxcos y luchas heroicas de emancipacién. Por tanto, si bien es una

"realidad histdrica”, la naci6n aparece frente al historiador como la fuente "natural” del poder
del Estado. El nacimiento del Estado se revive como acto "de justicia histérica” con la
comunidad que, unida por intensos lazos emocionales, logra construirse a si misma como
sujeto independiente. Con el objeto de borrar los oscuros principios de su formacién histérica,
—un interés corporativo que se presenta como interés general o como sentimiento colectivo— el
Estado recurre al mito del origen. La narracién mitica sobre la nacién deber4 reestructurar
ciertas significaciones histéricas colectivas y refundarlas sobre nuevas bases para hilar la
autobiografia en la narracién nacional.

La nacién se presenta como .un. proyecto.  itrans-histérico”, nacido en tlempos
inmemoriales con un objetivo especifico: legitimar el poder del Estado. La inmanencia de su
presentacion le posibilita, no obstante, desempefiar un papel bien concreto. La funcién social
de 1a nacién es la de legitimar una estructura de poder, proporcionando sustento emocional a la
forma burocrética legal de dominaci6n estatal. En acto sublime, .y de:manera efigiente, -el’
Estado-nacién combina el uso racional de los medios con la justificacién afectiva de sus
resultados. Sin, embargo,,la nacion;;gomo producto simbglico, no es una-entidad:que pueda
permanecer mds all4 del juicio critico de la historia. Es :unaiconstruccién ‘politica con fines
especificos en el proceso de formacién del Estado.

Definida por su caracter socnal como espacm colectivo de naturaleza civil, la imagen
ptiblica de Ia naci6n oculta la capacidad eminentemente politica que reviste su funcién en la
historia. La nacién se presenta como un hecho no politico para poder ejecutar un papel politico
de legitimacién Anuncia una existencia natural, "transhistdrica”, anterior al Estado,: para asi
~ consumar -su papel en la historia. Asumiendo la identidad nacional como un producto
mherente a la vida social, "el nacionalismo ofrece una teoria especifica de legitimacién
poljtica” ® otorgando estabilidad a la férmulacién juridica del Estado moderno.

"Nations, like narratives, lose their origins in the myths of time and only fully realise
their horizons in the mind's eye. Such an image of the nation —or narration— might seem
impossibly romantic and excessively. metaphorical, but it is from those traditions of political
thought and hterary language that the pation emezges as a powerful historical idea in the west -
[...] What I want to gmphasxze in mat largc and liminal image of the nation.with which I'began
is a particular ambivalence. Lhat haunts, the.idea of the nation, the language -of those who write:
of it and the lives, of ;hgse who hye it..It, is -an. ambivalence that emerges. from growing
awareness that, desp;_tg the. gt;rta;nty, with, which :historians speak of the «origins» of nation as -
a sign of the «modernity».of society, trhc-aéultural,temporality of the nation inscribes a much
more transitional social reality".* El fundamento mitico de la nacién, consu "romanticismo"y

sade !

% Richard Jay. Op. cit. p. 188.

o wnse? H. Ks Bhabha. Op. cit. p./l#Las naciones; como las naftacibnes, plerden sus ongenés & los Inltos del !
uempo y s6lo se realizanplenaments! incdiantei meeanismos reflexivosiUna- imagen tal-dé'la’acion Lo de 1a"
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_su "metafora”, constituyen una seduccién muy poderosa para el piiblico, pero también para ¢l
historiador. La historia tradicional no estd protegida contra la narracién de mitos y leyendas
del pasado que se transmiten durante generaciones y que son fundamento politico
(;ideol6gico?) de una institucién como el Estado. Por eso es necesario releer el pasado con
criterios que superen la simple descripcion, con la habilidad necesaria para hilvanar los hechos
en explicaciones que no descuiden las dimensiones econdmica y politica de los fenémenos
sociales. La relevancia cultural del acontecimiento histérico no puede ocultar la causalidad
material que da lugar a la simbolizacién, aunque ella pueda parecer un registro prosaico.

'20]v1dar para construir el pasado nacional

La capacidad colectiva del olvido es una idea de Renan, que ha sido retomada por
diversos autores que han seguido trabajando esta primera referencia sobre los origenes de la
nacién moderna. "El olvido, ¢ incluso diria que el error histérico, son un factor esencial en la
c¢reacién de una nacién, y de aqui que el progreso de los estudios histéricos sea frecuentemente
un peligro para la nacionalidad”.® La idea del olvido nacional de los origenes en Renan, ha
sido citada y remterpretada posteriormente por Emest Gellner, ~quien, de acuerdo a la lectura
de Taguleff, “radicaliza" ]a_perspectiva "desmistificadora" de Renan-* Eric Hobsbawm’’ ¥
B’bycll_’Shafcr.”,

Pero’ bpor que o]vxdar" En primer lugar, se trata de "olvidar" la lucha violenta cu‘s&b‘
resultado és la- creacion pohtlca del Estado, resignificando el caracter fundante de la relacién
originaria. Un orlgen soc1al o racialmente heterogéneo.debe ser olvidado si se quiere levantar
la: unidad sobre un cimiento étnico; las crueldades y errores histéricos que se cometen en’
t:empos de guerra deben ser olvidados para erigir a los héroes de laipatria; sobre las antiguas
alianzas con enemigos actuales también debe caer el manto del olvido. En nombre de la
coherencia del relato se teje una explicacion unitaria que cuida mucho de la conservacién de
su univocidad. Aquello que disienta frente al discurso oficial es amordazado con estereotipos v

narracion— puede parecer imposiblemente romdntica y excesivamente met.afonca pcro cs desde estas tradiciones,,
de pensamlcnto polftico y lenguaje literario que la nacién emerge como idea hlsténca poderosa en Occidente. [ ] .
Lo que quiero enfatizar con esa imagen amplia de la nacién con'la que he comenzado, es la pamculaf
ambivalencia, inherénte 2 la idea de naci6n, el lenguaje de aquellos que escriben sobre ¢lla y la vida de aquellos
que en ella viven. Es una ambivalencia que emerge de la creciente conciencia de que, a pasar de la seguridad con
la que los historiadores hablan acerca de los origenes de la nacién como signo moderno de la sociedad; Aail
temporalidad, ,cultural: de la nacién inscribe una realidad social de carfcter mucho mds transicional.”. "
tr. hbre '

% Ernesto :R'eﬁar':z oi) ¢it. p. 14-15.

86 ’Pferre-André Taguxeff "El nacionalismo de los «nacionalistas». Un problema para 12 historia de las
ideas polftics en Francia”, en Teorias del Nacionalismo. Op. cit. p. 63-179.

57 Taguieff recupera a los autores que han trabajado el tema del olvido en la construccién nacional a
partir de Renan. Ernest Gellner. "El nacionalismo y las dos formas de cohesién en sociedades complejas”, en
Cultura, identidad y politica. El nacionalismo y los nuevos cambios sociales. Gedisa, Barcelona, 1989. p. 17-21;
EI'IC- Hobsbaw n Nations and Nationalism since 1780, Programmeé; Myth and Reality, Cambridge Unlversny:
Press 1990 p‘ l2 Boyd Shafer en Le nationalisme: Myth et réalité (1955), ir. ﬁ' Meétadier, Payot, Paris, 1964\
p. 17-55.
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calificado de "leyenda negra”. La historia oficial es una. Testimonial y documentada, se-
presenta ante su publico con la autenticidad de lo demostrado. La historia nacional.-lo:
corrobora en los manuales- escolares. Dice Renan que el perfeccionamiento de las.
investigaciones histéricas puede ser una amenaza para "la nacionalidad”. Si se toma el término
“nacionalidad" en un sentido amplio, como atributo de todo colectivo-que pueda ser calificado
de naci6n, tal como parece ser la intencién de Renan el olvido o el recuerdo selectivo podria:
incluso inducir a "error histérico”. En la perspectiva de Renan, este fenémeno est4 en la base
de toda construccién nacional. S

La capacidad selectiva de 1a memoria es una facultad del sujeto individual que le ayuda
a vivir. El individuo no puede recordar todo, todo el tiempo, porque hay cosas que necesita
olvidar para seguir viviendo. Lo mismo ocurre con sus interpretaciones: equivocadas de las
situaciones en las que se ha visto involucrado. Nadie establece, en la vida individual, un
criterio “"objetivo" de interpretacién, ni siquiera una regla coherente para el discernimiento, por
lo que los juicios individuales estdn plagados de equivocos y contradicciones. Pero esto no le-
impide al individuo comportarse eficaz y racionalmente. Muy por el contrario, esta podria ser
una condicién indispensable para la vida social.

Sin embargo, habria que cuestionar -$i-esta:intencionalidad selectiva del discurso
nacionalista es la causa de su supervivencia:como colectivo. Podria argumentarse que las
identidades —todas— se levantan sobre recuerdos escogidos y olvidos intencionados. Pero lo:
que se pretende poner en tela de juicio no es una capacidad adaptativa similar a otros
colectivos, sino una cualidad que -la distingue. ‘Tod4s ‘Has identidales ‘se 'sustentan en la
selectividad de sus recuerdos. Sin' embargo, no todas suscitan ‘adliesiones tan fervorosas: ni
tienen’vida tan prologada. Es la forma de- legmmacaén del discurso nracional 1o que éstabléce: Tar
diferencia: “el pasado nacional se-lee comio-Historia, un ‘discurso’ que se respaldaen la

estructura estatal del poder.

3. La ciencia histérica y la critica de su empleo politico como factor de integracién social

. . Reflexionando sobre el debilitamiento .en los  fundamentos de la construccién
nacionalista, Habermas® analiza el papel de Ja historia en el procese de- creacién. nacional y.
tematiza la contradiccién histérica, como formadora dé:""1a conciencia de una nacién”. -

"Para poder dar foima y sefvir de soporte a'una ldentidad ‘colectiva, el plexo de la vida
ligiifstico-cultural ha de ser hecho presemc €n'unos ;ermlnos capaces de fundar scntldo Y sélo
la construccién narrativa de un acontecer histérico dotado de un sentido cortado al talle. del
propio colectivo puede suministrar perspectivas de futuro orientadoras de la accién y cubrir la
necesidad de afirmaci6n y autoafirmacién. Pero a ellos repugna el medio que las ciencias del
espiritu representan de reactualizacién de pasados histéricos tomados en sentido -afirmativo.

% gl trabajo de Habermas; que trabaja sobre el fenémeno de la ruptura en-las identidades nacionales en
las sociedades postindustriales del capitalismo tardfo, no se utilizar4 en este trabajo sino en relacién a su andlisis
de la conciencia histérica en ¢l-momento-de formaci6n,nacional .y al uso puiblico de la historia como instrumento’
reafimador de la conciencia nacional. i



Su necesaria referencia a la verdad obliga a las ciencias del espiritu a la critica; y ello discurréri
en sentido contrario a la funcién de integracion social para la que el Estado nacional hizo uso
piblico de las ciencias histéricas. Normalmente, el compromiso consisti6 en una historiografia
que elevaba a ideal metodolégico la identificacién con el presente y renunciaba «a barrer la
historia a contrapelo» (Benjamin). La mirada que se niega a ver lo que queda detrds del
vencedor puede ocultarse tanto mejor a si misma su propia unilateralidad o selectividad cuanto
que esa selectividad desaparecé efi’la selectividad que es inherente a la forma narrativa".®

De lo que se trata nd'es "He‘ cuestionar la historita como ciencia, sino de analizar la
funcién histérica que le ha Sido asignada en la construccién de la identidad nacional modema,
"el uso piiblico que en el siglo XTX los movimientos nacionales y Estados hacionales hicieron
de la historia: ese tipo de historiografia ampliamente difundida y eficaz, que pudo servir como
medio a una nacién o a un pueblo en el proceso de devenir consciente de su propia
identidad".™ La historia ha sido mstrumentahzada en su funcién narrativa'témo generadora de
continuidades; més rmistificadoras si' provenfan de un discurso socialmérite reconocido en
términos de verac:dad El argumento hist6rico, incuestionable en su carécter de "hecho” del
pasado accesible al conocnmlento experto del historiador, se transform6 en la base mas séhda

.....

El prob‘l‘ema de la presentacién publica de la historia como verdad, es un probléma’ de
poder. El Estado uniformiza la visién del pasado estableciendo una "sintesis politica de 1o
verdadero”, para decirlo con palabras de Ricoeur. "Histéricamente, la tentacién de unificar
vnolentamente lo verdadero puede venir y ha venido realmente de dos polos: el polo clerical y

polmco més exactamente de dos poderes, el poder espiritual y el poder temporal®. n
Abarcar la“totalidad es imposible, es imposible’ para la ciencia histérica proponer una’
exphcacxon 'sobre la totalidad. Por lo tanto una afirmacién histérica que se presente”¢omo
absolutarhente verdadera, podria considerarse idedl6gica.

"Pero estas unificaciones falaces del reino de la verdad; que son también umificaciones
violentas respecto a la vida de los hombres y de su derecho al error, no son sin duda més que
las modalidades particularmente vistosas de una culpabilidad histérica de mil cabezas..."” Paul
Ricoeur cuestiona tales andlisis de ribetes totalizantes como violencias. violencias pdblicas —
ejercidas desde el Estado— ante la vida privada de los sujetos.

Estas exphcamones umformlzadoras sacrlflcan la necesidad vital de conocer y disentir,
en nombre de ]a conv1venc1a integrada. La nacién sé presenta como una totalidad explicada en”
la que el mdxyidy pucde vivir respaldado en un cspacno plefio de significados compamdos
Como m;emb ,i,'d e und “comunidad”, comparte un lugar privilegiado que lo sostiene y lo
conegta, Fonna Epam: de un destino colectlvo que 16 prcexxste y lo trasciende. Esta sensacién
cofnpartida fio pusde sino producir un encantamiento profundo 4 la existencia’ simple del

® Jiirgen Habermas. (1989), Op. cit. p. 91-92.
™ Ibidem. p. 88-89.

™ Paul Ricoeir. “Verdad y nientira“, en Historia v verdad, Ediciones Encuentro. Madrid. 1990,
(tr. cast.: Alfonso Oriik Gaicia)!/p. 146.

"2 paul Ricoeur. Historia y verdad, "Prélogo a la primera edicién (1955)", Op. cit. p. 15.
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individuo, que se percibe como parte de ‘una’ experiencia inmémorial. La“vida cotidiaha del’
individuo, piblicamente invisibie, se ‘dibuja con el simbolo de la pertenencia v se liéna de
trascendencia.

Por su eficacia integradora y su presentacién prestigiosa, la manipulacién- histérica en
la,.versién oficial del pasado.es una.de las estrategias discursivas més estructurantes: y
asfixiantes a la vez. En un intento de alejar las. pretensiones totalizadoras- del: discarso
hist6rico, Ricoeur advierte: "el historiador desconfiard de la filosofia y sobre todo de la
filosoffa de la historia"”, para aclarar el objeto de la biisqueda histérica: "es la complejidad, la
riqueza de conexiones entre lo geogréfico, lo econémico, lo social, lo cultural, lo que &}
historiador busca en su reconstruccién y no el sentido de la historia , ya que la teleologia de la
historia se le escapa por completo”.” : T ‘

. La historia es irreductible "a un discurso dnico coherente”. Por tanto el historiador no
puede sino aspirar a ser portador de un “sentimiento_racional regulador y purificador a la vez
del escepticismo y del fanatismo, del escepticismo que renuncia a la bisqueda de sentido y del -
fanatismo que lo da prematuramente”.™ Sin embargo, la pretensién de objetividad histérica
que demandaba Ricoeur, es incompatible con un movimiento ideolégico .como: el -
nacionalismo. Diferenciar la prictica de la ciencia histérica, de la Historia Nacional en su
version oficial, resulta vital para reencontrar la objetividad en el discurso histérico y para
analizar la narracién nacionalista del pasado como discurso ideolégico y como producto’”
politico del nacionalismo. ' "

"Esperamos de la historia cierta objetividad, la objetividad que le conviene; nos io-
demuestra la forma con que la historia nace-y vuelve. a nacer; siempre procede de' la
rectificacion de la manipulacién oficial y pragmética del pasado por :las -sociedades
tradicionales. Esta rectificacién sigue el mismo-espiritu que-la rectificacién que representa la:
ciencia fisica respecto a la primera manipulacién de las apariencias en la percepcién y en las
cosmologfas.que le son tributarias™:

4. La biasqueda del sentido de la hiswwiia

..., Por la. coherencia inherente a la construccién, narrativa, el estatus de cientificidad y su
refe're:ﬁ,ciz';g,'jncu¢§gj9nable como, explicacién de. yerdad, . en..las primeras etapas -de-la::
socializacién :edl_x:q:,a;iva, la historia..es upa.de las piezas- fundamentales .del .discurso..
nacionalista. En. su, pretension, de . recuperar una-. realidad -sociopolitica, prefigurada desde
tiempos remotos,. legitima. el: proyecto. politico. del; Estado moderno, contribuyendo-a-la
unificaci6n de la verdad a través de. su.difusin. institucionalizada. En busca de su legitimidad,
se interpretan sus primeras experiencias sociales como antecedentes primitivos de la estructura
nacional, que consigue, al fin, con la férmula juridica del Estado liberal, su forma definitiva.

» Paul Ricoeur. "Objetividad y subjetividad en la historia”, en Historia y verdad. Op,cit:p..35::
" Paul Ricoeur. Historia y verdad, "Prélogo a la primera edici6n (1955)", Op. cit p. 17.
7 Ibidem. p; 244 Sibragadod del autor:

s
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El historiador nacional pretende descubrir los vinculos que, desde tiempos remotos,
han delimitado las fronteras de un espacio social que surge con el proceso.tecnolégico y
politico que da forma al Estado moderno. "Un fenémeno histérico revolucionario que, sin
embargo —ahi esté la funcién del historiador—, se presenta arraigado en la tradicién, sin fisuras,
con la naturaleza nacional configurada desde tiempo inmemorial".”

Este tipo de discurso histérico se presenta como producto cientificamente justificado,
con vocacién pedagégica y objetivos politicos:

a) La historia como exposicion de la verdad. Si la historia se construye como discurso
de verdad -y se respalda con la imagen socialmente prestigiosa de la c1ent1ﬁc:dad~ el
hlstorxador ngcwnahsta es capaz de construir el pasado nacional a la medida de las dcmandas
polmcas del .presente. No hay discurso nacional maés acreditado e mﬂuyente que ¢ ei dlSCUl’SO
h;stoqco

b) La historia como relato de la memoria. Mediante el recurso de la descripeion
mmucwsa de los hechos pasados, la interpretacion historiografica, que sirve de enlace a esta
cronologla se presenta como evidencia dentro del mismo esquema dlscurswo y se reviste’ ‘de
una autortdad que no necesita justificacién, ya que aparece legltlmada a traves de la
exposu:lon narrativa. La capacidad discursiva de un relato histérico concebids’ desdc el lugar
de la verdad, adquiere un significado social en la memoria colectiva de la comunidad.

¢) La historia como registro documental. A través de la narracién histérica la
comumdad dispone de un archivo cuidado y ordenado del pasado colectivo. Se trata del
reglstro sistematizado de una memoria que se considera impersonal, ascética, desprejuiciada y
verdadera, ya que estd basada en la investigacién documentada. En este sentido, la
matenahdad del texto escrito se impone como evidencia, sugiriendo una tnica posibilidad de
lectura. La lectura documental es tarea de expertos, qu1enes investidos de la neutralidad
objetlva de la ciencia, surgen como dgcodlﬁcadores 1dorxeos en la ardua tarea de hacer
inteligible el caos del pasado. En’ ia lectura éallﬁcada del "historiador nacional, el reglstro
1mparc1al de los documentos escritos muestra el encadenarmento de sucesos como
‘explicitacién de las fuentes en que se apoya su interpretacién discursiva. La credibilidad que
otorga la referencia a la facticidad de los detalles, legitima la argumentacién implicita en el
discurso histérico. El documento se impone entonces como "prueba” de la crénica expositiva
del hlstonador y justificacion de la interpretacion, que propone a través de su discurso
narrativo. El experto asume una actitud reyo;rcntc y distante frente a un testimonio escrito
mediante el cual —sostiene—, se puede llcgar a “revivir" los acontecimientos del pasado.

d) La htstona como relato de hechos pasados. Constrmdo desde la imagen de la
neutralidad Valorativa, el discurso histérico aparece como acta de registro de los hechos del
pasado. En el culto fetichista del hecho, esta forma de discurso historiografico mantiene una
deuda tedrica con el positivismo, aunque se enuncie explicitamente la distancia filos6fica del
autbr cqh’ éstc t:po 'de referencia, como es el caso de Francisco Bauzi en Uruguay Si el
'conocxmlento del hecho permite el conocimiento de la verdad, la experiencia pasada de la

o ianioiy Paloma Cirujano, Teresa  Elorriaga y Juan Sisinio, Historiografia y nacionalismo espaitol (1834-1868).
Ccntro de Estudios Histéricos, C.S.1.C., Madrid, 1985. p. 73.
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comunidad resulta inmediatamente accesible, al,investigador y, por tanto, el hecho: histérico se
convierte en prueba material de la verificacion discursiva. Con la verificacién. se cierra, €l
paradigma historiografico de la neutralidad objetiva en el registro minucioso del hecho. La
cientificidad de la historia queda asi garantizada en el seguimiento estricto de los hechos
documentados; al cefiirse a los hechos, el historiador manifiesta cumplimiento de las reglas
metddicas del discurso cientifico, otorgando credibilidad a sus propias afirmaciones. La
justificacién interna de la ciencia positiva, edificada sobre el cimiento del hecho como
evidencia social, afirma en la verificacién, la idea de objetividad intrinseca de undiscurso que
se sostiene por si mismo, trascendiendo la enunciacién concreta que lo origina.

€) La historia como relato de realidad. En la accesibilidad al conocimiento’ del hecho,
.glabora la historia su construccién de realidad, ya que el hecho social del pasado se identifica
con la realidad misma. En la concepcién de la historia como recuento de hechos pasados se
elimina la referencia al principio de signicidad, que se percibe como estrategia- del
ocultamiento. Si el terreno de los hechos pertenece al mundo real, y la realidad puede
conocerse sin mediaciones por medio de la experiencia, a los signos sélo corresponde la
funcidn de disfrazar la realidad. Este tratamiento desemiotizado de la palabra, que deslegitirna
1a veracidad de todo discurso que no se refiera a la materialidad de los hechos, proviene de la
.sintesis histérica del Huminismo,” retomada en su-reformulacién positivista durante el siglo
idiecinueve. -

La efectividad performativa del discurso nacionaista, necesita de un argumento de
sautoridad que, desde un 4mbito externo y auténomo de legitimidad, sea capaz de proporcionar
iel respaldo para su afirmacién. A partir del- resquebrajamiento de los fundamentos
tradicionales. —que proporcionaban una visién totalizadora de la existencia humana- “las
.ciencias sociales han adquirido la funcién explicativa que en las sociedades sin Estado
desempefiaban mitos y religiones. Ellas han presentado un recurso adaptado a las necesidades
‘del nacionalismo, transforméndose.a si‘mismas en ‘proposiciones interpretativas de caricter
-mitolégico. Fundiendo los- esquemas - intérpretdtivos dectodas-las- ciencias sociales en una
‘Propuesta narrativa compleja, 1a: historia ‘sé convierte ren: €l -sintetizador de la comunidad
nacional,. proporcion4ndole una:imagen que,-desde:remotos origenes, prefigura la identidad
-colectiva que se reconoce como. propia en el presente:’

.Recubierta de la formalidad. de, la -abstraccién,. la: historia desempefia su papel
Jlegitimador del discurso nacionalista, pero_para -generar el vinculo nacional a partir de la
‘experiencia social primitiva, el relato histérico necesita recurrir a-la descripcién minuciosa y a
la concrecidn narrativa del detalle. A través del recurso permanente a lo particular, la historia
resignifica el conjunto de elementos que construyen la idiosincrasia del colectivo de
pertengncia;: invocando la autoridad -abstracta de un discurso cientifico, naturalizado en la

© 7.Cfr: larecuperaci6n del anausis semiotico dé Lokman y la Escuela de Tartu que realiza Jorge Lozano.
"El Tluminismo tiene:una actitid-decididamente negativa frente al principio mismo de la signicidad: E} mundo de
las cosas es real, :no. asf.¢l mupdo de los signos, que. se convierten en simbolos de la mentira, I:a sinceridad,
considerada como ausencia de signicidad, se convierte asf en el maximo criterio de valor". Jorge Lozano. El
discurso histdrico. Alianza Editorial, Madrid, 1994. p- 109. - -

vt i Cer. Julio Cabrera. La nacidn como discurso. El caso gallego. Centro de Investigaciones. Socioldgicas,
‘Madrid, 1992. p. 172. S A
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construccidn simbélica del mito de;la singularidad nacional.™

Empefiosamente elaborada, esta representacién social de la historia como verdad
objetiva, asentada en los hechos, estd basada en dos supuestos que merecen ser explicitados.
El primer supuesto contiene la idea de la transparencia de la realidad. Si se eliminaran las
mediaciones del.-conoecimiento,, ¢l acceso del investigador a las fuentes documentales
garantizaria, de por si, la verificacién de su discurso. De esta forma, se establece una cadena
‘de-relaciones accesibles a-la mirada atenta del .observador externo, que, desde su formado
-desapasionamiento, es capaz: de indagar en los documentos que revelan los hechos-tal-como-
isucedieron, descubrir sus relaciones de causalidad, y hasta explicar motivaciones de los
+actores - involucrados. El segundo supuesto que sustenta esta forma de la historiografia con(;lbe
el hecho como materializacién de una préctica social. El hecho se transforma en ev1denq1a
reconocible, "palpable” por su inmediatez y accesibilidad. El hacer, la accién social, es
‘explicada através del hecho histérico y éste a través de su discurso, por lo que la historia se
’fredude a la/mdagacmn de documentos.

~-Sin embargo, més alld de las justificaciones internas de la construccién cientifica clgl la
.historia, es posible recuperar la motivacién ideol6gica de! ordenamiento fictico del pasado
‘proporcionado por la explicacidn histérica. Mediante el empleo de un singular principio de
causalidad,® 1a narracién histérica establece un encadenamiento de sucesos que no es en modo
alguno inocente, ya que su construccién del pasado verifica, por medio de la historia nacional,
.los marcos juridico-politicos que sostienen la referencia contemporénea del h1stonador o
fundamentan proyectos nacionalistas aiin no concretados.

..El relato del pasado adquiere capacidad performativa al identificarse con la memoria

‘de, 1a'comunidad nacional. A través de su alusién a los saberes implicitos del mundo de yida
-compartido. por el colectivo de pertenencia, se transforma en evidencia discursiva que
-confirma el orden social dentro del marco juridico y el estado de cosas, presente, otorgando el
s6lido fundamento- del pasado a la existencia politica del Estado soberano. Los espacios
'sociales definidos desde la memoria adquieren sentido colectivo en la. comunidad que los
reconoce ¢ interpreta de acuerdo al sistema decodificador en que fue socializado. Sustentado

en este acervo cultural de creencias, el nacionalismo obtiene del relato histérico toda su

rentabilidad politica. El conjunto de significados compartidos, que se da por supuesto en la

vida cotidiana de la.comunidad de pertenencia, viene a garantizar la eficacia argumentativa del

discurso histériconacionalista. Este acopio de definiciones, creencias y actuaciones generadas

. en la vida de generaciones precedentes, funciona como referente de unidad donde se asienta la
‘interpretacién histérica/ "El peso de la tradicién en el mundo. vital actia como un contra-
. equilibrio de las posibilidades intrinsecas del desacuerdo que hace surgir la comunicacién".*
La historia nacional constituye pues, un elemento ineludible de la configuracién ideoldgica de

" Ibidem. p. 172-173.

% Sobre Ia concepcién de causalidad histérica cfr. Paul Ricoeur. "Objetividad y-subjetividad en la
historia", en Historiay verdad. Op. cit. p. 27.

8 Anthony Giddéns. “; Razén sin revolucién?. La Theorie des kommuiiikativer Handelns de Habermas”,
en Habermas y la modemidad, Richard J. Bernstein (ed.), Citedra, Madrid, 1988. (tr. cast.: Francisco Rédriguez
Martin). p. 162-163.
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la comunidad nacional, y un certificado de credibilidad para la edificacién de:la tradiciénque
la identifica en su extraordinaria singularidad. Desde su vocacién unificadora y totalizante, la
texplicaci6n histérica funciona a la vez neutralizando el disenso eh la comunidad: nacional, a
través de un discurso autoreferido.

La historia nacional ocupa un lugar clave en el trabajo de construccién de:la memoria
de la comunidad. Un relato que se concibe a s mismo como instrumento para la creaci6n del
sentimiento nacional, busca un sentido colectivo en el pasado, con la intencién de encontrar la
teleologia de la historia en la reconstruccién de la memoria colectiva. La versién nacional de
la historia se expone como sintesis politica del pasado, explicacién dnica y verdadera que
descalifica las explicaciones rivales como mal intencionadas leyendas negras de las glorias
patrias.

- “No existe interpretacién histérica inocente y la historia que se escribe estd incluida
también en la historia, pertenece a la historia, es el producto de una relacidn por definicién
inestable entre el presente y el pasado, entrecruzamiento entre las particularidades de un
;espiritu y el inmenso dominio de sus posibles raices en el pasado".® Sélo considerando la
historia como discurso histéricamente contingente, es posible valorar la potencialidad
estructuradora rescatada por el nacionalismo, ¥ recuperar la dimensién critica que envuelve la
tegria social como "concepcién ordenadora”: del .pasado.® Esta capacidad ordenadora -del
historiador es un vehiculo ttil de conocimiento, en.1a medida en que el lector pueda disponer
.de los supuestos explicativos y el experto logre acercarse a sus objetos como a productos de.un
anélisis previo.

a) La historia como idea. Desvinculando el dato histérico de la “materialidad” de la
.prueba con que se presenta en el contexto narrativo, el pasado asume la categoria de idea. La
reconceptualizacién de la investigacién histérica como conocimiento social supone -un
alejamiento de las presentaciones mds totalizantes.del relato del pasado. "El hecho histérico
total, el «pasado integral», es propiamente una Idea, o sea —en sentido kantiano— el limite
nunca alcanzado de un esfuerzo de integracién cada vez mis vasto, cada vez mds complejo”.*
Este horizonte referencial que: guia 1a tarea del historiador, invierte la seguridad de la historia-

verdad para ceder lugar a la historia-explicacién.

.b) La historia como interpretacién. La explicacién histérica aparece, entonces, como
una interpretacién —adecuada a las exigencias metédicas, con pretensiones de objetividad, y
atenta a las interpelaciones de la critica—, entre.otras posibles. Lejos de validar la subjetividad
como propuesta explicativa,- la historia;;-se -recupera como lectura de un particular
encadenamienta de sucesos. "Después:de_decir [...] que la historia refleja la subietividad del

* Francois Furet. Pensar la Revolucién Francesa. Gallimard, Barcelona, 1978. (tr. cast.: Arturo R. Firpo)
p. 11. ’ C :

: ¥ La expresién es usada por Paul Ricoeur en "Objetividad v subietividad en la historia”. Ob. cit.
p. 26. :

* Ibidem. p- 26.
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historiador, hay que decir que el oficio de historiador educa la subjetividad del historiador” %

¢) La historia como tensién. La historia puede ser reinterpretada como una
construcciébn y reconstruccién social permanentemente revisada, en funcién de nuevos
instrumentos inferenciales proporcionados por sucesivos presentes. Esta perspectiva no trata
del reconocimiento periédico de propuestas de sintesis politicas diferentes en funcién de
momentos histéricos cambiantes y relaciones de fuerza variables. El objeto histérico no queda
disuelto por la tension del presente, sino que adquiere allf una dimensién conflictiva que puede
ser recuperada para la recomposicién del pasado.

5. La invencién de la tradicién en la nacién moderna .

La nacién como comunidad imaginada es un intento de administrar un lugar como
propio, en un mundo que se vuelve cada vez mas ajeno. La comunidad nacional —en. la -
metéifora propuesta por Anderson—, es una imagen moderna que pretende recuperar la idea de

transparenma en la percepcion del espacio y el tiempo, como coordenadas esenciales de la vida '
social.

La idea del mercado mundial como regulador anénimo de la produccién moderna,
necesita un contrapeso tangible y lo encuentra en la economia nacional. Si el capitalismo
moderno se presenta como un sistema vinculante con vocacién de glebalizacién, consigue su
concrecion . simbdlica —y hasta podria decirse su. "materializacién”"-, en el “"espacio
controlado"® de la nacién. Por eso la representacién social de la nacién necesita una referencia
cercana, gue la anuncie como parte del pasado y la aleje del extrafiamiento que produce la
modernidad.

La recuperacién de la tradicién, que se plantea en el contexto del Estado-nacién
moderno es, en consecuencia, un intento de.establecer una referencia constante y compatible
de tiempo y espacio que haga posible la vida en comtin. Se parte del supuesto romdntico de la
tranSpafencm de los medios de control y de poder en las sociedades premodernas, y se asume
la tarea de "reconquistar el paraiso perdido de un orden controlable, transparente y con
autodeterminacién, para una nueva sociedad".¥” Se produce de esta manera, la idealizacién de
unas relaciones pasadas, a las que se atribuye la fuerza de unos valores eternos.

"«Traditions» which appear or claim to be old are often quite recent in origin and
sometimes invented".® Muchas veces, aquello que se evoca como "tradicién nacional” no es

*# Ibidem. p. 32.

% Esta idea del control del espacio se toma de Tielman Schiel, que trabaja la nocién decisionista de-
Ernest Forsthoff para conceptualizar un "espacio controlade de vida" frente a un "espacio efectivo de vida".
Schiel emplea el concepto de espacio controlado de vida en referencia a la "invenci6n de la tradicién”, y no
especificamente a la idea de comunidad nacional. Op. cit. p. 69.

¥ Ibidem. p. 71.

8 Eric Hobsbawm. "Introduction: inventing traditions”, en E. Hobsbawm. y T. Ranger (ed)) The
Invention of Tradition. Cambridge University Press, Cambridge, 1983. p. 1. "Las «tradiciones» que aparecen o
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mis que una costumbre cercana en el tiempo que se trae al presente como producto de la
conservacién de un pasado inmemorial, con fines aglutinadores. Eric Hobsbawm retoma
algunas de las situaciones que figuran en la memoria colectiva como "tradiciones" y comenta
su novedosa creacién. Segilin el autor, la idea de la “"invencién de la tradicién" es una
expresion amplia, pero no un concepto impreciso. Hace referencia a la construccién de un
relato que se puede identificar formalmente como leyenda. Asf, como cualquier construccién
simbolica de esas caracteristicas, muchas tienen un origen concreto y facilmente identificable,
pero hay otras, cuyo nacimiento es mdés dificil de determinar. Nacen “silenciosamente" y se
desarrollan rdpidamente. - '

Sin embargo, aunque puede ser comparada con la construccién de una leyenda, la
invencién de la tradicién es una operacién especifica, con fines concretos y se distingue tanto
de la "costumbre" como de la "convencién". Como explica Hobsbawm, la costumbre
constituye la motivacién de las sociedades tradicionales (es su "motor" y su "volante"). Por lo
mismo, no puede permanecer estdtica e incambiada —como la leyenda-, ya que aiin en este
tipo de agrupamientos la vida comunitaria demanda ciertos cambios. La costumbre es accién
ya que logra combinar la flexibilidad formal, con la fidelidad al tiempo pasado.

Por otra parte, una convencién social es una reglamentacién comunitaria que se
establece como un producto de la repeticién. Con este conjunto sistematizado de acciones, se
ordena la vida social y se inicia a los recién llegados. Esta préctica desarrolla su potencial por
medio de la ritualizacién. El hsbito forma actitudes invariables, que responden
previsiblemente a todas las situaciones por m4s inesperadas que estas sean. La automatizacién
de las respuestas en los niveles subordinados del sistema burocrético, por ejemplo, constituye
un mecanismo eficaz de control que, ademds, contribuye a su continuidad.

La invencién de la tradicién, a diferencia de la costumbre —que es accién motivadora
de la sociedad tradicional— es la practica ritualizada que la rodea. Habitualmente relacionadas,
el cambio en la costumbre precede al cambio de la tradicién. La tradicién es estdtica, la
costumbre es dindmica. La primera hace alusién a un pasado que supone repetici6n, la
segunda impulsa el proceso vital de toda la comunidad.

Hobsbawm también se detiene en la diferencia entre tradicién y convencién; mientras
que la rutina supone una justificacién de tipo "técnico”, la tradicién es una legitimaci6n
ideol6gica. La funci6n de la tradicién es la de facilitar operaciones précticas para "recuperar”,
en ¢l presente, acciones de un pasado legitimador. Una vez alcanzada su propia inercia, la
resistencia al cambio ser4 ejercida a través de un mecanismo ritual. "Invention of tradition |[...]
is essentially a process of formalization and ritualization, characterized by reference to the
past, if only by imposing repetition”.#

En el marco de las estrategias discursivas de la presentacién nacional, la invenci6n de

se proclaman antiguas, tienen frecuentemente un origen bastante reciente y en muchas ocasiones son inventadas”.
tr. libre.

% Eric Hobsbawm. Op. cit. p. 4. "La invencién de la tradicién es esenciaimente un proceso de
formalizaci6n y ritualizacién, caracterizado por la referencia al pasado, aunque sélo sea imponiendo repeticién”.
tr. libre. .
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la tradicién tiene cuatfd funciones sociales especificas que otorgan legititnidad al discursg” y‘ '
aseguran la pervivencia de la explicacién. La primera se basa en la relacién que la invericién*
de la tradicién establece con la convencién y con la costumbre; se trata de una funcién
conservadora del orden nacional —y por tanto modemo — de su estructura social de
produccién y representacién.

La relacién entre historia y “tradicién inventada” tiene un doble carécter. Por un lado,
la tradicién - ‘intenta establecer algin tipo de vinculo con el pasado histérico
~relacion que le garantizaria la autenticidad de su presentaci6n discursiva— pero, por otro lado,
se trata de una unién esencialmente impura. "«Invented tradition» is taken to mean a set of
practlces normally governed by overly or tacitly accepted rules and of a ritual or symbolic
naturé, which seek to inculcate certain values and norms of behaviour by repetition, which
autOmancally implies continuity with the past. In fact, where possible, they normally attempt' )
to Stabhsh continuity with a suitable, historic past".®

Si las historias nacionales juegan un papel fundamental en la construccién de las -
naciones modernas, la apelacién nacionalista a la tradicién tiene un caricter distinto. Por eso,
es necesario aclarar con Schiel, que la tradicién se diferencia profundamente de la ciencia
historica. Su objetivo principal es el de preservar una costumbre, una forma de ser que se
considera "original" y por lo tanto, "auténtica". El sentidé''de’ la tradxclon no es, en
consecuencia, el de conservar la fidelidad de la informacién hfstorlca, sino el de "recuperar”
un fundamento que aparece como mds antiguo, mas natural" roducto de una verdad
originaria, que se pierde en el principio de la comunidad.” Por eso, se recurrc a la'alegoria del
inicio en busca de una "fuente natural" que pueda ser vivida ‘e incluso reactivada en la
privacidad del nosotros. La demanda colectiva de un tiempo y espacio, de formas colectivas de
hacer, pensar y sentir, que se consideran "naturales”, es, de ‘alein modo. generada por un
dlscurso ahistérico qiié pone el énfasis en la conservacién.

Por'€s6; la’ segunda funcién que se atribuye a la invencién de la tradicién en la
construccién® 'r‘laélohahsta de la identidad, tiene que ver con su relacién con’ la hlstona
"Invented traditidHs Make the confusions and disasters of the history 1ntell1g1ble convcrhng
disarray into «community»> [...] and disasters into triumphs {.. ]" 2 La tradlcxén explica,
esclarece la relacién contemporinea con el pasado en una nresentac:én transparente de los
hechos y de los hombres.

Esta necesidad de recuperar las tradiciones ancestrales perdidas se difunde junto con la
imagen’ puiblica' de la identidad y se convierte ficilmente, en distintivo que caracteriza un

% bidem. p.4." «Tradicién inventada» es una expresién con la quc se pretende 1dent1ﬁcar a un conjunto
de practlcas, normalmente regidas por reglas explicitas o aceptadas ticitamente, de naturaleza ntual o simbélica,
que persiguen inculcar <iérfos ‘valores y normas de comportamiento por repeticién, fo que diitdindticamente
implica continuidad convel pasado. De hecho, donde es posible, ellas intentan “eStablecer (’:bntiniﬁdad con un
pasado-histérido. adecuado" hbre.

" Tielman Sch (QR

%2 Stuart Hall. Opcit:ip: ’295 "La mvencnén de la tradicién transforma las'¢onfusiones y ¥y 168 'desastres de’*
la historia en inteligibles, convirtiendo didspora en «comunidad» [...] y desastres en tiunfos". tr. libre:
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colectivo. Aparece como demanda social, pero es,.en realidad, una exigencia para fortalecer.la
narracién mitica sobre la comunidad nacnor;al.

La tradicion no intenta "preservar” una costumbre sino "compensar” una pérdida,
legitimando una nueva postura de vida. Evocando las actividades, las creencias y los simbolos
de los antepasados, se refuerzan los lazos comunitarios del presente. El énfasis en la
rehabilitacion: de. estas tradiciones inmortales, tiene ciertas probabilidades de fomentar los
rasgos. conservadores de la comumdad asi como de aumentar sus resistencias 3l camblo Sin
embargo, no es esta su funcién principal.

La invocacién de la trad1c1on es otra de las _practicas linguisticas justificadoras de la
idea de comunidad histérica que ‘supone la nacién, "No fuc casua] que la invencién de la
tradicién tuviera su auge en la misma época que el ‘Estado- nacwn Dela tradicién inventada
surgi6 la nacién, concepto que en realidad es radicalmente nuevo y diferente del de la sociedad -
como Estado [...] y que eliminé las relaciones més antiguas de lealtad y solidaridad, con
frecuencia de manera intolerante e inmisericorde, con un verdadero mito de origen".®

Asi, se provee al colectivo de un conjunto de narraciones que recrea, en el escenario de
la representacxén simbdlica de la realidad, el significado colectivo de la nacion. Unhzando
signos de 1dent1ﬁcacnlon e xmégenes motwadoras se crean nuevas pracncas ntuahzadas
solemmzando una serie de usos Y costumbres que se. conmderan y se viven ‘comQ una herencia
del pasado. Esta espec:a] representacnén del si mismo es contada, transmmda culturalmente
desde diversos palcos y con énfasis distintos. Todos estos procesos contribuyen a reforzar una
disposicién hacia adentro y un sentimiento del nosotros mtransferlble

" Si la tradicién es la "rehabilitacién” de un pasado que se considera vital para el
colectivo, es la tradicién una negacién de los valores de la modernidad?, "[...] ;cuél es la
verdadera razén para inventar la tradicién en el tiempo moderno? ;Por qué la tradicién no ha
sido ‘destruida irremediablemente por los efectos revolucionarios de la modernidad?” se
pregunta Schiel. Los teéricos de la modernizacién establecian generalmente la oposicién entre
las sociedades modemas y las tradicionales. Tomaban la distincién analitica de Tonnies entre
la Gesellschaft y la Gemeinschaft, convirtiéndola en contradicci6én, oponiendo lo atrasado a lo
moderno, el pasado —como anticuado- al futuro —como promesa. Pero la tradicién que se
recupera en la construccién nacional no se opone a la modernidad, sino que la potencia y le
otorga sentido.*

" Recuperar no es volver, es retomar, Io eterno aue adn vive en ¢l pasado: lo ifimortal.

% Tielman Schiel. Ibidem. p. 74. Con respecto a este tema. el autor sc abova en los trabaios de: R.
Anderson y G Elwe&t

M Ibldem P 73. Desde la( opacidad:-moderna, se redescubre Ja pequeiez de lo tradicional, su
uansparencna, su facilidad de comprensi¢n. Esta idealizacién roméntica se transfiere, al pasado. Lo tradicional se
convierte en el paraiso colectivo que es necesario recuperar. La nacién es, desde esta perspectiva, la-referencia
comunitaria mds inmediata sobre la que se deposita esta imagen de sociedad. La idealizacién del. orden
controlable de la tradicién conduce a la invencién del mito del origen al que se otorgan las cualidddes dé purezay

autenticidad. Sin embargo, la recuperacién del mito' no: indica. una “vuelta al pasado’ sino una.renovacién. Se
trata de retomar un ritmo distinta al de la Innovaci6n tecnolégica.
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Dice Schiel que "[...] el tiempo queda abolido en esta tradicién. Aunque no preserva.el ser
como tal, la tradicién, sin embargo, postula algo duradero, aliviando asi el horror que la
modernidad ha generado. Dicho de otro modo, la tradicién por lo menos consuela un poco a la
modernidad acerca de sus efectos, la tradicion reconcilia a 1a modernidad consigo misma".* El
cultivo de la tradicién es, pues, considerado como el contacto con lo perpetuo, se trata de un
tiempo que trasciende a la modernidad [...]", creando una imagen de eternidad.*

La, tradicion, por medio de la nacion, remventa la modernidad. Esta es la tercera
func16n que desempena la tradicién inventada en el discurso nacionalista. "... la tradicién
mvcntada, aunque no pocas veces considerada victima de la modernizacién, le otorga alguna
legmmldad 2 la modernidad”.”” La nacién recupera lo que de eterno y auténtico tiene el pasado
y lo transmxte hacia el futuro. Por medio de la nacién, la modernidad logra equilibrar la
_ fugamdad del tiempo moderno y su falta de transparencia con una restauracién del pasado que
se proyecta hacia el futuro.

"La tradicién inventada es capaz de crear la idea de "pueblo” unido por y dentro de la
naqmn la tradicién inventada proporciona a la nacién todo lo necesario para ser una
supercomunidad. Con esto, la nacién aparece también como una comunidad ficticia de iguales,
bajo condiciones de una verdadera sociedad de clases: la desigualdad estd en el nivel superior
de la comunidad politica con su. principio de hermandad ya compensado y reconciliado”:® Se
tra;a de la cuarta funcién legitimadora de la.invencién de la tradicién en el proceso(de
.,onstruccmn de la comunidad nacional. La nacién se representa a sf misma como totalidad
coherente e integrada. Alienta una relacion fraternal entre quienes considera sus mlemhros
herederos de su tradicion e hiios de sus brimeros patriotas.

% Ibidem. p. 74.

% » Adn si la modernidad, junto con la economia mercantil moderna |...], prodpJo a alienacidn, esto sélo
durard un tiempo espec1f1co y transitorio y serd enmendado por la tradlmén Ibfdem. p.75.

S"“Iﬁfdé
% Ibidem. p. 74



6. La narraciéon mitica

Cada una de las "ficciones tundacionales” que recréan- los origenes van construyendo
un relato que describe y al mismo tiempo forja un sentimiento de adhesién al colectivo
nacional. La particular concepcién del tiempo y del .espacio, €l modelo poblacionaly su
representacién de etnicidad, van dando forma a un texto que entrecruza y relaciona -estos
contenidos elementales en una compleja construccién de significado. Asf se conciben unas
narraciones, mediante las cuales se levanta el cimiento de la identidad colectiva. Mds que una
forma de ser, la identidad es una forma de representar; més que una descripcién de estado real,
€s.una manera de verse a si mismo. La nacién es un relato, un conjunto de cuentos que el
sujeto colectivo se cuenta acerca de sf mismo para explicar lo que es. La conciencia nacional
es mds un enunciado que una percepcién de la situacién grupal. Es la celebracién de la
divulgacién, de la aceptacion de la utopia, el conocimiento de una verdad por otros ignorada, a
la que se tiene acceso privilegiado. - ST

Con este planteo, de forma paradigmatica, se define una imagen del nosofros que
‘permanece intocada en el tiempo, suspendida en aquel mundo de la eterna permanencia que se
~revive como creencia. La multidimensionalidad de la accién colectiva permite crear-.una
wunidad de significado miediante la integracién de sus distintos elementos. La identidad
“-hacional:se funda en un discurso-que da forma a un tipo particular de relacién social; es "una
-forma-.de construir .Significado..."”. que ‘ tiene' la fuerza: suficiente como para’ definir
~ ({construir?) un-colectivo. Es un disefio m4s que una forma, una representacién:inés.que. una
“percepcion.

Pero los textos no pueden ser comprendidos bajo la comsideracién iinica de los
significados literales: la narracién nacional necesita ser descifrada. Estudiar las narraciones
sociales sobre la nacién es también estudiar un objeto a través de las proyecciones que se
establecen sobre €l. "To study the nation through its narrative address does not merely draw
attention to its language and rhetoric; its also attempts to alter the conceptual object itself".'®
Por eso, el llamado "sentido comtin" con el que la comunidad interpreta las vida no es més que
una forma de entender la realidad que ha sido difundida culturalmente y que debe ser objeto de
andlisis.

Sin embargo, conviene aclarar que tales definiciones no son el fruto de un "consenso
social". Tampoco son procesos monoliticos, espontineos, que se desarrollan como
consecuencia de una vivencia cultural en comtn. Estas ilustraciones colectivas acerca de las
semejanzas culturales estdn mediatizadas por instrumentos de dominacién, sintetizan
proyectos de los grupos que detentan el poder, marginando otros intereses en un intento de
controlar la diversidad cultural. Se trata de una exposicién selectiva de creencias y rituales que
deja atras otras configuraciones simbdélicas que no han logrado imponerse como hegemonicas
Y que representan unas percepciones y maneras de ser alternativas.

* Stuart Hall. Op. cit. p. 292:293. tr. libre.
R Y Lt P TS PR EEE LS
1% Homi. K. Bhabha. Op. cit. p. 3. "Estudiar la nacio6n a través de su direccién narrativa, no atrae
meramente la atencién sobre su lenguaje y su retérica; también pretende alterar el objetd conceptual en sf
mismo". tr. libre,
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No obstante, el cardcter simbélico del objeto no hace menos interesante su
interpretacion social. La definicién que un actor social hace de una situacién tiene el poder de
generar tal situacién. Conforma lo que el analista llama un fenémeno social pasible de estudio.
Este ejercicio de interpretacién no estd en ningin modo condicionado por la verdad o falsedad
de la definicién del sujeto. La representacién del actor sobre la realidad (su definicién de la
situacion) no puede someterse a juicio de veracidad desde una perspectiva sociologica, ya que
no es el acierto del enunciado 1o que constituye objeto de estudio para el analista de lo social.
De esta manera, si un actor se presenta como miembro de un colectivo, puede estudiarse su
pertenencia, independientemente incluso de la existencia objetiva del colectivo de referencia.

La descripcién de una situaci6n histérica alcanza crédito social cuando es percibida en
términos de "revelacién” por el coléctivo. Cuzndo esto sucede la situacién pierde su
significatividad como hecho histérico objetivo para alcanzar el estatus de simbolo social. Esta
es; ;ggs,al!agde*su existencia concreta; a-caracteristica -porila qué elrandlidipsoaiolgico se
vuelve relevante. Es el carécter atribuido a la relacién social y no su naturaleza o sus atributos
objetivos, 1o que la definen en términos sociales. Esta definicién es, pues, "la realidad” de
donde parte el analista para su interpretacién. Su descripcién no coincidird con la del actor
histérico, porque no es su interés estudiar la veracidad del enunciado, sino investigar la causa
y las derivaciones de su reconoc1mlento social. Los atributos ,que hacen especial un
acontecimiento, un lugar o una' persona 6 560 tema de interés para un mvestlgador social. Es
la atribuci6n de significado lo que los convierte en emblema para el colectivo y en tema de
mvestlgacmn cientifico. Es la definicién de los participantes de la situacién la que transforma
lo 51mple en extraordinario y le asigna valor social.

La significatividad de un fenémeno no radica en la toma de conciencia colectiva de sus
rasgos objetivos, sino en ‘el proceso social que lo define como socialmente relevante. Desde la
perspectiva constructivista, el éxito de una "visién social" depende de la capacidad colectiva
de imponerla por medio de la coaccién fisica y de producirla simbélicamente a través de los
medios de comunicacién. La produccién de sentido no es un instrumento de la casualidad, es
un proceso generado histéricamente en atencién a unos intereses sociales concretos y puesto
en marcha a través de mecanismos especificos para este fin. La conciencia nacional es el
producto fabricado por una amplia red de significaciones colectivas en las que intervienen
todo tipo de instituciones sociales. El sistema educativo logra integrar estos significados
dentro de un marco intei-pretativo que adquiere amplia difusién. Pero la educacién no es una
mera "difusora” de conceptos, sino que tiene la capacidad de proponer una forma comunitaria
de ver el mundo. La fuerza de la institucion educatnva radlca en su capacidad para presentar
una percepcién compartida del mundo, una visién “nacional” de la vida social.



Capitulo 3

Etnicidad: una tundamentacién natural de la comunidad :
‘ politica

1.’El uso de la ambigiiedad coﬁééptyai_ como estrategia politica

Al abordar el tema de la etnicidad como fuente de legitimacién social de la comunidad
politica, es preciso subrayar una paradoja constitutiva de la relacién entre la nacién y la
etnicidad. En efecto, si la comunidad etnocultural se presenta como fundamento tradicional de
la identidad nacional, la legitimacién etnicista de la nacién no es sino upa construccion
politico-idetl6gica de caracter modemo, que pretende otorgar densidad histérica a un proyecto
politico caracteristico ‘de la moderidad. La politizacién nacional de la etnia, es pues, un
recurso movilizador ‘de los movimientos nacionalistas, que invocando la autenticidad de la
formulacién' tradicional, proporciona un marco natural sobre el que sustenta la construccién
politica de la nacién méderna.

Algunos --movimientos - nacionalistas '~ pretenden  apoyar sus demandas de
autodeterminacion politica en la originalidad“de $u experiencia etnocultural, definida por
medio de una serie de rasgos opjeuvos, ‘aonde se asienta una forma socialmente diferenciada,
que fundamenta la voluntad ‘ colectiva' ‘del " autosobierno. Pero, jes la etnicidad una
conceptualizacién precisa en ciencias sociates? 1.1 I.a etnicidad se caracteriza ante todo por
la ambigiiedad. Esta, lejos ae ST arpitraria, esta en estrecha relacién con el incierto sentido de
otro concepto fundarnental para €l andlisis de 14§ 'minorias étricas: la nacién”. ' Como indica
el estudio de Crowley, el uso del concepto de etnicidad presenta los mismos problemas que Ia
conceptualizacién sobre la naci6n. El autor sugiere que més all4 de requisitos cientificos, la
imprecisién del concepto cumple, en si misma, una funcién en la tarea politica de la
construccién y reafirmacién nacional. "La particularidad de la nocién de etnicidad es la de
basarse en una ambigiiedad original que, sin parecer forzosamente significativa, es en realidad

" John Crowley. "Etnicidad, nacién y contrato social", en Teorfas del nacionalismo. Op. cit. p. 256.
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fundamental".'*

Las imprecisiones conceptuales representan un importante papel politico en. la
construccién nacional. Conceptos como el de etnia, cultura e identidad son usados como
“comodines” para explicar situaciones conflictivas desde e! punto de vista social o politico.
Aparecen con el estatus de la explicacién. cientifica, con la ilusién de neutralidad que
proporciona la alusién a la ciencia en la discusién cotidiana. Los discursos se alimentan de un
extrafio rigor cientifico que deja el tema mds confuso de lo que al principio parecia, sin
embargo, logra tefiir los argumentos politicos de una aparente solidez. El uso de la autoridad
de la argumentacién cientifica es una practica recurrente en el debate piblico con fines
politicos, pero la vaguedad terminoldgica, las imprecisiones conceptuales de las ciencias
sociales, contribuyen a alimentar la confusién. El campo de las ciencias sociales es un espacio
aparentemente abierto a la intromision de personas no especializadas. Asi, politicos,
sindicalistas, periodistas y toda clase de activistas sociales emplean las categorias analiticas
surgidas en el marco de estudios cientificos concretos, ampliando su sentido a situaciones
lejanas al trabajo que les dio razén de ser, sin observar los criterios minimos de rigurosidad
metodolégica. Con la seguridad del especialista se entregan a la argumentacion, estableciendo
conclusiones falaces que su piiblico es incapaz de refutar. El periodista, diestro en el dominio
de los medios de comunicacién, aparece frente a la opinién publica como el experto. Se
generan de esta forma un conjunto de inexactitudes conceptuales que originan - las
inconsistencias que son usadas en la estrategia politica de-la reafirmacién nacional.

Ya Renan advierte en hicida prediccién. "Me place mucho la etnografia, ciencia de raro
interés; pero, como yo la quiero libre, la quiero sin aplicacién politica. En etnografia, como en
todos los estudios, los sistemas cambian; es la condicién del progreso. (Han de cambiar
entonces las naciones a la par que los sistemas? Los limites de los Estados seguirian las
fluctuaciones de la ciencia. El patriotismo dependeria de una disertacidon mds 0 menos
paradéjica. Le dirdn al patriota: «Te has engaifiado, vertiste tu sangre por tal o cual causa;
crefas ser celta pero eres germano». Luego, diez afios mds tarde, os dirdn que sois eslavo.
Dispensemos a la ciencia, para no falsearla, de dictaminar en estos problemas, donde estédn
implicados tantos intereses. Estad seguros que si se la encarga de suministrar elementos a la
diplomacia se la sorprenderd muchas veces en flagrante delito de complacencia. Tiene algo

mucho mejor que hacer: preguntémosle simplemente, la verdad".'”

"De entrada el concepto estd, pues, cargado de sobreentendidos, hasta el punto de que
pocas veces se sabe, en el uso corriente (0 al menos no técnico) [...], si es algo distinto de un
simple eufemismo de la "raza” convertida en tabi. Esta cuestién crucial se oculta, sin
embargo, con frecuencia o se trata de una manera puramente implicita".'"” ;Qué elementos se
explican mediante el concepto de etnicidad? ;Se incluye el aspecto biologico con alusién a la
raza o sblo se hace referencia a la cultura? Estas nociones, que son elementales para
determinar sobre qué se habla, no han sido unificadas en una definicién que sea referente de

12 Ibidem. p. 257.
1% Ernest Renan. Op. cit. p. 28-29.

1% ohn Crowley. Op. cit. p. 258. El autor hace referencia a Pierre-André Taguieff en una publicacién de
1987 que no se registra en la bibliografia.
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todos los trabajos, por lo que, segiin el contexto y el marco analitico que se maneje, la
etnicidad alude a situaciones muy distintas. La nocién de etnicidad debe ser capaz de
conceptualizar claramente los vinculos que ella establece con la raza y la cultura, captando —y
construyendo— la percepcion social que los actores histéricos tienen de esta relacién. ' {Coémo
distinguir la herencia biolégica de la herencia histérica de la etnia? £Qué es lo que se recibe y
qué posibilidades existen de recepcién critica de tales inclinaciones y predisposiciones
recibidas? Como explica Crowley, "Estas ambigiiedades de sentido y de contexto no son en
modo alguno arbitrarias, y tampoco son propias de los autores aqui citados. Estin en realidad,
profundamente ligadas, como sugieren los andlisis de Dench (1986), y sobre todo de A. Smith
(1979, 1983, 1984, 1986, 1988), a las ambigiiedades paralelas del concepto de nacién".'®

En fin, tanto la etnia como la nacién, remiten a realidades no definidas o a definiciones
no consensuadas dentro de la comunidad cientifica. No puede asombrar entonces, que los
movimientos nacionalistas empleen la ambigiiedad de esta terminologia para autoproclamarse
como portavoces de una identidad nacional apoyada en referencias étnicas, que se construyen
como experiencias naturales de identificacion social. Teniendo en cuenta la vaguedad del
discurso nacionalista, es necesario elaberar una conceptualizacién més precisa que no emplee
la misma indeterminacién categorial de los discursos politicos en los andlisis sociales. Esta
demanda ha sido reiterada por los autores que se han dedicado a los temas de la nacién y del
nacionalismo, quienes han encontrado las mismas dificultades y los mismos obsticulos para la
interpretacién. Christophe Jaffrelot comienza su descripcién de los principales modelos
explicativos sobre los nacionalismos, dando cuenta de los problemas terminolégicos y listando
algunos de los autores que se suman a la demanda de saneamiento conceptual. De estas
necesidades hay conciencia extendida en la comunidad académica; el desafio estd en empezar
a trabajar con estas limitaciones evitando las tentaciones del discurso politico.

Para Daniel Bell, la etnicidad es también una categoria "confusa” y "residual”. Sin
embargo, la idea de su sustitucién por la categorfa de grupo adscrito no le resulta del todo
convincente. La adscripcion como identidad "dada”, en oposicién a elegida, podria reconocer
un tipo de relacién que une a los miembros de un grupo étnico. No obstante, la relacién
ambiguamente definida como étnica, connota otras inclusiones que no pueden asumirse con el
concepto simple de la adscripcién. Segin el autor, esta categoria que se emplea
adecuadamente con fines analiticos, "es demasiado austera para ser usada con propdsitos
sociogréficos"."” La etnia es pues, una categorfa politica, una construccién social y no un
concepto sociologico. No obstante, considerando la extension de su uso en las
autodefiniciones grupales, Daniel Bell apuesta por rescatar su potencialidad analitica. "Though
there is an obvious difficulty in using the term ethnic in any consistent way, that common
designation for a culturally defined "communal group" is too pervasive to escape, and by and

'% Ibidem. p. 258. El autor remite 2 Milion M. Gordon en "Towards a general theory of racial and ethnic

group relations”, en Ethnicity. Theory and experience. Daniel Glazer y Nathan Moynihan (eds.) Harvard
University Press, Cambridge, 1993, p. 415-426.

1% Ihidem. p- 269.
7 Daniel Bell. "Ethnicity and social change”, en Ethnicity. Theory and experience. Op. cit. p. 157.
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large, it will have to serve".'®
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2. Unidad y diversidad: una definicién étnica 09

La apelacién a la etnicidad es un intento por rescatar la unidad en una sociedad cada
vez mas amplia y diversa. En un universo cultural que amplia sus horizontes con la
tecnificacién progresiva de los instrumentos comunicacionales y los medios de transporte, la
comunidad de convivencia —concebida en términos relativamente homogéneos— experimenta
la presencia imponente de la diversidad. En una sociedad que va transformando su forma de
producir, incorpordndose a una estructura de divisién del trabajo que no puede controlar
plenamente, se experimenta una necesidad de afirmacién comunitaria frente a una vivencia de
invasién. En un mundo donde es cada vez mds dificil conservar la intimidad, donde el extrafio
ha entrado en el espacio cotidiano, surge como necesidad el reencuentro con quienes se ha
asumido como parte de nosotros. La diaria presencia de grupos y personas culturalmente
extrafias acerca a los que se vivencian como culturalmente semejantes. Tanta ajenidad tiende a
provocar un movimiento de recuperacién de la intimidad, de estimular el encuentro y generar
la idea de la comunidad. ;Pero es que existe alguna diferencia entre ellos y nosotros...?

La respuesta a esta pregunta adquiere mas importancia de la que parecia tener en el
momento de la construccién nacional, en el que el Estado define los limites territoriales,
delimita las poblaciones y funda diferencias culturales. Las naciones modemas nacen con la
transformacion del sistema de produccién capitalista. A fines del siglo diecinueve, los Estados
buscan su insercién en el mercado mundial generando, alimentando la interdependencia,
permeabilizando las relaciones interculturales y acercando a los ausentes. Situaciones
novedosas como €sta generan rigidez en la comparacién y despiertan reacciones sociales
contradictorias. Sin embargo, la presencia cercana del Otro también despierta tensiones. La
experiencia de sentirse al descubierto resignifica la opcién de la intimidad.’® Si el pequefio
grupo satisface unas aspiraciones humanas de seguridad y proteccién, proporcionando un
lugar para la manifestacion doméstica de la propia afectividad, la naci6n otorga certezas més
esenciales. Las presencias familiares generan situaciones confortables dentro del mundo
cadtico del afuera. Como hipétesis podria aventurarse una explicacién sobre el proceso de
construccion étnica, asociado a la satisfaccion de estas necesidades colectivas. Sentimientos de
pertenencia, "memorias” del pasado, evocaciones sobre los origenes del colectivo, dan forma
al relato étnico que esculpe €l nosotros a partir de la necesidad de la biisqueda de lo proplo
para delimitar la identidad, consensuando una forma de diferenciacién.

Siguiendo la exposicion de Frederik Barth,'® se definirdn algunos puntos de referencia

18 A pesar de la obvia dificultad que existe en la utilizacién del término étnico de forma consistente,

esa comiin designacin, que define culturalmente a un «grupo comunitario» est4 demasiado generalizada como
para eludirse, y a la larga, tendrd que adquirir utilidad". Ibidem. tr. libre. Subrayados del autor.

1% Richard Sennet. El declive del hombre puiblico. Peninsula, Barcelona, 1978. (tr. cast.; Gerardo Di
Masso)

"% Frederik Barth. “Introduction”, en Ethic groups and boundaries: the social organisation of culture
difference. Barth, F. (ed.) Universitetsforlaget, Bergen, 1982. (trad. cast.: Los grupos étnicos y sus Sfronteras.
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a tener en cuenta en el tratamiento de la nocién de etnia. Desde su publicacién en 1969, esta
pequefia compilacién de reflexiones antropoldgicas se ha convertido en una referencia para
todos los estudios sociales sobre la etnicidad. Aunque no es intencién de este trabajo el
profundizar en estos temas, parece importante retomar algunas ideas centrales del trabajo de
Barth, con el objetivo de aclarar c6mo influye la definicién de lo étnico en la identidad de los
colectivos. Se trata de analizar los fundamentos de la construccién nacional por lo que la
cuestién €tnica, tan presente en la discusién contempordnea no puede quedar relegada. Sin
pretensiones exhaustivas, se intentan sefialar algunos de los puntos de partida sobre los que se
asienta la investigacién contempordnea. Los ensayos presentados examinan el proceso de
autorreconocimiento étnico en las etapas iniciales, el esfuerzo colectivo por conservar las
caracteristicas que se perciben como diferenciadoras a través del tiempo y los intercambios
culturales inherentes a la vida social.

Preocupado por desterrar concepciones antropolégicas tradicionales que de manera
simplista atribuyen la causa de la diferencia cultural a la ausencia de interaccién grupal, Barth
centra su andlisis en las relaciones de contacto. La distancia cultural entre los grupos sociales
no se basa en el aislamiento geografico de las poblaciones antiguas. La relacién intergrupal,
por el contrario, es muchas veces, el fundamento mismo de la diferencia. Para iniciar la
argumentacion, el autor parte del cuestionamiento a la definicién clasica de Narroll." Esta
teoria sostiene que los grupos de acusada diferencia habrian permanecido incomunicados en su
desarrollo, lo que les habria conducido a generar formas culturales diferenciadas. La idea de
un grupo que se perpetiia biolégicamente, que comparte sus valores en un 4&mbito "privado” de
interaccién y que puede reconocerse como unidad distinta frente a otros grupos similares, no
puede ser aceptada sin objeciones, desde la perspectiva de Barth. Esta concepcién del
fenémeno es demasiado estrecha como para admitir la pluralidad de factores en la explicacién.
Se trata de una nocién preconcebida, que asume el aislamiento como elemento determinante
de la diferenciacién social y considera la diversidad cultural como un producto "natural” de la
dispersién.

La identificacion y diferenciacion de los colectivos étnicos es otra de las
preocupaciones antropolégicas de Barth. Desde su perspectiva, los intentos de describir
"objetivamente" las particularidades que identifican a un grupo €tnico son totalmente estériles.

- La caracterizacién étnica ~-propone— deberia ser, antes que un a priori, un resultado, ya que el
reconocimiento de caracteres morfolgicos observables de las sociedades de origen étnico
supone siempre, una mirada prejuiciada sobre la cultura. Por tanto, el método que distingue
unidades culturales mediante la definicién previa de unas caracteristicas, ha sido ampliamente
cuestionado desde las ciencias sociales. La bisqueda de rasgos culturales distintivos y la
definicién y diferenciacién de unidades, es una tarea etnografica que no puede dejarse a los
actores, porque la enumeracién de atributos identificatorios de grupos étnicos conlleva serios
riesgos deformadores e importantes reducciones. "Differences between groups become
differences in trait inventories; the attention is drawn to the analysis of cultures, not of ethnic

Fondo de Cultura Econémica, México, 1976). Se trata de la introduccién a la publicacién de los trabajos
presentados al simposio de antropSlogos escandinavos de 1967, donde se examina el proceso de nacimiento y
conservacién de los grupos étnicos, considerando especialmente sus limites y la relaci6n que mantienen con otros
agrupamientos de similares caracteristicas.

""" E1 autor cita a R. Narrol en Ethnic unit classification. Current Anthropology, Vol. 5, N° 4.
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organisation"”.'!?

Barth considera que los rasgos culturales no pueden constituir por si solos "la prueba”
de la diferencia. Adn listando elementos culturales tanto como propiedades de la organizacién
comunitaria, la antropologia no es capaz de pensar en un indicador que permita una
satisfactoria definicién previa para "medir” la etnicidad, mediante caracterfsticas objetivas.
Las peculiaridades de un colectivo no se expresan en meras lineas culturales; habria que
considerar la estructuracién social de la diferencia a través de la observacion de los aspectos
organizativos de los grupos étnicamente definidos. La singularidad étnica es una construccién
social mis que una especificidad intrinseca a la naturaleza del grupo.'”

La adaptacion del grupo al medio ambiente en el que se inserta, es un elemento
fundamental a considerar en la estructuracién del colectivo. La dispersién étnica es un
condicionamiento que hace relevante el analisis ecolégico. Muchas veces la evolucién de estos
grupos puede deberse més a las exigencias adaptativas, que a sentimientos de unidad u otro
tipo de identificaciones elaboradas colectivamente. Incluso la tarea de recuperacién
historicista, que pone el énfasis en la conservacion histérica de las particularidades distintivas,
resulta irrelevante para el fin propuesto, ya que no existe unidad simbélica que haya
permanecido incambiada desde su origen hasta el presente.

La identidad étnica es una definicion de cardcter adscrito que otorga a las pcrsonaé un
signo unico, que es, a la vez, distincién y pertenencia. Es un privilegio intimo, que sélo los
miembros pueden compartir. La pertenencia no alude a caracteristicas externas observables, a
los que un no miembro podria identificar facilmente. Los .miembros comparten unas
definiciones que ellos viven como significativas, mas alla de los signos externos de la cultura.
Si bien los rasgos visibles son parte de los instrumentos de la autodefinicién étnica, ya que son
esenciales para mostrar la identidad y diferenciarse socialmente, no son las finicas. Al interior
del grupo, se estructuran unas orientaciones valorativas que constituyen estdndares de
desempefio. Ambos elementos son importantes para la definicién de la identidad; el primero
refuerza el sentimiento de intimidad que otorga la diferencia del nosotros con respecto al resto
del mundo, el Otro con el que el grupo se relaciona no marca el ritmo de la aculturacién sino
el de la identificacién. La diferencia se refuerza con la presencia de alguien que es percibido
COmo un deSIgua] Por eso, no es la separacuin geogréifica de los grupos la causa de la
diferenciacién étnica, sino la interaccién. Esta permite la comparacidn y facilita elementos
para establecer criterios propios de discriminacién. El juicio étnico estad determinado por
elementos que resultan significativos en el interior del grupo. La conducta individual y
colectiva se rige por preceptos que se definen en la relacién. En este marco, no todas las

2 Frederik Barth, Op. cit. p. 9-38. "Las diferencias entre grupos, se convierten en diferencias entre
inventarios de rasgos; fen un andlisis de este tipo] la atencién se centra en el andlisis de culturas, [y] no en la
organizacion €tnica”. tr. libre. p. 12,

113 yalorando la contribucién de Barth al andlisis social de la etnicidad, explica Pujadas: "[su mayor
aportaci6n] fue sefialar la naturaleza cultural de los fenémenos de identidad étnica, no con el sesgo convencional,
que tendia a unificar unidad cultural y unidad étnica, sino en el sentido de que la definicién de un grupo étnico
presupone diferencias culturales, «pero los rasgos que son tomados en cuenta no son la suma de las diferencias
«objetivas» sino solamente aquellas que los actores consideran significativas» (Barth, 1876, p. 15)". Joan Josep
Pujadas. Op. cit. p. 49-50.
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caracteristicas objetivas poseen la misma traduccién a nivel interno, "algunos rasgos culturales
son usados por los actores como sefiales y emblemas de diferencia, otros son ignorados y en
algunas relaciones sociales, . diferencias radicales son minimizadas y negadas".'"* Desde la
lectura de Barth, la adscripcion es el atributo primario del grupo étnico, en funcién de la cual
se estructuran las demés propiedades.

La unidad cultural depende del mantenimiento de la linea fronteriza que separa el
adentro del afuera. Por tanto, a pesar de cambios culturales e institucionales, la pervivencia del
grupo étnico depende de su propio fundamento y de su capacidad para preservar la diferencia
que lo separa de los demas. El limite es el criterio discriminador por excelencia y de su clara
demarcacién depende la identificacién colectiva. Por eso, las caracteristicas culturales que la
frontera encierra, no constituyen ¢l elemento esencial para distinguir al grupo étnico, ni para
determinar sus posibilidades de pervivencia social. El adentro se define, basicamente, a través
de criterios propios que no mantienen una relacién lineal con los caracteres culturales
"objetivos”. Es la frontera étnica y no el contenido cultural el que gestiona la vida del
colectivo. La existencia del grupo depende de ello. Si en una interaccién duradera cualquiera,
en la que se establece un vinculo con sujetos considerados previamente como "distintos”, el
individuo disuelve sus diferencias originarias para confundirse con el colectivo, en el caso del
grupo €tnico ocurre lo contrario. La propia identidad sélo puede estar garantizada por la
relacién continuada con otros a quienes no se reconoce como iguales. Las diferencias en los
criterios de definicién de la situacién, en los elementos de juicio y en las valoraciones,
constituyen la base de esa relacién social. Estas diferencias no son dificultades para la relacién
con el Otro. Su funcién es la de acercar a quienes comparten modelos culturales de conducta.
Establecer claramente las diferencias con el Otro, acerca mds a los semejantes y aleja a los
diferentes.

La valoracién del Otro como extrafio, permite iniciar una relacién interétnica que, a la
vez que define las limitaciones en las materias compartidas, fortalece la homogeneidad del
adentro. El discernimiento entre lo propio y lo ajeno, consolida el adentro por medio de la
diferenciacién. El limite separa y ordena sobre criterios acordados e implicitos; es un
intercambio simbélico que contribuye a reafirmar la identidad de las partes. Este vinculo se
pacta sobre ciertas bases preconcebidas, que configuran una relacién poco flexible, en la que
se respetan los referentes preestablecidos. Estas pautas de relacién conservan las diferencias
que separan a los grupos y de esta forma, contribuyen a la preservacién de la especificidad
étnica.

Por otra parte, Barth aborda el tema de la influencia de los movimientos poblacionales
sobre los grupos y sus fronteras. En efecto, los procesos migratorios influyen en las relaciones
étnicas jugando "un rol intermitente” en el marco de las relaciones sociales fundamentales. Sin
embargo, Barth no otorga demasiada importancia a la funcién de estos vaivenes y se centra en
un fenémeno que considera mds interesante: las minorias.'"

4 Ibidem. p. 14. tr. libre.

13 E tratamiento del tema de las minorias en Barth es particularmente relevante para el caso uruguayo,
ya que si los autores nacionalistas han valorado algunos de los rasgos criollos en términos étnicos, la referencia al
gaucho seguird siendo discriminatoria en algunos niicleos intelectuales urbanos.
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En sociedades donde se pueden identificar "minorias”, la estructura social no estd
basada en las relaciones entre grupos étnicos. Los vinculos con las minorias no se establecén a
partir de la complementariedad de sus identidades étnicas, sino a partir del marco que propone
el grupo dominante. El estigma que se deposita sobre estos colectivos los ubica en un sector
"inarticulado” de la vida en comiin. Viven al margen del sistema, pero como la mayoria
dominante ha dejado de lado actividades que de todos modos necesita, esos lugares son
ocupados por estos grupos, quienes encuentran all{ la brecha para la transaccién social. Dentro
de las relaciones entre grupos sociales autodefinidos étnicamente, hay lugar para el conflicto y
para la agudizacién de la diferencia, pero también hay un modelo interactivo de base
negociadora. Con las minorias no ocurre de la misma manera. Los grupos dominantes dirigen
una estructura centralizada que tiene el monopolio de la definicién cultural. La relacién con
otras formas organizacionales o culturales se establece sobre la base de estas preconcepciones.
Barth no dice nada sobre el comportamiento de las fronteras en la relacién de la cultura
dominante con la minoritaria. Si bien este serfa tema para otra discusién, puede suponerse que
este tipo de relaciones asimétricas pueda conducir también a un reforzamiento de ia
diferencia.”® La presencia del extrafio fortalece el sentimiento de homogeneidad aparente
sobre el que se fundamenta el autorreconocimiento del nosotros. La amenaza que supone la
penetracién de nuevos valores y referentes de convivencia, provoca el cierre del circulo. Sobre
estructuras desiguales, ambas identidades se fortalecen y la relacién se hace més conflictiva.
No obstante, la relacién con una minoria puede provocar consecuencias enteramente dlstmtas
como en el caso planteado por Eidheim!’ sobre la relacién de lapones y NOTuegos € ‘en una
reglon donde esta titima comunidad ostenta los prmleglos

Aungque para el recién llegado la diferencia étnica no sea evidente y pueda reducirse al
empleo de dos lenguas maternas, la relacién entre noruegos y lapones enciérra una
desemejanza estigmatizante basada en-la identidad étnica. La alimentacién, los hébitos de
vestimenta, las formas de organizacién social, o los ideales que afirman, no6 muestran mas que
insignificantes diferencias. La organizacién econémica o los rasgos fisicos tampoco
permitirian diferenciar a ambos grupos. Es en el espacio social, donde se pone en evidencia
una diferencia desigualadora, que es tratada de forma paradéjica por sus protagonistas.

Frente a la comunidad identificada como "noruega"”, los lapones intentan ocultar tunos
rasgos distintivos que podrian excluirlos de la vida comunitaria. Mantienen encubiertos, bajo
la intimidad de la vida privada, unas caracteristicas que se considerarian inexpresables
publicamente. Concentran todo su esfuerzo en identificarse con la comunidad noruega,
estimulando a los hijos a "olvidar" los elementos diferenciadores e iniciarse prontamente en el
camino de la "norueguizacion”. Pero, jen qué valores se sustenta esta situacion? El autor habla
de una estigmatizacién de los rasgos lapones que son sefialados como “inferiores” por la
comunidad noruega. Pareceria que es ésta quien ostenta un especial poder que le permite
nombrar y definir simb6licamente las relaciones sociales. Pero las vinculaciones se complican

"116 B tema de 1a frontera, trabajado por Barth al hablar de la etnia, resulta significativo en el anélisis del
comportamiento de las minorias y puede servir de referencia en el tratamiento de la relacién entre el caudillismo
de base rural y los sectores dirigentes ilustrados del patriciado montevideano.

W Harald Eidheim. "When. ethic identity is a social stigma", Etnic groups and boundaries. Op. ctt
p 9.38. El ejemplo, aunque lejano es referencia interesante para el andlisis del caso uruguayo.
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con un nuevo elemento; si bien podria afirmarse que el colectivo noruego ha estigmatizado los
caracteres que diferenciarian a un lapdn, estos, por su parte, han asumido estos simbolos
negativos como vélidos, legitimando la asimetrfa de la diferenciacién. Por tanto, més que una
estrategia defensiva, la mimetizacion es la expresién de un deseo colectivo de la comunidad
lapona. No se trata del disefio comunitario de una estrategia racional de adaptacién, sino de
una vivencia compartida de la inferioridad que les ha sido atribuida. "In all details their
miserable self-image was a reflection of the Lappish stigma as local Norwegians define it".!*8
La etnicidad desempefia una funcién discriminante. Actda definiendo los roles y estrechando
las relaciones al interior del grupo, con acuerdos mutuos que delimitan los intercambios con
otros colectivos. Por eso, donde interviene una minoria no puede -hablarse de relacién
interétnica entre grupos que se saben diferentes y se vinculan sobre la base de esa diferencia.
Lejos de la hipétesis del mantenimiento de la frontera étnica, esta situacion produce una
homogeneidad tensionante que no disuelve la percepcién de la distancia.

3. Nacionalismos construidos sobre cimientos étnicos

Partiendo de una tradicién filoséfica distinta de la que inspirara a los tedricos del
pensamiento moderno de base ilustrada, los nacionalismos de fundamento etnocultural ven en
la internacionalizacién del capital, en la compresién de tiempo y espacio y en la
homogeneizacién cultural, una amenaza a la identidad nacional, que conciben en términos de
unidad."” Temen la desaparicién de la sociedad tradicional y los pilares en que se sostiene su
vinculo fundamental, preocupados por la aparicién de algo nuevo que sospechan peligroso.
Anunciando el desgaste de las relaciones de tipo comunitario, de solidaridades locales,
vecinales, gremiales y familiares, se proponen como legitimos portavoces de los valores
nacionales. Frente al optimismo del racionalismo que pretende unir particularismos culturales
y religiosos en el contexto de una sociedad integrada por individuos plenamente socializados
en los valores de la modernidad, los nacionalismos étnicos levantan reivindicaciones
premodernas, con la pretensién de recuperar, por medio de la tradicién, el pasado de oro de la
comunidad cultural. Intranquilos por la insensibilidad ilustrada con respecto a las diferencias
histéricas de costumbres y tradiciones, reivindican la capacidad subjetiva de la adhesién
pasional a la comunidad de pertenencia frente a la posibilidad del consenso normativo que
propone la regulaciéon moderna de la comunidad politica, como horizonte ideal de referencia.
En el contexto de Ia globalizacién, perciben la pérdida de la solidaridad tradicional como el

"' Ibidem. p. 44. "En todos los detalles, su miserable autoimagen era un reflejo del estigma lap6n tal
como era definido por los noruegos”. tr. libre.

119 v Are national identities being «homogenized»? Cultural homogenization is the anguished cry of
those who are convinced that globalization threatens to undermine national identities and the «unity» of national
cultures. However, as a view of the future of identities in a post-modern world this picture is too simplistic,
exaggerated and one-sided as it stands”. Stuart Hall. Op. cit. p. 304. ("¢Estén las identidades nacionales siendo
«homogeneizadas»? La homogeneizacién cultural es el Hanto angustiado de aquellos que estin convencidos de
que la globalizaci6n terminard por corroer las identidades nacionales y la «unidad» de la cultura nacional. Sin
embargo, como perspectiva del futuro de las identidades en un mundo post-moderno, esta imagen es demasiado
simplista, exagerada y unilateral, si se plantea en estos términos™. tr. libre.)
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camino hacia la desintegracion social progresiva y la sustitucidén de-los valores comunitarios.'?®

Pero los caminos de 1a particularizacién etnicista™ conducen casi siempre a algiin tipo
de exclusion en las comunidades politicas modernas. La etnia, ya sea definida por la raza o por
la cultura, se presenta como una forma de establecer las diferencias entre una comunidad
cultural percibida en términos homogéneos y un colectivo que se concibe en la reafirmacién
de su alteridad. "Since no group can now claim superiority, each group can emphasize its own
language, religion, and culture as of intrinsic value and can assert a pride in the aggressive
declaration of one's own ethnicity. Ethnicity becomes a badge that one can wear more openly
and show as a mode of personal self-assertion”.'” En las construcciones nacionalistas de
fundamento etnocultural, las caracteristicas étnicas (listado de rasgos con funciones de
autodefinicién) son ensalzadas y el autorreconocimiento se construye en relacién (y en
oposicién) a las caracteristicas del Otro. Es en el vecino en quien se depositan lcs rasgos que
se rechazan, para enaltecer los simbolos de lo propio. Por eso, si nosotros somos los
trabajadores, honrados, sobrios y generosos, el Otro serd el haragan, tramposo y derrochén que
vive su vida en la desmesura sin prevision. Si el Otro es portador de la ignorancia, nosotros
levantaremos el estandarte de la ciencia y el progreso; pero si el vecino es el modemo,
nosotros seremos los encargados de recuperar la olvidada tradicién. La bisqueda de los signos
que demuestren la pervivencia de la tradicién adormecida se refuerza en el camino de la
diferenciacién. De ahi los esfuerzos nacionalistas que buscan identificar formas comunitarias
de relacién en contextos asociativos, como prueba de su capacidad de arraigo social y
resistencia a la colonizacién modernizadora, proponiendo un espejo tangible a la propuesta
ideal ‘de organizacién social. La constatacién -de las regularidades actitudinales y
comportamentales de la poblacién definida por los pardmetros étnicos, contribuye al esfuerzo
politico de los nacionalismos, en el intento de establecer las caracteristicas —objetivas— propias
de un pueblo y de una cultura. Resulta interesante observar los usos funcionales de los saberes
colectivos y la instrumentalizacion de determinadas herramientas de estatus cientifico en-los
nacionalismos curopeos de la modernidad tardia. Los -movimientos - nacionalistas
contemporaneos se han apropiado de complejos instrumentos sociograficos para fundamentar,

120 Resulta inevitable la comparacién de la concepcién culturalista del cambio que sostienen algunas
interpretaciones contemporaneas de los fenémenos nacionales, con los planteos tedricos de Térinies o Durkheim.
Ambas conceptualizaciones surgen en un contexto de cambio social profundo y plantean una sospecha inicial
—que funciona casi como presupuesto conceptual— frente a la idea de progreso. Sin embargo, mientras que la
angustiosa comprobacién de la ineluctabilidad del cambio, se reconocia a si misma en el discurso modemo, la
imagen etnocultural de la comunidad nacional se sustenta en una forma premoderna de legitimacién social. Para
establecer esta diferenciaci6n, no obstante, es preciso superar algunas lecturas comunitaristas de Tonnies, cfr. la
interpretacidn de Salvador Giner y Lluis Flaquer en el Prélogo a la edici6n castellana de Comunidad y asociacién
de Ferdinand Tonnies. p. 5-22.

12 £5 preciso diferenciar la persistencia tradicional de estas formas de identificacién colectiva, que se
reconocen en st lectura no secularizada de lo social, con la referencia a lo "local”, anota Stuart Hall al analizar las
relaciones cambiantes entre lo global y lo local en las tres dltimas décadas del siglo veinte. Ibidem. p. 304.

122 “Puesto que ningin grupo puede ya reclamar superioridad, cada grupo puede enfatizar su propio
lenguaje, religién y cultura por su valor intrinseco e imponerse mediante una arrogancia en la declaracién
agresiva de la propia etnicidad. La etnicidad se vuelve un distintivo que uno puede usar més abiertamente y
piesentar como modo de autoafirmacién personal.” Daniel Bell. "Ethnicity and social change", en Ethnicity.
Theory and experience. Daniel Glazer y Nathan Moynihan (eds.) Harvard University Press, Cambridge, 1975. p.
170. tr. libre.
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mediante la ilusion de materialidad que produce el "dato" social, la consistencia de su
caracterizacién etnocultural de la representacién nacional. Se suceden las encuestas sobre
tépicos discriminadores que pretenden asentar "cientificamente” la diferencia que se quiere
demostrar. Las “pruebas” fundamentan la diferenciacién étnica unas veces sobre bases
bioldgicas —con alusiones encubiertas a la raza-, otras enfatizando antagonismos en
costumbres, valores y simbolos culturales. Separar las investigaciones de caricter cientifico de
las que tienen por objetivo reafirmar una postura mediante el uso de instrumentos legitimados
por la ciencia, es parte del desafio que enfrentan quienes teorizan sobre estos temas. Por eso,
puede ser importante revisar algunas posturas que, partiendo de lugares similares, se han
distanciado de esta linea, arriesgandose en orientaciones peligrosamente ideologizadas.

"What I think is clear is that ethnicity, in this context, is best understood not as a
primordial phenomenon in which deeply held identities have to reemerge, but as a strategic
choice by individuals who, in other circumstances, would choose other group memberships as
a means of gaining some power and privilege".'"® En referencia a este texto, Cristophe
Jaffrelot,” ubica la postura de Bell dentro del paradigma de la modernizacién, entendiendo la
etnia "como grupo de presién econdmica”, y dentro del circulo de un grupo de autores que ven
el nacionalismo como producto conflictivo de la modemnizacién. Segiin esta clasificacién,
Daniel Bell explicaria el fenémeno étnico aludiendo a una causa puramente instrumental: el
interés. No obstante, la argumentacién de Bell no tiene las caracteristicas utilitarias que
Jaffrelot le atribuye. Ninguna organizacién humana puede legitimarse mediante una exclusiva
fundamentacién medio-fin, segiin Bell, por lo que es la combinacién interés-afectividad lo que
explica la eficacia del movimiento étnico.' De todas formas, lo que en este analisis se quiere
subrayar, es el cardcter "funcional” que se atribuye a grupos de estas caracteristicas. La
fundamentaci6n etnicista de las naciones modernas es interpretada a partir de su causalidad
material, desechando explicaciones que aluden a identidades colectivas dormidas que
despiertan en un momento clave de la historia del grupo. M4s alla de la atribucién causal de
esta explicacion tedrica, ya que los analisis varfan segiin el autor consultado, interesa sefialar
¢l tono desmistificador de la explicacién de Bell.

Al tiempo que desmistifica, Daniel Bell enfatiza el origen roméntico del nacionalismo
en el siglo diecinueve, que en esta modernidad tardfa ha cedido su lugar a la mistica
revolucionaria de los movimientos de liberacién nacional. "[...] nationalism was an ideology
fashioned by intellectuals who created the consciousness of a common culture out of myths,
folklore, songs, and literature of a people. Nationalism, to that extent, was a product of
romanticism, with its emphasis on history and nature, against the rationalism of modern life.
But that kind of romanticism is no longer attached to the mystical notion of an "organic"

12 “Pienso que estd claro, que la etnicidad, en este contexto, es mejor entendida no como un fenémeno
primordial en el que identidades profundamente arraigadas tienen que emerger, sino como una opcidn estratégica
de individuos, que en otras circunstancias hubieran podido utilizar otro grupo de pertenencia como medio de
conseguir poder y privilegio”. Ibidem. p. 171. tr. libre. Subrayados del autor.

1% Christophe Jaffrelot. "Los modelos explicativos del origen de las naciones y del nacionalismo.
Revisién critica”, en Teorias del nacionalismo. Op. cit. p. 223-224.

125 "Ethnicity has become more salient because it can combine an interest with an affective tie”. Daniel
Bell. Op. cit. p. 169. ("La etnicidad se ha vuelto mds significativa por su capacidad de combinar un interés con un
lazo afectivo”. tr. libre).

52



nation, and the intellectuals have decamped from patriotism".'* Pero, aunque los intelectuales
hayan abandonado anteriores posturas nacionalistas, la diferenciacién nacional sustentada en
caracteristicas étnicas, contintia siendo utilizada como fundamento de accién politica. Por
tanto, para este autor, la etnicidad, como un elemento que manifiesta 1a fusidn de un estatus de
base social con un estatus politico, es un concepto central en la explicacién del cambio

social.'”

Tradicionalmente asociados al cambio, los movimientos sociales, adoptan nuevas
formas de expresién politica en el dltimo cuarto de este siglo veinte. La pertenencia étnica
sustituye la identidad de clase, factor fundamental para el andlisis del cambio social en la
teorfa marxista. "El aburguesamiento de la clase trabajadora en sociedades industriales
avanzadas, mds, en los tempranos aiios del siglo veinte, un sentido de fuerte identificacion
nacional, ha tendido a disminuir el poder corporativo de la conciencia de clase. [...] Esta
reduccién en el sentimiento de clase es uno de los factores asociados con €l incremento en la
identificacién étnica".'® ;Sustituird el sentimiento de pertenencia étnico a la conciencia de
clase como elemento movilizador de masas de finales de siglo? ;Puede darse ya por sentado
esta radical transformacién? /Es esta situacién una constatacién del fin de la ideologia? De
acuerdo con Daniel Bell, el fin de la ideologia no supone el final de rodas las ideologias, sino
el agotamiento de las ideologias del siglo diecinueve. El nacionalismo es una-doctrina politica
que tuvo su méaximo esplendor en el siglo diecinueve. De acuerdo con el andlisis de Bell, ese
nacionalismo roméntico e inclusivo ha perdido su carécter sobresaliente y pasional”-al igual
que la identidad de clase.” De lo que ahora se trata, no es de un resurgimiento nacional, sino
de un-florecimiento étnico al que el autor atribuye tres causas principales. La primera habla de
la transformacién de la necesidad de pertenencia a unidades mds pequefias. En segundo
término, la etnia sustituye la identidad que proporcionara la nacién y la clase como formas de
autoridad tradicionales, resquebrajadas junto a sus fundamentos afectivos. Y en tercer lugar,
viene a dar sustento a la necesidad de agrupamiento demandada por una sociedad ‘que se
organiza para reivindicar sus derechos civiles. Cabe aclarar que, como la identidad es un

126 »[...J el nacionalismo fue una ideologia usada por intelectuales que crearon conciencia de una cultura

mads alld de los mitos, el folklore, las canciones y la literatura del pueblo. El nacionalismo, en este sentido fue un
producto del romanticismo, con su énfasis en la historia y la naturaleza en contra del racionalismo de la vida
moderna Pero ese tipo de romanticismo no estd ya unido a la mistica nocién de la nacién “"orgdnica”, y los
intelectuales se han alejado del patriotismo”. Ibidem. p. 163-164. tr. libre.

77 Ibidem. p. 172-173.
128 Ibidem. tr. libre.
122 Ibidem. p. 163.

130 "One important consequence of such institutional change is that "class” no longer seemed to carry
any strong affective tie. To put it most badly, what has been an ideology had now become almost largely an
interest [...] The "social movement" aspect of labor, with all the attendant aspects of ideology sought to stimulate
—fraternal organizations, cooperatives, theater and cultural groups— is no longer a "way of life" for its members.
The union has focused on the job, and little more”. ("Una consecuencia importante de este cambio institucional es
que la «clase» no parece producir ya, ningiin lazo afectivo intenso. Para ponerlo peor, lo que ha sido una
ideologfa, se ha transformado casi totalmente en un interés [...] El aspecto de «movimiento social» del trabajo,
con todos los elementos que su ideologfa buscé estimular ~organizaciones fraternales, cooperativas, grupos de
teatro y culturales— no es ya un «estilo de vida» para sus miembros. La uni6n se ha focalizado en el trabajo, y
poco mds”. tr. libre). Ibidem. p. 167-168.
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concepto de tipo psicoldgico, Bell prefiere usar el concepto de pertenencia o de pertenencia
grupal en el sentido durkheimniano. ’

(Por qué ha sido la identidad un concepto conflictivo en la época moderna? En
sociedades premodernas, la pertenencia del individuo a un colectivo era una atribucién social.
La identidad era una herencia que el sujeto recibia y que determinaba su rol en el colectivo de
pertenencia. Todas las actividades sociales estaban prescritas de antemano y la conducta de
eleccidn no alcanzaba instancias de trascendencia para Ja comunidad. Si la pertenencia estaba
determinada socialmente, la identidad individual no constituia una situacién conflictiva. Con
la sociedad modemna vino la posibilidad de la eleccién identitaria. El sujeto se vio liberado de
las tareas directamente relacionadas con la produccién de alimentos, y la reproduccién social
se garantizé con una compleja organizacién del trabajo, que permitié una mayor libertad a la
hora de la regulacién social del comportamiento. La edad moderna supuso, entonces, un
incremento de las pertenencias adquiridas, sobre las adscripciones que condicionaban la vida
social de la antigiiedad. Si bien el condicionamiento social de Ia eleccién no ha desaparecido
(es un aspecto que caracteriza la vida social), nadie puede negar el caricter liberador de este
proceso. Cada decisién condiciona la siguiente y esta, a su vez, condicionada por la herencia
de ciertos lugares sociales que se han recibido con el nacimiento. Esta capacidad de eleccién
supone, también, una problematizacién de la propia identidad. Supone un cuestionamiento
acerca del lugar que se quiere ocupar en el mundo, una consideracién de las limitaciones, una
evaluacion de las posibilidades y una opcién.

Es evidente que estas opciones se toman a todos los niveles y que podria establecerse
una diferenciacién que distinguiera las caracteristicas propias de cada instancia de decisién.
Siguiendo los propésitos de este trabajo, se retomard la linea argumentativa de Daniel Bell que
expone ordenadamente las unidades macrosociales en torno a las que los sujetos colectivos
definen sus identidades. Como la nacién, la religién y la clase, la comunidad se presenta como
un tipo de asociacién de caricter macrosocial. Este tipo de vinculaciones mantiene su eficacia
sobre la base de una combinacién de elementos racionales y afectivos. Por eso, aunque el
motivo instrumental permanezca, si la adhesién emotiva se diluye, el movimiento aglutinador
pierde su fuerza como centro de unidad. Es el caso de la religién. Los siglos diecisiete y
dieciocho fueron testigos de enconados enfrentamientos religiosos, asi como de lealtades
inquebrantables. El sistema de vinculaciones que se establecia a través de la organizacién
religiosa era un fundamento que motivaba enormes desprendimientos que podian llegar
incluso hasta el ofrecimiento de la propia vida. Pero la religi6n ha dejado de producir aquella
identificaci6n afectiva que fundamentara guerras internacionales. Es por eso que los conflictos
religiosos que subsisten en el mundo contempordneo aparecen tan extrafios ante los 0jos
seculares de la vida moderna, y conflictos tales como los de Irlanda del Norte no pueden ser
entendidos en una clave puramente religiosa, debiendo introducirse el elemento nacionalista
en el analisis.

Lo mismo sucede con la imagen de la nacién como fuente de identificacién; cuando
coincide con el grupo primario, puede representar una unidad vinculante de caricter coherente,
que despierte enfervorizadas adhesiones. Sin embargo, la nacién contemporénea,
generalmente de mayor tamafio, abarca mds de un grupo primario. En este contexto, la
ambigiiedad crece y pueden distinguirse adhesiones diferentes al interior de la unidad amplia.
Para ser aglutinadora, la nacién debe presentar una imagen de unidad casi familiar. De esta
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forma suscitara solidaridades que recordarén las de tipo primario.

Como la religién y la nacién, otras identidades sufren las erosiones del fin del milenio.
El siglo veinte ha presenciado un desgaste del poder convocante y de la referencia afectiva que
supuso, en determinado momento, la pertenencia a una clase social. Bell asocia este deterioro
con lo que llama un "aburguesamiento de la clase trabajadora”, asi como un reforzamiento de
identificaciones de origen nacional frente a solidaridades abstractas de fundamento
universalistas. Referencia simbélica importante a comienzos de siglo, la clase social ha
perdido su caricter aglutinador y su fundamento emotivo. Como respuesta alternativa a este
tipo de solidaridades surgen nuevos motivos para la adhesién. Asi, €l género se ha ido
convirtiendo en una categoria unificadora con fuertes significaciones y connotaciones sociales
antes inexistentes. Lo que hasta hace unos afios se consideraba identidad atribuida, puede ser
hoy el fruto de la eleccién, asi como un conflictivo lugar para el debate.

Segiin Daniel Bell, la referencia étnica se sustenta en un tipo de congregacion que se
acerca a la idea de comunidad. Se trata de una relacién basada en una conciencia no
contractual, que establece vinculos de tipo primario o de base cultural. La raza, el color, el
lenguaje, la etnicidad son algunos de los rasgos sobre los que se establecen estas
identificaciones. La exposicién sugiere que si la raza es un concepto desacreditado que ha
servido de base para predicar superioridades originarias, el color, estd siendo rescatado en
términos positivos con la idea de la negritud. Por otra parte, ¢l lenguaje y la etnicidad son
utilizados como fundamento de unidad cultural con propdsitos politicos. Constituyen
identificaciones novedosas que transforman el concepto de adscripcion, atribuyendo nuevas
significaciones sociales a una pertenencia de cardcter heredado. "Ethnic groups —be religious,
linguistic, racial, or comunal- are, it should be pointed out, pre-industrial units that, with rise
of industry, became cross-cut by economic and class interests".'”! Si bien son unidades
preindustriales, los grupos étnicos, han despertado nuevas adhesiones en la modernidad,
transformando sus propias representaciones sociales, explica Bell. La pertenencia é€tnica
rescata formas novedosas de ser en el mundo, organizando activas reivindicaciones colectivas.
La fuerza de los lazos compartidos despierta nuevas significaciones; sobre viejos legados
surgen identificaciones novedosas que logran traspasar la linea de lo puramente cultural para
levantar demandas politicas. ;Es la pertenencia étnica el factor de movilizacién colectiva en el
capitalismo tardio? ;Sustituira el sentimiento de filiacién étnica a la conciencia de clase como
motivo politico? Daniel Bell no conoce la respuesta y se pregunta acerca de las condiciones
que posibilitan la viabilidad de una u otra forma de solidaridad colectiva. De todas formas,
concluye, las formas asociativas més eficaces serdn las que hayan logrado amalgamar los fines
instrumentales con la expresién simbdlica de tales objetivos. Ni puramente instrumentales ni
puramente emotivos, parece ser la respuesta a la pregunta sobre las nuevas férmulas
etnoculturales de asociacién social. "Those social units are most highly effective, clearly,
which can combine symbolic and instrumental purposes. In the political history of our times, it
is clear that "class" and "ethnicity” have been the two such dominant modes of coherent group
feeling and action, and we can raise the general question, under what conditions has one or the

l}l Lid £ : M H : ne M b .
Los grupos étnicos —sean religiosos, lingiifsticos, raciales o comunales— son, es preciso seiialar,
unidades preindustriales que, con el desarrollo de la industria, se vieron traspasados por intereses econémicos y
de clase". tr. libre, Ibidem. p. 169.

55



other become most salient for action, or under what conditions might the two be fused?"./

Y2 “Estas unidades sociales son claramente més efectivas, cuando pueden combinar propésitos
simb6licos e instrumentales. En la historia politica de nuestros tiempos, est4 claro que «clase» y «etnicidad» han
sido los modos dominantes de sentimientos y acciones grupales coherentes, y podemos plantear, ;bajo qué
condiciones puede uno u otro convertirse en relevante para la accién, o bajo qué condiciones podrian los dos
fucionarse?”. Ibidem. p. 165-166. tr. libre.
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Capitulo 4

Intentando definir la nacion

1. En torno a las definiciones primordialistas y constructivistas del fenémeno nacional

Deudor de Gellner y Kedourie, Anthony Smith' toma distancia de los andlisis sobre-el
origen y las teorfas. nacionalistas, intentando plantear una propuesta. alternativa.;a la
formulacién tradicional. Consciente de realizar un examen histérico de un fenémeno moderno,

_ubica el surgimiento del nacionalismo en la Europa del siglo dieciocho, aunque.no se inclina
por ninguna de las fechas propuestas por los historiadores. Por otra parte,. anahzando los
fundamentos tedricos del movimiento, reprocha a. Kedourie el haber confundido cl planteo del
romanticismo aleman de Fichte™ con la doctrina "original” del nacionalismo.'®:De acuerdo

. con la lectura de- Smith, Kedourie ignora en sus apreciaciones, una doctrina -"central”- que

'3 Se ha considerado a Smith en referencia exclusiva a su trabajo de clasificacién de dos distintos
paradigmas que encuadran las interpretaciones sobre el nacionalismo, cfr. Anthony Smith. Las reorias del
_ .nacionalismo. Edicions 62, Barcelona, 1976. (tr. cast.: Luis Flaquer).

B 1a interpretacién de Fichte, comenta el autor, enfatiza el elemento lingiifstico como : factor
determinante para la identificacién nacional. El nacionalismo en su "versién orgdnica” se fundamenta en tres
ideas bdsicas: la "natural” divisi6én del mundo en naciones o comunidades lingiifsticas; la capacidad de
autodeterminacién politica de esta unidad cultural y la subordinacién de la voluntad individual 2 la estatal.
‘Ibidem. p. 38-44. Para un acceso directo al autor, cfr. su obra paradigmadtica: Discursos a la nacién alemana. Op.
‘Cit. ’ ' s

135 $mith expone la doctrina central del nacionalismo a través de siete enunciados que considera
"trascéndentes”: 1) La sociedad se halla dividida naturalmente en naciones, 2) Cada naci6n tiene su cardcter
peculiar, 3) El origen de todo poder politico es la nacién, la colectividad total, 4) Para su libertad y
autorealizacién, los hombres deben identificarse con una nacién, 5) Las naciones s6lo pueden realizarse en sus
propios Estados, 6) La lealtad del Estado-nacién es anterior a las demds lealtades, 7) La condicién primaria de la
libertad y armonfa globales es el fortalecimiento del Estado-nacién. Op. cit. 49. La propuesta de Smith es
cuestionada por Breuilly, quier la expone de la siguiente manera: 1) Existe una nacién con carécter explicito y
peculiar, 2) Los intereses y valores de esta nacién tienen prioridad sobre todos los demds intereses y valores, 3)
La nacién tiene que ser tan independiente como sea posible. Habitualmente, esto exige al menos la obtencién de
la soberanfa politica. "Esta «doctrina esencial», dice, "difiere de la adelantada por Smith en el hecho de que
elimina todas aquellas generalizaciones explicitas, a excepcién de la nacién particular a la que apela el
nacionalista”, John Breuilly. Nacionalismo y Estado. Pomares-Corredor, Barcelona, 1990. p. 13,
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permanece "incompleta”, lo que le lleva a criticar los aspectos parciales que han enfatizado
aquellos que han intentado perfeccionar la teorfa original.® De acuerdo con Smith, el
nacionalismo no se divorcia de la Ilustracién, sino que, mds bien, constituye una sintesis de
sus principios.

Smith manifiesta su preocupaci6n por la precisién conceptual que le permita la clara
delimitaciéon de los fenémenos en estudio. Pretende distinguir conceptos emparentados,
estableciendo criterios rigurosos con el fin de evitar confusiones.

En relacién con la definicién del nacionalismo, plantea dos caminos. Por medio del
primer método, se trata de acordar una definici6n conceptual y luego buscar ejemplos
histéricos que se adapten a la conceptualizacién. El segundo procedimiento consiste en
analizar los elementos comunes a los movimientos y grupos llamados "nacionalistas”. Intenta
elaborar un criterio de definicién sobre la base de la combinacién de las dos alternativas.

El nacionalismo es "un movimiento ideolGgico, para el logro y el mantenimiento del
autogobierno y la independencia en interés de un grupo, alguno de cuyos miembros creen que
constituye una «nacién» actual o potencial como las demds”."¥” De esta forma el fenémeno es
concebido como algo més que un movimiento cultural, es un movimiento con fines politicos.
El movimiento nacionalista, reclama la idea de nacién para su grupo de pertenencia. Este
elemento de la definici6n reviste importancia en el analisis por dos razones: en-primer lugar,
se asume la nacién como un hecho de la realidad. El mundo esti constituido por
organizaciones sociales independientes llamadas naciones, cuyo caricter se pretende
reivindicar para un grupo determinado de personas. Smith no cuestiona la validez del concepto
de nacién, tnicamente establece la pretensién de este caricter para una organizacién
determinada por parte de un movimiento politico. En segundo lugar, la definicién del
nacionalismo como movimiento plural cuya pretensién es la de integrarse al concierto de
naciones libres, permite a este autor descalificar el nazismo como movimiento nacionalista.
Desde su perspectiva, la concepcién nazi sobre su privilegio racial sobre las demds naciones
del mundo, seria incompatible con la idea nacionalista de pluralidad nacional.

Por otra parte, se pretende diferenciar este concepto de la nocidn de sentimiento
nacional al que se define como "un sentimiento de lealtad suprema a la «nacién», que aspira a
su unidad, pureza, autonomia y potencia”. '

Pero ;qué es una naci6n desde el punto de vista de este autor? "La nacién es un grupo
grande, verticalmente integrado y territorialmente mévil que ostenta derechos de ciudadania
comunes y un sentimiento colectivo junto con una (o més) caracteristica(s) comiin(es) que
diferencian a sus miembros de los de grupos semejantes con los que mantiene relaciones de

13 {...] Kedourie ha puesto el acento en la base lingiifstica de 1a doctrina nacionalista en detrimento de
su base politica”. Anthony Smith. Op. cit. p. 48.
57 Ibfdem. p. 240.

% Ibidem. p. 244.
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alianza o conflicto".'®®

Smith diferencia el nacionalismo del sentimiento nacional y a la nacién del Estado-
nacién para aclarar que: "Puede existir una «nacién> (por ejemplo, Polonia en el siglo XIX)
sin un Estado-nacién y puede existir una «nacién» potencial o embriénica con su propio
Estado (como las «naciones-estado» de Africa Negra), pero légicamente no puede existir un
«Estado-nacién» sin una <«nacion» anterior a é1"."*° Esta diferenciacién conceptual es
fundamental para aclarar su posicién con respecto al origen de la nacién. Si bien realiza un
juicio de cardcter histérico, conceptualiza el hecho nacional como fundamento del Estado
como un fenémeno preexistente, sin cuestionar la funcién legitimadora de la idea nacional.

John Breuilly cuestiona la definicién de Smith, estableciendo una relacién distinta
entre los conceptos de Estado, nacionalismo y nacién. Define el nacionalismo como "una
forma de politica”, de cardcter eminentemente racional. Sin embargo, su presentacién publica
adquiere una forma ideoldgica de tono afectivo y sesgo profundamente irracional. Sélo de esta
forma se puede "traducir” una elaboracién intelectual "bastante sofisticada" a nivel popular.
En este momento alcanzan relevancia los mecanismos de "simplificacién, repeticién y
concrecidn” que hacen asequibles ciertas construcciones simbélicas abstractas al conjunto de
la poblacién. A través de una perspectiva de andlisis de tipo historicista'' se vinculan los
acontecimientos pasados, atribuyéndoles una presencia simbdlica en el presente. Sin embargo,
el autor no considera que el nacionalismo sea una "expresion de la nacionalidad",' sino que lo
presenta como una respuesta contextual adecuada a una situacién histérica concreta.

Breuilly interpreta el nacionalismo como una ideologia politica que "resuelve”, de
manera atractiva, el problema de la relacién entre el Estado y 1a sociedad. Si en la sociedad
feudal las relaciones entre lo publico y lo privado eran inexistentes, con el nacimiento del
Estado modemno y el desarrollo de la economia de mercado se delimitan los espacios. La
fuente del poder se desplaza del cielo a la tierra. El concepto de soberania popular fortalece a
la sociedad civil, que descubre formas de oposicién a un Estado que no la representa. De este
modo, la pretensién de soberania se relaciona con un grupo humano peculiar, cuyos atributos
adquieren significacién. La reivindicacién de derechos universales cede su lugar a la novedad
de la singularidad. Asi, mediante la apelacién a la identidad cultural, se desarrolla el
nacionalismo como nueva forma politica. La peculiaridad del grupo humano que comparte el
territorio y una forma de gobierno, identifica unas cualidades a las que atribuye carécter de

naturalidad. El concepto de "lo que es natural” y por lo tanto, propio y "auténtico”, desempefia
un papel cardinal en la ideologia nacionalista. Lo propio es el atributo a conservar frente a la
invasién de ]o Otro que se define como ajeno, extrafio y antinatural.

La cxphcacxon de Breuilly al tema del nacionalismo se distancia de la interpretacion de
Smith. La nacién, argumenta, es descrita en términos ideoldgicos por el nacionalista,

1 Ibidem. p. 246.
140 Ibidem. p. 238.

¥4} Breyilly ubica a los autores alemanes Herder, Fichte, asf como al "historiador y nacionalista checo
Palacky" como representantes de la corriente historicista.

142 Ihidem. p. 401.
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atribuyéndole un cardcter cultural que explota politicamente. Pero las caracteristicas del
movimiento desaparecen cuando se alcanza el objetivo del poder. "Si el nacionalismo fuera
cierto ~es decir, si existieran realmente cosas como naciones (culturales) que exigen
autodeterminaci6n (politica) y que, tras haberla obtenido, se diera por terminado el dilema
moderno acerca del vacio existente entre Estado y sociedad-, entonces cualquier nacionalismo
determinado seguiria operando una vez alcanzado el poder del estado".'” Estas palabras
expresan una desconfianza medular hacia el concepto de nacién en el que se fundamenta el
discurso nacionalista. Sin embargo, no se reconoce en este trabajo, una argumentacién clara
del autor acerca del carcter simbélico de la nacién. Por otra parte, cuestiona a Smith la
exclusién del nazismo de la lista de los movimientos nacionalistas. El atractivo del nazismo,
argumenta, no estuvo en las ideas xenéfobas de algunos de sus miembros, sino en su
concepcién de fundamento nacionalista. Ademds, el hecho que el nacionalismo sea una
doctrina "més flexible" que el nazismo, no impide ubicarlo como una especie dentro de un
género que puede dar lugar a variedad de combinaciones.

Negando la posibilidad de comprender la existencia de la nacién como un fenémieno
independiente, e incluso previo a la nocién de Estado, Breuilly considera que, "la clave para
comprender el nacionalismo radica en el Estado moderno, al que por un lado se opone el
propio nacionalismo, mientras que por el otro aspira a alcanzarlo como cosa propia”.'*

2. Pero en definitiva, ;qué es la nacién?

Surge otra vez la pregunta: ;qué es una nacién? La demanda de rigurosidad en la
utilizacién del concepto no ha sido aiin satisfecha. El concepto de nacién es ambiguo y es esta
ambigiiedad precisamente, la que viabiliza sus efectos sobre el colectivo. A esta situacién se
refiere Gil Delannoi cuando postula: "Nuestra hipétesis es que el éxito y la persistencia de la
forma nacional se debe a sus ambivalencias; {...] las ambivalencias, en la existencia, se
convierten en ambigiiedades, equivocos, misterios que entusiasman o que repugnan".'® La
preocupacién por la imprecisién que encierra el concepto de nacién, se da la mano con ciertos
Instrumentos que se utilizan en el momento de la construccién nacional. En este sentido puede
interpretarse la idea reniana del olvido nacional de ciertos acontecimientos pasados que no
favorecerian el objetivo de la cohesién social, ni contribuirfan a la uniformizacién cultural del
colectivo. Pero, ;c6mo se une la ambigiiedad conceptual del fenémeno a las imprecisiones que
dan lugar al uso social de la nacién? Todo en la nacidn es indeterminacién; a la vaguedad
conceptual se suma la imprecisién del fundamento histérico. Sobre la indeterminacién se
construye el relato mitico, la cohesién social se edifica sobre fundamentos resbaladizos.

3 Ibidem. p. 393.
4 Ibidem. p. 48.

'3 Gil Delannoi. "La teorfa del nacionalismo y sus ambivalencias”, en Teorias del Nacionalismo. Op. cit.
p. 17.
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3. La nacion: una referencia moderna y secular

¢C6mo surge la idea de nacién? Anderson trata el nacimiento de la nacién con relacién
a la muerte de la religion en el pensamiento iluminista. "El siglo de las luces, con su
secularismo racional trajo consigo su propia y moderna oscuridad"."® La creencia religiosa,
sostiene Anderson, .contiene en si misma, las respuestas a determinados problemas humanos
que no se resuelven con el movimiento de secularizacién. Se requiere "una transformacién
secular de la fatalidad en continuidad, de la contingencia en destino”."” Es necesario buscar,
con el objetivo de la compensacién, un satisfactor sustituto de jerarquia comparable. En la
l6gica escéptica del pensamiento secular, la funcién cohesora de la religion es desempefiada
por la idea de nacion. Ligada a un "pasado inmemorial” y a un "futuro ilimitado”, la nacién, es
una compafiera de camino perfecta para la razén; legitimada en la especificidad de lo humano,
se propone la misién de la trascendencia. Rearmando un rompecabezas con los distintos
factores unificadores (Iengua, etnia, tradicién, pasado comiin, geografia compartida), la nacion
retine la cualidad dispersa en una Gnica y aglutinadora propuesta. Se apropia del accidente,
recrea la eventualidad de los elementos singulares reordendndolos en un relato que los recoge
significativamente. "La magia del nacionalismo es la de cambiar contingencia en destino”.'**

Sin embargo, Anderson no propone la idea de comunidad imaginada de la nacién como
simple reposicién de la comunidad religiosa. Sostiene que el eclipse de las comunidades
religiosas provoca un cambio fundamental en la forma de aprehender el mundo, que hace
posible "pensar” la nacién.'® En efecto, la concepcién religiosa del mundo es una visin
abarcadora, envolvente y uniformizante que estructura el mundo y le otorga sentido. Por eso,
el resquebrajamiento de esta perspectiva totalizadora ha posibilitado la expresién de nuevas
imagenes del mundo que, en ningin caso, se proponen como sustitutos de aquella globalidad.
La ruptura del modelo hegeménico de pensamiento ha dado lugar a la fragmentacién del
espacio simbdlico, lo que ha permitido la convivencia plural de visiones .parciales. Sin
embargo, no es desde la desintegracion que se adquiere la capacidad necesaria para.compensar
una pérdida. El vacio dejado por la religién ha dado lugar a nuevas explicaciones, pero su
caricter provisional no alcanza a sustituir la ausencia. Por eso es necesario que una de las
interpretaciones se presente a s{ misma con tono trascendente y, sin pretender actuar como
explicacién dGltima, pueda cubrir un espacio significativo del sentido que ha sido recortado. La
secularizacién deja al descubierto un mundo limitado y completamente desvinculado que ha
perdido el fundamento de su unidad. La idea de naci6n, sostiene Anderson, contiene una
dimensién unificadora de tipo similar a la que antes desempefiara la religién.

- La veta introducida por Benedict Anderson sugiere una relacién poco ortodoxa con el
pensamiento durkheimniano acerca del fenémeno religioso. Preocupado por el tema de la
cohesidn social, Durkheim introduce, en estrategia de singular creatividad, una definicién de
la religién como conjunto de creencias y précticas mutuamente generadas. "La sociedad ideal

146 Benedict Anderson. Op. cit. p. 11. tr. libre.
47 Ibidem. p. 12. tr. libre.
1% Ibidem. p. 12. tr. libre.
1 Ibidem. p. 22. tr. libre.
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no estd fuera de la sociedad real sino que forma parte de esta [...] no se puede pertenecer a una
sin estar en la otra..."'*°

Para Durkheim, la primer eleccién humana, el primer codigo practico de una
comunidad es la religién; los rituales generan cohesién y reproducen un ideal en el cual el
grupo se reconoce y se diferencia. La religion interpreta la vida, es una fuente de produccién
de sentido para la comunidad. Lejos de la polémica reduccionista del realismo y el idealismo,
Durkheim ve en la religién una dimensién de o humano (real material y real ideal). Los
rituales constituyen su parte material, la expresién concreta, que simboliza la idea. La creencia
es una expresién real-ideal, una capacidad humana que constituye su especificidad. [La
facultad de idealizar] "No es una especie de lujo que el hombre podria dejar de tener, sino una
condici6n de su existencia".""! El hombre construye su historia a partir de una idea, de una
representacion. La idealidad "dirige” la conducta humana que actia directamente sobre lo que
podria llamarse "realidad material".

El individuo construye a partir de la imagen que tiene de s{ mismo, construye su
cultura, su moralidad. Por eso la conciencia colectiva puede entenderse como una
representacion social que parte de la percepcién del si mismo como grupo. La normatividad, la
moralidad, la religiosidad pautan la adecuacién colectiva y la adaptacién individual, recrean el
significado y reproducen las fuentes de produccién de sentido. Las representaciones sociales,
"nivel simbélico” en lenguaje contempordneo, son en la concepcién de Parsons, la dimensién
‘més especifica de lo social. Dado que las cosas no se presentan ante el analista de manera
claramente observable, es tarea del investigador buscar manifestaciones externas que le
permitan inferir alguna informacién acerca del fenémeno simbolizado y ritualizado. Se parte
de la prictica para llegar a la creencia, se busca lo que en metodologia se llama un "indicador".

La religién, en su existencia real-ideal y real-material, es practica y ritual que
reproduce una creencia en la que el grupo se reconoce, se identifica y se autodefine. La
religion interpreta la vida. Es un indicador social ya que refleja los modos de ser, sentir y
pensar de la comunidad. "Una sociedad no puede crearse ni recrearse sin, al mismo tiempo,
crear un ideal".'”

Retomando a Durkheim, se reconoce una deficiencia importante en un tipo de
pensamiento sociolégico que se ha limitado a trabajar sobre los contextos y condicionamientos
"materiales” de las acciones sociales, dejando de lado las referencias simbélicas. Durante
mucho tiempo, ignorando los andlisis de autores cldsicos como Durkheim, los sociélogos se
desinteresaron por los problemas de la representacién dirigiendo su mirada hacia la realidad
material que se les presentaba como el tinico objeto social concreto y pasible de estudio
cientifico. "[...] es precisamente este concepto chato de las mentalidades de los demds lo que
deja al socidlogo sdlo con las posibilidades de interpretacién (ambas inadecuadas) sobre la
efectividad del simbolo: el simbolo o bien engafia a los desinformados (segiin la teorfa del

¢ Emile Durkheim. Op. cit. p. 394.
B! Ibidem. p. 394.
2 Ibidem. p. 394.
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interés) o bien excita a los irreflexivos (segtin la teorfa de la tensién)"'*. Por eso, retomar las
observaciones de Durkheim sobre las significaciones sociales de los fenémenos que tienen
consecuencias directas sobre la materialidad de la existencia colectiva, aparece como taréa
impostergable. Sin embargo, este no puede ser més que un punto de partida para la bisqueda.
El analisis del proceso de construccién de la identidad nacional necesita agudos instrumentos
tedricos y metodoldgicos para interpretar la construccién simbélica de la comunidad politica
modema. '

4. Definir 1a nacion: una demanda insatisfecha

{Cudles son los indicadores que manifiestan la idealidad de ia nacién? ;Qué simbolos
expresan la idea de unidad que identifica a un colectivo? ;jPuede construirse un colectivo
nacional mediante la reunién de elementos que declaren a favor de la fusién? Pero, ;bastan
algunos cuantos factores de unidad para la unificacién duradera de un colectivo nacional?
(Cuéntos elementos son necesarios? ;Cudl es el minimo denominador comin que la
construccién nacional necesita? Se ha intentado definir la nacién captando los rasgos objetivos
que la describirian frente a un observador imparcial. De la misma forma, han habido
numerosos intentos de expresar el sentimiento nacional a través de la revelacién subjetiva de
las voluntades individuales de formar un colectivo. Mediante una introduccién en la que
expone los puntos de partida en el andlisis del fenémeno nacional, Eric Hobsbawm'* critica
los resultados de ambas tentativas, considerdndolas insatisfactorias y "engaiiosas”. Partiendo
del problema de la explicacién, muestra que las causas del inconveniente no radican en los
instrumentos del saber, sino en las caracteristicas del objeto de conocimiento. Las dificultades
que encuentra el investigador a la hora de definir el fendmeno de la nacién estdn relacionadas
tanto con su cardcter cambiante, como con su naturaleza simbdlica.

La lengua, el territorio que comparte un grupo de personas, sus caracteristicas
culturales, su vida econémica, la historia que tienen en comun, son los instrumentos que se
proponen para identificar objetivamente la existencia de una nacién. La etnicidad, por otra
parte, se presenta por si sola con el estatus de suficiencia para ser considerada el tinico criterio
distintivo de un grupo nacional. Pero estas pautas que, con la pretensién de la objetividad,
intentan caracterizar un colectivo y definirlo como entidad permanente y universal, son
«borrosos», «cambiantes» y «ambiguos». En efecto, desde el punto de vista de Hobsbawm,
no se puede pretender determinar un espacio social mudable como es la nacién a través de
instrumentos imprecisos. Como ha descrito Renan en su conocida conferencia de la Sorbona
en 1882, ni la raza, ni la religi6n, ni la geograffa, ni la comunidad de intereses, ni los limites
naturales, ni las razones estratégicas bastan para crear una nacién.'”® Algunos autores'™ han

, 1% Clifford Geertz. La interpretacion de las culturas. Gedisa, Barcelona, 1990. p. 184.
34 Eric Hobsbawm (1991) Op. cit. p. 13-17.

15 Ernest Renan. Op. cit. Las objeciones a la ambigiiedad de la coherencia intelectual de este autor
francés no son tan conocidas como su lectura contractualista del fenémeno nacional. Para evitar los peligros de la
unilateralidad con relacién a Renan —antiguo defensor de posiciones exclusivistas sobre la convivencia politica
sustentadas en valoraciones xenéfobas, cfr. Demetrio Velasco. "Raices hist6rico-ideolégicas del «Extranjero»”,
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trabajado sobre el tema de los factores objetivos, analizdndolos uno a uno para explicar y
fundamentar en cada caso concreto, las razones que explicarfan la incapacidad de cada uno de
ellos para fundamentar la unidad inmemorial y "objetiva” de un colectivo que se define como
nacién. Aunque la exposicién de Renan es bien conocida, se considera itil repasar algunos de
sus ya cldsicos argumentos contra el fundamento objetivo e incuestionable de 12 nacién.

Comienza por analizar el elemento racial como posible sostenedor de la unidad de Ia
nacién. Factor relevante en la relacién social de la tribu y ciudades antiguas,'” la raza pierde
su importancia a la hora de fundamentar el concepto moderno de nacién. En el Imperio
Romano, la influencia del cristianismo e incluso las invasiones barbaras contribuyeron a
liquidar la base etnografica de la convivencia humana. Dice Renan: "[...] nada ha significado
la consideracién etnogréfica en la constitucién de las naciones modernas. Francia es céltica,
ibérica, germdnica. Alemania es germdnica, céltica, eslava. Italia es el pais de etnografia mas
embrollada. Galos, etruscos, pelasgos, griegos, sin hablar de muchos otros elementos, se
cruzan en una mezcla indescifrable. Las Islas Britdnicas, en conjunto, muestran una mezcla de
sangre céltica y germénica en proporciones dificiles de definir".’®® "La verdad es que no hay
raza pura, y que asentar la politica en un andlisis etnogrifico es montarla sobre una
quimera”." [...] "La raza, tal como la entendemos nosotros los historiadores, es, pues, algo
que se hace y se deshace. [...] La conciencia instintiva que ha presidido la confeccién del mapa
de Europa no ha tenido en cuenta la raza, y las primeras naciones de Europa son naciones de
sangre esencialmente mezclada”.'®® :

La lengua, elemento que se cita como factor identificatorio por excelencia desde
Fichte, tampoco puede presentarse como exclusivo de una nacién, segin Renan. Los idiomas
son generalmente compartidos por diferentes poblaciones que ni siquiera tienen continuidad
territorial. Tal es el caso de las colonias y de territorios conquistados que han adoptado el
idioma del conquistador. Es la voluntad y no la lengua la que contribuye a la unidad de la
nacién suiza, ejemplifica el autor. Las lenguas tampoco dicen nada sobre la etnicidad. "Las
lenguas son formaciones histéricas que indican poco respecto a la sangre de quienes las
hablan, y que en todo caso no podrian encadenar la libertad humana cuando se trata de
determinar la familia con la que se liga uno para la vida y la muerte. [...] No abandonemos el

en El extranjero en la cultura europea de nuestros dias. Universidad de Deusto, Bilbao, 1997. N. 8, p. 350.

1% a referencia obligada en este tema es Ernest Renan en su citada conferencia (cfr. N. 8), donde
realiza una descripcién detallada de cada factor de unidad para concluir la insuficiencia de cada uno de ellos
como fuente de identidad de los colectivos nacionales. Ademds, este tema ha sido trabajado por Eric Hobshawm
en Naciones y Nacionalismo desde 1780, a pesar de que no dedica su atencién al andlisis de cada factor. En su
tesis doctoral, Sagrario Ramirez, citando autores distintos para cada caso, expone brevemente las causas de la
incapacidad explicativa de cada factor "objetivo" por separado, aunque argumenta a favor de la particularidad de
la combinatoria, a partir de la cual interviene la voluntad colectiva como fundamento de la nacionalidad. Sagrario
Ramirez. Hacia una psicologia social del nacionalismo. Universidad Complutense de Madrid, Madrid, 1992, p.
37-46.

"7 Ernest Renan, “La tribu y la ciudad antiguas no eran més que una extension de la familia”. Op. cit. p.
22,

18 Ibidem. p. 24.
' Ibidem. p. 24.
10 Ibidem. p. 29.

64



principio fundamental de que el hombre es un ser razonable y moral antes de estar acantonado
en tal o cual lengua, antes de ser miembro de tal o cual raza o adherente a tal o cual cultura”.'®

La religion tampoco es sedimento suficiente para fundamentar la nacién. Este
elemento, que ha sido importante en la delimitacién de identidades y perfiles culturales en la
época premoderna, no es hoy un factor influyente de la identificacién colectiva. Antes bien,
representa un signo individual y privado que las personas adoptan en la intimidad de la vida
cotidiana.

Ni siquiera una comunidad de intereses resulta bastante para asumir la unidad nacional.
Los intereses constituyen una motivacién de tipo racional instrumental que puede inspirar
acuerdos sobre determinados fines, pero nunca fundamentar una unién duradera. Ademads,
argumenta Renan, la nacién supone una base afectiva que no se puede desarrollar a partir de
un acuerdo meramente instrumental.

A través de la geografia tampoco se cimientan naciones. Ni los limites naturales
aseguran la frontera nacional, ni los motivos de cardcter estratégico bastan para reivindicar la
propiedad nacional sobre un territorio. "No, la tierra no hace a una nacién en mayor grado que
la raza. La tierra da el substratum, el campo de lucha y de trabajo; el hombre pone el alma. El
hombre lo es todo en la formacién de esa cosa sagrada que se llama un pueblo. Una nacién es
un principio espiritual resultante de complicaciones profundas de la historia; es una familia
espiritual, y no un grupo determinado por la configuracién del suelo”. 162

El problema es, en realidad, la presentacién del fenémeno nacional como la expresion
mas pura de unidad colectiva. El mito nacional, la supuesta inmanencia de su presencia en la
historia de los hombres, hace olvidar su cardcter cambiante, inherente a toda construccion
social. Las naciones son sujetos colectivos novedosos en la historia, que se presentan con una
antigiiedad —de caracteristicas miticas— que en realidad no poseen .y su ambigua
autorepresentacién asume la seguridad del estatus que otorga la permanencia en el tiempo.
Esta "presentacién” no es suficiente, sin embargo, para legitimar una autoadjudicacién de
singularidad a través de factores versétiles. Es imposible "fijar" la identidad nacional que es,
en realidad, una elaboracién social continua. No se la puede describir sobre la base de criterios
objetivos, porque ellos son también ingredientes sociales mudables. Estos elementos que son
poco descriptivos a la hora de establecer rigurosidad cientifica en los conceptos, son (desde la
' perspectiva de Hobsbawm) muy fitiles para fines propagandisticos y muy usados por los
lideres naciénalistas como instrumentos de cohesién social.

Las definiciones subjetivas de lo nacional tampoco ofrecen una solucién adccuada al
problema; Hobsbawm los considera simplemente como una forma de superar los obstéculos de
la objetividad. Como ya se dijo, los elementos que identificarian objetivamente la nacién no
tienen cardcter permanente. Las etnias se mezclan, los rasgos culturales se difuminan en el
proceso de globalizacién que va paulatinamente homogeneizando las tradicionales diferencias
entre los pueblos. Las antiguas comunidades unitarias e integradas se fragmentan, dando lugar

**! Ibidem. p. 31.
12 Ibidem. p. 36.
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a un espacio social donde lo tdnico comiin es la diferencia. La mundializacién de la cultura
actlia como una potente marea de uniformizacién, aproximando y mezclando tanto los valores
culturales, como las practicas sociales de colectivos heterogéneos.'® El espacio se
empequefiece, el tiempo se condensa, la cultura es una sola, miltiple y heterogénea, que va
cediendo a la mezcla, las purezas originales. El dinamismo de la vida social obliga a redefinir
los instrumentos de organizacién colectiva. Los "elementos objetivos” sobre los que se
identificaba una comunidad nacional ya no son instrumentos culturales diferenciadores. Frente
a esta nueva realidad, que no puede ocultarse tras la narracién, se propone la alternativa de la .
identificacién subjetiva del fenémeno nacional. Ante la evidencia de la diferencia poblacional
se intenta reunir a la comunidad, a través de la manifestacién de voluntad de los individuos de
constituirse en actor colectivo. La nacién se crea por voluntad expresa de la poblacién a la
vida comin. El elemento definitorio para la identificacién nacional, se argumenta, es la
conciencia que tengan los pobladores de un territorio de pertenecer a una comunidad, de
construir un colectivo. Este criterio conduce, desde la perspectiva de Hobsbawm, al
voluntarismo de creer que los nombres crean las cosas, que los motivos se materializan en
realidades sociales. Una explicacién que define una existencia colectiva, por la propiedad de
ser vista como tal por las partes que la componen, es una solucién tautoldgica, al decir del
autor de Nations and nationalism since 1780. Conocida es la.conclusién de Renan a su analisis
de los fundamentos objetivos de la nacién, quien deposita en la voluntad la fuente de la unidad
nacional; y repetidamente citada su ya célebre metafora sobre el plebiscito diario. Quizd la
energia usada para combatir unos razonamientos erréneos le haya impedido traspasar la fase
idealista de la reflexion. Pero ese juicio no corresponde a este trabajo. Hay aiin otro camino
por recorrer.

Como respuesta a estos anlisis, hay quienes se han arriesgado en una nueva y atractiva
direccién. Para esta tercera opcidn, no serian los factores objetivos o los subjetivos quienes
estarian en condiciones de legitimar, por si mismos, la existencia de la nacién, sino la
combinacion de ambas alternativas. En efecto, sobre la base de ciertos elementos comunes de
estabilidad histérica verificable, son los pobladores guienes en una manifestacién colectiva de
voluntad, expresan su deseo de permanecer unidos y de dirigir sus vidas mediante el
autogobierno. Tal es la alternativa que expresa Sagrario Ramirez en su tesis doctoral. Si no
son factores objetivos los que fundan la idea de nacién, ni basta la expresion de la voluntad de
los hombres para constituir un colectivo de tales caracteristicas, (no serd la conjuncién de
elementos objetivos y subjetivos los cimientos sobre los que se erige la nacién? Tal es la
aspiracion de esta autora, quien define la nacionalidad como "el conjunto dindmico de
elementos objetivos y subjetivos, que cada nacién particular considera esenciales en cada
momento histérico como indicativos de su peculiaridad nacional. Entendiendo que, en general,
lo esencial es el conjunto en sf, no sus elementos".'*

En un intento de recurrir a un argumento de autoridad, explica que, "la mayoria de los

' La reflexi6n sobre el fenémeno de la globalizacién y el futuro de la comunidad politica, ocupa la
atencién de importantes pensadores y tedricos contempordneos. Para una visién sumaria de los actuales
planteamientos con respecto al futuro del Estado y de la nacién, cfr. Anthony McGrew. "A global society?", en
Modernity and its futures. Op. cit. p. 61-116.

' Sagrario Ramirez. Hacia una psicologia social del nacionalismo. Universidad Complutense de
Madrid, Madrid, 1992. p. 61.
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autores suelen coincidir en considerar que una nacién se construye por la eleccién de
determinados elementos objetivos y subjetivos pasados por el tamiz de la subjetividad".'®
Lamentablemente no cita los nombres de los autores a los que se refiere. Continua su
argumentacién mediante una afirmacién que desconcierta en el contexto de la reflexién. "Las
materias primas (lengua, raza, territorio, cultura, historia, psicologia comunes) son las mismas
para todos, pero lo que cambia de una nacién a otra es su combinacion. La esencia, la cualidad
propia de una nacién, la nacionalidad en suma, es una mezcla, particular en cada caso, de
elementos objetivos y subjetivos".'® Por medio de la ecléctica combinacion de teorias
objetivistas y subjetivistas, pretende superar las dificultades de ambas formulaciones, a las que
reconoce —por separado— insuficiencia explicativa. Sin embargo, esta particular solucién, le
compromete a aceptar las debilidades ya cuestionadas en su propia argumentacién. Asumiendo
la incapacidad diferenciadora de los elementos "objetivos”, realiza una extrafia —para no decir
errénea— afirmacién, que niega los supuestos de los que habia partido su reflexion. La
preocupacién por recuperar una base social presuntamente diferenciadora de los colectivos
nacionales, le conduce a proponer una definicién paradéjica. Primero, —y ahi esta el error-
pretende negar las diferencias entre las naciones, afirmando que todas comparten los mismos
rasgos, para sustentar la particularidad —~que previamente habia negado, recurriendo a la
argumentacién de Renan- en la singularidad de la combinacién. Pero no todo queda ahi. La
autora se propone "avanzar' en la argumentacién para concluir que "los elementos
~"objetivos" y "subjetivos”~ significativos de una nacién no son atemporales. En el siglo
pasado, las naciones europeas se definfan principalmente por la raza, después lo hicieron por
la lengua, miés tarde por la cultura, y actualmente, de modo creciente, por la voluntad, siempre
en funcién, del contexto social, econémico, histérico y politico que atraviesen”.'” La simple
constatacién de las variaciones politicas de las estrategias de autorreconocimiento y definicién
social, le lleva a reflexionar sobre el caracter construido de la identidad nacional.

El fenémeno nacional es una construccién del poder, una narracién social que se
difunde entre la poblacién, homogeneizando una forma de percepcién. Para definir la
naturaleza de este sujeto colectivo es preciso analizar las condiciones sociales, culturales,
politicas y econdmicas que lo hacen posible. Sin embargo, no se puede descuidar la base
social que la sustenta, por lo que es necesario interpretar también la vivencia de los
participantes con relacién a la construccién ideal del colectivo, asi como la funcién de
legitimacién que se lleva a cabo mediante esta representacion social.

En desacuerdo con las definiciones aprioristicas de rasgos objetivos diferenciadores,
como con la perspectiva que deposita en la voluntad de autodeterminacién el elemento
constitutivo de los colectivos nacionales, se pretenden conocer los factores -
fundamentalmente politicos, pero también sociales, econémicos y culturales— que viabilizan a
la nacién como sujeto histérico. Determinar la viabilidad politica de la definicién nacional es
vital para conocer el fundamento de la representacion colectiva. Ademds, la propia vivencia de
la poblaci6n es una caracteristica que deberd rescatarse, si se pretende obtener una visién
completa del fenémeno social. Pero no debe olvidarse que la identidad nacional es un signo de

1% Ibidem. p. 60. Subrayados nuestros.
1% Ibidem. Subrayados nuestros.
187 Ibidem. p. 61.
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distincién del individuo junto con otros elementos que definen su carécter social —-la fanética
pretension de constituirse en el rasgo definitorio de la identidad del individuo; no puede, en el
énfasis la negacién, hacer olvidar la dimensién estructurante de la definicién nacional en la
constitucién social del sujeto moderno-; la pertenencia a una nacién no sustituye otro tipo de
identificaciones colectivas. Al mismo tiempo, como la significacién de lo nacional es una
categoria mévil, que cambia de referentes y de formas de expresion con el tiempo, no puede
determinarse de manera "objetiva" de una vez y para siempre. Por ello, la vivencia de la
pertenencia colectiva es un sentimiento de suma relevancia en el diagnéstico de la identidad
nacional. Estudiar los tipos de accién social que o reviven puede ser una via para captar una
emocién de dificil reconocimiento para el analista.'ss

'** En la introduccién de Naciones y nacionalismo desde 1780, Hobsbawm explicita los puntos de
partida que considera a la hora de investigar el fenémeno nacional. Los ejes conceptuales y metodolégicos que se
- han expuesto sustentan una corriente de pensamiento que se puede leer como referencia continua en este trabajo.
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En sintesis

Con el propésito de generar una reflexién temética que no tiene pretensiones de
exhaustividad, ni se plantea en términos didécticos, se han propuesto dos perspectivas de
analisis como formas de enfocar la pregunta por la idea de la nacién moderna. La nocién de
identidad permite adoptar la situacién del sujeto en su bisqueda de identificacién a través de
la adhesién. No se trata de representar la naciéon como identidad colectiva, sino de indagar en
su capacidad de autorepresentacién, para adoptar la mirada del sujeto frente a la oferta de
adhesion que propone la identificacién nacional. Estrechamente vinculada a la mirada del
sujeto, la. segunda perspectiva plantea un acercamiento a la nacién como fuente de
legitimacién.. del Estado territorial moderno. En este sentido, se intentan.explorar los
mecanismos sociales y politicos que se implementan en el proceso de construccién. ideolégica
de la idea nacional. Tras la descripcién del instrumental discursivo de la construccidn
nacional, subyace la preocupacién por la funcionalidad politica de un producto simbdlico que
los involucrados asumen con la naturalidad de la experiencia vital.

Desde la perspectiva del sujeto, la nacién se entiende como una forma modema de
autorepresentacion colectiva que satisface una necesidad social de pertenencia. La idea de
‘nacion se concibe como un mundo.explicado en €l que es posible situarse y comprenderse. Se
trata del esfuerzo vital por reconstruir la propia biografia en medio de la fragmentacién
inherente a la vida social. La definicién de si mismo —que sélo es posible con relacién al
mundo social- se viabiliza a través de la pertenencia, por medio de adhesiones que van
cambiando con las transformaciones sociales. :

Sin embargo, la bisqueda de la propia definicién social —y en este sentido es que se
entiende aqui la identidad— 1a huida del escepticismo, de la anomia, no presupone la idea de
una adhesioén cerrada en un mundo explicado miticamente. Por eso, la reflexién sobre la
pertenencia social es un intento por comprender los fanatismos, las adhesiones incondicionales
que despierta cualquier tipo de referencia identitaria, en este caso, la identidad nacional. Un
intento por comprender, también, la significacién social y politica de las definiciones
exclusivistas de la idea nacional, las pretensiones de definir una identidad en un tipo de
inclusion de la pureza que fundamente cualquier forma de exclusién social. En este sentido, se
apuesta por rescatar las definiciones socialmente inclusivas de la modemidad, legitimadas en
la reflexividad del proyecto politico de convivencia, sobre las definiciones politicamente
excluyentes, sustentadas en formas tradicionales de legitimacién social.

Hay también una preocupacion por indagar en el fascinante potencial integrador de la
narracién histérica, del relato simbdlico de autoconstruccién que genera la idea de nacién

69



como mundo totalmente explicado, donde resulta interesante plantear la posibilidad del
disenso. S6lo si se define la convivencia nacional de acuerdo a criterios normativos
preestablecidos y sujetos a critica, serd posible limitar el potencial opresivo implicito en toda
explicacién —legitimacién— del mundo. Asf, la angustia por una percepcién fragmentada del si
mismo, puede conducir a la vivencia angustiosa de la funcionalidad social. En el contexto de
una sociedad hiperintegrada, cuya reproduccién simbélica se sustenta en la capacidad de
generar consensos cuya funcién ditima es la conservacion ;cudles son las posibilidades de una
critica asistémica?

Como argumenta Gellner, la identidad nacional tiene una capacidad estructurante tan
especial que el sujeto moderno ya no podria concebirse sin ella. "The idea of a man without a
nation seems to impose a [great] strain on the modern imagination. A man must have a
nationality as he must have a nose and two ears. All this seems obvious, though, alas, it is not
true. But that it should have come to seem so very obviously true is indeed an aspect, perhaps
the very core, of the problem of nationalism. Having a nation is not an inherent attribute of
humanity, but it has now come to appear as such".'® No obstante, y a pesar de la naturalidad
aparente, es preciso destacar €l cardcter social, histérico y contingente de la idea y hasta de la
experiencia social de la convivencia nacional.

Desde la perspectiva del analista, la nacién se entiende como construccién ideolégica
de carécter politico cuya funcién se define en la legitimacion social del Estado moderno. Se
trata de responder a la pregunta acerca de los mecanismos sociales de legitimacién del poder
politico, a través del andlisis de la construccién colectiva de la nacién moderna. Invirtiendo el
mecanismo de produccion simbdlica, la nacién se presenta como fundamento social, cultural,
€tnico, biolbgico, lingiiistico o religioso de una estructura organizativa que aparece como
expresion necesaria de la administracion politica de los asuntos piiblicos de una comunidad
natural.

Mediante el cardcter objetivo de sus rasgos diferenciales o la manifestacién subjetiva
de la voluntad de la convivencia comunitaria, se propone la idea de un espacio social
autébnomo con capacidad de autogobierno, que se presenta como identidad nacional.
Paradéjicamente, el discurso legitimador de la racionalidad técnico-instrumental de Ia
organizacidén asociativa, que sustenta la forma moderna del Estado, se sostiene en formas
comunitarias de relacién social de fundamentos tradicionales y afectivos. :

Describiendo el proceso de transformacién histérica de la ideologia nacional, comenta
Richard Jay: "El nacionalismo nacié como doctrina progresista, incluso revolucionaria, a
finales del siglo XVIII, cuando los politicos liberales y radicales trataban de reestructurar los
Estados dindsticos autoritarios de acuerdo con sus ideas".!” Pero, si la idea de la nacién habia
nacido en el contexto de la Revolucién francesa para dar forma al principio de soberania
popular, pronto derivé hacia nuevas expresiones. El proyecto politico de unificacién de la

1% "La idea del hombre sin naci6n, parece imposible de concebir en el contexto del imaginario modemno.

Un hombre debe tener una nacionalidad, como debe tener una nariz y dos orejas. Todo esto -parece obvio, sin
embargo, no es verdad. Pero lo que se presenta como verdad evidente, es quizds el aspecto més definitorio del
problema del nacionalismo. Tener una nacién no es un atributo de humanidad, pero ha sido concebido como si lo
fuera”. Ernest Gellner. Nations and nationalism. Blackwell, Oxford, 1983. p. 6. Citado en S. Hall. Op. cit. p. 291-
192. tr. libre.

10 Richard Jay. Op. cit. p. 190
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sociedad nacional sustent6 el ejército de ciudadanos que, bajo las érdenes de Napole6n, se
lanz6 a la conquista de Europa. Respuesta "patridtica” en los paises derrotados, el
nacionalismo contribuyé a la reorganizacién social, resignificando politicamente —mediante
nuevas formulaciones—- una construccién ideoldgica que habia nacido para legitimar la
autoridad revolucionaria en la idea de representacién popular. En el proceso histérico de su
construccién estd, pues, la paradoja de la nacién. Pensada para responder a la necesidad de
legitimacién de una forma de administracion centralizada y racionalizada del poder politico, la
nacién es un producto de la modernidad que ha tradicionalizado su propio discurso en una

problematizacién conceptual negadora de la modernidad que se ha dado en llamar la "cuestion
nacional".'”

La reflexién contemporéanea reconoce dos tipos histéricos de formulaciones de la idea
de nacién: 1a fundamentacién moderna de la convivencia politica como un contrato piblico
entre sujetos racionales, que recoge la imagen revolucionaria de Sieyes; y la legitimacion
tradicional, que busca los lazos étnicos y culturales de la base social que forma a la nacidn
como comunidad, cuya formulacién politica mas notable se reconoce en Fichte. Considerando
ambas formulaciones como representaciones sociales distintas del mismo fenémeno, este
trabajo quiere poner el énfasis en el proceso de construccién politica de la nacién moderna
que, en cualquiera de sus formulaciones histérico-ideoldgicas, se presenta como legitimacion
social del poder politico. Se pretende subrayar el cardcter funcional de un discurso politico
que, mediante la imagen de una comunidad étnica y culturalmente homogénea que sustenta un
proyecto excluyente, o a través de la representacién social inclusiva, fundada en la expresion
politica de la voluntad de adhesion racional a unos principios publicos que regulan una
convivencia plural, recurre a los mismos mecanismos sociales para revelarse como referencia
basica ineludible y anterior a la organizacién estatal del poder politico.

Aunque la definicién histérico-politica de los Estados-nacioén —"desde los més viejos
hasta los fundados en el siglo XIX"-'" reconocié un fundamento poblacional étnicamente
heterogéneo, "es innegable que existe una tendencia en los Estados territoriales modernos a
desarrollar una estandarizacién (u homogeneizacién) social y funcionalmente necesaria del
conjunto de sus ciudadanos, asi como a fortalecer los vinculos que los mantienen unidos a un
gobierno nacional. Cualquier medio que esté a disposicién del Estado para establecer esta
continuidad y cohesién serd empleado con este prop6sito, cuando no inventado, especialmente
en el caso de esa garante de continuidad que es la historia".'” Evidentemente, donde existan
identificaciones de tipo étnico, religioso o lingiifstico, estas representaciones sociales seran
funcionalmente adaptadas a la construccién nacional del Estado. "Es fécil, por consiguiente,
que el patriotismo de Estado y los vinculos étnicos o religiosos puedan solaparse”,'™
confundiendo la produccién simbélicamente unitaria y coherente de un Estado territorial con
la base social, necesariamente multicultural, que da forma a la idea moderna de comunidad
politica.

7! thidem. 190-192.

72 Eric Hobsbawm. "Identidad”, en Revista Intemacional de filosofia politica, 3, Madrid, mayo 1994. p.
7-8.

1 Jbidem. p. 8.
" Ibidem. p. 8.
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Pero este recurso politico de legitimacién, aparentemente racional y funcional a la
presentacion publica del Estado moderno, comporta el riesgo de su propia destruccién. Al
recurrir a una forma premodemna de legitimacién, se esta proponiendo una base natural y
esencialista a una estructura de dominacién moderna. Cuando el Estado territorial adopta este
tipo de fundamentaciones tradicionales y afectivas para afirmar una forma técnico-
instrumental de administrar el poder politico, renuncia a la conceptualizacién revolucionaria
del contractualismo francés y estadounidense, para asumir la legitimacién romantica de la
nacién-genio. Con su reivindicacién nostélgica del particularismo cultural, étnico, lingiiistico
o religioso uniforme, la imagen de una comunidad nacional étnica y culturalmente homogénea
propone un fundamento exclusivista del Estado, donde la pluralidad resulta intolerable.
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