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INTRODUCCION

Finalizada la transicion hacia los gobiernos democraticos, los paises del Cono Sur
fueron testigos de diversas manifestaciones publicas, que se reflejan a través de las
demandas de los diferentes actores sociales, con reclamos que surgen de distintos
sectores de la sociedad civil, potenciandose los vinculados, a derechos humanos y
Jjusticia social.

La consolidacién e implementacion de las distintas politicas inclusivas, basadas en el
reconocimiento a la diversidad y la tolerancia, cambian radicalmente el panorama
politico y social de la region. Siendo esto propicio para que las minorias €tnicas y
raciales, reivindiquen sus derechos y comiencen a ocupar la agenda publica de los
distintos gobiemnos.

En Uruguay, (con el advenimiento de la democracia, tras once afos de gobierno
militar 1973-1985), en concomitancia con los demas paises de América Latina, los
temas vinculados a los derechos indigenas comenzaron a ser una realidad, cobrando
publica notoriedad a finales de los 80, desde la literatura, las producciones teatrales
hasta el florecimiento de organizaciones que promueven la recuperacion de nuestro
pasado indigena, donde (..) “se advierte en la produccion ensavistica, en el
periodismo voen las  tematicas  discutidas en la agenda  piblica,  la - gradual
incorporacion del tema de la “indianidad ™ de la poblacion™ (...) (Porzecanski: 2005:
407).

Es ademas, el anico pais del continente latinoamericano sin comunidades indigenas
en su territorio que conserven su lengua, religion y torma de organizacion. A pesar de
todo esto, existe un grupo minoritario de descendientes de indigenas, que han
desarrollado fuertes vinculos a nivel nacional e internacional con otras organizaciones,
alcanzando logros importantes y recientes a nivel parlamentario y judicial. Estas
minorias buscan el reconocimiento del genocidio y etnocidio, asi como también que se
revalorice el aporte del indio a la identidad nacional.

Esta serie de acontecimientos conduce a diversas interrogantes: i) ¢Indigenas en
Uruguay?, 11) ;Descendientes de charriias reivindicando su pasado y participando en
foros internacionales?, 1i1) ;Qué es ser descendiente de charrua en el Uruguay actual?,

1v) (Qué epiniodn tiene el ambito académico sobre este fenomenao?

[89)



Con esta 1nvestigacion se pretende dar respuestas a estas interrogantes, pero, no se
busca analizar variables ;SGCioeconémicas ni conocer la cantidad de descendientes que
hay en el territorio, sino que los objetivos de esta monografia de grado, son por un lado,
generar conocimiento, originado del analisis de entrevistas, y del discurso emanado de
quienes se autodenominan descendientes de charrtas, con lo que se pretende acceder a
su subjetividad (sentimientos de pertenencia al grupo) y también el significado que tiene
ser descendiente de charrua en el siglo XXI. Por otro lado, se busca originar insumos
acerca de la realidad de estos grupos y mostrar que estas minorias culturales existen y
demandan politicas dirigidas hacia su integracion.

Es asi que este trabajo se presenta estructurado en siete capitulos. En el primero, se
desarrollan los antecedentes vinculados a los pueblos indigenas y su lucha por el
reconocimiento en América Latina. Se muestran datos estadisticos e investigaciones
referidas a descendencia y documentacion vinculada a hallazgos sobre otros pueblos
originarios. Se incluyen, ademas, estudios sobre genética. En el segundo, se desarrolla
el surgimiento de las Asociaciones Indigenistas en Uruguay. A continuacion, en el
tercero se presenta el problema de investigacion de este documento, los objetivos
generales y especificos. Luego, en el capitulo cuarto, se desarrolla el marco tedrico que
incluye conceptos vinculados a la cultura y a la identidad, el fendmeno de la hibridacion
cultural y como estos aspectos inciden en el reconocimiento de determinados atributos
culturales caracteristicos de estos grupos. En el quinto s¢  explican los aspectos
metodologicos que se tienen en cuenta para esta investigacion: en el sexto se realiza el
analisis de las entrevistas. En el ultimo capitulo, se exponen las reflexiones finales. Este
trabajo constituye una apreciacidén realmente limitada del tema, dejando la ““puerta

abierta” a futuras investigaciones.



CAPITULOI

ANTECEDENTES

I.I Los Pueblos Indigenas y su lucha por el reconocimiento en América Latina.

Segun el informe elaborado por el Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD: 2004), aproximadamente 300 millones de personas pertenecen a diversos
grupos indigenas en el mundo, repartidos en mas de 70 paises y hablantes de mas de
4000 lenguas. Los 50 millones de indigenas de América Latina representan el 11 % de
la poblacion total de la region, con una desigual distribucidn, concentrandose en los
paises andinos, México y Ameérica Central. Para Stavenhagen (2002) en México la
poblacién indigena se concentra fuertemente en el centro y el sudeste del pais,
representan el 12% del total de la poblacién (contando con la mayor cantidad de
indigenas en la region). En Bolivia y Guatemala los indigenas son la mayoria de su
poblacion, mientras que en Ecuador y Peru representan cerca del 50%. En otros paises,
tales como Brasil y Argentina, conforman sélo un pequeiio porcentaje.

Historicamente estos grupos €tnicos, padecen las peores situaciones de exclusion y
discriminacion. Asimismo son victimas de pobreza, desigualdad y explotacidn, generan
por un lado, atraso y subdesarrollo, y por otro, se encuentran en  las situaciones mas
desventajosas en comparacion con el resto de la sociedad. Para Bello, Hopenhaym,
Miranda (2006) son “'(...) en gran medida, los mas pobres de la region, presentan los
peores indicadores socioeconomicos y tienen escaso reconocimiento cultural v aceeso a
instancias decisorias . Gradualmente van perdiendo sus tierras, han ido emigrando
hacia las ciudades donde perciben menores salarios por trabajos de iguales
caracteristicas que el resto de la poblacion y padecen, ademas, los multiples prejuicios
xenofobos y racistas.

Desde una mirada retrospectiva: “el origen de la discriminacion contra el indio v de
la violacion de sus derechos se encuentra precisamente en el desarrollo de la estructura
productiva a partir de la época colonial y en las instituciones sociales, politicas y
Juridicas que en los  Estados  latinoamericanos se fueron dando a partir de  su
independencia” (Stavenhagen: 1996: 152). El desembarco e los curopeos en América,

con la finalidad de conquistar y colonizar el continente, provoca la “destruccion”™ de



algunos pueblos que lo habitaban, desplazandolos de la vida economica, politica y
social. Con el objetivo dé ﬁs.im.ilal' a estos grupos a la cultura dominante, se elaboran
diferentes politicas de aculturacion, ya que el indigena se considera “inferior’” y
“"atrasado’’. Hopenhayn, Bello y Miranda (2006), denominan este proceso “negacion
del otro”, siendo este término sinonimo de discriminacion cultural, exclusion social y
politica. Estos acontecimientos perduran hasta nuestros dias, persistiendo aun grandes
amenazas que impactan sobre estas minorias étnicas, destruyendo su organizacion social
y sus patrones culturales.'

Pilar Monreal Requena (2008), realiza una breve sintesis historica de Latinoamérica
y de los diferentes procesos politicos que fueron enfrentando las parcialidades indigenas
en busca del reconocimiento. En primer lugar, destaca los afios treinta (siglo XX) como
el comienzo de un largo periodo, que se caracteriza por las politicas de integracion
basadas fundamentalmente en la educacion y la castellanizacion de los indigenas,
muchos de ellos campesinos, y por la creacion de Instituciones Indigenistas, que por un
lado buscan incorporarlos a la cultura nacional y por el otro, se esfuerzan cn resguardar
ciertos rasgos de su cultura como fendmenos anacronicos y folcldricos. En la década de
los 50 y 60 se promueve la idea de que los indigenas deben progresar y modemizarse, o
bien asimilarse a una pretendida cultura nacional: proceso de aculturacion,
blanqueamiento o mestizaje. En la década de los 80 algunas organizaciones indigenas
de paises como Bolivia. Chile, Ecuador y México establecen una nueva relacion con cl
Estado, que incluye el reconocimiento de la diversidad étnica, la participacion de sus
representantes en el diseno de las politicas publicas, la proteccion legal de sus tierras,
agua y el apoyo al desarrollo economico y cultural de sus comunidades. Pero, es en la
década del 90 donde se produce la mayor transformacion de las relaciones entre los
Estados y los pueblos indigenas, con la busqueda, creacion e implementacion de
herramientas juridicas que dan respuestas a las necesidades de estos pueblos, de vital
importancia al momento de garantizar plenamente sus derechos y libertades.

En cste sentido y en post del desarrollo y la integracidon latinoamericana, varias
organizaciones internacionales intergubernamentales, como la Comision Economica
para América Latina y el Caribe (CEPAL), intenta contribuir a la busqueda de una

nueva soberania basada en el pluralismo y la diversidad cultural. Esto exige un

1 - ~In . . ,

En el Estado Brasileno de Maranhao. hay una fuerte lucha contra empresas madereras, por la tala ilegal de arboles
al  interior de las tierras  de la  conmwnidad  indigena  Pukobje-Gaviao.  Para amphar  ver:
http://m.greenpeace.org/espana/es/high/Blog/sigue-la-lucha-de-los-indgenas-de-la-amazomas/blog/4371 7
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recoriocimiento de ‘los’sujetos, como individuos y como grupos, en tanto titulares de
derechos universales y especificos, lo que conlleva la promocion, el desarrollo y
disfrute pleno e integral de los derechos econdmicos, sociales y culturales (DESC)
(Hopenhayn, Bello y Miranda; 2006: 8).

En esta misma linea, la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), ha prestado
mucha atencidn a la situacion de los pueblos indigenas, siendo el Convenio 169, una de
las herramientas juridicas creadas con el proposito de dar respuestas a las necesidades
planteadas por estos actores sociales.”

Esta reglamentacion internacional destaca el concepto de auto identidad como uno
de los clementos mas significativos a la hora de especificar a que grupos indigenas se
adopta esta ley. Ademas puntualiza dentro de sus objetivos, el establecimiento de una
relacion de respeto entre €stos pueblos y los gobiernos, garantizando la igualdad de
derechos sociales, econdmicos y culturales sin impedimentos ni discriminacion.

Su contenido “se aplica a los puehblos tribales de paises independientes cuyas
condiciones sociales, culturales y economicas los distinguen de otros sectores de la
colectividad nacional y a aquellos pueblos en paises independientes considerados
indigenas por el hecho de descender de poblaciones que habitaban en el pais, o en una
region geografica a la que pertenece el pais, en la época de la conquista o la
colonizacion o del establecimiento de las actuales fronteras estatales ™ (OIT: 1989:5)

En Bolivia, donde los indigenas son mayoria, se hizo problematico claborar una
herramienta conceptual desde el punto de vista metodologico que permiticra construir
categorias analiticas para determinar que personas, grupos o pueblos se consideran
indigenas.  Esto ha significado una debilidad u obstaculo a la hora de la (...)
“planificacion social v el establecimiento de priorvidades v destino de la inversion
social ™ (...) ya que esta se sustenta en la informacidn y (...) “la limitadea informacion
sobre la situacion de los pueblos indigenas respecto al acceso de los bienes sociales,
principalmente la tierra, el territorio, la educacion, la salud. el empleo y las
condiciones de vida (.. )(CEPAL:2005:10). Impidiendo la realizacion de diagnosticos,
asi como la elaboracion de indicadores que permitan el analisis de la exclusion social y
las causas de la pobreza.

En este sentido, en el Censo llevado a cabo en el ano 2001, se implementa un

criterio operativo que tiene como objetivo, conocer la situacion socito-demogratica de la

Por mas informacion ira: www.ilo.org



poblacidn a'partir de la elaboracion de una categoria de analisis denominada, condicion
étnico-lingtiistico, construyéndose con la informacién de tres preguntas: auto
pertenencia a determinado pueblo, idiomas que saben hablar e idioma que aprendieron a
hablar. Esto ademas posibilita dividir la poblacion en dos grandes grupos: Indigena (Sub
categorias: Indigena plena, parcial o auto identificacion) y No indigena.

Segun el informe elaborado por la CEPAL (2005), la poblacion indigena por
condicidn étnico-lingliistica es de 3.229.239, esto representa en términos porcentuales
un 65.8% respecto de la poblacion total (de 15 aflos y mas) en cambio la poblacidén no
indigena es de 1.674.922, siendo porcentualmente del 34.2%. Al analizar la informacion
por sub categorias, la indigena plena representa el 55% del total de la poblacion
indigena. La indigena parcial representa el 24.6% y la sub categoria de auto
identificacion representa el 20.4% de la poblacion indigena®.

Al realizar el analisis por subcategoria indigena, casi el 50% de la poblacion indigena
“plena” se ocupa en la agricultura, ganaderia, caza y silvicultura; mientras que la
poblacidn indigena “parcial” lo hace en el comercio. La subcategoria indigena “*solo por
auto identificacion” se ocupa en menor proporcion en las mismas ramas de actividad de
la subcategoria indigena “parcial”. Por ultimo, el porcentaje de pobreza es de 69% para

los hogares indigenas, sobrepasando el doble del total de los hogares no indigenas.

I.EH Reformas constitucionales a favor del reconocimiento indigena.

Como ya hemos senalado anteriormente, la lucha por el reconocimiento y el derecho
a la identidad de los pueblos originarios no finalizaron desde la conquista espaiiola a
nuestros dias, se viene dando un creciente proceso de organizacion y visibilidad publica
de sus reclamos. Estas demandas provenientes de los movimientos indigenistas en la
region, se centran principalmente en el reconocimiento de la lengua, educacion,
tradiciones, identidad cultural, el derecho a la tierra y al territorio, su organizacion
social y su participacion politica.

En cste sentido, se han implementado desde la década de los 90, politicas orientadas
a integrarlos en la vida politica y social, consolidando mecanismos juridicos que
apuntan a reconocer la diversidad de culturas que coexisten en su interior.

Estos cambios se ven reflejados cn el ordenamiento juridico de varios paises, como

forma de consolidar y hacer frente a la diversidad €tnica y cultural cxistente, asi como

" http://www.ine.gob.bo/indice/indice.aspx?d 1 =0409&d2=6
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también promover la participacion mas activa de ‘estos’ grupos en los ambitos social y
politico.

En este apartado se sistematizaran las normas referidas al tema, tomando como
insumo algunas de las constituciones de América Latina, entre las cuales se destacan las
siguientes: Argentina, (Constitucion de la Nacion y Constituciones provinciales) Brasil,
Bolivia, Ecuador, Paraguay y Peru.

En la constitucion Argentina puede sefialarse como un hito importante, la reforma de
la Constitucion Nacional de 1994, en donde los pueblos originarios logran introducir en

su articulo 75 un inciso que reconoce:

“la preexistencia émica y cultural de los pueblos indigenas argentinos.
Garantizar el respeto a su identidad y el derecho a una educacion bilingiie e
intercultural; reconocer la personeria juridica de sus comunidades, v la posesion
v propiedad comunitarias de las tierras que tradicionalmente ocupan, y regular
la entrega de otras aptas y suficientes para el desarrollo humano, ninguna de
ellus serda enajenable, transmisible ni susceptible de gravamenes o embargos.
Asegurar su participacion en la gestion referida a sus recursos naturales v a los
demas intereses que los afecten. Las provincias pueden ejercer concurrentemente

L q 4
estas atribuciones” .

Las provincias tienen su propia autonomia administrandose cada una de ellas por su
propia legislacion. Se tomaran como referencia algunas constituciones provinciales de
la Argentina Patagonica, territorio donde existe una predominancia de los indios
Mapuches, estimandose un total de 113.680. "

La constitucion de la provincia de Rio Negro, dispone en su articulo 42;

“El Estado reconoce al indigena rionegrino como signo testimonial v de
continuidad de la cultura aborigen preexistente, contributiva de la identidad ¢
idiosincrasia provincial.  Establece  las normas que afianzan  su  efectiva
incorporacion a la vida regional v nacional, v le garantiza ¢l ¢jercicio de la
igualdad en los derechos v deberes. Asegura el disfrute, desarrollo y transmision
de su cultura, promueve la propiedad inmediata de la tierra que posee, los
heneficios de la solidaridad social y econaomica para el desarrollo individual v de

9 o 5 hHoe
su comunidad, v respeta el derecho que le asiste a organizarse

_‘ Ver: httpy/www.senado.gov.ar/web/interes/constitucion/atribuciones. php
" Atlas Sociolingiiistico de pueblos indigenas en América Latina, 2009. Tomo |, pag. 110
® Ver: http://www.desarrollosocial.gob.ar/Uploads/il/Institucional/02.Constituciones_Provinciales pdf.
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La constitucion de la provincia de Neuquén, Chubut y La Pampa van en la
misma linea de reconocimiento hacia las minorias €tnicas.

Asimismo, en los contenidos de la legislacion de Brasil (1988) se puede destacar en
su articulo 231, el reconocimiento a la multietnicidad de su poblacion, asi como la
proteccion de sus tierras asegurando el cumplimiento de sus derechos.

“Se reconoce a los indios su organizacion social, costumbres, lenguas
creencias, tradicionales v los derechos originarios sobre las tierras que
tradicionalmente ocupan, correspondiendo a la Union demarcarlas, protegerlas
v hacer que se respeten todos sus hienes’’

Bolivia presenta la particularidad de tener por primera vez a un lider
indigenista Aymara como Presidente, electo en diciembre de 2005. Este pais
reconoce en su ultima constitucion la pluralidad étnica existente en su territorio.

ero,

Asi se define en el articulo 17
“Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho Plurinacional
Comunitario, libre, independiente,  soberano, democratico, —intercultural,
descentralizado v con awtonomias. Bolivia se funda en la pluralidad v el
pluralismo politico, economico, juridico, cultural v lingiiistico, dentro  del

. P
proceso integrador del pais”™ .

La constitucion ecuatoriana en su articulo 177, reconoce a Ecuador como “un estado
social de derecho, soberano, unitario, independicnte, democratico, pluricultural v
multictnico (...) respeta v estimula ¢l desarrollo  de todas  las lenguas  de los
ccuatorianos. El castellano es ¢l idioma oficial. Ll quichua, ¢l shuar v los demcas
idiomas ancestrales son de uso oficial para los pueblos indigenas, en los términos e

fija laley™

El capitulo V de la constitucion de Paraguay (1992) referido a los pueblos indigenas
senala en su articulo 62 lo siguiente:

“De los puehlos indigenas v grupos Stnicos. Esta constitucion reconoce la existencia
de los pueblos indigenas, definidos como grupos de cultura anteriores «a la formacion y

organizacion del Estado paraguaveo ™.

" Ver: httpy/pdba.georgetown.edu/Constitutions, Brazil/esps8.html
* Ver: http://www.patrianueva.bo/constitucion
" Ver: http://www.asambleanacional.gov.ec/ documentos/constitucion_de_bolsillo.pdt
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Se reconoce entonces como un Estado pluricultural y bilinglie, teniendo como
idiomas oficiales el castellano 'y el guarani. Ademas, establece en su articulo 140 que
todas las lenguas indigenas forman parte del patrimonio cultural de la nacién.

La Constitucion de Peru, concentra en el capitulo I todo lo referente a los derechos
de las personas, especificamente el Articulo 2, establece los derechos fundamentales de
la persona, sostiene que “todu persona tiene derecho a su identidad étnica y cultural ”.
Ademas de que “el estado reconoce y protege la pluralidad émica y cultural de la
Nacion”.

Agrega ademas, en su articulo 48, “que son idiomas oficiales el castellano y, en las
zonas donde predominen, también lo son el quechua, aimard, y las demds lenguas
aborigenes, segun la ley. El Estado respeta la identidad cultual de las Comunidades
Campesinas y Nativas ™.

Tomando los aportes recogidos en las diferentes reglamentaciones, podemos concluir
que en todos ha habido avances importantes en el reconocimiento de los derechos de los
pueblos indigenas. Estas reformas juridicas llevadas adelante, principalmente en los
anos 90, apuntan a consolidar modelos de Estado basado en politicas inclusivas,
constituyéndose en uno de los avances mas importantes en pro del reconocimiento de la
diversidad cultural y el cardcter pluriétnico y multicultural que coexisten al interior de
cada pais, asi como también el reconocimicento de los derechos colectivos de estos
pueblos.

Es mmportante puntualizar que ademas de los derechos civiles, politicos y sociales,
los derechos culturales se han transformado, desde principios del siglo XXI, en una de
las herramicentas legales mas relevantes a la hora de garantizar y respetar los derechos
humanos y las hbertades fundamentales, segun la Declaracion Universal de la Unesco
sobre diversidad cultural. Asi lo define en su articulo 4: “La defensa de la diversidad
cultural es wun imperativo ético, inseparable del respeto de la dignidad de la persona
humana. Ella supone el compromiso de respetar los derechos humanos v las libertades
Sundamentales, en particular los derechos de las personas que pertenecen a minorias v
los de los pueblos indigenas. Nadie puede invocar la diversidad cultural para vulnerar
los derechos humanos garantizados por ¢l derecho internacional, ni para limitar su
alcance™

La constitucton de nuestro pais establece los mismos derechos para todos los
ctudadanos, no existiendo ningin apartado que trate de forma particular la diversidad
cultural y multiétnica. Sin embargo, recientemente se aprobo la Ley 18.589, en el
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senado de la republica, que declara el Il de Abril de cada afio como el “Dia de la
Nacion Chamia y de la Identidad Indigena”, siendo uno de los logros mas importantes
de las agrupaciones de descendientes de charruas. Por otra parte, remitiéndonos a las
definiciones que toma la nueva “Ley General de Educacion” Ley N° 18.437 aprobada
en diciembre de 2008 dispone en su articulo 13: “Propender al desarrollo de la
identidad nacional desde una perspectiva democrdtica, sobre la base del
reconocimiento de la diversidad de aportes que han contribuido a su desarrollo, a
partir de la presencia indigena y criolla, la inmigracion europea y afro descendiente,
asi como la pluralidad de expresiones culturales que enriquecen su permanente
evolucion™ . Estos han sido avances recientes desde el punto de vista juridico y de gran
relevancia para nuestro pais a favor del reconocimiento del aporte de las minorias,
ademas de ser novedoso si consideramos al Uruguay un pais que no tiene comunidades
indigenas habitando en su territorio y luego de los episodios acaecidos en el ano 1831

S - =]l
fue un tema definitivamente clausurado de la memoria colectiva .

[.III  Datos estadisticos e investigaciones referidas a descendencia.

Las estadisticas oficiales en Uruguay han cobrado una relevancia importante al
momento de identificar la ascendencia étnica y racial de la poblacion, debido al
florecimiento de grupos de afirmacion de diversas identidades étnicas y la promocion de
politicas de inclusion de las minorias indigenas durante las décadas de “80 y "90 en toda
América Latina.

Las desigualdades raciales y étnicas sc transformaron en una preocupacion central en
los foros internacionales, estando presentes en diversas cumbres de Naciones Unidas en
donde se incluye ¢l tema de la desigualdad y la discriminacion de estas minorias. Es asi,
queen el ano 2001, la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) organizd en Durban
(Sudafnica) la “Conferencia mundial contra el racismo, la discriminacion racial, la
xenofohia v las formas conexas de imolerancia™, especificamente orientada a tratar esta
problematica™ (Bucheli y Cabella; 20006: 3). Alli se plasmd con gran preocupacion la
existencia en la actualidad, de actos de racismo, discriminacion racial, xenofobia y

formas conexas de mtolerancia. Instando a los Estados a comprometerse politicamente a

10 . y . 3 p 8 8

[.ey General de Educacion. Ley Nro 184137, Mimistenio de Educacion y Cultura, IMPO. 2008.
" Se suma a todos estos avances en materia legistativa, un proyecto de ley, del 30 de noviembre de 2011, en el cual
se le danombre a la ruta nacional nimero 24 (une las rutas 2 y 3). con el nombre de Guyunusa. Ver Anexo L
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‘erfadicar toda forma de racismo y discriminacion racial, por considerarse estas, graves
violaciones de todos los derechos humanos, e impide el pleno disfrute de estos. En este
sentido el estado, es quien debe garantizar, brindar proteccion y promover los derechos
humanos y las libertades fundamentales de todas aquellas personas afectadas. Dentro de
las poblaciones victimas de esta problematica, se encuentran las indigenas, reafirmando
su libertad e 1gualdad en dignidad y derechos, destacando ademas la necesidad de tomar
medidas para hacer frente a la problematica que los afectan, por ejemplo reconociendo
el vinculo estrecho que tienen estos grupos con la tierra, sustento esencial de su
existencia espiritual y cultural'*.

Todos estos fendmenos sociales y culturales indujeron a la peticidon de informacidn
por parte de varios actores referida al numero, la localizacion geografica y las
caracteristicas sociales y economicas de las minorias raciales y étnicas, incluyendo
preguntas orientadas a captar dicha informacion en los censos y encuestas de hogares de
la region. Nuestro pais no estuvo ajeno a los acontecimientos ocurridos en la region,
encontrandose actualmente en proceso ¢l petitorio de ratificacion del Convenio 169 de
la OIT, impulsada por el Consejo de la Nacion Charriia (CONACHA) en el afio 2012"°.

Asimismo teniendo en cucnta estos antecedentes, el Instituto Nacional de Estadistica
(INE), incluyé en la Encucsta Continua de Hogares del ano 1996, un modulo sobre auto
identificacion racial, incorporando una pregunta dirigida a detectar personas que  se
reconocieran o identificaran descendientes de indigenas,

Cuadro 1: Auto identificacion segin raza.

£ sl Total Blanca Negra Indigena Amarilla
Toral 2790.6 2602,2 1642 12,1 12
(miley)
% 100 93,2 5.9 0,4 0,4

Fuente: INL, Encuesta Continua de Hogares, Modulo Raza. 1996-1997.

A partir de estos datos podemos obscrvar, un niamero considerable de personas que
se identifican con la  categoria “indigena™ 12100, representando en términos
porcentuales 0.4% de la poblacion encuestada.

Por otro lado, existen investigaciones realizadas desde la academia como la de

Vania Markarian ¢ Isabela Cosse (1993). donde realizan una investigacion en la ciudad

P Ver: http:/www.un.org/spanish/CMCR/durban_sp.pdf

YOp Conscjo de la Nacion Charrta (CONACHA) ctectuo o lanzannento oficial de la Campana Nacional de
Recoleccion de Firmas para la Ratificacion del Convenio 169 de la OI'T. Dicho evento se llevd a cabo el 27 de Julio
de 2012 en el edificio anexo al Palacio Legislativo.
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de 'Montevideo, efectuando 5 entrevistas colectivas y una encuesta de hogares de 281
casos, donde el 74% de los entrevistados afirma que “nuestra historia” comienza con
las tribus indigenas que habitaron este territorio y el 26% cree que se inicia con Artigas.
Se apela, entonces, a una nueva version de nuestros origenes indios que junto con
negros, se incorporan a la historia nacional desde el momento mismo de su fundacién y
junto a su protagonista, Jos¢ Gervasio Artigas. Los resultados evidencian cambios en la
percepcion de la construccidn de nuestra identidad y reflejan el desgaste en la
sensacion de Uruguay como aquel pais que daba la espalda a Latinoamérica, criticando
aquella sociedad que se volvia hacia nuestro continente, solo para reafirmar su
superioridad (Uruguay la *“Suiza de América”). En definitiva, se ha visto en el
imaginario colectivo una decadencia del Uruguay “Europeizado”.

En otra investigacion realizada para el Diario El Pais, Adriana Raga (1998), analiza
las diferencias entre las raices “subjetivas” de los jovenes y los mayores, en lo que se
refiere al reconocimiento de sus antepasados. Los mas jovenes estdn mas dispuestos a
asumir un pasado mestizo e incluso a imaginarlo con orgullo. Sin embargo, ocurre lo
contrario con personas de mayor edad, que rechazan la probabilidad de tener algun
antepasado indio o negro. Un segmento de la sociedad uruguaya reconoce sus raices no
europeas, afirmando ademas que estamos colectivamente bastante mas dispuestos que
en el pasado a recordar y reconocer antepasados indios 0 negros como propios, y

formando parte de nuestra tdentidad.

Cuadro 2: ; Tiene antepasados indios o negros? (en porcentajes)

Tiene antepasadoys indios Tiene antepasados negros
Si, probablemente si S 1S
No sabe 12 9
No, probablemente no 63 76
Total 100 100

Fuente: Diario El Pais, Informe preparado por Cifra/Gonzalez, Raga y Asociados, 1998.

Un 25% cree que tiene antepasados indigenas, el otro 12% no sabe si los tiene o no.
Un 15% cree que tiene antepasados negros, y otro 9% no sabe. De la lectura de los
resultados, Raga sostiene, que el peso subjetivo de lo indigena, es mayor que el de la
herencia negra. Una comoda mavoria absoluta. s embargo, sabe, cree, o dice que no
ticne antepasados ni indigenas ni negros, cs asi que la mayoria parece corroborar la

opinion generalizada de que Uruguay es un pais “*blanco”.
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En el afio 2006, la Encuesta Nacional de Hogares Ampliada (ENHA), también
“relevada por el Instituto Nacional de Estadistica, brinda informaciéon de pequeiias
localidades, asi como de 5000 o mas habitantes y de zonas rurales del pais,
permitiendo conocer mucho mas la realidad social, economica y demografica de la
poblacion como se plantea a continuacidén. En esta oportunidad el nuevo formulario
incluyo una pregunta orientada a identificar la ascendencia racial de la poblacién. En la
historia del Uruguay, esta es la tercera vez que un instrumento estadistico oficial
incorpora una pregunta dirigida a conocer la composicion racial de sus habitantes. El
censo de poblacidon de 1852 y el modulo de raza recabado en la ECH 1996 y 1997,
constituyen los dos antecedentes que tuvieron en cuenta esta categoria de analisis de la
poblacic’m.14

Cuadro 3: Porcentaje de lapoblacion, segun ascendencia, primer trimestre 2006.

Ascendencia Total Montevideo Interior Urbano Localidades pequerias
(5000 y mds y zonas rurales.
habitantes)

Afro o negra 9,1 9.5 9.4 9,1

Amuarilla 0.5 0,5 0,5 0,5
Blancu 94.5 95.9 93,4 94,6
Indigena | 4.5 49 4,5 4,5
|
Otro [ 0.0 0.0 0,0 0.0
 Nosabe 15 T e I - e

Fuente: INE. Encuesta Nacional de Hogares Ampliada. Flash tematico 2006. Pais urbano, ciudades de 3000 y mas
habitantes. Los resultados no suman 100 porque ¢l entrevistado podia indicar mas de una ascendencia.

El porcentaje de individuos que consideran tener ascendencia indigena paso de un
0.4% a un 4.5%, en tan solo 10 anos. INE maneja tres posibles interpretaciones: las
diferencias muestrales, la modificacion de la autopercepcion de la identidad racial de los
individuos y el cambio en la formulacion y categorizacidn de la pregunta utilizada. Con
respecto al primer punto, la Encuesta Nacional de Hogares Ampliada (ENHA), abarco
las arcas rurales, no consideradas en la Encuesta Continua de Hogares (ECH), 1996-
1997 que incluye en la muestra localidades de 900 y mas habitantes, con la posibilidad

de que las poblaciones con ascendencia negra e indigena estuvieran muy concentradas

Bucheli, M: Cabella. \V (2000) “Perfil demogratico v socioecondmico de la poblacidn wrnguava segiin si

ascendencia racia!” INLPNUD. P 2,




‘en’la zona rural y en localidades muy pequeiias, y por lo tanto no fueran captadas por la
ECH, esto se desecha, ya que eliminando de la ENHA a las personas residentes en
localidades menores de 900 personas, la distribucion de la poblacién segin su
ascendencia racial apenas difiere de la del total del pais, replicando las mismas cifras
del total del pais con modestisimas diferencias (INE: 2006).

La segunda explicacidn, se centra en los procesos sociales de transformacion de las
identidades colectivas, en este punto la revalorizacién de las raices indigenas y la
movilizacion de las distintas organizaciones en pro de la afirmacion de la conciencia
racial o €tnica, pueden haber incidido en el aumento de la declaracion de la ascendencia
afro e indigena, hipotesis que no es posible constatar, pero si resalta la importancia de
estas agrupaciones a favor de una sociedad uruguaya mestiza, mas proxima a nuestro
continente latinoamericano. La explicacion al crecimiento porcentual, en relacion a las
personas que consideran tener ascendencia indigena, se centra en la formulacion y
categorizacion de las preguntas de identificacion racial en Modulo de Raza y de la
ENHA (;Cree tener ascendencia...? En lugar de: ;A qué raza cree Ud. Pertenecer?),
donde el principal objetivo es ofrecer una estimacion del volumen de la poblacion seguin
ascendencia racial.

Cuadro 4: Comparacion en la formulacion de la pregunta de identificacion racial ¢en modulo

raza 1996, ENHLA 2006 y Censo 201 1.

Maodulo de Raza (LECH 1996-1997) ENH A (20006) Censo (2011) Ascendencia étnico-

o oo A racial

A gue raza eree Uide pertenceeer?
(marcar solo una)

i, Cree tener ascendencia...”? (Cree tener ascendencia. ..

. Amarilla 8 . Atro o negra ............. 12 Si Nao

2. Blanca 2 Amanlla 12 6.1 Atro o Negra?

3. Indigena 3. Blanca..ooon IF2 6.2 Asiatica o Amarilla?

4. Negra 4. Indigena................ |12 6.3 Blanca?

5. Mestiza 5,000 i 12 0.4 Indigena?

St la respuesta cra “Mestiza™, sc (especiticar) 6.5 Otra?

indagaba:

De qué razas cree Ud. tener sangre? 6. Nosabe ...........ocveees i (Si responde S en una sola
ascendencia pasa a p.8).

(las opciones cran las mismas que en I.Si2. No

¢l pancl superior)

(la persona podia clasificarse en | ¢ Cudl considera la principal?
todas las categorias)

* Estaopeion fue climinada del | Afro o Negra
cuestionario a partir del
segundo trimestre.

Asiatica o Amarilla
L e e . N el e o T

Blanca

Indigena
Otra

Fuente: Elaboracion propia en base a clatos INE.

Ninguna (no hay una principal)




Esta comparacion se presenta con el objetivo de aclarar algunas cuestiones
metodoldgicas. En el formulario de la ECH del afio 1996 se incorporaba en el mddulo
deraza la pregunta ;A qué raza cree Ud. pertenecer?, teniendo la posibilidad de marcar
solo una de ellas. En lo que respecta a la pregunta formulada en la ENHA del afo 2006,
se pretendia conocer el numero de personas que creen tener ascendencia y tenian la
posibilidad de clasificarse en todas las categorias que quisiera, sin la posibilidad de
elegir la principal de ellas. Sin embargo, en el Censo del afio 2011 el modulo
correspondiente a la Ascendencia Etnico/Racial de la poblacion, incluia una pregunta
sobre ascendencia indigena conformada por dos partes. La primera consistia en la
indagacion acerca de si cree tener ascendencia y tenia como opciones de respuesta “si”
y “no”, Afro o Negra, Asiatica o Amarilla, Blanca, Indigena y Otra y una segunda parte
que consultaba sobre cudl de estas ascendencias el encuestado consideraba la principal o
de lo contrario no elegir ninguna. Se puede inferir que el cambio en la formulacion de la
pregunta incidid en el aumento de personas con esta ascendencia. Esto como forma de
mejorar la pregunta en la papeleta censal, ademas de recabar mejor la informacion de
las personas que creen tener alguna ascendencia con mayor exactitud. A todo esto es
importante sefialar que ha habido un aumento en la percepcidn subjetiva de la poblacion
en lo que respecta a su pasado aborigen. Siendo este pilar fundamental para la sociedad,
hacia la construccion de la identidad. Las cifras del tltimo censo realizado en el afio
2011, muestran un incremento de las personas que creen tener ascendencia indigena,
con respecto a la informacion recabada hace 5 anos por la ENHA, alrededor de un 5%
declara tener esta ascendencia'”. Del total de personas que declararon tener ascendencia
indigena (159.319), un 54,7% pertenecen al sexo femenino.

Cuadro 5: Poblacion, por sexo, segiin ascendencia étnico racial/2011

Total Poh % Hombres % Mujeres %
No Relevado™ 81.574 2.5 42.478 2,7 39.090 2,3
Ignorado”’ 27435 108 13.404 0.9 14031 | 08
Afro o Negra 255.074 7.8 124.642 7,9 130.432 7Y
Asidtico o amarilla 15.412 0,5 7.463 0,5 7.949 0,5
Blanca 2.951.192 90,7 1.410.817 90,3 1.540.375 9]
Indigena 159.319 4.9 72.157 4,6 87.162 5,1
Orra 6.724 0 3.308 0,2 3416 0.2
Total 3.251.654 100 1.561.056 100 1.690.598 100

Fuente: Elaboracion propia en base a INE, Censo de poblacion 2011.

" En agosto de 2011 CONACHA realizo el lanzamiento de la “Campana de Sensibilizacion hacia una mayor auto
identificacion de la poblacion indigena en ¢l Censo nacional de poblacion del 20017 Esta estuvo acompanada de
airas a los centros MEC del interior del pais y un spot publicitario.

'“ Refiere a personas residentes en viviendas colectivas relevadas en planillas especiales o personas residentes en
viviendas particulares relevadas con planilla especial en la tltima semana del operativo censal. Ver www.ine.gub.uy
" El dato es desconocido o no declarado por el intermante del Censo. Ver www.ine.gub.uy
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- Cuadro 6: Poblacion con ascenden’cia indigena segiin grupos de edades/2011.

Grupos de edad
10a14
15al9
20a24
25a29
30 a 34 13.097 8,2
35a39 12.799 o 8
40 a 44 11.432 7,2
45a49 11.361 71
50 a 54 11.162 7
55a59 9.700 6,1
60 a 64 7.829 4,9
65 a 69 6.280 39
70 a 74 4.642 2:9
75 a79 3.351 2,1
80 a 84 2.064 1,3
85u89 964 0,6
90 y mds 489 0,3
Total 159.319 100

Fuente: Elaboracion propia en base datos del INE, Censo de poblacion 2011,
Si analizamos a la poblacion, que declarod tener ascendencia indigena por tramos de

edad, es interesante ver como se concentran los mayores porcentajes entre los 30 y los

39 anos, representando estos el 16,2%. Stendo ésta una poblacton relativamente joven.
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Cuadro 7: Poblacion con ascendencia indigenia =~~~

. 4scenggﬁcia indigena

Departamento Total

Montevidee | 71555 . v A

[ Artigas 3.537 2,2 2611 3.4
Canelones 25.428 16,0 12.300 16,1
Cerro Largo 3=51] 2,2 2.081 2.7
Colonia 3.127 2,0 ‘ 1377 1,8
Durazno 2.094 1,3 1.422 1,9
Flores 894 0,6 ol 540 0,7
Florida 2.028 1,3 947 1,2
Lavalleja 1.733 1 810 1;1
Maldonado 6.271 3,9 3.557 47
Paysandui 3,567 2.2 2.269 3
Rio Negro 2.192 1,4 1.194 1,6
Rivera 5.542 3.5 3218 4,2
Rocha 3.124 2,0 1.590 2,1
Salto 7.652 4,8 5.649 7,4
San José 3.979 2,5 2.063 2,7
Soriano 31272 211 2.071 2.9
Tacuarembd 7.168 4,5 5.040 06,6
Treintay Tres 2.645 (574 1.609 253;
Total 159319 100 76.452 100

Fuente: Elaboracion propia en base a INE.

De las personas que declararon tener ascendencia indigena (159.319), un 44,9%
(71.555) se encuentran en la ciudad de Montevideo, mientras que el 16,0% (25.428)
pertenecen al departamento Canelones. A estos le siguen los departamentos de Salto y
Tacuarembo con un 4,8% (7.652) y 4,5% (7.168) respectivamente. Mientras que los que
declararon como principal ascendencia la indigena (76.452), el mayor porcentaje se
visualiza en el departamento de Montevideo 34,1%, le sigue Canclones con el 16,1%,

luego el departamento de Salto conun 7,4% y finalmente Tacuarembd con un 6,6%.

LIV Anadlisis de documentos y otras fuentes de informacion.

Oturas investigaciones académicas realizadas en Uruguay en lo que respecta al pasado
indigena, revelan que lo heredado culturalmente es de origen guarani, asi lo expresan
Gonzalez Rissotto y Rodriguez Varesse (1982), quienes sostienen que el aporte
guarani-misionero se manifiesta, por su presencia e insercion en la sociedad: por su
predominio lingiiistico, su gravitacion ccondomica y su caudal demografico. La
preeminencia lingiistica se aprecia en la denominacion de los accidentes geograficos,

Cerro Batovi (Senos de mujer en guarani), cn la fauna, guazubira (venado de los

18



montes en guarani), €n la flora, nandubay (arbol americano de madera rojiza muy dura
en guarani) y la medicina popular. Siendo este el aporte de origen americano mas
importante en la formacidn inicial de la sociedad uruguaya.

Por otro lado Oscar Padron Fabre (1986), en el afio 1981, inicia en el departamento
de Durazno y otras localidades, como Carlos Reyles y Villa Carmen, la bisqueda de
elementos que aporten datos sobre la importancia de la influencia indigena en la
constitucion de la sociedad. Las principales fuentes de informacion utilizadas fueron:
partidas de bautismo, de defuncion, y libros de fébrica, las que brindan insumos muy
valiosos, tales como nombres, fecha de nacimiento, nombres de padres, abuelos y
bisabuelos.

Ahora, filiar la ascendencia de personas a determinado grupo muchas veces no
resulta sencillo, ya que es factible hallar documentos que testifiquen la ascendencia de
grupos como el guarani-misionero-paraguayo, donde se destaca la existencia de
numerosas familias con apellidos de origen guarani: Tapari, Cumbay, Viraque, Nongoy,
Saracho. No encontrandose documentacion alguna que testifique la ascendencia
charrmia. Esto debido a que la hipdtesis que prevalece a nivel cientifico, es que los
charruas fueron parcialidades ndmadas, no integrandose a la vida social, por ende no
existen registros parroquiales. Sin embargo los indios guaranies fueron los que tuvieron
una fuerte integracidn con la sociedad occidental, estando documentado en las partidas

parroquiales.

1.V Estudios sobre genética

pp—

Trabajos de gran relevancia académica, basados en rasgos mortologicos. como los
realizados por la Dra. Monica Sans a partir del afio 1986, dan cuenta de que uno de cada
cuatro ciudadanos uruguayos tiene al menos un antepasado indigena. Para realizar ¢l
estudio tuvo en cuenta tres marcadores diferentes: la mancha mongolica (mancha que se
encuentra en la parte superior de los gluteos, al momento del nacimiento), ¢l diente en
pala (extension del esmalte dental de los bordes verticales hacia la cara lingual) y
diversas caracteristicas de los dermatoglifos (huellas dactilares). Con respecto al primer
marcador la frecuencia de la mancha en recién nacidos fue elevada en todos los casos,
en relacion a lo esperado, en una poblacion considerada caucasica (solo un 10% de los

recién nacidos se considera que pueden presentar dicha mancha en poblaciones de

origen blanco), arrojé un 37% en Montevideo y 43% en Tacuarembo. Con respecto al
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segundo marcador, las frecuencias obtenidas €n ineisivos centrales fueron de un 23% en
Montevideo y 26% en Tacuarembd. Las diferencias observadas, en estos tltimos, no
son significativas y tampoco lo es la relacion entre la frecuencia del rasgo en incisivos
centrales y su frecuencia en incisivos laterales. Por ultimo, las huellas dactilares no
tienen relevancia, ya que no permiten discriminar con precision.

A partir de los afios 90 se utilizan técnicas mas fiables que la morfologia'®, (los
rasgos morfologicos tienen una herencia muy compleja que dificultan el analisis de
ancestros) y se analizan distintos grupos sanguineos (ABO o RH y otros grupos del
mismo tipo como Duffy, Diego y Kell), los cuales son propios de amerindios.

En este sentido, se realizaron trabajos de investigacion (Sans y Figueiro: 2009) que
apuntan al estudio del ADN mitocondrial, mas precisamente de linaje materno. Estos
muestran que la herencia materna es significativa cuando se analiza el ADN
mitocondrial. Los datos dieron como resultado que en Montevideo se observo 20,4% de
haplogrupos indigenas, un 62 % de aportec materno indigena en Tacuarembd y un 30%
en Cerro Largo. Una muestra sobre el total del Uruguay arrojo que un 34%, un tercio de
la poblacion, tiene haplogrupos indigenas (Sans y Figueiro: 2009: 346). En
contraposicion con los marcadores de cromosoma Y (herencia masculina) que arrojan
porcentajes de aporte amerindio de entre 2% y 8% en Tacuarembd y una media nacional
al 1%. Segun ¢l estudio, estos datos son similares a los que se observa en América
Latina. Los autores destacan que al no existir grupos indigenas en Uruguay se utilizaron
las frecuencias de los diversos haplogrupos amerindios encontrados en la poblacion
actual para hacer inferencias sobre las caracteristicas de los grupos étnicos que
aportaron a la misma. La mayor parte de las mucstras estudiadas, asi como ¢l total
nacional, muestran el predominio de los haplogrupos B y C.

Asi lo manifesto la investigadora, en una entrevista realizada en el Departamento de
Antropologia Bioldgica de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion,
para el libro “Multiculturalismo en Uruguay”, (Arocena F, y Aguiar S: 2007). “Sohre
fines de los 80 empezamos con ADN - mitocondrial v mdas  recientemente,  con
cromosoma Y que te permite una lectura mucho mas fina que el ADN mitocondrial. oy
en dia, cuando se analizan los valores para promediar en el Uruguay: si uno toma las 2
herencias mezcladas, lo que podria ser grupos sanguineos, esta alrededor del 10%

indigena para todo el promedio. Que es como que cada persona tuviera en promedio un

I8 . "
Por ejemplo la mancha mongolica puede desaparecer y en algunos perdura hasta la adultez.
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bisabuelo o tatarabuelo. Cuando haces o mismo desde el lado niitocondrial, un tercio
de la poblacion tiene un ascendiente indigena. En sintesis, tenemos 10% cuando es por
ambas vias, un tercio, 34% aproximadamente cuando haces solo via materna y entre el
2 y el 8%, cuando es cromosoma Y. Datos similares a lo que se ve en toda
Latinoamérica’.

Europeos, africanos e indigenas conforman la poblacion uruguaya, con sus diferentes
aportes, y dejan al descubierto que es dificil mantener conceptos tales como “Uruguay
pais de inmigrantes”. Para los ultimos, particularmente, los datos genéticos muestran
aun mas fuerte la hipotesis de la intension de excluir a los pueblos indigenas de los
capitulos que hacen a nuestra historia nacional (Sans y Figueiro; 2009:349).

Asimismo, recientes obras retratan a un Uruguay diferente y desconocido para
muchos. Mostrando un pais con una diversidad cultural mucho mas importante que la
que estamos acostumbrados a reconocer. No aquel pais que se describe en la
historiografia nacional o se divulga en las cartas de presentacion internacional para
atraer a turistas o inversores: europeizado, sin indios ni legado indigena: secularizado,
con escasos negros y homogéneo culturalmente (Arocena F, y Aguiar S: 2007: 7). Esto
retleja una realidad mucho mas interesante de la sociedad uruguaya. Visualizandose la
existencia de minorias culturales coexistiendo en su interior para demostrar que nucstra

. . . l()
socledad es una sociedad multicultural .

19 ., - , A . . ; e ]
Ver: Arocena. Felipe y Aguar Sebastian (editores) (2007). “Nudticuliwralismo en Gruguay ™ Fnsavo v entrevistas

a once comunidades culturafes. Ediciones Trilce, Montevideo.
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CAPITULO 1I

SURGIMIENTO DE LAS ASOCIACIONES EN URUGUAY

Actualmente coexisten 11 agrupaciones de descendientes de indigenas, alguna de
ellas se encuentran funcionando en la ciudad de Montevideo, el resto en el interior de
pais. Ellas son: INDIA (Integrador Nacional de Descendientes Indigenas Americanosm),
Sepé, ADENCH (Asociacion de Descendientes de la Nacidn Charrua), Comunidad
Charrua Basquadé-Inchala, Piri (Tarariras Colonia), Guyunusa (Tacuarembd), Bera
(Paso de los Toros), Olimar Piri (Treinta y Tres), Asociacion Queguay Chariia
(Aquechua) Piri, Inchald Guidai y Timbu Guazu (Tarariras Colonia). Las 10 ultimas
mencionadas conforman el Consejo de la Nacion Charria (CONACHA), fundada el 25
de junio de 2005.

En 1986 se comienzan a dar los primeros pasos hacia la busqueda de indicios que
demuestra la existencia de descendencia de los primeros pobladores originarios de la
Banda Oriental y se inicia un periodo de indagacion sobre la ascendencia indigena en
nuestra poblacion. Con este propdsito el Ministerio de Educacion y Cultura (MEC), crea
la Comision Coordinadora de la Primera Campana Nacional de Relevamiento de
Descendientes Indigenas, en todo el territorio nacional, para conocer a las familias de
descendientes cualquiera fuese su ctnia y reivindicar sus raices culturales. Es asi que
“desde distintos ambitos. con distiniays estrategias v diferentes recursos. los interesadoy
cn el tema indigena hablan de una memoria que es necesario rescatar, wn pasado que
se debe revalorizar en busqueda de una nueva identidad nacional que haga justicia a
los antepasadoys ™ (Arocena,F y Aguiar, S: 2007: 24)

En julio de 1989 surge la Asociacion Indigenista del Uruguay (AIDU) y un mes mas
tarde nace la Asociacion de Descendientes de la Nacion Charrtia (ADENCH),
nucleando a personas que manifiestan tener descendencia indigena. En 1998 por
diferentes conllictos ideologicos y discrepancias generadas por la representacion de
Uruguay en el exterior, nace el Integrador Nacional de Indigenas Americanos (INDIA).

Son asociaciones sin fines de lucro, se financian a través del aporte voluntario de

los asociados. ya que no reciben apoyo financiero de ningtn organismo del Estado. Son

20 2 . = . .. -
Esta asociacion se formao en 1988, luego de la escision de ADENCH. siendo el grupo precursor del movimicnio de
descendientes en el Uiruguay.
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agrupaciones, que persiguen como objetivo primordial, rescatar, revalorizar y difundir
la tematica indigena en nhéstro pais, asi como realizar un aporte a la construccion de la
identidad nacional y reivindicar el legado de los pueblos originarios.

La cantidad de integrantes oscilan entre 15 y 20 personas, mientras que la mas
numerosa declar6 tener aproximadamente 250 integrantes. Tienen una disposicion
jerarquica en relacidon con las funciones que desempenian, pero dicha jerarquia no se
tiene en cuenta a la hora de tomar decisiones. Sus actividades y su accionar han
generado polémicas y controversias, provocando fuertes discrepancias con cientificos y
diferencias entre las diferentes asociaciones.

En el ambito de la ensefianza, lograron participar activamente en el debate educativo
llevado a cabo en el afio 2006, asi como también lograr en distintos lugares del territorio
integrarse a las escuelas a través de proyectos con tematicas indigenas, e incluso
ampliarlos al trabajo comunitario. Ejemplo claro de ello son las huertas organicas,
talleres de cesteria, barro y pintura impulsados curricularmente en escuelas de
Tacuarembo, Colonia, Canelones y Montevideo.

En lo que se refiere a la musica, el grupo Basquadé Inchala (levantate hermano en
charraa), Chalona-Chonik (muchacha y somos la gente en charia) y Guidai (Luna) se
ha preocupado desde su formacion, por la recuperacion de la lengua charrda vy
transmitirlo a través de la musica 'y poemas, en distintos ambitos dc la sociedad™".

Como resultados de la labor de estas agrupaciones se destaca: el retorno de los restos
del cacique Vaimaca Peru en el ano 2002 y la inhumacion de sus restos con honores de
Estado en el Panteon Nacional del Cementerio Central, constituyendo uno de los
hechos mas signiticativos ocurridos en el transcurso de ese ano, restitucion alcanzada a
través de la ley 17.256. Por otro lado mantienen un fuerte vinculo a nivel internacional
a través del Fondo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas de América y el Caribe,
con sede en Bolivia, y cuentan con un delcgado ante ¢l Consejo Continental Gran
Nacion Pueblos Indigenas convocado por el Ministerio del poder popular de pueblos
indigenas de Venezuela, un hecho nédito para la historia social y cultural de nuestro
pais. Integran desde el 2007 la Comision Honoraria Contra ¢l Racismo, Xenofobia y
Discriminacion, dentro de la orbita del Ministerio de Educacion y Cultura (MEC). Se

logra la promulgacion de la ley 17.767, que prohibe realizar estudios cientiticos a

“'Bascuade es el titulo de un tema realizado con palabras Charrtias. Algunas de ellas son: Basquade (Levintate).
Inchala (Hermano), Hue (Agua), It (Fuego), Guidar (L.una) y Bilu (Bella). Asimismo el grupo Chalona-Chontk edito
un CD. Hamado "Chonik Una voz de la Tierra™. ¢l cual tue financiado por FONAM y nombrado de interés mnusterial
por el Mimsterio de Educacion y Cultura y la Intendencias de Montevideo y Rio Negro.
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Vaimaca Peru, luego de varios enfrentamientos con cientificos de la Universidad de la
Republica (UdelaR). Por ultimo, 'y el objetivo mas anhelado, es la aprobacion en el

Senado de la Republica de la Ley 18.589, que declara al 11 de Abril de cada afio como

22
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el “Dia de laNacién Charrua y de la Identidad Indigena”.
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CAPITULO 111

PROBLEMA DE INVESTIGACION
Pregunta: ;Qué es ser descendiente de Charrua en el siglo XXI?

Objetivo general:
e Identificar en el discurso del auto reconocimiento de la ascendencia

charrua, los lugares desde los cuales se realiza el reclamo de una identidad

cultural.
Objetivos especificos:
e Indagar en los discursos de quicnes se auto identifican descendientes de

charruas, cuales son los factores articuladores que habilitan la auto

identificacion.

e Conocer las estrategias que han desarrollado las diferentes agrupaciones

que reivindican la descendencia charrua.

o ldentificar fortalezas y debilidades de los discursos de los descendientes.
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CAPITULO 1V

MARCO TEORICO

IV.I Cultura e Identidad.

La cultura debe ser entendida como un conjunto de interacciones simbdlicas, en
donde las personas actuan sobre los objetos de su mundo e interactian con los demas
individuos a partir de los significados que los objetos y las personas tienen para él, “e/
interaccionismo simbolico considera que el significado es un producto social, una
creacion que emana de y a través de las actividades definitorias de los individios a
medida que éstos interactiian” (Blumer, H; 1982: 4), donde se vincula tanto lo heredado
como la elaboracion y re elaboracion de nuevos contenidos. Por ello la nocion de
cultura reficre a conjunto de significados que son transmitidos historicamente mediante
formas simbdlicas por medio de las cuales los hombres se comunican, mantienen y
desarrollan su conocimiento del mundo y de la propia interaccion humana. La cultura
no es algo que los sujetos meramente reciben, en una postura pasiva, sino que ella se co-
construye junto con el resto de los individuos. Es por ello que puede senalarse, junto
con Clifford Geertz que la cultura “es esencialmente un concepto semiotico (...) el
hombre es wn animal inserio en tramas de significacion gue ¢l mismo ha tejido”.
(Geertz: 1982:20). Asi la cultura mas que un cstado de cosas, es un proceso de
produccion de signilicaciones.

Estos contenidos simbolicos lejos de ser simples elementos abstractos, son el
material con el cual se constituyen y organizan las creencias pero también las conductas
llevadas adelante por lo sujetos. Estos contenidos dejan al descubierto el continuo e
incesante campo de negociaciones que existen entre los distintos grupos con estilos y
proyectos de vida disimiles. Asi, una cultura no ¢s una estructura homogénea sino que
permite identificar en su interior la diferenciacion, llevando a los sujetos a ocupar
diferentes lugares sociales y a elaborar diferentes sistemas de pertenencia. Por lo tanto
cada socicdad posce v se reconoce como diferente en la medida en que elabora su
propia cultura, su propio registro de marcas distintivas, y dentro de ella es posible cierto

grado de variaciones lo que significa la existencia de grupos diversos culturalmente que



luchan por el rescate y la permanencia de determinado material simbolico no soélo
mediante el rescate y reforzamiento de la memoria propia, sino también reclamando el
reconocimiento de los otros de la legitimidad de ese material simbodlico. Por supuesto
esta variacion de lugares culturales no se da sélo como una diferenciacion en el sentido
de variacion sino que se inscribe en relaciones de poder donde algunos grupos seran
hegemonicos y otros tomaran otras posiciones alternativas.

Los individuos, entonces, se encuentran inmersos en una conjuncion de contenidos
simbolicos que se originan al interior de una cultura, permitiendo una forma particular
de conceptualizarla y comprenderla. Bhikhu Parekh sostiene que “la cultura es un
sistema de sentido y significado creado historicamente o, lo que viene a ser lo mismo,
un sistema de creencias y practicas en torno a las cuales un grupo de seres humanos
comprende, regula y estructura sus vidas individual y colectivamente” (Parekly; 2005:
218).

En este sentido, Felipe Arocena (2012) destaca algunos elementos importantes en
esta definicion. Por un lado las culturas no permanecen “estaticas” en el tiempo ya que
estas se encuentran expucstas a las multiples influencias de otras culturas, a los
impactos y cambios en su interaccion con la naturaleza y a las innovaciones que puedan
aparecer dentro de esa cultura. Las culturas también desaparecen por diversas causas ya
sca porque sus portadores mueren por catastrofes naturales o porque son exterminados
en una guerra por sociedades mas poderosas, o porque la influencia de una cultura es
tan dominante que termina absorbiendo a la otra. (Arocena, F: 2012: 28). Deslaca el
autor la importancia de la cultura, cumpliendo una funcion esencial al brindar el marco
cognitivo que estructura la vida de sus miembros y una cierta definicion de lo que es el
mundo natural, lo que es la soctedad, lo que es ¢l propio individuo, y las interacciones
de estos tres universos: la naturaleza, el grupo y el yo. Este marco cognitivo (lenguaje,
religion y normas, forman el esqueleto que lo sustenta), puede ser mas o menos difuso
dejando espacios de incertidumbre donde los individuos y grupos eligen entre diferentes
alternativas para descmpenar sus roles ¢ inventar nuevos. (Arocena, F: 2012: 29)

En una sociedad determinada la cultura se encuentra materializada en sus memorias
colectivas, los mitos, los rituales, las costumbres y las tradiciones. Por otra parte la
transmiston oral, la historia familiar, los recuerdos que perduran a través de las
diferentes generaciones. constituven elementos esenciales que aportan a la identidad
social y donde ella se ve representada. Por supuesto esto no significa que una cultura

siempre expresa la verdad sobre si misma, sino que también esta atravesada de
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~mitologias. En el caso que nos interesa, la cultura uruguaya ha sido tradicionalmente
descripta como ‘el resultado de los aluviones de inmigrantes, basicamente de origen
europeo, siendo el discurso historico prevalente, hasta los setenta, recogiendo en lineas

generales una vision de la influencia de las diversas corrientes de inmigrantes, desde
mediados del siglo XIX hasta las primeras décadas del XX (Porzecanski, T: 2005:408).

Esto ha permitido generar la idea de una matriz cultural altamente homogénea. Pero
mas alla de estas consideraciones, es posible reconocer la existencia de una importante
diversidad cultural que desmiente la homogeneidad y simpleza con que suele
concebirse la cultura uruguaya. Sin lugar a dudas el proceso de institucionalizacion de
la sociedad uruguaya esta [uertemente vinculado, desde la propia construccion colonial,
a los grupos de inmigrantes, al punto que no en vano esa mirada hacia Europa permite
entender el orgullo nacional de un pais que llegd a ser considerado como la “Suiza de
América”. Pero mas alla de estas representaciones del ser nacional, pueden identificarse
un conjunto importante de otras comunidades que han aportado, desde posiciones no
hegemonicas, a la construccion de la identidad nacional.

La identidad se construye a partir de distintos repertorios culturales que se
encuentran en nuestro entorno social, en nuestro grupo o en la propia sociedad. “(...) lu
identidad no ¢s mas que ol lado subjetivo (o, mejor, intersubjetivo) de la cultura, la
cultura interiorizada en forma especifica, distintiva v contrastativa por los actores
~ociales en relacion con otros actores”. (Giménez, (G 2003: 1) En este sentido la
identidad es la resultante de los multuiples grupos de pertenencia de un individuo. Los
sujetos no participan solo de un grupo cultural sino que, asi como existen dilerentes
culturas al mterior de una sociedad, dentro de una misma cultura coexisten grupos
diversos. Sin duda cultura ¢ identidad se encuentran luertemente interrelacionados y son
clementos indisociables, al punto de ser considerados por Giménez como dos polos de
un mismo complejo simbolico

La identidad es continuamente negociada por los actores sociales, en un entorno
donde los sujetos buscan ser reconocidos como parte de una comunidad y poseedores de
una identidad. Desde este enfoque teorico, los individuos se apropian de determinadas
pautas culturales, las cuales funcionan como diferenciadores con el resto de los sujetos
del entorno, es decir, la identidad e¢s la cultura interiorizada por los individuos, siendo

construida por estos, y heredada historicamente.
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Por lo tanto, hay determinadas caracteristicas de la cultura que tienen una cierta
permanencia dentro de los grupos sociales, teniendo efectos diferenciadores. Dicho de
otro modo, los grupos se distinguen de otros de manera mas o menos definida,
particularmente, si pensamos en el desarrollo de su identidad, existiendo ciertas
caracteristicas o elementos distintivos que los diferencien con el resto de la sociedad.
Asimismo pueden reconocer también aquellos rasgos que permiten identificar a un
determinado grupo en particular, de cualquier otro y conocer cudles son los rasgos
distintivos que son propios de estos grupos. La identidad vista como proceso de
generacion de diferencias se enmarca dentro de un sistema de diferenciaciones sociales
donde los diferentes grupos sociales se referencian mutuamente.

Por otra parte, y desde una perspectiva que también rescata la identidad como un
proceso y no como un estado absoluto, Manuel Castells define identidad como “e/
proceso de construccion del sentido atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto
relacionado de atributos culturales, al que da prioridud sobre ¢l resto de las fuentes de
sentidlo™ (Castells: 1998:28). Aqui por “sentido” debe entenderse una identificacion
simbolica realizada por un actor socialmente determinado para orientar su accion. La
identidad no es solo un sistema ce inter reconocimiento sino que al serlo ordena las
acciones mutuamente orientadas de los agentes sociales. Las identidades se construyen
a partir de la apropiacion, por parte de los actores sociales, de determinados repertorios
culturales que tuncionan como diferenciadores con el resto de los sujetos del entorno.
Segin la concepeion de este autor es importante identificar cudles son, para un
determmado  grupo, los atributos particulares que le permiten a los individuos
configurarse —reclamar para si y recibir el reconocimiento- como miembros de ese
grupo con una construccion de sentido particular.

Siguiendo esa linea de reflexiones plantea que “la construccion de las identidades
utilizan materiales de la historia, la geografia, la biologia, las instituciones productivas
v oreproductivas, la memoria colectiva v las fantasias personales. (...) Pero los
individuos. los grupos sociales v las sociedades procesan todos esos materiales v los
reordenan en su sentido segon las determinaciones sociales v los provectos culturales
implantados en su estructura social v oen su marco espacial/temporal”™ (Castells:
1998:29) Por lo tanto el conjunto de materiales que sirven para la construccion de las
identidades tiene que ver con un conjunto de construcciones simbolicas colectivas que
los individuos internalizan a partir de determinaciones que conjugan tanto lo individual

como lo colectivo.
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Como se menciond anteriormente, historicamente, tanto desde el ambito educativo
como desde el imaginario que organiza el pensamient0 politico, la identidad que defini6
a nuestro pais estuvo construida sobre la idea de una poblacion homogénea
culturalmente y principalmente concebida por el aporte de un fuerte componente
inmigratorio de origen europeo. Este modelo de pais, construido bajo la insignia de la
integraciéon de las diferencias sociales, religiosas y étnicas, no tuvo en cuenta ni la
singularidad e 1mportancia del aporte indigena y afro descendiente. Ambas
caracteristicas resultaron invisibilisadas bajo la mitologia de la integracion.

Mas arriba he sefialado que la identidad es un proceso de negociacion entre grupos
sociales mutuamente referenciados. Estos procesos de negociacion pueden llevarse a
cabo de diferente manera a partir de los lugares que los grupos en cuestion ocupen en la
estructura social. De esta manera Manuel Castells distingue ademas tres formas de
construccion de la identidad. La primera es la que llama identidad legitimadora, y que
se produce desde las instituciones dominantes de la sociedad y particularmente desde la
accion del Estado. Este es el tipo de identidad que le corresponde a los sectores que
logran erigirse como sectores hegemodnicos. Por supuesto la logica misma de la
hegemonia cultural suponec posiciones sociales subaltermas, con las que mantienen
rclaciones de tension y conflicto, mas aila del intento de integracion mediante la
produccion de hegemonia. Asi ¢l scgundo tipo de identidad del que habla Castells es la
llamada identidad de resistencia. Esta identidad es originada por actores sociales que se
cncuentran en posiciones devaluadas y estigmatizadas por la logica de la dominacion,
construyendo trincheras de resistencia y supervivencia que se presenta como contrarias
a los del grupo dominante. Este tipo de identidad supone que la construccion se realiza
mediante reacciones delensivas ante la depresion y que ofician de negaciones del poder
hegemonico. Frente a estos dos modos de establecer identidad, basicamente como
enfrentamiento, también existe lo que llama identidad de¢ proyecto. Este modo de
identidad corresponde a aquellos actores sociales pertenccientes a  grupos no
hegemonicos que, basandosce en los materiales culturales de que disponen, construyen
una nueva identidad que redetine su posicion en la sociedad mediante la construccion de
una nueva identidad que les permite reposicionarse y, al hacerlo, buscan alcanzar la
transformacion de la estructura social. Este modelo implica un proceso que supone abrir
un nucvo curso entre las posiciones antagdnicas. Para Castells este caso supone que “/a

construccion de la identidad ex un proyecto de vida diferente, quizas basado en una
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identidad oprimida pero que se expande hacia la transformacion de la sociedad como
la prolongacion de este proyecto de identidad” (Castells; 1998:32).

Visto el problema de la identidad desde esta perspectiva, una buena parte de las
demandas de identidad refieren al pedido de reconocimiento de legitimacion de un
modo de vida. De esta manera las demandas por los derechos humanos y la justicia
social comienzan a florecer desde diferentes sectores de la sociedad civil. Esto supone
poner especial énfasis en el respeto a la diversidad cultural, el reconocimiento de la
autodeterminacion y la capacidad de eleccion de los individuos. Este énfasis en el
aspecto individualista parece estar en oposicion a las pautas de la globalizacion, que
mas alla de aspectos econdmicos macro, encuentra también afianzamiento en la
dotacion de mayor homogeneidad a los distintos modos de vida, favoreciendo pautas de
consumo mundializadas.

Este proceso de la globalizacion, que se ha acentuado en las ultimas décadas del siglo
XX se ha visto potenciado por “un sistema tecnologico de sistemas de informacion,
telecomunicaciones y transporte, que ha articulado todo el planeta en una red de flujos
en las que confluyen las funciones y unidades estratégicamente dominantes de todos los
ambitos de la actividad humana’ (Castells; 1999:2). Ello ha tenido como consecuencia
la aparicion de cambios importantes en todos los rincones del mundo. Uno de cllos ha
sido la aparicion de una economia mundializada, la constitucion de un sistema
ceonomico que abarca todo el planeta. Conjuntamente con eso los individuos se han
visto enfrentados a nuevos modos de experimentar la relacion con ¢l entorno y las
formas de establecer lazos soctales. Asi “(...) la disolucion d ¢ los limites geograficos v
culturales, mas ain, es la expansion instantanea de la informacion hasta el sitio mdas
alejado, consolidandose una notoria pérdida de fronteras del quehacer cotidiano, en el
ambito de la economia. la informacion, la ecologia, la téenica, los conflictos
transculturales v la sociedad civil (...) modificando a todas luces con perceptible
violencia la vida cotidiana v que fuerza a todos a adaptarse v a responder” (Beck, U
1988: 42).

No es posible pensar un proceso como la globalizacion sin pensar nucvas formas de
vivenciar lo local y lo global, lo publico y lo privado, y sin que aparezca un profundo
proceso de hibridacion cultural por este mayor flujo de contactos al que todas las
sociedades estan abiertas, producto de los nuevos requerimientos econdomicos de
desarrollo. Pero esta pérdida de barreras, esta ganancia en espacios de identificacion, no
ha generado una mayor inclusion social. Por el contrario, estos procesos han estado
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profundamente relacionados con la acentuacion de las formas de igualdad y desigualdad
social producto de las transformaciones econdmicas que han llevado a nuevas e intensas
crisis que suponen pérdida de fuentes de empleos ademas de un conflicto permanente
con el medio ambiente, incluyendo un conjunto de tensiones que provienen de esa
suerte de puesta en conflicto entre diferentes comunidades culturales.

Es en este sentido que puede pensarse que las minorias culturales han logrado, a
pesar del discurso globalizador, ampliar sus espacios de participacion operando una
transformacién en sus reivindicaciones que, ahora, también incorporan temas que se
vuelven importantes dentro de la agenda politica de los estados, que deben hacer frente
a esos reclamos de reconocimiento. Asi la globalizacion no ha borrado sino que ha
potenciado la aparicion de grupos culturalmente diferenciados que, en virtud de sus
reclamos de reconocimiento, generan el desafio de construir comunidad desde la
diversidad. Como sefala Kymlicka, las sociedades de nuestro tiempo “ticnen que hacer
frente cada vez mas a grupos minoritarios que exigen el reconocimiento de su identidad
v la acomodacion de sus diferencias culturales, algo que a menudo se denomina el reto
del multiculturalismo ™ (Kvinlicka, W:1996:25). Esta misma linea de problematizacion es
la que plantea Charles Taylor, al sostener la importancia de pensar la relacion y las
tensiones que operan en tanto la construccion de identidad se establece socialmente en
relacion al concepto de reconocimiento, que constituye un elemento central en la

.

constitucion de esa identidad que, a su criterio. “se¢ moldea en parte por el
reconocimiento o por falta de éste; a menudo, también, por el falso reconocimicento de
otros, v asi, un individuo o wun grupo de personas puede sufrir un verdadero danio, una
anténtica deformacion si la gente o la sociedad que lo rodean le muestran, como
reflejo. un cuadro limitado. o degradable o depreciable de siomismo.” (Tavlor;
1993:43-44). Asi la nocion de reconocimiento no supone la afirmacion de un modo de
vida, sino que también opera en direccidon negativa. Asi, en términos tanto de
auwtoidentidad de los grupos sociales como de la manera en que se distribuyen los
lugares sociales resultan tan importante ¢l reconocimiento positivo como la falta de
reconocimiento o, incluso, el falso reconocimiento. Esto supone la posibilidad de
encontrar algun grado de discrepancia entre lo que los sujetos reconocen o quieren
reconocer y lo que los otros sujetos quieren que se les reconozca. Dos elementos
confluyen, entonces, en la construccion de la identidad. Por un lado. el reconocimiento

que los sujetos piden en tanto parte de una cierta comunidad que sostiene un cierto tipo

de rasgos como rasgos de pertenencia. Por otro lado, un conjunto de descripciones lo
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suficientemente especificas y diferenciadoras para solicitar se reconozca la diferencia
dentro de esa comunidad a la que se pertenece.

Sin duda, que el continente latinoamericano no ha escapado ni escapa a esta
problematica, donde la colonizacién supuso la relegacion de las culturas mas
originarias. Asi fueron estableciéndose desplazamiento que permitieron, en algunos
casos, hacer invisible ese conjunto de rasgos diferenciadores. Particularmente, la
manera en que histdricamente el poder politico incidio en la posibilidad de establecer
una comunidad indigena al interior de la trama social tuvo profundas consecuencias en
el imaginario nacional. Asi el reconocimiento de cierto grupo como poseedor de ciertas
tradiciones propias de los indigenas se ve dificultado por esa invisibilidad que
obstaculiza la aparicion de manera solida de ciertos atributos cultures que puedan ser
reconocidos como aspectos diferenciadores al interior de la sociedad uruguaya. De esta
manera nos encontramos hoy con que los recortes diferenciadores que estos grupos
indigenistas reivindican, se encuentran todavia en un proceso de revalorizacidn,
especialmente lo que hace al aporte de la cultura indigena a la construccion de la
identidad nacional.

En palabras de Gilberto Giménez citando a Pierre Bourdieu, "¢/ mundo social es
también representacion y voluntad. v existir socialmente también quiere decir ser
percibido, y por cierto ser percibido como distinto™ (Gimeénez: 20035). No hay unidad
sin diferencia. Pero la diferencia. para ser reconocida requiere de verdaderas pautas
culturales, que signifiquen la formacion de una cierta cosmovision comun, mas alla de
determinados comportamientos o signos que permitan esa identificacion. En esta misma
linea, siguiendo los aportes recogidos por Bhikhu Parekh (2005), podriamos decir que
“cada uno a su modo lucha porque la sociedad reconozcea lo legitimo de sus
diferencias, en especial de aquellas que, segim su forma de ver las cosas, no son
triviales o incidentales, sino que surgen de sus identidades y las conforman (...)". No
hay identidad sin pertenencia social a un colectivo, pero tampoco la hay sin
diferenciacion.

En Latinoamérica, durante los ultimos tiempos, han surgido distintos movimientos
sociales guiados por pueblos indigenas, minorias nacionales, inmigrantes, entre otros,
que luchan por obtener el reconocimiento de su identidad y su diferencia. Cada sujeto
en su medio social, tiene que ser reconocido con quienes interactiia para ue exista
realmente una identidad definida. Pero este proceso no se da aislado, sino que aparece

inserto en lo que llamamos procesos de modemizacion social que va de lo tradicional a
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lo moderno, donde los medios masivos de comunicacion, la convergencia de diferentes
procesos econdmicos, financieros, y migratorios, son uno de los principales pilares de
este cambio, provocando una mezcla sociocultural. Eso es lo que afirma el antropélogo
y critico cultural Néstor Garcia Canclini que denomina como “proceso de hibridacion
cultural” a todos aquellos “procesos socio culturales en los que estructuras o prdcticas
discretas, que existian en forma separada, se combinan para generar nuevas
estructuras, objetos y prdcfiaz.s"’."j Canclini pone el énfasis en las transformaciones
ocurridas en las sociedades y las culturas, cambios estos que generan una mayor
heterogeneidad y mixtura de identidades, lo que lleva que mas que a tener culturas
monoliticas claramente identificables, tengamos siempre procesos de profunda
interrelacion entre los distintos componentes sociales.

Por lo tanto, queda claro que la identidad se construye como diferenciacion, pero
debemos tener claros cuales son los limites de esa diferenciacion, para poder identificar
dentro de la hibridacion cultural algunos elementos o rasgos particulares mas fuertes y
asi reconocerlos como diferentes dentro de la comunidad. No pocas veces esos rasgos
distintivos pueden ser mas bien difusos. Es el caso de las minorias culturales abordadas
en este trabajo de investigacion, que por un lado, buscan ser reconocidos, pero a su vez
se caracterizan por tener un conjunto de rasgos muy débiles que solo son compartidas
al interior ce este grupo, para poder ser diferenciados dentro de una comunidad. Es asi
que en los procesos sociales actuales. la 1dentificacion social puede ser entendida en
dos direcciones, la primera ticne que ver con una tendencia a la homogencidad general
que busca la globalizacion y la segunda estd vinculada con ¢l rescate de lo autdctono
que marca la aparicidon de multiples identidades. Podemos decir que el problema de la
identidad y la negociacion de la identidad deben ser entendidas en el contexto actual de
la globalizacion. Lo global y lo nacional se conjugan, alterando y amenazando a las
identidades locales, reclaborandolas, en un entorno donde el multiculturalismo exige
“sociedades multiculturales compuestas por grupos que se identifican segim su etnia,
religion o lengua unidos por lazos. con su propia historia culiral, valores v modo de
vida” (PNUD 2004:2)". Asi los procesos de diferenciacion y de su reconocimiento no
suponen exclusidn, si no la manera de alcanzar un lugar dentro del conjunto.

Estas tensiones que se generan entre lo local y lo global, asi como las que surgen al

interior de cada uno de las distintas sociedades, pueden ser analizadas desde la

© Ver: http://www.slideshare.net/mutualsignia;globalizacin-e-hibridacin-cultural
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perspectiva tedrica desarrollada por Yuri Lotman. Dicho autor, preocupado por el
espacio semiotico, aborda un modelo de comunicacion para entender la cultura y la
riqueza que esta tiene, y como pervive y se transforma en forma constante. Postula una
teoria de la comunicacion en donde los sujetos para comunicarse tienen que ser lo
suficientemente parecidos para poder entender el codigo, pero a su vez ser diferentes
para poder enriquecer ese espacio. Asi, sostiene que el espacio cultural, denominado
“semidsfera” (y que es el espacio cultural, el espacio donde construimos sentido
simbolico) puede pensarse como “una determinada esfera que posee los rasgos
distintivos que se atribuyen a un espacio cerrado en si mismo”. Y que “solo dentro de
tal espacio resultan posibles la realizacion de los procesos comumicativos 'y la
produccion de nueva informacion” (Lotman, Y: 23). Este espacio no es homogéneo ni
estable sino que se organiza en base a posiciones, a condensaciones diferentes, de tal
manera que en el nicleo se disponen los sistemas semioticos dominantes” (Lotman, Y.
30). Alrededor de ese centro encontramos una zona de semiosis periférica que “pueden
estar representadas no por estructuras cerradas (lenguajes), sino por  fragmentos de
las mismas o incluso por textos aislados. Al intervenir como “ajenos™ para el sistema
dado, esos textos cumplen en el mecanismo total de la semiosfera la funcion de
catalizadores™ (Lotman. Y. 31). Esta tension siempre reconvertida, exige un
movimiento mas o menos permanente mediante el cambio de posiciones entre lo central
v lo periférico.

Ahora bien, antes que igualdad y simetria los procesos de comunicacion suponen
siempre una asimetria entre las dos partes. Es decir que hay tanto una diferencia del
adentro con el afuera, como una diferencia entre el centro y la periferia. Solo csta
tension explica, para el autor, la transformacion cultural que puede ser vista como un

. - . : g .. 2
proceso de permanente negociacion de la pertenencia y la diferenciacion™.

AT Py i
Ver: http://semioticaii.files.wordpress.com/2009/ 1 1/semiosfera.pdf
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CAPITULOV

ASPECTOS METODOLOGICOS

V.1 La entrevista como técnica de recoleccion de informacion.

Cuando comencé a realizar este trabajo, no tenia conocimiento alguno de la
existencia de agrupaciones de descendientes de charmas en nuestro pais. Me viene a la
memoria la conocida frase “la garra charrda”, en distintas hazanas deportivas y la
lectura de algunos articulos historicos que hacen referencia a la existencia de estas
etnias en nuestro territorio. Es asi que me cuestioné: ;existen descendientes de charruas
en la actualidad? Mi primer objetivo, tue buscar informantes calificados sobre la
existencia, ¢l origen y ubicacion de los mismos. Progresivamente, al estilo “bola de
nieve”, fui contactando sujetos que me brindaron informacion para la reflexion y
surglo una nueva interrogante: Qué cs ser descendientes de charruas en el siglo XX1?

De acuerdo al abordaje que pretendo dar a este trabajo, el analisis cualitativo basado
en entrevistas en profundidad constituiran la herramienta metodologica mas propicia
para poder acercarme a mi objeto de estudio.  “La entrevista de investigacion prerende,
a traves de la recogida de i conjunto de saberes privados, la construccion det sentido
social de la conducta individual o del grupo de referencia de ese individuo (...) es por
lo tanto una conversacion entre dos personas, wn entrevistador y un informante dirigida
v oregistrada por el entrevistador con el propasito de favorecer la produccion de un
discurso  conversacional.  continuo vocon una cierta linea argumental (..)  del
entrevistado sobre un tema definido en ¢l marco de una investigacion. La entrevista es
pues una narracion conversacional creada conjuntamente por el entrevistador v ¢l
entrevistado (...). Pretendiendo entrar en ese lugar comumicativo de la realidad donde
la  palabra es vector vehiculanie  principal — de  una - experiencia  personalizada,
hiografica, intransferible (Alonso: 238)7.  Las entrevistas en profundidad brindan la
posibilidad de acceder a la subjetividad de los actores, reconstruir algunos episodios de
su pasado, conocer sus creencias y sus trayectorias individuales, ademas de comprender
algunos de sus sentimientos, con este proposito elaboré una pauta de entrevista con una

serie de preguntas, que fueron el insumo basico para la realizacion de este documento.
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V.II Los entrevistados

Las entrevistas fueron realizadas en el transcurso del afio 2006-2007, en el marco del
Taller de Sociologia de la Cultura de la Facultad de Ciencias Sociales. Constituyen un
total de doce; nueve en Montevideo y tres en el departamento de Tacuarembo, cuyas
trascripciones se encuentran, en formato digital en los anexos de este documento.

El acercamiento y la eleccion de los entrevistados surgen a raiz de varias fuentes,
donde el informante calificado jugoé un papel muy importante, a la hora de seleccionar
quienes serian los mismos dado que en nuestro primer encuentro brindod datos de
contacto (direcciones personales y correos electronicos), de personas que se auto
identifican como descendientes de charriias. Como algunas de las personas con estas
caracteristicas se ubican en el norte de nuestro territorio emprendi un viaje hacia el
departamento de Tacuarembd donde se destaca la entrevista realizada en el domicilio de
Bernardino Garcia, bisnieto del Cacique Sepé, sobreviviente de la masacre de
Salsipuedeszs. Las entrevistas que se concretaron en Montevideo se realizaron, por un
lacdo, a personas vinculadas a las distintas asociaciones, por el otro, a arquedlogos e
historiadores de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacidén de la

Universidad de la Republica, idoneos en el tema.

)
" Ver Anexo Il
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CAPITULO VI

ANALISIS

Contenidos Simbolicos

Costumbres y Creencias

Presentado todo lo anterior, voy a mostrar algunos aspectos que considero claves en
la construccidn de la identidad charrda y de qué manera este comportamiento dialoga
con la sociedad uruguaya.

En el discurso de los autodenominados descendientes de charrtas, es posible
identificar la existencia de determinados patrones culturales, que tienen un alto
contenido simbolico para estas agrupaciones. Quizas los elementos mas importantes que
estos grupos buscan consolidar como patrones culturales que permitirian reclamar la
especificidad de lo charrta serian: el valor de la palabra dada, el sentimiento de
pertenencia a la tierra, la presentacidon de los nifios a la luna, la cura con yuyos y la
transmision oral a través de las diferentes generaciones. Este conjunto de significados
son considerados heredados de los ancestros charrias. Tendrian entonces la doble
funcion de nuclear a estos descendientes en torno a un conjunto comuan de
caracteristicas idiosineraticas heredadas y la de diferenciar a este grupo frente al resto
de la sociedad uruguaya. La construccion de identidad es siempre un jucgo donde se
establece la tension de la 1gualdad y la diferenciacion: igualdad hacia ¢l mterior para
construir un subconjunto dentro de una totalidad y diferenciacion para scparar vy
delimitar ese subconjunto de la totalidad en la cual se constituye como diferente.

[Las entrevistas realizadas permiten observar la persistencia y generalidad con que
aparecen estos atributos culturales que son comunes en el discurso de los descendientes.
Se trata, en primer lugar, de la identificacion cle un conjunto de acciones concretas
como el uso de yuyos como medicina natural, el papel que en la construccion de la
personalidad juegan el valor de la palabra, la espiritualidad, ¢! senumicnto de
pertenencia y comunion con la tierra, y también costumbres casi rituales como  la
presentacion de los ninos a la luna. En scgundo lugar, es claro que la eleceion de estos
elementos no es equivoco ni arbitrario, sino que se hace en la medida en que estos

elementos pueden cobrar un papel profundamente simbolico en ¢l proceso  de
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construccion de identidad. Asi, la medicina natural y la comunion con la tierra los hace
mas “naturales” y “originarios” frente a una cultura urbana y tecnologizada. El papel del
rescate del compromiso a través de la palabra no es menor en un pueblo cuyo genocidio
estuvo ligado al engano (recordemos que la matanza de Salsipuedes estuvo precedida
por una convocatoria a una falsa reunion). Por ello, en la medida en que estos elementos
abren duplicidades como tradicional/moderno, originario/impuesto duplicidad que
retoma la tensidon entre los indigenas que representan lo propio de estas tierras y el
pueblo de herencia europeo que representa lo “exterior” y que queda sintetizado en la
expresion popular de “Uruguay, la Suiza de América”. La nocion de “legado”, de
“herencia” es lo que aglutina trazando una suerte de responsabilidad moral entre los
antepasados y los que actualmente se consideran descendientes de los charruas.

En tanto que operacidon simbolica la construccion de una memoria colectiva es un
proceso de rescate de la verdad y de constitucion de un imaginario. Detengdmonos,
pues, un instante en el rescate de esa memoria. Existen una serie de tradiciones propias
de la ruralidad uruguaya, que se transmiten con el paso del tiempo, de generacion en
generacion. Estos comportamientos eran comunes en grupos nomades que habitaban la
campana y que no tenian otra forma de subsistir en el ecosistema de praderas, sino era a
través del contacto directo con la naturaleza. El uso de los yuyos era una de estas
estrategias de supervivencia, siendo utilizados principalmente, para su uso medicinal,
especificamente en curaciones. Uno de los entrevistados lo explicita claramente: ) w7,
Yo tengo 38 anos v no s¢é lo que es un doctor. siempre usé vuvos (...). Claro Hace poco
extuve con unda alergia bravisima, v lo primero fue tratarme con mata bicho™
(Bernardino Garela)

Estas tradictones que provienen de nuestra campana, giran en torno a esc fuerte
vinculo del individuo con la naturaleza. En este sentido, un clemento central a la hora
de medir el tiempo, es través del sol y la luna. Esta ultima parece ocupar un lugar
central para estos pueblos. Asi quedo manifestado en las expresiones de los
entrevistados: “Si, claro. Presentamos a mi nictita ciando nacio. Y ex en cualguier
luna, no solamenie la luna llena, como se dice. Lo que se dice en ese momento es:
“luna lunera, te presento a mi hija, aviidamela a criar, libramela de todos los males
que la puedan danar ™. La luna para el indio cra v es muy importante. tiene un poder
increible. Es para disfrutar, porgue los indios disfrutaban de la luna™ (Ana. esposa de

Bernarding)
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“'En’lo que hace a los valores morales, €l valor de la palabra, parece ser el elemento
principal en la construccion de identidad. El rescate de este atributo esta fuertemente
vinculado a aquel pueblo que resultd enganado, por el gobiemo de turno, ya que luego
de convencerlos fueron conducidos a una muerte segura. “E/ valor de la palabra, sobre
todo, la solidaridad, el amor a la libertad, el sentimiento de pertenencia a nuestra
tierra a nuestro lugar, nuestra espiritualidad. Y todo esto que les estoy contando es lo
que nos distingue, como uruguayos, que muchas veces no nos damos cuenta de donde
viene, y viene de ahi de nuestros indigenas”. (Ana Maria Barboza)

Algunos de los integrantes de estas agrupaciones neo indigenistas, como Bernardino
Garcia bisnieto del legendario cacique Sepé, expresd ademads, tener una seric de
recuerdos que perduran en su memoria, identificandose directamente con sus
antepasados charruas, reconstruyendo y dando sentido a su identidad, ilustrandolo de la
siguiente manera: “Ahora, les digo una cosa: el instinto siempre lo tuve. Siempre hice
travesuras. Anduve siempre descalzo, y la ropa siempre la usaba como taparrabo. En la
proxima visita de ustedes me pongo las ropas charritas. Siempre tuve ¢l instinto de
hacer arcos con flechas para cazar pajaritos ™. (Bernardino Garcia)

Todas estas manifestaciones que emanan de este colectivo, se encuentran agrupadas
en una conjuncion de contenidos simbolicos que posibilita una tforma particular de
conceptualizarla y comprenderla. Estos contenidos estructuran sus comportamientos 'y
sus formas de vida a nivel individual v colectivo.

Ahora bien. en este jucgo de rescate vy construccion, propio de I elaboracion
discursiva de la memoria colectiva serda sin duda mas factible que el resto de la
poblacion, de la cual se diferencia, les reconozea la autoidentidad reclamada en la
medida en que el rescate de lo historico suponga una diferenciacion real con el resto de
la poblacion. Cuanto menor sea esa distancia, y por lo tanto la diferenciacion se
constituya profundizando lo construido imaginariamente, habra menos aceptacion del
resto de la poblacion de esa autoimagen que reclaman. Serd pues necesario rastrear
indicadores de este problema en los discursos. Desde ¢l punto de vista de los
entrevistados, existe por parte del resto de la sociedad uruguaya  un  claro
desconocimiento y rechazo hacia el reclamo que ellos persiguen. Se produce asi, en esa
construccion de identidad, un continuo conflicto por la diferencia, con el resto del
entorno. En ese camino hacia la construccion de identidad, no se distinguirian — desde ¢l
resto de la sociedad- elementos diferenciadores claros. El pedido de reconocimiento

(que solo puede surgir de un autoreconocimeinto) no siempre implica necesariamente
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‘que 10" que e$ reconocido se ‘ajuste a la demanda de reconocimiento de los actores
sociales. Entonces se produce una discordancia entre lo que uno reconoce o esta
dispuesto a reconocer y lo que los otros quieren y reclaman que se les reconozca. Esta
relacion se encuentra en una situacidon de continua tension, debido a que el problema
central estd en como construyen la identidad y en conocer lo que esta en juego en esa
negociacion de reconocimiento.

Es notoria la falta de reconocimiento y la no valorizacién, de lo indigena, lo que
queda en evidencia en determinadas situaciones que se ridiculizan hasta llegar a la
“caricaturizacion” de la situacidon, asi lo expresan alguno de los entrevistados
manifestandolo de la siguiente manera: “Pero muchas veces cuando se enteran que yo
estoy en la asociacion a veces se sorprenden para bien otros muchas veces les choca.
Es decir esta el gracioso, por ahi disimulan pero vos te das cuenta que te toman el
pelo”. (...) “Muchas veces de forma ironica que te das cuenta que te toman del pelo. Y
todavia te preguntan: “;Vos india, de donde? Y luego de dicen: " jqué vas a ser
charrua? ™ (Lucia Tajam)

También desde los rasgos fisicos, es cuestionada la ascendencia. Actualmente
mantener determinados rasgos que permitan identiticar a determinados grupos con un
grupo indigena en particular, es complejo. Dificultada por la invisibilidad cxistente en
nuestro pais, donde las culturas originarias quedaron relegadas en su pretension de
aportar algun elemento a la identidad nacional. Esto se refleja en el siguiente fragmento
de entrevista: “Te dicen: pero vo tengo la picl blanca ;sov charria? Y 1o quedan
mirando. A uno mismo a veces le cuesia decir. porgue e dicen: ~ivos charria de
donde. donde tenés la sangre charrna?” (Ana Maria Barbosa). Esta negacion de la
identidad que reclaman los descendientes de charrtas puede ser visto como  la
incrustacion en el campo de la empiricidad corporal de la negacion a la identidad
reclamada.

Pero es de notar que toda esa pretendida identidad charria no parece poder
constituirse como un modo de vida alternativo. Al punto que pareciera que todos estos
comportamientos reflejan una ritualizacton de la identidad, una continua “puesta en
escena’” de la identidad, pero esta muy distante con el resto de la vida cotidiana. No
teniendo sustento esta diferenciacion, que intentan promover desde los diferentes
ambitos de accion. Esta “escenificacion™ fue visualizada en una de las fiestas mas
populares del pais, donde a uno de los descendientes se le pidio que se vistiera con

indumentaria tipica de indigenas. “Ln ¢l primer desfile de la Patria Gauceha que se hace
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aca en Tacuarembo todos los arios, me pidieron que participara. Querian que me
pintara y yo lo rechacé. Y ademas les dije que si me iban a pintar ni me subia al
caballo” (Bernardino Garcia)

Asimismo, en una actividad llevada a cabo en el Anexo del Palacio Legislativo
denominada “Semana de la Nacion Charrua y de la Identidad Indigena, convocada por
organizaciones indigenas” realizada en abril de 2013, varios descendientes de charruas
vestian con vinchas, plumas largas y a la entrada del salon se podia apreciar un
decorado con lanzas y una galeria de imagenes fotograficas con varios descendientes de
charruias. La ceremonia finalizaba con una presentaciéon musical con musica charrua.
Esta situacion ritualizada se repite cada 11 de abril cuando se celebra el dia de la nacién
charrua y de la identidad indigena en el monumento de los tltimos charrtas en el prado
de Montevideo. Pero en la vida cotidiana no se identifican a estas personas con la
vestimenta que utilizan en estas actividades.

Tenemos asi que existen determinados rasgos particulares que son compartidos por
los miembros de las diferentes agrupaciones de descendientes de indigenas en lo que
podemos considerar una identidad reclamada. Pero sin embargo, nos cuestionamos qué
es lo que afecta al reconocimiento de estas personas dentro de nuestra cultura nacional.

Si bien es cierto que las agrupaciones de descendientes de charrtas, han logrado
grandes avances en distintos dmbitos, y su continua movilizacion ha sido realmente muy
importante en pro del reconocimiento vy la revalorizacion de la cultura charria, cl
profundo proceso de hibridacion cultural que ha tanstormado las formas de vivenciar lo
local y lo global, hace que muchos rasgos particulares de estos actores sociales sean
débiles, se pierdan, siendo compartidos solamente por ¢l conjunto de individuos que
integran e¢sa comunidad de descendientes. En otras palabras, estos rasgos son
caracteristicos y compartidos al interior de las asociaciones, pero son cuestionados y
dificilmente reconocidos o visualizados como exclusivamente propios, por ¢l resto de la
sociedad. No es necesario prestar demasiada atencion para sospechar que el resto de la
sociedad dificilmente podria reconocerles el monopolio del valor ético del respeto de
los compromisos sin necesidad de pactos legales, lo mismo que es dificil que se les
reconozca la exclusividad de la tendencia al uso de hierbas medicinales ya que esa
caracteristica no ¢s potestad indigena sino que integra las tradiciones de pueblos con
fuerte impronta rural. Por otra parte la costumbre del uso de medicamentos caseros —que
puede verse vinculado al mundo de los abuelos o bisabuclos- es también la resultante de

un contexto social donde la produccion medicinal no era lo que es hoy. De alli que en
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todas las familias siempre exista la tradicion del “maégico té de la abuela” para curar una
gripe, o el uso de yuyos para el mate.

Si estos elementos identitarios pueden ser negados como caracteristicas
identificatorias propias de los charrias, por parte del resto de la sociedad, parece
pertinente analizar algunos otros elementos que configurarian elementos fuertes a la
hora de lograr el reconocimiento de constituir un pueblo diferente. Dos elementos
claves serian la lengua y la existencia de ciertas tradiciones propias desarrolladas
mediante la tradicion oral, de generacion en generacion constituyendo asi una verdadera
memoria colectiva diferenciada. Veamos brevemente ambos aspectos.

Lengua

Si pensamos en los rasgos de pertenencia y apego a una determinada cultura el
idioma (lengua), se transforma en uno de los elementos centrales ya que permite la
transmision de codigos, mentalidades, elementos subjetivos, la memoria social y el
conjunto de determinantes simbolicos que hacen a una cultura en la medida en que son
preservados, transformados y transmitidos por medio de la lengua y el habla (CEPAL;

2005: 25-26).

En nuestro pais, desde el punto de vista cultural luego de los episodios acaecidos en
el ano 1831 en Salsipuedes y en Mataojo, la lengua [ue uno de los elementos que no
tuvo la posibilidad de transmitirse a través de las diferentes generaciones. Asi lo afirma
la especialista en antropologia biologica de la Facultad de Humanidades y Ciencias de
la Universidad de la Republica Monica Sans, en cl siguiente fragmento de entrevista
“Lo que se sabe de los charriias. hasia donde s¢é de lenguaje hav muy poco. Hay una
recopilacion en codice v de términos. No hav un lenguaje que se pueda interpretar, son
terminoys que no extan armados. No hay oraciones, no hay una sintaxis que se conozca
(...) Hasta donde se sabe en el pals no la quedado una supervivencia de la lengua”.

(Monica Sany)

La misma entrevistada sostiene que la genctica sobrevive, no asi elementos de la
cultura, ya que el mestizaje que se dio en nuestro territorio fue anterior a los episodios
ocurridos en Salsipuedes y Mataojo. Es decir, tampoco la herencia genética charria
presente seria una herencia originaria o pura, sino que son los resultados de amplios

mestizajes previos al genocidio del pueblo charria.



Sin embargo existen en nuestro pais asociaciones de descendientes que pretenden
rescatar y reconstruit la lengua charria y la difunden en distintos eventos y diversas
manifestaciones culturales vinculadas a la tematica. Basquadé Inchald (Levantate
hermano) y Chalona-Chonik (Muchacha-somos la gente) y Guidai (Luna) son quienes
desde su formacion, se ocupan de la recuperacion de la lengua y de trasmitirlo a través
de musica con instrumentos precolombinos y poemas. Afirman que es posible
reconstruir la lengua utilizando unos pocos términos que se conocen (68 vocablos
compilados en el codice Vilardebd) donde se elaboran poemas, masica y se realizan
espectaculos de danza™. Asimismo se han editado varios CD, con lo que se presenta
como “‘musica charria”. Estos materiales han sido nombrados de interés ministerial por
el Ministerio de Educacion y Cultura y de interés municipal por las intendencias de
Montevideo y Rio Negro, constituyendo esto en un gran logro para estas agrupaciones

ya que se esta reconociendo la lengua, musica y cultura charrua.

Este accionar, no c¢s compartido por algunos académicos, que han manifestado
claramente su total desacuerdo hacia el rescate de un elemento cultural que no se ha
podido transmitir con el paso del tiempo: “Estan inventando un idioma. Cuando lo
trajeron a Vaimaca, le hablaban. Y Vaimaca pobre, si el alma existe, seguramente debe
estar mas despistado (risas). No hay forma de reconstruir desde el punto de vista

lingiiistico la lengua a partir de los elementos que se han salvado™ (Leonel Cabrera)

Historia Familiar, Transmision oral

La memoria oral, las historias narradas, ¢s otro de los elementos simbolicos que
reafirman el sentido de pertenencia de los individuos, mediante el vinculo con un
untiverso de sentido propro. La transnusion oral, los recucrdos y los relatos tamiliares a
través de las diferentes gencraciones, constituyen elementos esenciales que aportan a la
identidad social y donde c¢lla se ve representada. Esto permite cimentar los lazos entre
las diferentes generaciones, para encontrar sustento en la construccion de identidad,
aumentando, asi ¢l sentido de pertenencia. Estos relatos son reelaborados por los
individuos en busca del reconocimiento del entorno. En los fragmentos de entrevistas
que se transcriben a continuacion, se ve reflejado la importancia de este material
simbdllico: A vravds e la historia familiar, es la anica forma de saberlo. Es decir,

abuelos. abuclas. tias-abuclas, tias vicjas cie., despucs que estaba grande v me intereso

26 ks , . : , - L
“ El Doctor Teodoro Vilardebo. recopiléd un conjunto de palabras. 68 vocablos. hacia los atios 1840, su principal

fuente de informacion tue un sargento que habia convivido con los charrtas. Se sabe que era nasal, dura y gutural.
Por mas informacion Ver: http://pueblosoriginarios.com/lenguas/charrua.html
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el tema indigena, empecé a averiguar a preguntar para atrds, para atrds y para
atras.(...) Y miren que fue todo muy cauteloso, acuérdense que se apela a la historia
familiar y predomina un pacto generacional de mucho tiempo atras, de no contar. (...)
“Soy de la etnia charrua, sobrevivientes de Salsipuedes, vendria a ser una tatarabuela

mia”. (Ana Maria Barbosa)

Esta transmision a través de la historia familiar, es otro de los elementos que hacen a
esta “escenificacion”, permitiendo esto fortalecer la puesta en escena siendo uno de los

elementos que reafirman la identidad cultural.

“Nosotros tenemos una tradicion oral transmitida de familia, siempre papd nos
contaba de la descendencia y de los miedos que tenian. (...) Alguna vez nos relato el
tema de Salsipuedes, alguna vez también el de las persecuciones. (...)Esta toda la
descendencia hasta el cacique Sepé”(...) Inclusive nos conto lo del engaiio y la muerte
de los niiios. De como habian matado a ninos alli, en donde algunos los repartieron o
se los quitaron de los brazos de sus madres. Pero a otros los mataron alli. (Blanca
Rodriguez)

Existe una continua reconstruccion de la identidad y uno de los elementos que aportan a
esa construccton esta asociado a la tradicion familiar. Esto muchas veces puede resultar
dificil de contrastar, ya que las historias estan atravesadas de mitologias, siendo este un
clemento que aporta a la identidad cultural.

“Pero resulta gue un dia, cuando tenia 23 anos, miomadre me dice “mira que en la
familia nuestra habia un charraa ™. Pasaron como 10 anos, me volvio a decir “1e
acordes que te dije que habia un charriia en la familia " 4hi va presté mas atencion. =)
vos que estudias tantas cosas ", vo estudiaba psicologia, medicina, filosofia. = ;Por qué
no averiguas un poco nids de los charraas? .(...) (Eduardo Picerno)

Ademas de transmitirse el origen familiar, muchas veces se relatan algunas
costumbres y comportamientos heredados de la macro etnia charrua. En este sentido, la
falta de elementos culturales reconocidos colectivamente, hacen que los individuos
relaten de forma muy fuerte el recuerdo no contrastado, pretendiendo recuperarlo como
una verdad. Es el papel de la memoria en la construccion de identidad, donde esta puede
ser real o falsa. Asi lo describe y lo relata la abucela de una de las entrevistadas: “Noy
contaba de camo montaban a caballo. los “grititos™ que pegaban ellos que eran min

Suertes(...)  Fumaba cn barba de choclo en chala. hablaba medio como telegrama,

./.
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utilizaba palabras al revés dando vuelta las oraciones, curaba de empachos, sabia
remedios caseros, tenia conocimiento de los yuyos. (Abuela de Lucia Tajam)

Otro de los entrevistados reelabora y reconstruye su memoria y narra costumbres y
habitos de sus antepasados y dice lo siguiente: ‘"Hablé con esas tias abuelas, y me
dijeron que mi bisabuelo era un indio charriia, y que vivia en el monte, pero no en un
sitio fijo, era nomada” (...) “Se iba al monte hasta 40 dias solo con la pava. Ahi cazaba
y pescaba, y les enseiiaba a sus hijos a hacerlo. Cuando no tenian nada para comer,
comian raices. Cuando no le servia algo, lo dejuba, no se apegaba mucho a los
trabajos’ (Monica Michelena)

En los diferentes relatos de los entrevistados, es notorio el fortalecimiento de la
identidad mediante el reforzamiento del material simbolico en busca de su legitimidad.
Existiendo ademas un proceso de produccion de significaciones que son heredados a
través de las diferentes generaciones, propiciando la interaccion entre los individuos del
grupo. Asi estos contenidos simbolicos constituyen el material que organiza las
creencias pero también las conductas llevadas adelante por los sujetos.

Alguno de los entrevistados sostienen que para observar esas practicas culturales
heredadas de los charrias, debemos dividir al pais en dos regiones, por un lado lo
urbano y por el otro lo rural. Siendo la zona rural donde predominan esa pricticas de
origen indigena. Asimismo senala que la historia oficial durante muchos anos se dedicod
a devaluar lo charrta “eran malos. toscos. feos v no hubo mas remedio que lignidarlos,
porgue era absolutamenic inmposible de civilizarlos " (Gonzalo Abella)

Véase que, llegados a cste punto, es necesario admitir que ninguno de estos dos
clementos considerados mas arriba (la lengua y las tradiciones orales) son lo
suficientemente  fuerte para obligar al reconocimiento de la pervivencia una
idiosincrasia charrua por el resto de la poblacion. Puede admitirse que fue un pueblo
con lengua y costumbres particulares. Otra cosa es que se admita que estas
organizaciones pueden constituirse en retvindicaciones de un pueblo diferente. Lo que
queda del legado charrta, en términos culturales es muy fragmentario como para
constituir material suficiente de diferenciacion clara.

En los parratos que siguen desarrollaré otro de los elementos que resultan de vital
importancia a nivel internacional para ser reconocidos como indigenas por los estados, y

como es visualizado por los descendientes en nuestro pais.
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Auto reconocimiento

Ser descendiente de charrua en la actualidad no sélo implica poseer determinados
valores o costumbres que se heredaron a través de las diferentes generaciones, sino que
se suma a todo este contenido simbdlico, la auto identificacion personal. Este es un
intento, por buscar la diferenciacion a través del auto reconocimiento. Esta se encuentra
actualmente en pleno proceso de construccion y dada las debilidades de los rasgos y
atributos culturales que se heredd de lo charrda y la falta de reconocimiento por parte de

la sociedad, conlleva a que este elemento resulte difuso.

Ademas es uno de los elementos aceptados a nivel internacional que deben cumplir
aquellas comunidades que quieran ser contemplados dentro del derecho internacional y
ser reconocidos como indigenas por parte de los Estados. En este sentido, existe una
norma juridica, Convenio 169 de la OIT, que apunta a la proteccion de los derechos

indigenas sustentandose principalmente en el concepto de auto pertenencia.

Varios de los entrevistados nos narraron ese sentimiento, siendo uno de los
elementos que refuerzan su identidad. Asi lo manifestaron en los siguientes fragmentos
de entrevista: A mi me costo un tiempo, ahora lo siento v lo digo, " jsov charria v
chau! ™ EL auto reconocimiento es lo primero, uno tiene que sentirse. ademds wuno para
conmvencer al otro tiene que sentirlo desde adentro (...) Hay que sentirlo. Hay gente quie
no sabe o que no tiene, pero si-lo siente v tiene la conciencia el querer recuperar eso va

estd con eso basta, la conciencia es lo mas fuerte . (Ana Maria Barbosa)
"No solo podes tener sangre. pasa mcays que nada por sentirse ™. (Blanca Rodriguez)

VEsta la parte genctica v la parte cultural. Nosotros lo consideramos desde el punto
de vista cultural, lo que nos convoca es el “sentirnos charrias ', no la genética. Desde
mi punto de vista, pedir examen de sangre es una vergiienza. Si a mi una persona me
dice que es judia, es judia. Nole pido un examen de sangre para saber su identidad. Es

una cuestion de reconocimicento, de conciencia” (...) (Enrique Auyvanet)

“Con el solo hecho de que te reconozcas como charria, v que tengas el aval de nis
pares. o del grupo: no tenes por qué comprobar a nadie, ni siquicra al Estado, de que
sos o nosos. Exoces nnnimportante para el pueblo indigena”. (Monica Michelena)

Desde el discurso que emana de los diferentes actores, se pueden observar una serie

de clementos que sustentan esta conducta. Por un lado es una pereepeion subjetiva, un
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tema de conciencia personal basado en 10 cultural y no en lo genético. Este ultimo no es
relevante a la hora de auto identificarse con determinada comunidad. Por el otro, es
valido desde el momento en que los demas reconozcan esa diferencia. Sin embargo, esta
forma de construccién de identidad resulta demasiado débil a la hora de reconocerse con
un determinado grupo cultural, ya que con el solo hecho de auto identificarse con
determinado grupo alcanza.

A continuacion desarrollaré las discrepancias y polémicas que surgen a raiz del
surgimiento de estas asociaciones. Se destacan los fuertes conflictos con el ambito
cientifico y otras agrupaciones, que no coinciden en varios de los procedimientos
utilizados por los grupos de descendientes.

Antagonismo y Conflictos

Durante el proceso de investigacion se pudo identificar una polarizacién que gira en
torno al reclamo y a las diferentes formas de manifestarse de los grupos neo-
indigenistas en Uruguay. En uno de esos extremos de la divergencia se encuentran las
distintas asoclaciones que afirman que culturalmente se pueden percibir costumbres y
practicas heredadas de lo charrua. En el otro extremo, se encuentra el ambito cientifico
y algunas agrupaciones que discrepan por diferencias ideoldgicas, por su accionar y las
diferentes tormas de reivindicar el pasado indigena en Uruguay. Estos enfrentamientos
tienen como eje principal de discusidon sobre la defensa el legado de todas las
parcialidades que habitaron el territorio por parte cle INDIA, ¢n contraposicion al resto

de las agrupaciones que reivindican la herencia charrda.

En este sentido, los expertos académicos manifiestan un total desacuerdo con las
formas de reivindicacion v el rescate de determinados atributos culturales indigenas que
realizan estas agrupaciones. Asi lo expresan en el siguiente fragmento de entrevista:
“Yo creo que lo que queda claro acd es, por un lado, la academia. la ciencia, objetiva;
v por otro lado la ideologia que lleva a forzar la ciencia para fundamentar cosas que
no hav forma de fundamentarlas cientificamente. (...)Y lo grave es que esta gente

discute con nosotros o cree estar haciendo ciencia. ™ (Leonel Cabrera).

Esta reflexion manifestada por el docente universitario es también compartida por la
agrupacion INDIA que se contrapone a las ideas de las asociaciones agrupadas en la
CONACHA. Si bien INDIA comparte determinados objetivos en comun con otras
agrupaciones, también mantienen fuertes dilerencias con respecto al proceder de las

agrupaciones asociadas en CONACHA. Esta agrupacion, fue creada en el ano 1998,
= o
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luego de escindirse de ADENCH por diferentes discrepancias vinculadas a la
representacion indigena en el exterior y fuertes conflictos ideoldgicos. En nuestro pais
hay 11 agrupaciones de descendientes de indigenas. Ellas son INDIA, Sepé, ADENCH,
Comunidad charmia Basquadé Inchala, Grupo Piri, Guyunusa, Bera, Olimar Piri,
Asociacion Queguay Chairia, Inchala Guidai y Timbu Guazu. INDIA tiene como
objetivo principal profundizar el conocimiento sobre nuestro pasado indigena vy
colaborar con las investigaciones cientifico-académicas que persigan ese fin. Se centran
en todas las parcialidades que habitaron en el territorio por igual, sin privilegiar ninguna
en particular. En este sentido, es evidente que en todo ese proceso de construccion de
identidad, no es posible un limite que deje claro la diferenciacion clara entre distintas
tribus indigenas. Esto pone en entredicho la fortaleza de los relatos transmitidos como
relatos especificamente charraas, permitiendo incluso la sospecha de que el rescate de lo
charmia sea parte de .una mitologia nacional Asi lo manifestd una de sus integrantes:
“Por ejemplo: vos sos una generacion, esta la de tus padres, la de tus abuelos, tis
hisabuelos y tus tatarabuclos. Y ahi parda. Porque después la tradicion se empieza a
desintegrar con el tiempo. Y esa tradicion oral es la que te dice “soy de tal grupo”, " de

tal otro™. Y eso es lo que yo he tratado de explicar a los de ADENCH ™ (Juana Olivero)

Sostiene ademas que la postura tomada por los integrantes de CONACHA esta
totalmente equivocada y se encuentran en un grave “error’. No existiendo una
continuidad cultural, un proceso de cultura definido. Estos conflictos abarcan también
la auto identificacion. el rescate de determinados atributos culturales y la reelaboracion
de la lengua. Ademas cs claro el sentimiento que los descendientes tienen hacia el
cacique Scpé, uno de los sobrevivientes de la matanza de Salsipuedes. Esto tiene un
fuerte valor stmbolico, ya que refuerza la memoria colectiva de estas agrupaciones. Este
conllicto que se genera con el resto del entorno, permite reafirmar a través del discurso
de los autodenominados descendientes de charruas que los rasgos son muy débiles, muy
inestables, a la hora de propiciar la identificacion de estos grupos como descendientes
del cacique Sepé. Asi lo manifesto una de las integrantes de INDIA: “Pero vos no
podes decir con certeza,- no ie digo que tengas que saber con peso cientifico- como en
wna reunion a la que fui. “vo sov descendiente”. Pero eso te lo pueden decir otras
personas. tambhicn. Yo sov descendiente del cacique fulano ™ Pero casi todos son de

Sepé ¢ Comao van a ser todoys descendientes de ese cacigue?” (Juana Olivero)
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Segun Ana Maria Barboza, la agrupacion de descendientes de indigenas INDIA era
quien participaba del Fondo Indigena argumentando que ellos representaban a los
indigenas de Uruguay, pero no tenian autenticidad en esa participacion y ademads
defendian la postura de que lo charmia es un mito, que no existen, que somos todos
guaranies, de alguna manera niegan lo charrua, siendo esta la principal contradiccidon

con el resto de las asociaciones existentes.

Un hecho importante tanto para nuestra sociedad como para las asociaciones de
descendientes, fue la repatriacion de los restos del cacique Vaimaca Peru, uno de los
cinco charraas llevados a Paris en 1833. Este acontecimiento desperto el interés de toda
la sociedad para conocer mas sobre Vaimaca en particular y sobre nuestro pasado
indigena en general. Para las agrupaciones de descendientes, los restos del cacique
tienen un fuerte componente simbolico, ya que permite a estos grupos identificarse con

el unico referente de la macro etnia charrua.

Esto genero fuertes enfrentamientos con el ambito cientifico, existiendo una postura
en relacion a los estudios cientificos que se le han realizado a sus restos y el destino que

estos deberian de tener.

Los integrantes de CONACHA, se manifestaron en contra de la realizacion de los
estudios cientificos ya que afirman que dichos estudios ya han sido realizados en
Irancia v han denunciado la falta de algunas piezas oseas (18) que supuestamente han
sido sustraidas sin el consentimiento adecuado durante las diferentes instancias de
analisis de ADN que se le han realizade a sus restos por parte de algunos antropologos.
Asimismo, estos antagonismos llegaron al punto de que integrantes de las asociaciones
realizaran denuncias penales contra los investigadores, lo que derivé en muchos casos
en prision domiciliaria. Estas asociaciones de descendientes se sienten con derechos
sobre los restos de Vaimaca, pretendiendo tueran enterrados en la tierra y no en el
cementerio central, manifestando que como descendientes, deberian tomar la decision
de que es lo que se hace con él. Sin embargo, estos argumentos pueden resultar débiles
sl tenemos en cuenta la poca certeza cientifica que se tiene, en lo que respecta a la
descendencia charrta de estos grupos. Desde esta perspectiva la pretension de auto
reconocimiento pasaria a tener poco sustento de cara a esa continua reconstruccion de la
identidad.

Con respecto a este tema, la academia solicita libertad para realizar investigaciones

en torno a la ascendencia del pueblo uruguayo haciendo uso de los restos de Vaimaca.
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Asi lo éxpresa uno de los investigadores de la Universidad de la Republica: “Esa ley
que prohibe estudiar al unico esqueleto charriia que tenemos, que es Vaimaca, es
terrible. Ley que fue votada unanimemente por todos. los sectores politicos. No hubo
uno solo que se opusiera. Y que nos lleva a la Edad Media. (...) Pero resulta que a
nuestros antepasados,- abucelos, bisabuelos- en la Facultad de Medicina, por suerte se
los puede cortar, mirar, estudiar, analizar. Si aplicaramos a rajatabla ese mismo
criterio de que Vaimaca no, y por lo tanto los demas tampoco, en Medicina ;como se
Sformarian los estudiantes? ;Estudiando monos de vuelta, como en la Edad Media? Es

terrible”. (Leonel Cabrera)

Ademas existe una fuerte polémica vinculada al destino que deben de tener sus
restos. Actualmente, permanecen en el Panteon Nacional del Cementerio Central, sin
embargo los integrantes de las agrupaciones neo indigenistas afirman que debe de estar
en la tierra y no en un cementerio cristiano, esta postura se sustenta en que los charruas
no aceptaban ningun tipo de religion. Asimismo Vaimaca Pert fue capturado y llevado
en 1831 a Paris. En aquel pais fueron estudiados sus restos con técnicas propias de la
época. Actualmente las técnicas de investigacion han avanzado y permiten la busqueda
mucho mas detallada de elementos que identifiquen de forma mas exacta la ascendencia
de un mdividuo. El avance de la ciencia esta en continuo conflicto con ¢l proceder de
estas agrupaciones, llegando a ser perjudicial si no se encontraran en los restos de
Vaimaca, clementos que lo identificaran con alguna de las parcialidades que habitaron
¢l territorio, esto terminaria confirmando que no dejo descendencia. Estas alirmaciones
fucron planteadas por una de sus integrantes, manifestando lo siguiente: Lo que sucede
ey que cada vez faltan mas huesos. Ademas que sio hacenos un o cnfoque de la
espiritualidad  charria, Vaimaca esta mal ubicado porque esta en un - cementerio
cristiano y sabemos muy bien que una de las cosas mas fuertes de los charrias es que
no aceptaban otra religion, ¢x decir, otra cultura impuesta desde afuera. Otra es que
dejen de estudiarlo si todos sabemos que los franceses e hicieron todos los estudios

necesarios” (Ana Maria Barboza)

Las discrepancias entre las agrupaciones también se cvidencian cen la forma de
retvindicar y reclamar por la identidad indigena en la actualidad. Estas discordancias
giran ¢n torno al conjunto de rasgos y atributos que manifestaron los descendientes con
respecto a lo heredado de lo charrtia, componiéndose cstos de valores vy creencias, asi

como las diferentes formas que utilizan para transmitirlos a través de la soctedad.
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Por un lado, la transmision oral a través de diférentes generaciones resulta poco
convincente para muchos de los expertos. Asi lo afirman algunos de los investigadores:
“Claro, esos recuerdos familiares son inverificables. Y ademads, la mayor parte de la
indiada aqui en el Uruguay, fue guarani: todo esto era una enorme estancia
guaranitica hasta el Rio Negro, que funcionaba con puestos de estancias de indios, que
ya estaban totalmente destribalizados y cristianizados. Ya los curas les habian

transformado su cultura originaria”. (Renzo Pi Hugarte)

En el afio 1831 se produjo en nuestro pais, el genocidio y etnocidio de la parcialidad
charrua. Este acontecimiento histdrico provocd que los elementos de la cultura charrua,
se encuentren actualmente en proceso de reconstruccion. No existiendo en la actualidad
grupos indigenas, que se diferencien por algun rasgo cultural ya sea por su lengua,
religion, modos de vida y organizacion. A todo esto se suman varios acontecimientos
historicos que fueron claves para la desaparicion del indigena en el territorio. Por un
lado hubo uniones entre mujeres indias y espanoles, lo que posibilito el surgimiento de
una poblacion mestiza. Por el otro, las grandes matanzas ocurridas para “limpiar” la
campana y las muertes por enfermedades (como el sarampidn) y por ultimo ya desde
finales del siglo XIX las grandes olcadas de inmigrantes que llegaron al pais. Llevando
esto a la “invisibilizacion™ de determinados rasgos culturales producto de los hechos
mencionados anteriormente. Asi lo resalta una de las investigadoras: “Una cosa es que
la gente se antodenomine descendicnte de indigena, me parcee que tiene toda la razon
del mundo, v muchos lo son. Pero no hay indios puros. Hablar hov de una nacion
charriia no es posible, porque una nacion, digamos en ese sentido, seria i griupo
Ctnico. Pero para definirte conmo grupo étnico tencs que tener un montaon de pardametros

culturales que se han perdido ™. (Manica Sans)

En nuestro pais, desde el siglo XIX, se viene dando un fuerte proceso de mestizacion
en nuestra sociedad. Desde el punto de vista cultural, todos los investigadores coinciden
en que no existen elementos de la cultura charria que se puedan identificar a través de
las agrupaciones de descendientes. Asi lo expresa Daniel Vidart, gquien manifiesta que
C(no puede sostenerse a ciencia cierta que en el Uruguay actual existan indios o
indigenas propiamente dichos ™. Sostiene que las formas de reivindicacion y de rescate
que promueven las agrupaciones de descendientes de charrvas, estan tefiidas de una

total desinformacion e ignorancia. Manilestando que “de ral modo se ha inventado ina



mitica Charrulandia, que tanto mal le ha hecho a la mentes ingenuas y que, al cabo,

. . : , 027
carnavaliza las antiguas y respetables culturas de aquellos valientes aborigenes

En otro aspecto afirman, que desde el punto de vista de los estudios genéticos, la
ascendencia se encuentra aun presente. Asi lo manifestd una de las investigadoras
entrevistadas: “La genética sobrevive, porque la mezcla fue nmuy previa. Mucho antes
de Salsipuedes ya habia muchisima mezcla. Y eso esta muy claro, sobre todo entre las
mujeres indigenas. Esa mujer indigena ademas que normalmente tenia como
compaiiero un hombre estanciero europeo, y tenia un monton de hijos, posiblemente
transmitiera muy poco de esa cultura, porque rapidamente intentaba integrarse al
submundo del criollo. Tampoco el gaucho, que por definicion es un mestizo. Muchas de
esas costumbres es posible que vengan de antes del manejo del lazo, al manejo de lu
boleadora. Tampoco del caballo uno puede decir que sea indigena, porque eso es algo

introducido”. (Monica Sans)

Los valores, aquellos valores de aquel pueblo fiel al procer José Artigas en la luchas
por la independencia, son rescatados por las agrupaciones. A su vez existen fuertes

discrepancias con el posicionamiento de los académices.

En lo que respecta a esos valores, que se transmitieron de la parcialidad chamia, los
ivestigadores se refirieron al tema de la siguiente manera: “Ellos hablan de valores,
Jque valores?, ;Como podemos saber los valores gue tenian?, ;Elvalor de la palabra
cempenada? Eso es propio de odos los pueblos del nmmdo qgue no escriben. Sioson
agrafos, el cempromiso de la palabra tiene otro significado pero no ex propio de los

oo IS
chiarriias

- Ponencia presentada en las Jornadas “Pueblos originarios nuevas miradas y debates en torno al pasado indigena™.

octubre 2011, Ver: http://www.unesco.org.uy ¢t fiteadmin/shs/.\nuario_Antropologia_2012/24 Vidart.pdf v Vidart.

Daniel (20006). "KL mundo de Tos charrias . Ediciones de fa Banda Oriental. Montevideo.

" Ver: http:/www.montevideo.com.uy/nottiempolibre 10-4044 1 htinl

N
(O8]



CAPITULO VII

REFLEXIONES FINALES

A lo largo de todo el proceso de investigacion he podido conocer la rica
heterogeneidad cultural que nos caracteriza.

Uruguay es un caso atipico en la region. En su conformacion actual ha tenido el
aporte aluvional de diversos pueblos, generalmente europeos. Ademds, es el unico pais
del continente latinoamericano sin comunidades indigenas que conserven su lengua,
religion y forma de organizacion. Sin embargo existen agrupaciones neo indigenistas,
desde los anos 90, que buscan el reconocimiento del genocidio y etnocidio charrua, asi
como también que se revalorice el aporte del indio a la identidad nacional.

No se identifican en el discurso de los auto identificados como descendientes de
charruas factores solidos como para posibilitar el reconocimiento de estos grupos de
parte del resto de la sociedad. Los elementos culturales no son suficientes a la hora de
reconocer a estos grupos como parte de una comunidad especial ya que el

reconocimiento tanto desde el punto de vista de los rasgos y los atributos culturales es

débil, no hay construccion de identidad que pueda ser tomada para su pleno
reconocimicento por el resto de la sociedad.

Al dia de hoy ¢l discurso de los autodenominados descendientes de charrtas solo se
pueden observar rasgos muy débiles, muy inestables, a la hora de propiciar la
identificacion de estos grupos como descendientes de charraas. Estos atributos, como la
lengua, la transmision tamiliar, el auto reconocimiento y los diferentes elementos
culturales que se manifiestan como heredado de la macro etnia charra, resultan en la
actualidad polémicos para el ambito cientifico y para la sociedad en general, siendo
cstos cuestionados y poco reconocidos por el resto de la sociedad. Carente del apoyo
simbolico necesario en el imaginario del resto de la sociedad y carente del apoyo del
saber acad¢mico, ¢l reclamo de los supuestos descendientes ce charria como herederos
de una cultura especial dentro de nuestra sociedad no parece ganar peso. El unico
reconocimiento ¢s el reconocimiento politico en virtud de adecuacion a tratados de
respeto a las minorias culturales. Pero esto resulta insuficiente desde el punto de vista

de la construccion y la disputa de la identidad.
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En todo este proceso y particularmente en Uruguay existen determinadas
“alteraciones” que afectan al reconocimiento de estos grupos dentro de la sociedad.
Tomando los conceptos teoricos desarrollados en este trabajo, estas “alteraciones”
pueden estar vinculadas a la fuerte hibridacion cultural, siendo estas tan elevadas que no
permiten la visualizacion de determinados rasgos particulares, quedando un conjunto de
rasgos muy pobres que en verdad son compartidos por un grupo de individuos dentro de
una comunidad. Para que exista un reconocimiento de esa identidad, deben de haber
determinados limites que marquen esa diferenciacidn, para ser considerados como parte
de una comunidad en particular. Como ya insistimos la identidad es un juego de
tensiones entre una tendencia de identificacion que construye un grupo y la
diferenciacion de ese grupo con el contexto. Sin embargo, la hibridacidn cultural del
supuesto legado charrta es tan grande, que eso mismo, conspira contra la posibilidad de
que el resto de la sociedad pueda depositar en esos grupos la exclusividad de un legado
que no termina de aparecer claramente. El problema de la identidad y del
reconocimiento es que: en ¢l reconocimiento, se da un doble juego en el cual los sujetos
piden ser reconocidos como parte de una comunidad, y por lo tanto, con una serie de
rasgos de pertenencia, pero a su vez ese conjunto de datos, de elementos o de
descripeiones son lo suficicntemente especificos para pedir ser diferenciados dentro de
esa comunidad. En los procesos sociales reales tenemos procesos de intercambio que
hacen que no podamos pensar en ninguna cultura como una cultura no hibrida.

Por otra parte, hay que agregar que cn nuestro estadio culturai la identidad de los
individuos se compone de la pertenencia a multiples grupos. Los sujetos no participan
solo de un grupo cultural, sino que, asi como existen diferentes culturas al interior de
una sociedad, dentro de una misma cultura coexisten grupos diversos que se organtzan
por criterios de pertenencia diferente. La multiplicidad de dimensiones de la vida
cotidiana actual hace dificil participar de la sociedad en su conjunto y ademas pretender
llevar un “modo de vida” que pueda identificarse con lo charrtia. Es decir, mantener la
identidad de manera estricta conlleva un costo alto de participacion de las ventajas de la
vida moderna. De lo contrario, es necesarto un juego de mixturas que hace perder la
especificidad de lo indigena. Este es justamente el problema de la hibridacion. En este
marco, ¢s preciso analizar entonces. cuales son los atributos que los sujetos que se auto
identifican como charrtias ponen en jucgo o manifiestan como atributos especilicos de
lo charria para permitir la construccion de esa identidad, logrando a su vez el

reconocimiento de la diferencia. El nucleo central del problema estaria resuelto st se
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pudieran identificar los rasgos identitarios de estos grupos (por ejemplo: las
festividades, la vestimenta, el lenguaje, la musica), como parte de la construccion de su
identidad y cdmo se introducen esas diferencias al interior de un colectivo mas amplio
para acceder al reconocimiento buscado. Es decir, como un colectivo puede negociar al
interior de otro colectivo mas amplio, esa identidad para marcar la diferencia “estable”
que le permita acceder a ese reconocimiento.

Otros aspectos importantes a tener en cuenta, es que segun las estadisticas oficiales,
ha habido una evolucion en el porcentaje de individuos que consideran tener
ascendencia indigena. Tuvo un aumento significativo en el ano 1996, siendo del 0.4 %,
en el 2006 4.5 % y en el ultimo censo de poblacion fue del 5 %. Este incremento, puede
ser explicado por las diferencias muestrales o por los cambios en la formulacion y
categorizacion de las preguntas en los diferentes relevamientos, se puede explicar
ademas por la revalorizacion de las raices indigenas y la movilizacidon de las distintas
agrupaciones de descendientes en pro de la afirmacion de la conciencia racial y étnica,
que pudo haber incidido en el aumento de la percepcion subjetiva de la poblacion en lo
que tiene que ver con nuestro pasado indio. Queda asi abierta la posibilidad de que este
cambio estadistico basado en declaraciones y no en pruebas genéticas pueda
simplemente significar un cambio en la forma en que se apoyan los reclamos de ciertos
grupos, antes que un avance de la cultura charra. Si bien cs cierto que el objetivo
central de este trabajo de investigacion no es contrastar esta hipotesis. podemos sostener
que a lo largo de estos anos, las asociaciones que reclaman ser custodias del lTegado
indigena en nuestro pais han tenido importantes logros que van desde la promulgacion
de diferentes leyes, su participacion constante en actividades vinculadas a la tematica v
obtener la representacion del pais en diferentes foros indigenas internacionales. hasta
tener la capacidad de colocar el tema en la opiidn publica. Acontecimientos estos,
imposibles de visibilizarse varias décadas atras.

Finalmente y para concluir, una posible respuesta a la pregunta que dio icio a esta
imvestigacton es que ser descendiente de charria en el siglo XXI, es auto-reconocerse
como tal en base a la apropiacion de determinados repertorios culturales como la
lengua, la historia famihiar, costumbres v creencias: patrones de alto contenido
simbolico que no son avalados por el circulo académico v con un fuerte
desconocimiento por el resto de la sociedad. Y como todo proceso identitario genera

antagonismos v conflictos.
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