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Resumen

En el ultimo tercio del siglo XIX, una generacion de letrados negros publico
mas de una decena de periddicos en Montevideo creando una de las prensas negras
més importantes de América Latina. A partir del estudio de estos periodicos, la tesis
plantea un analisis del modo en que los letrados negros usaron el pasado para producir
las representaciones identitarias que dieron forma a la comunidad negra que

imaginaron.

En primer lugar, los usos del pasado de los letrados negros son analizados en
relacion a las representaciones de ciudadania que estos postularon. Por un lado, se
examina como se articuld la representacion como ciudadanos uruguayos con un
discurso del pasado que vinculaba a la poblacion negra con los origenes de la nacion,
exaltando, en particular, el recuerdo del sacrificio de los soldados negros en las guerras
de independencia. Por otro lado, se estudia como la creacion de una identidad letrada,
que representaba a los letrados negros como una minoria de ciudadanos civilizados e
ilustrados que debia liderar el progreso de la comunidad negra, molde6 las lecturas de
Africa y de la esclavitud en un relato del pasado que acompafié la adopcion de los

ideales y las practicas consideradas civilizadas por las elites uruguayas.

En segundo lugar, se exploran los contactos diaspdricos con otras comunidades
negras de Ameérica, en especial, con la comunidad negra de Buenos Aires. La tesis
indaga en el proceso de formacion de una comunidad letrada negra rioplatense e
intenta arrojar luz sobre la incidencia de los contactos translocales en la construccion
de las identidades negras en el Rio de la Plata. A partir del estudio comparativo de las
experiencias electorales de los letrados negros en Montevideo y Buenos Aires, se
analiza el modo en que las definiciones politicas dividieron a la comunidad letrada
negra y modificaron la articulacion entre memoria e identidad en su relato del pasado.
Por ultimo, se estudia la identificacion de algunos periddicos negros como Organos
obreros, lo cual implico la adopcion de una perspectiva de clase que tensiond las
distintas representaciones identitarias creadas por los letrados negros e influy6 en la

redefinicion de algunas de sus interpretaciones historicas.

Palabras claves: diaspora africana, letrados negros, identidad, usos del pasado, prensa.
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Abstract

In the last third of the 19th century, a generation of black letrados published
more than ten newspapers in Montevideo, creating one of the most important black
presses in Latin America. From the study of these newspapers, the thesis proposes an
analysis of the way in which black letrados used the past to produce the identity

representations that shaped the black community they imagined.

In the first place, the uses of the past of the black letrados are studied in relation
to the representations of citizenship that they postulated. On the one hand, the thesis
examines how representation as Uruguayan citizens was articulated with a discourse of
the past that linked the black population with the origins of the nation, highlighting, in
particular, the memory of black soldiers sacrifice in the wars of independence. On the
other hand, analyzes how the creation of a literate identity, which represented black
letrados as an elite of civilized and enlightened citizens who should lead the progress
of the black community, shaped the readings of Africa and slavery in an historical
account that accompanied the adoption of ideals and practices considered civilized by

the Uruguayan elites.

Secondly, the thesis explores diasporic contacts with other Afro-American
communities, especially with the black community of Buenos Aires. The research
follows the process of formation of a black literate community in the Rio de la Plata
and tries to shed light on the incidence of translocal contacts in the construction of
black identities. From the comparative study of the electoral experiences of the black
letrados in Montevideo and Buenos Aires, analyzes the way in which political
definitions divided the black literate community and modified the articulation between
memory and identity in their account of the past. Finally, it studies the identification of
some black newspapers as working-class papers that involved the adoption of a class
perspective which stressed the different identity representations created by black

letrados and influenced the redefinition of some of their historical interpretations.

Keywords: African diaspora, black letrados, identity, uses of the past, press.
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Introduccion

Tema: alcance y fundamentacion

En las ultimas tres décadas del siglo XIX, una generacion de jovenes
negros conformd un sector letrado que desarrolld una importante actividad
periodistica y asociativa en Montevideo e impulsé la formacion de una comunidad
negra que se cimentaba en varias representaciones identitarias (nacional, letrada,
racial, diaspdrica, politica y de clase). Entre 1872 y 1901 estos letrados negros
publicaron en Montevideo méas de diez periodicos dando origen a una de las
prensas negras mas activas de América Latina'. Interpretaron el espacio que
ocuparon en la prensa escrita como un espacio de recreacion identitaria desde el
cual promover la imaginacion de la comunidad negra y difundir un discurso que

indagara en el pasado argumentos que sustentaran sus definiciones identitarias.

La tesis plantea un anélisis de los usos del pasado que realizaron los
letrados negros para dar fundamento a las diferentes formas de identificacion que
moldearon la comunidad negra que imaginaron. A partir del estudio de la prensa
negra del periodo, se intenta explicar el modo en que los letrados negros
articularon memoria e identidad en su relato del pasado. No se propone aqui un
estudio comprensivo de los letrados negros ni de los periddicos que estos
publicaron. Esta investigacion tampoco se propone rescatar del olvido y exaltar el
“aporte negro” a la nacion: no aspira a ser una obra de reparacion historica que
restituya a la poblacion negra el lugar que le corresponderia en la formacion
nacional. En cambio, este trabajo pretende, entre sus objetivos generales,
contribuir a la comprension de las articulaciones entre memoria e identidad en los
relatos histdricos, aportar al conocimiento de los procesos de negociacion del
pasado en el marco de la construccion de identidades nacionales y contribuir a la

comprension de las relaciones entre cultura impresa y formacién de identidades

! Andrews, G. R. (2011). Negros en la nacién blanca: historia de los afro-uruguayos, 1830-2010.
Montevideo: Linardi y Risso. p. 29.



colectivas. En cuanto a sus objetivos especificos, busca aportar una mirada sobre
el discurso de los letrados negros de Montevideo desde el enfoque tedrico de los
usos del pasado y examinando las formas en que los letrados negros pensaron y se
relacionaron con el pasado desde las necesidades que imprimia cada presente y los

modos en que lo usaron como recurso para producir identidad.

A partir de este planteo se abren las siguientes interrogantes: ¢cOmo
manejaron los letrados negros el recuerdo y el olvido para adecuar su relato del
pasado a las representaciones identitarias que fomentaron?, ;de qué modos las
exigencias del presente moldearon sus lecturas del pasado?, ¢qué factores
incidieron en la variacidén de sus estrategias discursivas respecto al pasado? Y,
mas especificamente: ¢qué uso hicieron del pasado para promover la creacién de
una comunidad negra identificada racialmente y, a su vez, legitimar su integracion
a la comunidad nacional?, ;cémo procesaron las tensiones entre identidad racial e
identidad nacional en su relato del pasado?, ;como incidieron las lealtades

politicas y la identidad de clase en esta articulacion entre pasado e identidad?

Las variaciones en el relato del pasado de los letrados negros son
analizadas en relacion a cuatro ejes tematicos: Africa, la esclavitud, la revolucion
y la Republica independiente. Respecto al primer eje tematico, se indagan las
formas en que los letrados negros se relacionaron con el pasado africano y con la
herencia cultural de sus antepasados, las representaciones que hicieron y usaron
de Africa y los modos en que combatieron o reprodujeron las imagenes
predominantes de la época que la ligaban con el atraso y la barbarie. En relacion
al segundo eje tematico, se analizan sus interpretaciones de la esclavitud, el uso
simbdlico que hicieron de su recuerdo y los motivos por los cuales cuestionaron o
retomaron las principales notas de la narrativa nacional sobre el tema. Por otro
lado, se estudian las lecturas que los letrados negros hicieron de los principales
acontecimientos que jalonaron el proceso de independencia de Uruguay:
¢reprodujeron las explicaciones del relato histérico de la nacion o lo impugnaron
en tanto “olvidaba” la participacion de la poblacion negra? y, en ese caso: ;,cOmMo

buscaron incluir a los negros en la narrativa histérica de la nacion?, ;de qué



formas usaron la participacion de los africanos y sus descendientes en las guerras
de la independencia?. Por Gltimo, en relacion al periodo republicano se estudia,
por un lado, su interpretaron la integracion de la poblacion negra a la vida civica
del pais luego de la abolicion de la esclavitud (¢;celebraron el recuerdo de la
Constitucion y de los decretos abolicionistas o, por el contrario, denunciaron la
pervivencia de prejuicios raciales que limitaban sus derechos como ciudadanos?);
y, por otro lado, se indaga en las formas en que articularon sus compromisos
electorales con la interpretacion de la historia politica del pais (¢qué lecturas
hicieron del caudillismo y de las guerras civiles?, ;como se relacionaron con el
pasado de los partidos politicos?, ¢reprodujeron las explicaciones historicas que

estos elaboraron para legitimar sus identificaciones politicas?).

En relacion al recorte espacial de la investigacion, la opcion por
Montevideo se fundamenta en que fue la ciudad en la cual los letrados negros
concentraron su actividad periodistica y, por lo tanto, donde circul6 mayormente
la prensa negra del periodo. De todos modos, vale hacer dos precisiones. Primero,
no todos los letrados negros que colaboraron en la publicacién de periddicos en
Montevideo eran montevideanos: muchos de ellos provenian de Buenos Aires o
de los departamentos del interior de Uruguay. Segundo, es necesario considerar
los letrados negros que publicaron periddicos en Montevideo mantuvieron un
intenso intercambio con sus pares bonaerenses, poniendo en circulacién diferentes
lecturas del pasado articuladas con representaciones identitarias que fueron
tejiendo lazos sociales y simbolicos entre las dos orillas, contribuyendo a imaginar
una comunidad letrada negra rioplatense. En consecuencia, es necesario
considerar las conexiones entre los letrados negros de ambas capitales del Plata
desde un enfoque translocal que capture un proceso que trasvaso las fronteras de

los Estados-Nacionales en formacion.

El recorte temporal de la investigacion abarca el periodo comprendido
entre 1872 (afio en que se publico La Conservacion, primer periodico de la prensa
negra de Montevideo del cual se conservan ejemplares) y 1901 (afio en que

circulé El Eco del Porvenir, Gltimo periddico publicado por esta generacion de



letrados negros). La opcion por este periodo obedece, ademas, a la intencién de
hacer dialogar el discurso elaborado por los letrados negros con algunos procesos
fundamentales de esos afios. En primer lugar, es posible inscribirlo en el proceso
de formacion de una cultura impresa que incidié en la forja de identidades
colectivas en el Rio de la Plata a partir de la segunda mitad del siglo XIX. En
segundo lugar, permite considerarlo en relacién con el proceso de elaboracion de
un relato histoérico de la nacion ligado a la construccion de la identidad nacional.
Enmarcar el estudio en ese contexto de renegociacion del pasado y de articulacion
de consensos en torno a los aportes a la formacion nacional genera nuevas
interrogantes: ¢como dialogaron los letrados negros con un relato del pasado que
implicaba la integracion o la marginacion de las representaciones simbdlicas de la
nacién?, ¢ fueron agentes reproductores de la narrativa nacional o, por el contrario,
impugnaron algunas de sus interpretaciones del pasado? y, de haber sido asi:

¢cuales fueron los planos de desavenencia con el relato de la nacion?

Por otro parte, el periodo delimitado coincide con el auge internacional del
racismo cientifico que, apoyandose en el prestigio de la ciencia, pretendia
legitimar la idea de que el progreso humano estaba ligado a las razas bioldgicas.
En este contexto las elites latinoamericanas impulsaron un proyecto de
blanqueamiento demogréfico y cultural que buscaba, ademas de blanquear a la
poblacion, blanquear la imagen de la nacion en términos raciales, relegando de sus
representaciones simbdlicas a las expresiones culturales de origen africano. Estas
ideas también permearon el pensamiento de las clases medias negras de América
Latina que muchas veces le dieron la espalda a la cultura africana y abrazaron los
ideales civilizatorios europeos. Los letrados negros de Montevideo: ¢fueron parte
de esta corriente latinoamericana?, ¢interpretaron las expresiones culturales
africanas como una rémora de barbarie que dificultaba la integracién en una
nacion que se imaginaba blanca y europea? o, por el contrario, ¢las recuperaron

para reafirmar su identificacion racial?

En relacién a las categorias de analisis, pienso que la categoria “letrados

negros” es la que mejor se adecua al objeto de esta investigacion debido a que



conjuga dos componentes centrales de las representaciones que los protagonistas
elaboraron de si mismos. Respecto al término “letrados”, retomo el concepto
postulado por Angel Rama para describir a una minoria urbana de “hombres de
letras” que dominaron la escritura y la lectura y compartieron una vision
idealizada del “uso de la letra”. Rama sostiene que en el Gltimo tercio del siglo
XIX se produjo en América Latina una ampliacion de la ciudad letrada con el
acceso de nuevos sectores sociales a la palabra escrita’. En este contexto, los
letrados negros se incorporaron al “mundo de la letra” y valoraron la apropiacion
de la palabra escrita como una herramienta clave para producir un discurso sobre
si mismos, percibiéndose como una minoria letrada que debia educar a una

comunidad negra en su mayoria iletrada®.

Respecto al término ‘“negro”, retomo el criterio planteado por la
historiadora Ada Ferrer que, consciente de la dificultad de escoger un lenguaje
con el cual escribir sobre la raza, propone aplicar las categorias empleadas por los
protagonistas del periodo estudiado, considerando tanto las denominaciones auto-
atribuidas como las atribuidas por otros. Esta opcion por el uso de las categorias
del periodo estudiado puede implicar la utilizacion de “denominaciones raciales
con una resonancia disonante y a veces peyorativa” (como los términos “blancos”
y “negros”) que pueden ser entendidas como representaciones de categorias
bioldgicas y no de construcciones sociales. No obstante lo cual, el hecho de que la

raza no sea una categoria bioldgica “no significa que los protagonistas historicos

2 Rama, A. (1998). La ciudad letrada. Montevideo: Arca. pp. 32-35, 61-65 y 114-118.

® El modelo interpretativo de la “ciudad letrada” de Rama fue revisado criticamente por Alejandro Gortazar
que retoma la categoria “letrados” en su analisis de los manuscritos del negro libre Jacinto Ventura de Molina
y de los primeros periédicos negros de Montevideo. Gortazar apunta, entre los aspectos problematicos del
modelo de Rama, la “homogeneizacion historica y social del grupo letrado en funcion de su relacion con el
poder” y el “uso de fuentes escritas hegemodnicas pertenecientes al canon” desatendiendo a “otros letrados”
(como las mujeres, los negros, o los obreros) y a las “tradiciones letradas criticas” no encuadradas al servicio
del poder. La categoria “cultura letrada” propuesta por Gortazar pretende incluir a otros letrados no
hegemonicos (“abrir el analisis a sujetos, textos y practicas discursivas...que estaban fuera del horizonte
tedrico, ideologico y material de Rama”) y considerar a los letrados como un grupo diverso atravesado por
conflictos y no como un grupo homogéneo vinculado necesariamente al poder. Gortazar, A. (2015). Cultura
letrada y etnicidad en los manuscritos de Jacinto Ventura de Molina (1817-1840). [en linea]. Tesis de
posgrado. Universidad Nacional de La Plata. Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion.
Disponible en: http://sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/44428 Consultado: 29/12/2017. pp. 93, 98, 103 y 110.



http://sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/44428

hablaran, pensaran y actuaran como si no lo fuera™. En esta direccién, como lo
subraya George Reid Andrews, la categoria “negro” fue la categoria més utilizada
tanto por la prensa negra de Montevideo como por la prensa de circulacion
masiva®. Si bien en el Gltimo tercio del siglo XIX la prensa negra de Montevideo
utilizé preferentemente el término “de color”, este era utilizado como eufemismo
para sustituir el término “negro” y distanciarse de su carga peyorativa. Por lo
tanto, la caracterizacion basada en rasgos fenotipicos constituyé el marcador de
identidad predominante en la prensa negra ya sea que este se expresara con el
término “de color” o “negro”. No considero adecuado emplear categorias de
construccion mas reciente como “afro-uruguayos” o “afro-descendientes”® debido
a que no solo no fueron categorias utilizadas por los protagonistas para definirse a
si mismos sino que, ademas, traducir “negro” o “de color” como “afro-uruguayo”
o “afro-descendiente” implicaria, como afirma Ferrer, “ocultar distinciones
claramente establecidas en el momento en que las palabras se escribieron” y “que

los protagonistas histdricos parecen haber observado™’.

El presente trabajo se estructura en cinco capitulos. En el primero
(Ciudadanos, letrados y patriotas) se analiza el modo en que los letrados negros
adecuaron su relato del pasado a tres de las principales representaciones
identitarias que promovieron: la identidad letrada, la identidad ciudadana y la
identidad nacional. En este capitulo se estudian los usos del pasado de la
participacion de los soldados negros en las guerras de independencia y en las
guerras civiles del pais, asi como la conmemoracion por parte de la prensa negra
de las “fechas patrias” asociadas al relato historico de la nacion. En el capitulo dos

(Los caminos del progreso y de la civilizacion) se analiza la forma en que los

* Ferrer, A. (2011). Cuba insurgente. Raza, nacién y revolucion, 1868-1898. La Habana: Editorial de
Ciencias Sociales. pp. 18 y 19.

% Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 29.

® Las organizaciones del movimiento negro en América Latina han promovido en las Gltimas décadas la
categoria “afro-descendientes” con la intencién de reemplazar un lenguaje “de la raza” que invoca los
estigmas de la esclavitud y el racismo, por un lenguaje “del origen” que revaloriza la identidad africana. A su
vez, han impulsado categorias que articulan la ascendencia africana con la pertenencia nacional tales como
afro-uruguayos o afro-argentinos. Andrews (2011). Op. cit. p. 31. Sin embargo, estas categorias no fueron
empleadas por los letrados negros de Montevideo en el Ultimo tercio del siglo XIX, ni son representativas de
las formas en que estos se percibieron a si mismos.

" Ferrer, A. (2011). Op. cit. p. 19.



letrados negros conectaron su discurso del pasado sobre Africa y la esclavitud con
la identificacion como ciudadanos civilizados e ilustrados a partir de la cual
buscaron integrarse al circuito letrado de Montevideo. En el capitulo tres (Los
hermanos de ambas orillas del Plata) se analiza la identidad diasporica y, en
particular, las relaciones entre los letrados negros de Montevideo y de Buenos
Aires. En este capitulo se indaga en el proceso de formacion de una comunidad
letrada negra en el Rio de la Plata a partir del estudio de la circulacion de
personas, escritos e informacion y de la comparacion de las representaciones
identitarias y del relato del pasado elaborado por la prensa negra de ambas
ciudades. En el capitulo cuatro (A las urnas!) se estudia como los diferentes
alineamientos politico-electorales asumidos por los letrados negros en el ultimo
tercio del siglo XIX dinamizaron la relaciones entre memoria e identidad,
promoviendo la revision y la redefinicion de su discurso del pasado y de sus
formas de identificacion. En el capitulo final (Organos de las clases obreras), a
partir de las nociones de experiencia y conciencia de clase, se analiza la
pertenencia de la poblacion negra a las clases trabajadoras y la promocién de una
identidad de clase por parte de la prensa negra. Se examina la incidencia de las
representaciones de clase en el relato del pasado de los letrados negros, asi como

su articulacion con las demas representaciones identitarias estudiadas.

Las principales fuentes empleadas en esta investigacion fueron los
periddicos que los letrados negros de Montevideo publicaron entre 1872 y 1901.
En el ultimo tercio del siglo XIX los letrados negros pusieron en circulacion al
menos once periddicos aunque solo se conservan ejemplares de seis de ellos: La
Conservacion (1872), El Progresista (1873), La Regeneracion (22 época, 1884-
1885), El Periddico (1889), La Propaganda (1893-1895) y El Eco del Porvenir
(1901). En estas publicaciones aparecen referencias a otros cinco periodicos que
circularon en el periodo (La Cronica, ElI Porvenir, El Sol, ElI Tribuno y La
Regeneracion en su 12 época) de los cuales, lamentablemente, no se conservan
ejemplares. También se examinaron articulos de la prensa negra del siglo XX, en

especial, de la revista Nuestra Raza (22 época, 1933-1948), cuando estos referian a



personajes o eventos relevantes comprendidos dentro del periodo estudiado. Para
el analisis de episodios que involucraron a la comunidad negra y tuvieron
resonancia en el resto de la prensa de Montevideo fueron consultados algunos
numeros de periddicos de circulacion masiva como El Siglo, El Ferrocarril, Los
Debates, El Dia, La Tribuna Popular y la revista Rojo y Blanco. En el capitulo
final sobre representaciones de clase también se utilizaron ejemplares de la prensa
obrera del periodo como los periddicos Federacion de Trabajadores, La Voz del
Trabajador, El Defensor del Obrero, La Voz del Obrero y El Obrero Sastre, entre
otros. Por ultimo, otra fuente significativa de este trabajo fue la prensa negra de
Buenos Aires. Los letrados negros portefios publicaron mas de veinte periddicos
en la segunda mitad del siglo XIX, en particular, en el periodo comprendido entre
1873 y 1882. Entre estas publicaciones se destacan La Broma (el periddico con
mayor continuidad y nimeros publicados entre 1876 y 1882), La Igualdad (que se
publicd en dos épocas, en 1864 y en 1873), La Juventud (1876-1879), La Perla
(1878-1879), El Unionista (1877-1878), La Luz (1878) y El Aspirante (1882).

Antecedentes bibliogréaficos

Como apunta Alex Borucki, la bibliografia sobre la historia de los
afrodescendientes en Uruguay “es de larga data, extensa, y de gran variedad en lo
que respecta a su rigurosidad”®. Sus origenes se remontan a la década de 1930 con
la publicacién de los primeros estudios histéricos del escritor uruguayo lldefonso
Pereda Valdés en los que se analiza el trafico de esclavos, la esclavitud, el proceso
de abolicion y el aporte negro a la nacion. Al reflexionar sobre la intelectualidad
negra de Montevideo, Pereda Valdés realizo las primeras menciones a los
periddicos publicados a fines del siglo XIX por los letrados negros. Sin embargo,
estas fuentes no despertaron el interés de las investigaciones sobre afro-

descendencia en Uruguay que, hasta fines del siglo XX, estuvieron centradas por

® Borucki, A. (2006). “Entre el aporte a la identidad nacional y la reivindicacién de las minorias. Apuntes
sobre los afrodescendientes y la esclavitud en la historiografia uruguaya”. Historia Unisinos, 10 (3), p. 310.



un lado, en el tréfico de esclavos, la esclavitud y el proceso de abolicion y, por
otro lado, en el estudio de las expresiones del folklore afro-uruguayo®.

En las dltimas dos décadas se registrd un importante crecimiento de la
produccion historiografica sobre la historia y la cultura afro-uruguaya en el marco
de politicas de investigacion orientadas hacia el multiculturalismo impulsadas por
el Estado, el ambito académico, las organizaciones del movimiento negro y las
agencias internacionales'. Este boom historiografico sobre afro-descendencia en
Uruguay represento avances significativos en varios sentidos. Buena parte de los
estudios trascendieron algunas de las fronteras de las investigaciones anteriores:
fronteras cronoldgicas (examinando periodos posteriores a la abolicién),
espaciales (estudiando a la poblacion negra de la campafia y de la frontera con
Brasil), tematicas (indagando en el proceso de abolicion, en las relaciones
laborales en la campafia luego de la independencia’’ y en la trayectoria del
movimiento negro*?), y metodoldgicas (empleando, por ejemplo, metodologia de

la historia oral*®).

® Entre los estudios sobre trafico de esclavos, esclavitud y abolicién se encuentran los articulos de Martinez
Montero publicados en la Revista Nacional entre 1940 y 1942, la investigacion de Petit Mufioz, Narancio y
Traibel publicada en 1947, el capitulo de la Enciclopedia Uruguaya “Amos y esclavos™ escrito por Agustin
Beraza en 1968 y el trabajo de Ema Isola publicado en 1975. Entre los estudios sobre folklore afro-uruguayo
se destacan los aportes del antrop6logo Paulo de Carvalho Neto y del musicélogo Lauro Ayestaran.

10 En 2003 1a FHCE organizé el Seminario “Estudios sobre la cultura afro-rioplatense. Historia y presente”, al
afio siguiente la UNESCO organizo el Simposio “La ruta del esclavo en el Rio de la Plata”, en 2007 se dedico
la Revista del Patrimonio a la cultura afro-uruguaya y en 2008 el PNUD financid una investigacion que se
publicd bajo el titulo “Poblacion afro-descendiente y desigualdades étnico raciales en Uruguay”. Borucki,
Alex (2006). Op cit. p. 315. El creciente interés de los investigadores en los temas relacionados con afro-
descendencia en Uruguay estad enmarcado en el impulso que, en los Gltimos afios, ha tenido la investigacion
sobre identidades étnicas y raciales en América Latina. Como apunta Peter Wade, este renovado interés de los
investigadores ha sido avivado por el activismo de las comunidades indigenas y afro-descendientes y por las
politicas de algunos gobiernos que han reconocido la composicion multiétnica de la poblacién y promovido
una legislacién que reconoce derechos especiales a estos grupos. Wade, P. (2000) Raza y etnicidad en
Latinoamérica. Quito: Ediciones Abya-Yala, p. 7.

1 Alex Borucki, Karla Chagas y Natalia Stalla realizaron una investigacion sobre la situacion de esclavos y
negros libres en la frontera uruguayo-brasilefia que destaca la importancia de la poblacion negra en la
economia y sociedad rural. Borucki, A., Chagas, K. Stalla, N. (2009). Esclavitud y trabajo, un estudio sobre
los afrodescendientes en la frontera uruguaya (1835-1855). Montevideo: Mastergraf.

12 Romero Rodriguez publicé en 2006 un estudio que recorre la historia asociativa de la poblacién negra
desde el siglo XIX y a lo largo del siglo XX. Rodriguez, R.J. (2006). Mbundo, Malungo a Mundele. Historia
del movimiento afro-uruguayo y sus alternativas de desarrollo. Montevideo: Rosebud.

13 En este campo se destacan los trabajos de historia oral realizados por Beatriz Santos y Teresa Porzecanski
(Historias de exclusion: afrodescendientes en el Uruguay (2006). Montevideo: Linardi y Risso); y por Karla
Chagas y Natalia Stalla en la frontera uruguayo-brasilefia (Recuperando la memoria. Afrodescendientes en la
frontera uruguayo brasilefia a mediados del siglo XX. (2009). Montevideo: MEC).



Ademas, algunas de estas investigaciones examinaron, desde diferentes
enfoques, fuentes poco estudiadas hasta entonces, como la prensa negra. En su
investigacion sobre la historia del movimiento afro-uruguayo, el dirigente de
Organizaciones Mundo Afro, Romero Rodriguez, realiz6 un importante
relevamiento de periddicos negros aungque por momentos sus lecturas y
conclusiones reflejan las preocupaciones politicas ligadas a su lugar de militancia
en el movimiento negro. Desde el campo de la musicologia historica, Gustavo
Goldman también examind la prensa negra de Montevideo y de Buenos Aires en
sus trabajos sobre la masica y la danza de origen africano y sobre la fundacion de
clubes de negros en el Rio de la Plata en el ultimo tercio del siglo XIX.
Empleando modelos tedricos de los estudios post-coloniales, el investigador
estadounidense Marvin Lewis realizd un trabajo sobre el discurso afro-uruguayo
en el que analiza la produccion literaria publicada en los periddicos negros y
subraya el rol que estos cumplieron en la preservacion de un legado cultural
africano y en la reafirmacién de una identidad afro-uruguaya. También dentro del
campo de los estudios literarios se destaca, en especial, el trabajo del investigador
uruguayo Alejandro Gortazar que ha analizado las representaciones de los afro-
descendientes en la literatura uruguaya, la literatura escrita por afro-descendientes
y el discurso de los letrados negros sobre los aportes africanos a la nacion,
empleando, entre otras fuentes, los periédicos negros de Montevideo™. La prensa
negra también fue estudiada desde el campo de la disciplina histdrica. En este
sentido, sobresale la investigacion del historiador estadounidense George Reid
Andrews que realizd uno de los analisis mas sistematicos y completos de los
periddicos negros, integrandolos como fuentes relevantes para el estudio de los
afro-uruguayos a partir de fines del siglo XIX y durante el siglo XX. En la
publicacién financiada en 2008 por el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo titulada “Poblacion afro-descendiente y desigualdades étnico-raciales

en Uruguay” se incluyd una “Breve historia de los afrodescendientes” escrita por

14 Aunque estudia un periodo anterior al delimitado en la investigacién que se propone, cabe destacar la
investigacion de Alejandro Gortazar referida a los manuscritos del letrado negro Jacinto Ventura de Molina
(1766-1837), que son analizados en relacion a la cultura letrada del siglo XIX. Los escritos de Molina
también han sido relevados y estudiados por William Acree y Alex Borucki, y por Javier de Navascués.
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Ana Frega, Karla Chagas, Oscar Montafio y Natalia Stalla en la que también se

examina la prensa negra en el capitulo que analiza el pensamiento afro-uruguayo.

En los Gltimos afios, la prensa negra publicada en Buenos Aires en el siglo
XI1X también ha despertado el interés de los investigadores. En esta direccion, se
destacan los trabajos del antropologo argentino Pablo Cirio que estudia cuatro
periddicos afro-portefios publicados entre 1873 y 1882, del historiador marfilefio
Jean Arsene Yao que analiza las relaciones entre la prensa afro-portefia y el poder
politico y, en especial, la investigacion de la antropéloga argentina Lea Geler que,
a partir de un profuso analisis de la prensa afro-portefia entre 1873 y 1882, estudia
desde una “perspectiva subalterna” a la comunidad negra de Buenos Aires de
fines del siglo XIX indagando, entre otros aspectos, en el rol de los periédicos

como espacios de recreacion identitaria y de imaginacién comunitaria.

A pesar de estos avances, persisten territorios inexplorados y limitaciones
en la bibliografia sobre afro-uruguayos que abren el espacio para nuevas
investigaciones. Si bien se ha avanzado en cuanto a los encuadres cronolégicos, el
mayor volumen de las investigaciones sigue concentrandose entre el periodo
tardocolonial y mediados del siglo XIX. Por otro lado, aunque se ha ampliado el
espectro de los temas indagados, aun predominan las investigaciones sobre trafico
de esclavos, esclavitud, abolicién y folklore afro-uruguayo. Ademas, si bien ha
aumentado el nimero de trabajos que examinan la prensa negra, aun faltan mas
estudios sobre la historia social de los letrados negros asi como trabajos que
analicen los usos de la historia y su articulacion con la produccion de

representaciones identitarias.

Otra limitacion que percibo esté ligada a los objetivos que fundamentan
algunas de estas investigaciones: rescatar del olvido a los afro-uruguayos, revertir
su invisibilidad histérica y exaltar sus aportes a la identidad nacional. Como
apunta el historiador argentino Roberto Pacheco, “el negro rioplatense como
figura olvidada, negada, marginada, etc. se ha convertido en un articulo de fe entre

muchos estudiosos” exagerandose “el olvido oficial de los afro-rioplatenses de la
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historia”. Segun Pacheco la temética afro-rioplatense no ha sido olvidada por la

historiografia, que ha producido una “bibliografia rica y multifacética”, aunque
»15

99, <

esta bibliografia sea “algo invisible”: “existe pero no se reconoce” . Al plantearse
la tarea de rescate de una memoria olvidada con el fin de incidir en las
representaciones identitarias de los afro-descendientes, algunas de estas
investigaciones se emparentan mas con trabajos de construccion de memoria que
con trabajos que aborden la memoria como objeto de estudio. De esta forma, a
veces, terminan asumiendo como propias algunas de las banderas del movimiento
negro, mas preocupado por el uso de la historia para legitimar su accionar en el

presente que por comprender el pasado.

Aspectos tedricos y metodologicos

El objeto de la investigacion historica debe moldear las herramientas
tedricas y metodologicas y no al revés, por lo que es preciso evitar analisis
construidos a partir de la aplicacién mecanica de modelos elaborados a priori y
alejados, en ocasiones, de las fuentes historicas empleadas. Pero tampoco se debe
caer en un empirismo ingenuo que considere que las fuentes hablan por si solas
sin la intervencién de un esquema interpretativo del historiador. Esta observacion
estd emparentada con la concepcion de la teoria como "caja de herramientas"”
planteada por Gilles Deleuze. Segin Deleuze, la teoria no funciona como un
sistema de conocimientos que o bien se usa como una totalidad o se descarta por
otro. Por el contrario, funciona como una “caja de herramientas” que contiene
diferentes “instrumentos” teoricos y metodoldgicos que se emplean de acuerdo al
tema investigado, a las preguntas formuladas y a las fuentes examinadas. En
palabras de Deleuze, “la teoria no se totaliza, se multiplica y multiplica”la. Este
uso de forma ecléctica de varias herramientas metodoldgicas y concepciones
tedricas no implica una prescindencia del método y de la teoria, sino una

utilizacion menos rigida de modelos interpretativos que fueron concebidos para

1% pacheco, R. (2008). “Bibliografia afro-rioplatense (1999-2003): invisible, pero no olvidada”. En Goldman,
G. (2008). Cultura y sociedad afro-rioplatense Montevideo: Perro Andaluz. pp. 35-36.
18 Foucault, M. (2000). Un dialogo sobre el poder y otras conversaciones. Madrid: Alianza. p. 10.
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intentar resolver otros problemas, en otros contextos y con otras fuentes. En
consecuencia, considero necesario construir una armadura conceptual pasando por
el cernidor diferentes bagajes tedricos y metodologicos y adoptando las categorias
conceptuales que iluminen la problematica a indagar, en funcion de las fuentes
disponibles y de las preguntas planteadas. En este sentido, el soporte conceptual
de este trabajo se nutre de distintas vertientes tedricas pertenecientes a tres
campos de investigacion: los estudios transnacionales, los estudios de identidad y

los estudios sobre historia y memoria.

Del campo de los estudios transnacionales, retomo los conceptos de
espacio social transnacional y de comunidad transnacional postulados por el
sociologo aleman Thomas Faist. Este define los espacios sociales transnacionales
como “combinaciones de lazos sociales y simbolicos, posiciones en redes y
organizaciones, y redes de organizaciones que pueden encontrarse en al menos
dos lugares geografica e internacionalmente distintos”. Las comunidades
transnacionales emergen cuando existen entre sus miembros vinculos densos y
fuertes que los conectan a las redes establecidas entre dos 0 més paises. Esos
nexos de “intercambio, reciprocidad y solidaridad” son los que le permiten a la
comunidad alcanzar “altos grados de cohesion social y formar un repertorio

»7 "En la misma linea, la

comun de representaciones colectivas simbolicas
historiadora estadounidense Micol Seigel sostiene que uno de los principales
méritos de la historia transnacional es que desafia la centralidad de la nacion como
categoria hermenéutica, al examinar unidades que se derraman y se filtran a través
de las fronteras'®. Este enfoque, que desborda los limites de los Estados-Nacién,
impacta en el modo en que se configuran los objetos de estudio, apuntando a
captar procesos historicos que solo son comprensibles en toda su complejidad
desde una mirada transnacional. Es a partir de los aportes de esta perspectiva
tedrica que se propone el estudio de las relaciones entre los letrados negros de

Montevideo y de Buenos Aires en el dltimo tercio del siglo XIX. Respecto a la

1 Faist, T. (1998). “Transnational social spaces out of international migration: evolution, significance and
future prospects”. Archives Européennes de Sociologie, 39 (2), pp. 216-221. La traduccion es mia.

18 Seigel, M. (2005). “Beyond Compare: Comparative Method after the Transnational Turn”. Radical History
Review, 91, p. 63.
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adecuacion del enfoque transnacional a este analisis, es necesario tener en cuenta,
por un lado, que el periodo estudiado corresponde a una etapa en la cual los
imaginarios nacionalistas aun estaban en formacion tanto en Uruguay como en
Argentina; y, por otro lado, que las comunidades negras de Montevideo y de
Buenos Aires estaban conectadas entre si antes de la creacion de los Estados-
nacionales, por lo que el uso del término “translocal” en lugar de “transnacional”
podria ser mas ajustado para referirse a la incidencia de estas redes preexistentes

en las interacciones entre los letrados negros de fines del siglo XIX.

Del campo de las investigaciones sobre identidad, retomo los planteos de
los estudios poscoloniales que entienden al sujeto como un ser fragmentado y
descentrado y a la identidad como contextual y multivoca®. Estos estudios
cuestionan las concepciones esencialistas que entienden al sujeto como un
individuo, centrado y unificado, y a la identidad como dnica, indivisible y
esencialmente igual a través del tiempo. En esta linea tedrica, el sociélogo Stuart
Hall sostiene que las identidades no son totalidades fijas, esenciales y
permanentes sino que son construcciones discursivas y relacionales plurales y
fragmentadas, sujetas a procesos de historizacion y en continua transformacién en
relacién a los modos en que somos representados. Por consiguiente, segin Hall,
“mas que hablar de identidad como algo acabado, deberiamos hablar de
identificacion, y concebirla como un proceso inacabado”®®. Hall define la
identificaciéon como “un proceso de articulacion, de “sutura” entre los sujetos y las
précticas discursivas”, en una dindmica de construccién relacional que esta
siempre “en proceso”. La identificacion se construye “dentro del discurso” y a
partir de la relacion con el otro: implica un trabajo discursivo de creacion de
“limites simbolicos” entre un “adentro” y un “afuera”, entre un “nosotros” y un
“ellos” y, en este sentido, su construccion es “producto de la marcacion de la

. . ., , . . s . 21
diferencia y la exclusion” mas que el “signo de una unidad idéntica”".

19 Wade, P.(2000). Op cit. pp. 27y 28.

2 Hall, S. (1991). “The Question of Cultural Identity” En Stuart Hall, David Held y Tony McGrew (Eds.),
Modernity and Its Futures (1991). pp. 273-316. Cambridge: Polity Press.

2L Hall, S. y Du Gay, P. (2003). Cuestiones de identidad cultural. Buenos Aires: Amorrortu. pp. 15-18.
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Los planteos antiesencialistas de la identidad afirman que, por si solas, las
categorias sociales para la identificacion de la diferencia y de la igualdad (como la
nacion, la raza, la clase o el género) son insuficientes para explicar la complejidad
de las formas de definicion de si mismos que crean los hombres en sociedad. Los
hombres estdn atravesados por categorias de identificacion transversales que
interactian en  mdltiples planos interconectados. El concepto de
“interseccionalidad” planteado por Susanne Knudsen apunta, precisamente, a
comprender “el modo en que las categorias sociales y culturales se entrelazan”,
examinando las relaciones entre las diferentes formas de la identidad con el
objetivo de captar la complejidad de la experiencia de discriminacion de los
sujetos, expuestos a diversas secciones de desigualdad y dominacidon que actGan

de forma interdependiente?®.

Con respecto a las categorias de identificacion racial considero
esclarecedores los aportes del antropdlogo britanico Peter Wade. Este afirma que
a partir del fin de la segunda guerra mundial y del desmantelamiento del racismo
cientifico, existe consenso en afirmar que las razas biolégicas no existen y que son
construcciones sociales. Sin embargo, Wade advierte que entender la raza como
construccién social no implica restarle importancia dado que, tanto si la gente
asume una identidad racial como si discrimina en base a sus ideas raciales, la raza
“se trata de una realidad social de enorme importancia”. Si bien la raza como
construccion social es elaborada sobre las “disparidades de la apariencia fisica” es
necesario tener presente, segin Wade, que también la “variacion fenotipica” se
construye socialmente, es decir, que “las diferencias fisicas convertidas en algo
clave para las distinciones raciales son muy particulares” (el color de la piel, el
tipo de pelo, los rasgos faciales) y se convirtieron en principales “significadores
raciales” durante los enfrentamientos coloniales de los europeos con otros

pueblos. El concepto de raza no describe, entonces, una “realidad objetiva

22 Knudsen, S. (2007). “Intersectionality. A Theoretical Inspiration in the Analysis of Minority Cultures and
Identities in Textbooks”. En E. Bruillard et. alt. (Eds.) Caught in the Web or Lost in the Textbook (pp. 61-76).
Utrecht: International Association for Research on Textbooks and Educational Media. p. 61.
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independiente del contexto social”, sino que se relaciona con “la historia europea

de pensar la diferencia”?.

En cuanto a los procesos de identificacion racial también retomo las
reflexiones de Franz Fanon en torno a la relaciones “blanco-negro” en los
procesos de constitucion del otro racial. Fanon estudia las diferentes posiciones
que asume el negro ante la sociedad blanca, resumidas en dos posturas igualmente
“desgraciadas™: “el negro que quiere ser blanco” y busca “blanquear su raza” y el
negro que “predica el odio al blanco” y busca reafirmar su “negritud”.
Precisamente, el proposito postulado por Fanon en su ensayo es contribuir a
liberar tanto a blancos como a negros del “arsenal de complejos” que conforman
un “lamentable caparazén de servidumbre construido durante siglos de

incomprension’: “el negro esclavo de su inferioridad, el blanco esclavo de su

L 24
superioridad””.

En relacion a la formacién de identidades nacionales, me resulto
esclarecedor el trabajo de Eric Hobsbawm sobre naciones y nacionalismos.
Hobsbawm afirma que es dificil encontrar un criterio satisfactorio para definir a la
nacion. Por un lado, la apelacion a “criterios objetivos”™ tales como la lengua, la
etnicidad, la historia o el territorio compartido origina definiciones basadas en
criterios borrosos y cambiantes, mas utiles a fines propagandisticos que a la
comprension de los procesos historicos. Por otro lado, las definiciones edificadas
a partir de “criterios subjetivos” (la voluntad individual o colectiva de pertenecer a
una nacion) pueden conducir a voluntarismos que afirmen que lo Unico que se
necesita para ser una nacion es la voluntad de serlo®®. Del reconocimiento de la
insuficiencia de estas definiciones, emerge una perspectiva que considera a la
nacion, no una entidad esencial e invariable, sino una construccion de “caracter

historico y cambiante”, un “artefacto cultural” que se reinventa dindmicamente a

28 Wade, P. (2000). Op cit. pp. 20-22.
24 Fanon, F. (1973). Piel negra, mascaras blancas. Buenos Aires: Abraxas. pp. 9, 11, 12, 25y 49.
% Hobsbawm, E. (1998). Naciones y nacionalismos desde 1780. Barcelona: Critica. pp. 13-16.
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partir de sucesivas elaboraciones “epocales e instrumentales™?®. En consecuencia,
no son las naciones las que construyen Estados y nacionalismos sino que, por el

contrario, son los Estados y los nacionalismos los que construyen naciones®.

También fue de utilidad para esta tesis el trabajo de Etienne Balibar sobre
las tensiones entre raza, clase y nacion en los procesos de identificacion nacional,
en especial, el concepto de etnicidad ficticia. Segun Balibar, en la construccion de
la identidad nacional cumple una funcion clave la etnicidad ficticia, es decir, una
ficcion que atribuye a la nacion una imagen de homogeneidad racial y cultural y
que la proyecta en el pasado y en el futuro como “comunidad natural” dotada de
una unidad racial que asegura la identidad de intereses y la continuidad historica.
De este modo, la nacién se constituye a partir de una negociacion de identidades
en la cual los diferentes grupos deben acceder a supeditar sus identidades, sus
memorias y sus relatos a una identidad, una memoria y un relato coman. En lugar
de suprimirse, las diferencias se relativizan y se subordinan, primando la
diferencia simbolica entre “nosotros” y “los extranjeros” que es presentada como
irreductible?®. En esta misma linea de analisis, Hall plantea que la nacion es “un
sistema de representacion cultural” que busca “concertar” las diferencias en una
unica identidad nacional “homogénea”. Con este fin, se construye una “narrativa
de la nacion” que proporciona un conjunto de historias, simbolos y rituales que
representan las experiencias compartidas que dan significado a la nacién?. Por
este motivo, ha sido una preocupacién central de los Estados controlar la
produccién y difusion de un conocimiento histérico que se acoplase a este
proyecto politico a través de la elaboracion del relato histérico de la nacion. Este
relato le atribuye a la nacion “la continuidad de un sujeto” y presenta su evolucion
como el Unico destino posible, de modo tal que sus integrantes se perciban a si

mismos como su ldgico desenlace. Como sefiala Balibar, el mito de los origenes y

% Devoto, F. (1992). “Introduccién”. En H. Achugar y G. Caetano (Eds.). Identidad nacional ¢mito, crisis o
afirmacion? Montevideo: Trilce. p. 20.

27 Hobsbawm, E. (1998). Op. cit. p. 18.

28 Balibar, E., Wallerstein, 1. (1997) Raza, Nacién y Clase. Las identidades ambiguas. Madrid: IEPALA.
pp.135-167.

% Hall, S. (1991). “The Question of Cultural Identity” En Stuart Hall, David Held y Tony McGrew (Eds.).
Modernity and Its Futures. (pp. 273-316). Cambridge: Polity Press.
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la continuidad de la nacién se transforman en una forma ideoldgica efectiva para
crear identidades edificadas sobre la base de la singularidad imaginaria de las

naciones, remontandose desde el presente hacia el pasado™.

Por otro lado, considero esclarecedora la categoria “comunidades
imaginadas” postulada por Benedict Anderson y sus observaciones acerca del rol
de los periodicos en la construccion de identidades nacionales. Anderson entiende
que las naciones son comunidades imaginadas en las que la “imagen de
comunién” que “vive” en la mente de individuos que se desconocen entre si es el
basamento de la identificacion colectiva. “La magia del nacionalismo — escribe
Anderson — es la conversion del azar en destino”, en el sentido en que las naciones
se imaginan como comunidades a las que la narrativa nacional le confiere un
“pasado inmemorial” y un “futuro ilimitado” en comun. Anderson plantea,
ademas, que en la representacion comunitaria los periodicos (el “capitalismo
impreso”) cumplen un rol clave como “productores culturales” de una “ficcion
profunda” ligada a su forma de consumo: la lectura del peridodico, como
ceremonia repetida simultdneamente por miles de personas en cuya existencia se
confia, permitié que un nimero creciente de personas pensara acerca de si mismos
y se relacionara con otros, compartiendo la experiencia de un tiempo
homogéneo®'. Emparentada con los planteos de Anderson se encuentra la nocién
de “cultura impresa” trabajada por William Acree en relacién con la forja de
identidades colectivas en el Rio de la Plata. La categoria de cultura impresa pone
el foco en la interseccién entre practicas de escritura y practicas de lectura,
evidenciando los “vinculos que conectan los publicos lectores — tanto
alfabetizados como analfabetos — con los medios impresos” y el rol que estos

Gltimos cumplen en la formacion de las identidades colectivas™.

%0 Balibar, E., Wallerstein, I. (1997). Op cit. pp. 135 y 136.

%l Anderson, B. (1993). Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen de la difusion del
nacionalismo. México: Fondo de Cultura Econémica. pp. 23, 29 y 57-62.

%2 Acree, W. (2013) La lectura cotidiana. Cultura impresa e identidad colectiva en el Rio de la Plata, 1780-
1910. Buenos Aires: Prometeo Libros. p. 16.
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Respecto a la formacion de identidades de clase, retomo las categorias de
“experiencia de clase” y “conciencia de clase” postuladas por E. P. Thompson.
Para el historiador britanico, la clase social no es una estructura estatica sino un
fendmeno dindmico en proceso de formacion permanente, que se desdobla en dos
dimensiones: una material (la experiencia) y otra cultural (la conciencia). La
nocion de “experiencia de clase” hace referencia a las relaciones de produccion
que determinan la pertenencia objetiva de los hombres a una clase social, mientras
que la nocion de “conciencia de clase” hace hincapié en las manifestaciones
culturales de esa experiencia (tradiciones, valores, ideas, instituciones, etc.). La
“conciencia de clase” se mueve en el plano subjetivo de las identidades, en el
modo particular en que los hombres “sienten y articulan la identidad de sus
intereses...frente a otros hombres cuyos intereses son distintos de (y
habitualmente opuestos a) los suyos™. Si la “experiencia de clase” subraya el
lugar de pertenencia (la integracion objetiva de una clase social), la “conciencia de
clase” subraya el sentido de pertenencia (la conciencia de integrar un grupo con

identidad de intereses al interior de una determinada sociedad).

Por ultimo, este trabajo se nutre conceptualmente del campo de los
estudios de la memoria y los usos del pasado, entendido como el campo cuyo
objeto es el anélisis de las formas en que los grupos humanos representan el
pasado y lo usan como recurso para construir discursos productores de identidad.
En primer lugar, retomo el aporte tedrico de Maurice Halbwachs que
conceptualiza la memoria colectiva como una construccion social que moldea el
pasado en funcién del presente y que cumple un rol relevante en los procesos de
identificacion grupal. Para Halbwachs, la memoria colectiva requiere situarse en
el punto de vista de un grupo que ofrece el soporte para la representacion del
pasado, por lo que la memoria se articula con la identidad del grupo en tanto es en
el marco de este que es elaborada: cuando el grupo aborda su pasado es que toma
conciencia de su identidad a través del tiempo. Ademas, Halbwachs sefiala que la

memoria colectiva es una “reconstruccion del pasado con la ayuda de datos

* Thompson, E. P. (2002). Obra Esencial. Barcelona: Critica. p. 14.
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tomados del presente”, por lo que representa una “imagen del pasado” que es
“alterada” por este*®. Esta perspectiva provee de herramientas de anélisis de
utilidad para esta investigacion como la historizacion de la memoria, es decir, “la
reconstruccion de la memoria a la luz de las necesidades de cada contexto
historico en que la memoria es gestada”, intentando develar los usos del pasado
por parte de los “productores de memoria™®. En esta direccion, el historiador
Francois Hartog afirma que la memoria implica “un uso interesado del pasado”
que, a diferencia de la historia que “mira el pasado a la luz del futuro”, “observa el
pasado a la luz del presente”. Segin Hartog, las investigaciones sobre memoria
deberian preguntarse acerca de cuéles son las formas de pensar y relacionarse con
el pasado que tiene cada presente, explicando quée elementos son seleccionados en
determinado momento y por qué®. En este sentido, considero de utilidad la
nocion de regimenes de historicidad postulada por Hartog como herramienta para
comprender las articulaciones entre pasado, presente y futuro, que expresan el
orden dominante del tiempo de cada época®’. En funcién del marco cronolégico
de este trabajo, adquiere relevancia el régimen “moderno” de historicidad (siglo
XIX'y XX) que, segun Hartog, se caracteriza por la asimetria entre experiencia y
expectativa creada por un orden de tiempo fundado en la idea de progreso y que se

tradujo en una historia dominada por “el punto de vista del porvenir”gg.

En esta linea conceptual, retomo también los aportes de Pierre Nora en
cuanto a las relaciones entre historia y memoria. El historiador francés plantea que
la memoria es un “fenémeno siempre actual”, sujeto “a la dialéctica del recuerdo
y de la amnesia” y “vulnerable a todas las utilizaciones y manipulaciones”. En

cambio, la historia es “una representacion del pasado”, una “reconstruccioén

% Halbwachs, M. (2004). La memoria colectiva Zaragoza: Prensas Universitarias. pp. 36, 71, 85y 87.

% Menjivar Ochoa, M. (2005). “Los estudios sobre la memoria y los usos del pasado: perspectivas teoricas y
metodoldgicas”. Historia y Memoria: perspectivas tedricas y metodoldgicas, 135, 9-28. p. 18.

% Silva, R. (2012). “Memoria e historia: entrevista con Frangois Hartog” Historia Critica, 48, 208-214. pp.
210y 213.

%7 Hartog, F. (2007). Regimenes de historicidad. Presentismo y experiencias del tiempo. Ciudad de México:
Universidad Iberoamericana. p. 132.

% L os otros regimenes de historicidad que distingue Hartog son la “historia magistra vitae” (hasta fines del
siglo XVIII) que postulaba una historia como “dispensadora de ejemplos” en la cual “el pasado aclaraba el
porvenir”, y el “presentismo” (desde fines del siglo XX) en el que “prevalece el punto de vista del presente”
que pone en crisis la idea de progreso. Hartog, F. (2007). Op cit. pp. 40, 97, 121, 134 y 135.
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siempre incompleta de lo que ya no es”. Para Nora, la historia procura capturar,
desfigurar y manipular la memoria, provocando un “desarraigo de la historia
respecto a la memoria” que rompe la relacion de continuidad del presente con el
pasado®. Edificada sobre esa base conceptual, propone una “historia de la
memoria” que intente explicar las formas en que el pasado es administrado en el
presente estudiando la construccién de los acontecimientos en el tiempo més que
los acontecimientos en si mismos*. Este planteo de una “historia de segundo
grado” es uno de los soportes conceptuales de esta investigacion que pretende
arrojar luz sobre los modos en que el presente reconstruye y utiliza el pasado,
poniendo el foco mas en los reempleos del pasado en el presente que en el pasado
en si mismo. Como afirma Paul Ricoeur, la memoria estd ligada tanto a la
“evaluacion del presente” como a “la proyeccion del futuro” e incide en la
construccion de la identidad a través de la funcion selectiva de los relatos del
pasado, que expresan la negociacion de recuerdos y olvidos en la que se articulan

la memoria y la identidad**.

% Nora, P. (2008). Pierre Nora en Les lieux de mémoire. Montevideo: Trilce. pp. 8y 21-23.

“0 En esta linea argumental, Nora postula la categoria de lugares de memoria, lugares “materiales” y
“simbolicos” que constituyen “puntos de cristalizacion” de la “herencia nacional” en los que se ha “anclado”
la “memoria colectiva”. El estudio de lugares de memoria consiste, precisamente, en “desentraiiar” su
“verdad simbdlica” y su “dimension rememoradora” para “restituir la memoria” de la que son portadores
Nora, P. (1998). “La aventura de Les lieux de mémoire”. Ayer, 32, 17-34, pp.18, 19, 25, 26, 32 y 33.

I Ricoeur, P. (2004). La memoria, |a historia, el olvido. Buenos Aires: FCE. pp. 110 y 115.
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Capitulo 1. Ciudadanos, letrados y patriotas

“Nos es dado empuiiar la pluma del periodista”

En el ultimo tercio del siglo XIX, tanto en Europa como en América, se
produjo un importante desarrollo de la prensa escrita que también alcanzd a
Uruguay y a Argentina. Segin William Acree, la expansion de la “industria de la
imprenta” en el Rio de la Plata “produjo material de lectura como nunca antes”,
conformandose una cultura impresa que se destacé por la especial valoracion de la
palabra escrita y por las elevadas tasas de alfabetizacion producto de la creacion
de sistemas de educacién pablica. Tanto en Montevideo como en Buenos Aires se
incrementd el publico lector, aumentd la cantidad de talleres de impresion,
librerias y bibliotecas, y se multiplicaron los lugares donde los medios impresos
podian comprarse: estaciones de tren, quioscos, peluquerias, etc. Un componente
fundamental de este crecimiento de la cultura impresa en el Rio de la Plata fue el
desarrollo de la prensa escrita que, en las ultimas décadas del siglo XIX, produjo
“una avalancha de periédicos y revistas™*%: diarios de tiraje regular convivieron
con periddicos de colectividades, portavoces de grupos econémicos, 6rganos de la
clase obrera, revistas satiricas, literarias y musicales®®. En este contexto, los
periodicos se convirtieron en “herramientas primordiales de comunicacion de la
sociedad”, por lo que leer o publicar diarios “eran formas fundamentales de

participar en la vida social”**,

Este desarrollo de la prensa escrita se inscribe dentro de lo que Angel
Rama denomina la expansion de la “ciudad letrada”. Segiin Rama, a partir de

1870 se produjo en America Latina una ampliacion del “circuito letrado”,

2 Acree, W. (2013). La lectura cotidiana. Cultura impresa e identidad colectiva en el Rio de la Plata.
Buenos Aires: Prometeo. pp. 14, 134, 194 y 196.

3 Alvarez Ferretjans, D. (2008). Desde la Estrella del Sur a Internet. Historia de la prensa en el Uruguay.
Montevideo: Fin de Siglo. p. 339.

“ Geler, L. (2008). ;“Otros” argentinos? Afrodescendientes porteiios y la construccion de la nacién
argentina entre 1873 y 1882. Tesis de doctorado. Universitat Barcelona. p. 85.
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enriquecido en opciones y cuestionamientos a partir de la incorporacion de nuevos
sectores sociales. Estos conformaron “equipos letrados” que contaron con
mayores espacios de autonomia desde los cudles desplegar una “actividad
intelectual” que no siempre estuvo “orientada y condicionada desde el poder”45.
En este marco de ampliacion de la “ciudad letrada”, un sector de la poblacién
negra de Montevideo se integrdé al “mundo de la letra” escribiendo articulos
periodisticos, poesias, narraciones, reglamentos de clubes culturales y de
asociaciones de ayuda mutua, manifiestos y programas politicos. A partir de este
momento, la “ciudad letrada” contd con letrados negros que compartieron con los
demés letrados una vision idealizada de las funciones intelectuales y una
valoracion de la palabra escrita como vehiculo para ascender socialmente, obtener

el respeto pUblico y entablar contacto con el poder?®.

Este sector de letrados negros estaba conformado por un grupo de jovenes
autodidactas, hijos o nietos de africanos, que pertenecian a una generacion nacida
en libertad luego de la aprobacion de la legislacion de “libertad de vientres” y de
los decretos de abolicién de la esclavitud®’. Segin Andrews, estos jévenes eran
parte de las clases medias negras, un sector que crecié en América Latina en la
segunda mitad del siglo XIX integrado por periodistas, artistas (poetas, muasicos y
pintores), pequefios empresarios (comerciantes y artesanos), militares de rangos
medios y empleados en los escalafones mas bajos de la burocracia estatal*®.

Entre 1872 y 1901 los letrados negros pusieron en circulacion al menos

once periddicos en Montevideo. Se conservan ejemplares de seis de ellos: La

45 Rama, A. (1998). La ciudad letrada. Montevideo: Arca. pp. 32-35, 61-65 y 114-118.

“ |bidem. p. 63.

4" La “libertad de vientres” en las Provincias Unidas fue sancionada el 31 de enero de 1813 por la Asamblea
Constituyente en Buenos Aires. El 5 de setiembre de 1825 la Sala de Representantes de la Provincia Oriental
aprobo la libertad de vientres y la prohibicion del trafico de esclavos siendo ambas disposiciones recogidas en
el texto de la Constitucion de 1830. La abolicién de la esclavitud se produjo en la coyuntura bélica de la
Guerra Grande por medio de dos decretos, uno del gobierno de Montevideo el 12 de diciembre 1842 y el otro
del Gobierno del Cerrito, el 28 de octubre de 1846. El proceso de abolicion se completd luego de la guerra
con la eliminacion, en 1853, del patronato sobre los hijos de los esclavos emancipados y con la prohibicion de
“contratos de peonaje” entre amos y esclavos brasilefios en 1862. Borucki, Alex, Chagas, Karla, Stalla,
Natalia (2009). Esclavitud y Trabajo. Un estudio sobre los afrodescendientes en la frontera uruguaya 1835-
1855 Montevideo: Mastergraf. pp. 11y ss.

8 Andrews, G. R. (1989). Los afroargentinos de Buenos Aires. Buenos Aires: Ediciones de la Flor. p. 223.
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Conservacion (1872), El Progresista (1873), La Regeneracion (22 época, 1884-
1885), El Periddico (1889), La Propaganda (1893-1895) y EI Eco del Porvenir
(1901). En estas publicaciones aparecen referencias a otros cinco periodicos que
circularon en el periodo (La Cronica, ElI Porvenir, El Sol, ElI Tribuno y La
Regeneracion en su 12 época) de los cuales, lamentablemente, no se conservan
ejemplares®. La mayoria de estos periédicos negros tuvieron una frecuencia
semanal (menos EI Eco del Porvenir que se publicaba cada 15 dias) y circularon
durante breves periodos de tiempo (entre 2 y 6 meses) a excepcion de La
Propaganda que circulé durante 18 meses, llegando a publicar 75 nimeros entre
setiembre de 1893 y febrero de 1895.

En cuanto a los aspectos formales, en términos generales los periddicos de
la prensa negra reprodujeron la misma diagramacion en secciones de los demas
periddicos de Montevideo aunque se diferenciaron por presentar un formato de
menor tamafio. La mayoria de los periddicos negros se publicaron con un formato
de cuatro hojas divididas en tres columnas y compartieron una estructura similar
en cuanto a la organizacion de los contenidos. En la primera pagina se publicaba
la “Editorial” en la que los redactores exponian su programa de ideas
reflexionando en un tono serio sobre diversas tematicas vinculadas con cuestiones
politicas, sociales, culturales o econémicas que consideraban de interés para la
comunidad. En la segunda y tercera pagina se incluia una amplia variedad de
secciones que daban cuenta de la vida social de la comunidad, como la “Croénica”
— en general dirigida a las mujeres — que narraba en tono jocoso y con un lenguaje
coloquial lo acontecido en bailes, fiestas o veladas musicales, y la seccion de
“Noticias” en la que se informaba sobre los nacimientos, matrimonios, viajes,
enfermedades y defunciones, y se convocaba a los lectores a diversos eventos

como tertulias literarias, reuniones de los clubes y de las asociaciones 0 ensayos

49 En un articulo publicado en 1885 los redactores de La Regeneracién recordaban: en “el afio 70 ya
escribiamos malas correspondencias para el primer periédico que ha circulado entre nosotros”, en referencia a
La Crdnica, el primero periddico publicado por los letrados negros en 1870. En 1877 comenzd la primera
época de La Regeneracién y en 1880 tuvo una breve existencia el periddico EI Porvenir. En el periédico La
Propaganda aparecen referencias a dos diarios creados por el periodista negro Pedro Colombo: El Sol y El
Tribuno, este Ultimo contemporaneo a La Propaganda. VVer La Regeneracion. Montevideo, 5 y 26 de abril de
1885 y La Propaganda. Montevideo, 17 de setiembre de 1893.
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de las comparsas de carnaval. En las paginas centrales de los periédicos también
se publicaban, bajo el titulo de “Solicitadas” o “Remitidos”, las colaboraciones de
los lectores que incluian desde cartas personales y articulos sobre temas de
actualidad hasta relatos cortos y poemas™, y la “Correspondencia” del extranjero
con noticias fundamentalmente de Buenos Aires y, en menor medida, del Brasil.
La Gltima pagina estaba dedicada a los avisos de tipo comercial que publicitaban
empresas de diversos rubros (farmacias, zapaterias, cigarreras, librerias,
peluquerias, etc.) y avisos de tipo recreativo que anunciaban “diversiones” como

bailes, fiestas, obras teatrales, etc.

Los periodicos se distribuian a través de la venta de los nimeros sueltos en
los locales de la Administracién (y, en ocasiones, también en otros lugares
especificados en la portada de los diarios, como El Progresista que se vendia en la
Libreria del Carmen al lado de la Iglesia del Corddn), o por medio de la
suscripciéon mensual adelantada, en cuyo caso los suscriptores recibian el
periédico en su domicilio. El precio de los periédicos se mantuvo constante
durante el siglo X1X: el nimero suelto se vendia a 20 centésimos mientras que la
suscripcién mensual valia 50 centésimos®™. Estos precios estaban dentro del
promedio del valor de los demaés periddicos de Montevideo que oscilaba entre 20
y 40 centésimos el nimero suelto®. Aunque desconocemos el nlmero de
ejemplares que los periddicos editaban por tirada y el nimero preciso de los
suscriptores, sabemos que circularon mas alla de los limites de Montevideo y que
contaron con suscriptores en algunos departamentos del interior del pais, en
Buenos Aires e incluso en Rio de Janeiro. A excepcion de La Conservacion, los

demas periodicos tenian un precio de venta en Buenos Aires y publicaban el

%0 Ademas de la literatura enviada por los colaboradores o la escrita por los redactores de los periddicos,
también se publicaron obras de escritores consagrados utilizando el formato del “folletin”. La Conservacion
publicd, por ejemplo, parte de la novela “Rob Roy” del escocés Walter Scott, EI Progresista publicd
fragmentos de la novela “Heroismo de una madre” del escritor espaiiol Eleuterio Llofriu y Sagrera y La
Regeneracion publico la “La ajorca de oro” del poeta espafiol Gustavo Adolfo Bécquer.

%1 Una comparacién con el precio de las entradas a los bailes que se anunciaban con frecuencia en los
periddicos puede ser de utilidad para dimensionar estos precios. Por ejemplo, el 5 mayo de 1889 El Periddico
anunciaba un “Gran Baile” en el Salon Progreso que valia 20 centésimos para las “sefloritas” (el equivalente
al valor de un niimero suelto del diario) y 50 centésimos para los “caballeros” (el equivalente a una
suscripcion mensual del diario).

52 Alvarez Ferretjans, D. (2008). Op. cit. p. 356.
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domicilio del agente encargado de la distribucion del diario en dicha ciudad. En el
caso de El Periodico, ademas de su corresponsal en Buenos Aires, también tenia

un agente en Rio de Janeiro que se encargaba de la distribucién del periédico™.

Al menos tres de los periodicos publicados en Montevideo en el siglo X1X
se vendian también en el interior del pais: El Periddico que tenia el mismo precio
de venta para toda “la Republica”, La Propaganda que tenia un precio de venta
especifico para el “Interior” y La Regeneracion que si bien no especificaba su
precio de venta fuera de Montevideo, solia agradecer la tarea de divulgacion que
realizaban algunas personas en el interior del pais. Por ejemplo, en enero de 1885
La Regeneracion informaba que se encontraba en Montevideo “procedente de
Treinta y Tres” el joven Cipriano Pérez “quien se propone buscar en aquel

> También La Propaganda

Departamento sostenedores para nuestra hoja
agradecia a quienes trabajaban por difundir su periodico en el interior del pais:
“Se encuentra entre nosotros el Sr. Antonio Rodriguez que reside en el
departamento de la Colonia. Después de saludarlo le agradecemos los trabajos que
ha hecho en beneficio a La Propaganda™>. A menudo, los periédicos recibian
quejas por parte de los suscriptores del interior del pais debido al retraso en los
envios de los ejemplares. En marzo de 1885, la administracion de La
Regeneracion acuso recibo de una “carta de Rocha” en la que se le reprochaba el
“no haber recibido nuestro periddico hace un mes” por lo que decidid enviar
“semana por semana los nlimeros que correspondan a don Antonio Bustamante”
para su distribucién, agregando al final de la nota que también habian recibido
“quejas de Canelones™®. Estas noticias sobre la circulacién de los periédicos
negros de Montevideo en otros departamentos dan cuenta de la frecuencia de los

movimientos de los letrados negros desde la capital hacia el interior y viceversa,

58 En setiembre de 1889 El Peri6dico publicé una noticia que cuestionaba la demora del Correo en el envio de
sus ejemplares a Buenos Aires, en la que informaba: “también nuestro agente en Rio de Janeiro se queja a
menudo de no recibir periddicos, cuando nosotros con toda puntualidad se los enviamos para ser distribuidos
entre los suscriptores”. El Periddico. Montevideo, 8 de setiembre de 1889.

% La Regeneracion. Montevideo, 4 de enero de 1885.

% La Propaganda. Montevideo, 5 de agosto de 1894.

% |a Regeneracion. Montevideo, 22 de marzo de 1885.
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asi como de sus esfuerzos por incorporar, a través de la distribucion de los

periodicos, a los letrados negros del resto del pais.

En cuanto a las précticas de lectura, era frecuente que los periodicos
negros tuviesen mas lectores que compradores, ya sea porque eran leidos de forma
grupal o porque los suscriptores solian facilitar el periodico a otras personas para
su lectura. Por ejemplo, en una carta publicada en La Regeneracion se informaba
que el Centro Uruguayo, una asociacion de ayuda mutua creada por negros
uruguayos en Buenos Aires, habia votado suscribirse al periodico pero que su
presidente se opuso “aduciendo, entre otras razones, la de que ¢l era suscriptor a
dicho periddico y que lo facilitaria a la sociedad”®’. Por otro lado, como lo sefiala
Acree, hasta fines del siglo XIX la forma de lectura mas comdn de los periédicos
continuo siendo la lectura grupal, es decir, la experiencia colectiva de escuchar un
texto leido en voz alta. Recién a inicios del siglo XX, a medida que aumentaba el
nimero de alfabetizados como consecuencia de la expansion del sistema de
educacién publica en Uruguay, la préctica de la lectura colectiva empez6 a ser
reemplazada por la “lectura silenciosa individual”®®, En enero de 1885, por
ejemplo, La Regeneracion realiz6 una crénica de un almuerzo familiar en el que
varios de los comensales pidieron que se diera lectura del articulo histérico que
ese dia habia aparecido en el periodico siendo elegido uno de sus periodistas: “fui
yo designado para leerlo, y asi lo hice en medio de los aplausos que se
prodigaron™®. Si bien la lectura compartida y comentada de los periddicos
contribuia a su difusién, la necesidad de promover la compra individual del diario
explica que, en ocasiones, sus redactores cuestionaran ambas practicas de lectura:
asi como suplicaban a los suscriptores que se rehusaran al “empreste por un rato
que ya se lo devuelvo”, condenaban a los “lectores de ojito” que a su juicio
constituian una “plaga devoradora del periodismo” con la “habitual costumbre de

leer la publicacion...sin que gasten un centavo™®,

%" |a Regeneracion. Montevideo, 5 de abril de 1885

% Acree, W. (2013). Op. cit. p. 16 y 199.

% |a Regeneracién. Montevideo, 11 de enero de 1885.
% E| Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873.
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Las principales fuentes de ingresos para la prensa negra de Montevideo
eran los avisos publicitarios, las solicitadas y las ventas del periédico por nimero
suelto o suscripcion adelantada. Otra fuente de financiamiento eran los aportes
econdémicos que hacian los particulares realizando donaciones para afrontar los
gastos de publicacién® o participando en bailes, rifas, veladas musicales u otros
eventos que se organizaban para recaudar fondos a beneficio de los periddicos. En
la organizacién de estos eventos cumplieron un rol importante las mujeres que,
ademas de ser habituales lectoras, fueron fundamentales en el sostenimiento de los
periddicos. Asi lo reconocia La Regeneracion que destacaba a las “seforitas”
como “buenas suscriptoras” y como “las mas puntuales y las mas entusiasmadas
por el sostén del periddico” agradeciendo su “propaganda activa” que hacia
posible que el “periddico tenga vida propia”®. En su primer nimero, El Eco del
Porvenir comentaba el éxito de la fiesta que se habia realizado en el Teatro Stella
d’ Italia a beneficio de la fundacion del periddico y se lo atribuia “al gran
esfuerzo...del elemento femenino que es siempre poderoso cuando inspirado en

sus nobles sentimientos contribuye a prestar su apoyo al bien”®,

El sostenimiento de los periddicos representaba grandes sacrificios para
sus propietarios que debian afrontar los costos de la publicacion, realizar multiples
tareas para ahorrar gastos en salarios (eran redactores, editores, administradores,
repartidores, etc.) 0 usar sus casas como oficinas de administracion y redaccion®.

Los redactores solian recordar las dificultades que acarreaba poner en circulacion

81 En el primer nimero de La Regeneracion se hace referencia al aporte econdémico realizado por “un amigo
interesado también en estas obras...que nos dijo...“Si Ud. se encarga de la Direccion del periddico yo
proporciono tal cantidad”. Unos meses mas tarde se informaba que “algunos amigos de La Regeneracion se
reunen con el proposito de formar un fondo de reserva para atender los gastos que demanda el periddico”. La
Regeneracion. Montevideo, 14 de diciembre de 1884 y 19 de abril de 1885.

62 | a Regeneracion. Montevideo, 4 y 18 de enero de 1885.

8 E| Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.

8 La mayorfa de estas oficinas estaban ubicadas en la zona sur de la ciudad vieja. Gustavo Goldman al cotejar
el domicilio de las administraciones y redacciones de la prensa negra montevideana con el domicilio de sus
redactores encontrd que en varios casos estos coincidian. Por ejemplo, en 1872 La Conservacion tuvo su
administracion y redaccion en el domicilio de sus redactores, primero en el de Andrés Seco (Reconquista 112)
y luego en el de Marcos Padin (Camacué 4). Al afio siguiente, la casa de Marcos Padin volvié a ser utilizada
como oficina de El Progresista. El uso de los domicilios de los redactores como sede de los periddicos hace
pensar en estos como emprendimientos familiares que podian generar un ingreso extra o ser deficitarios pero
que igualmente se publicaban por el capital social que podian crear. Goldman, G. (2015) El espacio afro
rioplatense: clubes de afrodescendientes bonaerenses y montevideanos en el Gltimo tercio del siglo XIX.
Tesis de Maestria. Montevideo. FHUCE-UDELAR. p. 168.
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los periddicos y los magros beneficios econémicos que se obtenian, como en este
articulo publicado a comienzos de 1894 en La Propaganda: “de una ignorancia
supina ha de estar poseido el individuo que suponga lucros con empresas de tal
indole...hartos sacrificios morales y materiales hacen las personas que se lanzan
en esta obras”, cuya Unica recompensa era, segin el periodista, “el aplauso de
aquellos que con sano criterio saben dar valor a estas cosas”®. A finales de ese
afio, la redaccion de La Propaganda volvia a recordar los “multiples sacrificios”
que le habia “costado el mantenimiento” del periddico “durante el afio y meses
que venimos bregando por este ideal”®. A estos “multiples sacrificios” se
sumaban los frecuentes problemas econdmicos derivados de la escasez de avisos,
el reducido nimero de suscriptores y el atraso en los pagos, todo lo cual
condenaba a la mayoria de los periddicos a una corta vida. Las administraciones
de los periddicos publicaban de forma recurrente comunicados dirigidos a los
suscriptores exigiéndoles el cumplimiento de los pagos atrasados: “A nuestros
suscriptores. Pedimos a nuestros suscriptores que no hayan abonado el mes de
setiembre tengan a bien el hacerlo, que se les agradecera. El Administrador”®’. En
ocasiones se pasaba del pedido amable a la advertencia y la amenaza:
“Prevenimos a los suscriptores que la Administracion ha determinado
suspenderles el envio de El Periddico a todos aquellos que adeuden méas de dos

meses de suscripcion, hasta tanto no cancelen sus deudas™®,

A través de la publicacion de periodicos los letrados negros buscaron
integrarse al circuito letrado de Montevideo adoptando las practicas periodisticas
de la prensa de la época, ya sea reproduciendo noticias publicadas en otros diarios,
anunciando la salida de nuevos periddicos o retribuyendo desde sus paginas los
saludos recibidos. Por ejemplo, en su primer numero El Progresista lanzaba el
obligado “saludo a la prensa”: “Saludo. Al empuiiar la péfiola, cdbeme la honra de
saludar...a todos los colegas de la prensa oriental”, y anunciaba su intencion de

realizar canje con los demés diarios de la ciudad: “Colegas, esperamos de la

% |a Propaganda. Montevideo, 21 de enero de 1894.

% |a Propaganda. Montevideo, 16 de diciembre de 1894.
67 | a Conservacién. Montevideo, 6 octubre 1872.

% | Periddico. Montevideo, 8 de setiembre de 1889.
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caballerosidad de Uds., se han de dignar visitarnos con sus periodicos, que
nosotros usaremos de la misma galanteria”®. Este anhelo de integrarse al circuito
periodistico de Montevideo se refleja también en el primer nimero de La
Propaganda: “enviamos un afectuoso y cordial saludo a la prensa nacional y
extranjera rogandole quiera contarnos en el numero de los que combatieran sin
tregua por el triunfo de los nobles y grandes ideales”’°. La prensa negra compartio
también la practica de mencionar las referencias a sus periédicos o la publicacion
de uno de sus articulos en otros diarios, evidenciando su intencion de dialogar con
el resto de la prensa. La Conservacién, por ejemplo, al “salir a la luz publica”
salud6 “a los colegas” de tres periodicos (El Siglo, El Ferrocarril y Los Debates)
que habian anunciado su proxima aparicion agradeciéndoles “las palabras que nos
prodigaron al aparecer nuestro programa”’. Los letrados negros también solian
agradecer a los periddicos que les habian ofrecido sus paginas en los momentos en
los que no contaron con un Organo de prensa: “era el afio setenta y seis —
recordaba EI Peridédico — no teniamos prensa propia en esa época, pero
ocupdbamos las columnas de algunos diarios que galantemente se nos

2 Que los letrados negros también escribieran en la prensa general,

brindaron
desarrollando una actividad periodistica que trascendia la realizada en sus propios
periddicos (e incluso antes de contar con ellos), da cuenta de su previa
participacion en los circulos letrados de Montevideo asi como del empefio con el

que activamente buscaron pertenecer al circuito periodistico de la ciudad.

En 1872 La Conservacion comenzaba una de sus primeras editoriales
diciendo: “hoy que nos es dado empuifiar en nuestras manos la pluma del
periodista, vamos a pintar aunque a ligeras pinceladas nuestra situacion como

9573

sociales”"” y, al afio siguiente, El Progresista repetia la expresion: “nos es dado

empufiar nuevamente la pluma del periodista para declarar libre y

5 E| Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

70| a Propaganda. Montevideo, 3 de setiembre de 1893.

™ La Conservacion. Montevideo, 4 de agosto de 1872.

"2 E] Periddico. Montevideo, 5 de mayo de 1889. Ver también La Regeneracién. 14 de diciembre de 1884.
™ La Conservacion. Montevideo, 4 de agosto de 1872.
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espontaneamente nuestras aspiraciones™ *. Esta accion de “empufiar la pluma del
periodista” era significativa ya que implicaba la apropiacion por parte de los
letrados negros de la palabra escrita y reflejaba el valor que le atribuyeron a esta
como recurso para producir un discurso sobre si mismos y expresar libremente sus
ideas. Un articulo de EI Progresista expresaba esta valoracion positiva de la
palabra escrita: “las letras” — decia el articulista — “son la luz que inunda en el
instante el espacio y lo colora, la arista que lleva consigo el grano de la idea...para

»> Los letrados negros se

llevar a todas partes germen, arbol, flor y fruto
percibieron a si mismos como “hombres de letras” que a través del ejercicio de la
escritura podian demostrar el grado de civilizacion y progreso alcanzado e
integrarse al circuito letrado de la ciudad. Ademaés, como lo sefiala Gortazar, al
“asumir el poder de la palabra escrita”, los periodistas negros rompian con “una
tradicion letrada que simulaba la voz de los esclavos™ a través de la parodia (como
Acuiia de Figueroa en el “Canto patridtico de los negros”) o de “la ficcién de un

yo esclavo que se dirige al Juez” (como los defensores de esclavos) .

La accion de empufiar la pluma también podia entenderse como una
referencia con connotaciones militares que aludia a la accion de empufiar un arma.
En este sentido, los letrados negros entendieron que la “pluma del periodista” — al
igual que las armas — podia empufiarse para defender los derechos de la poblacién
negra y combatir la discriminacion racial. La mayoria de los periddicos negros se
presentaron como “organos de los intereses de la sociedad de color” con la mision
“defender y sostener los derechos de la sociedad de color” y representarla en la
prensa como su “érgano genuino™’’. Asi lo expresaba en diciembre de 1884 una
editorial de La Regeneracion: “el periodico [es] el centinela mas avanzado en la
defensa de nuestros derechos, el que mas contiene los abusos del fuerte contra
nuestro perseguido color”’®. En agosto de 1901, El Eco del Porvenir iniciaba su

publicacion definiendo su mision en términos similares a los empleados por La

™ El Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

" El Progresista. Montevideo, 18 de setiembre de 1873.

"8 Gortazar, A. (2006). “La sociedad de color en el papel. La Conservacién y El Progresista, dos semanarios
de los afro-uruguayos”. Revista Iberoamericana. 72 (214), 109-123. p. 115.

T El Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

"8 La Regeneracion. Montevideo, 28 de diciembre de 1884.
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Regeneracion casi dos décadas antes: “fundamos esta hoja periddica con el
primordial objeto de servir a los vitales intereses de la sociedad de la cual
formamos parte...Desde estas columnas velaremos por la fiel observancia de

nuestros derechos y garantias individuales™™.

Por otro lado, la “pluma del periodista” era también una herramienta de
representacion comunitaria. En una carta enviada a La Regeneracion Andrés Seco
(ex-redactor de La Conservacion y de El Progresista) expreso esta idea: “creo que
una sociedad como la nuestra debe ser representada permanentemente por un
organo de opiniéon” que cumpla con la “obligacion de trabajar en pro de la
comunidad”®. Los letrados negros interpretaron el espacio de expresién que
ocuparon en la prensa escrita como un espacio de recreacion identitaria y
entendieron la importancia del rol de los periddicos en la imaginacion de una
comunidad que se reconocia y se comunicaba a través de sus paginas. En un
contexto en el cual el desarrollo de la cultura impresa estaba incidiendo en la
formacion de identidades colectivas en el Rio de la Plata, la prensa negra
montevideana promovio la imaginacion comunitaria y la comunicacion grupal de
diversos modos. Importantes espacios de los periodicos fueron dedicados a
divulgar cartas, poemas y relatos enviados por los lectores, a la publicacion avisos
comerciales (de empresas con propietarios ligados, en algunos casos, a los
redactores del diario), y a la difusion de convocatorias a participar de eventos
comunitarios como los bailes, ensayos de las comparsas de carnaval, o las veladas
literarias y musicales, actividades que luego eran resefiadas en las secciones
dedicadas a la cronica social. A su vez, se preocupd por difundir informacion
sobre las actividades de los letrados negros: reuniones de los dirigentes de los
clubes politicos y culturales, asambleas de las asociaciones de ayuda mutua, viajes
a Buenos Aires, recepciones, fiestas, veladas artisticas, etc. Y, fundamentalmente,
la prensa negra impulso la imaginacion comunitaria a través de la elaboracion de
un relato del pasado que articulo con las distintas formas de identificacion que

promovid desde las columnas de los periddicos.

™ El Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.
8 | a Regeneracion. Montevideo, 14 diciembre 1884.
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“Una misma bandera nos cobija”

En el dltimo tercio del siglo XIX se formulé la primera identidad nacional
y empez06 a permear la sociedad lo que Caetano denomina el primer imaginario
nacionalista: un imaginario del “Uruguay solitario” que ponia el foco en la
integracion del “adentro”. Segin Caetano, este primer imaginario “para estar
solos” se construyd para dar respuesta a las demandas del “afuera” (la
mundializacion de los mercados y la expansion de los paises vecinos) y del
“adentro” (el arribo de miles de inmigrantes, el crecimiento demografico y la
urbanizacién), procesos que requerfan una propuesta fundacional integradora®.
Como lo subraya Maria Inés De Torres, los letrados cumplieron un rol
fundamental en este proceso de formacion del Estado-nacion, participando en la
“construccion discursiva de la nacion” a través de la elaboracion de un relato
fundacional y de la produccién de un “sistema simbodlico” que doto a la nacion de
sus emblemas, sus héroes, su historia y sus mitos®. Las elites uruguayas de fines
del siglo XIX pensaron una nacién que, para ser considerada ‘“civilizada” y
“moderna”, debia “imaginarse” como “blanca” y “europea” y, en consecuencia,
debia construir un relato que “olvidara” o minimizara la presencia y los aportes de
la poblacion negra e indigena en su formacion. Por ejemplo, en la seccion
dedicada a describir la demografia del pais, la Guia Comercial publicada por el
periédico La Tribuna en 1877, afirmaba que “el origen de los orientales” era “en
su mayor parte espafiol” ya que “la raza indigena y africana ha ido desapareciendo
gradualmente, a medida que la inmigracion afluye a estas playas”. Por
consiguiente, concluia el texto, el “caracter de los orientales es eminentemente
hospitalario, sobrio [y] valiente” y “su corazon y recursos estan siempre abiertos
al necesitado”, razén por la que es “el pueblo mas simpéatico a los ojos del

extranjero, que tal vez ninguno del globo™®.

8 Caetano, G. (1992). “Identidad nacional e imaginario colectivo en Uruguay. La sintesis perdurable del
Centenario”. En Achugar, H y Caetano, G. (Comp.). ldentidad nacional ¢mito, crisis o afirmacion?
Montevideo: Trilce. pp. 82-83.

8 De Torres, M. 1. (2013). ¢La nacién tiene cara de mujer? Mujeres y nacién en el imaginario letrado del
Uruguay del siglo XIX. Buenos Aires: Universidad Nacional de Quilmes Editorial. pp. 13, 32y 33.

8 Gufa General Comercial (1877). Montevideo: imprenta de La Tribuna. p. 159. La poblacién negra también
“desapareci6” de las estadisticas del Estado uruguayo. Segun los datos del censo nacional de 1852 los negros
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En linea con los planteos de Benedict Anderson, Lea Geler sostiene que
una comunidad (entendida como un “sentido de pertenencia conjunta”) es
imaginaria ya que descansa en una ficcion, es decir, “en la proyeccion del sujeto
en un relato colectivo™; y es limitada, porque se define a partir de la fijacion de
“adentros” y “afueras” en una dindmica de inclusién y exclusion. Desde esta
perspectiva, el proceso de formacion de una “comunidad nacional” a fines del
siglo XIX forzo a los “otros” internos a negociar los modos de representarse®®. En
este marco, los letrados negros elaboraron distintas formas de identificacion e
intentaron permear el relato histérico de la nacion buscando modificar un
imaginario colectivo que o bien negaba la presencia de la poblacion negra, o bien

la asociaba con el sirviente y con el soldado.

Los letrados negros promovieron su integracion a la comunidad nacional a
partir de su identificacion como ciudadanos uruguayos. Asi lo expresaba un

discurso pronunciado en 1872 por el secretario del Club Defensa, Luis Gonzalez:

“...hemos comprendido que el deber, la justicia y el derecho nos lleva a

ocupar el puesto que la democracia y la Constitucion nos sefiala como

hijos de un pais libre e independiente. Hemos comprendido que bajo el
cielo de la Republica Oriental no nacen soldados de linea sino
ciudadanos...”®,

Estas palabras reflejaban el pensamiento de una generacion de letrados
negros para los cuales percibirse y ser percibidos como ciudadanos representaba
una reafirmacion de los valores republicanos y democraticos que los comprometia
con la nacion desde un lugar distinto al del “soldado de linea”. Representarse
como ciudadanos implicaba, ademas, colocarse en una situacion activa de
ejercicio de derechos, a diferencia de las representaciones como sirvientes o

soldados que los asociaban a una situacion pasiva de obediencia y cumplimiento

representaban el 10,7% de la poblacién de Montevideo mientras que en el censo municipal de 1884 estos tan
solo representaban el 0,9% de la poblacion de la capital. Segin Andrews, es probable que esta “caida
dramatica” en la proporcion de la poblacion negra se deba a que los censistas de 1884 estuvieron mas
dispuestos a contar a los “mulatos” como “blancos” y a subestimar el total de la poblacion no blanca.
Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 22 y 23.

8 Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 159 y 160.

® E| Ferrocarril. Montevideo, 1° agosto 1872. El Club Defensa fue el primer club politico creado por los
letrados negros en 1872.
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del deber. En este sentido, los letrados negros intentaron modificar un imaginario
colectivo que consideraba que los negros ‘“nacen soldados”, subrayando su
identidad como ciudadanos, “hijos de un pais libre” y dispuestos a asumir esa

libertad consagrada en la Constitucién. En esa direccion insistia la prensa negra:

“Somos iguales ante la ley, somos ciudadanos de una misma nacién, una
misma bandera nos cobija, un mismo cddigo nos rige al blanco, al negro y
al mulato”®.

“[El] goce [de derechos] que nos es debido, puesto que es nuestro y como

tal debemos defenderlo ante todo y contra todo aquello que quiera

privarnos de lo que nuestra nacionalidad nos da...a todos sin distincion de
razas o jerarquias™®’.

Para los letrados negros, la identificacion como ciudadanos de una “misma
nacioén”, con una “misma bandera” y un “mismo c6digo”, era un factor que los
equiparaba en derechos a los blancos, legitimaba sus reclamos de igualdad y sus
denuncias de discriminacion, y fundamentaba su integracién a la sociedad como

hombres libres. Pero, la misma nacidon igualadora que ‘“cobijaba” y “daba

derechos”, también reclamaba el deber y el compromiso de sus ciudadanos:

“Todos somos hijos de una misma madre. La patria es la madre carifiosa

que amamanta a sus hijos. Todo ciudadano estd obligado a llevar su

contingente a la obra comun...debemos presentar nuestra ofrenda al altar

de la patria.. 8,

De esta manera, el relato de los letrados negros reproducia una de las
caracteristicas de la “imagineria republicana” del siglo XIX: el uso de alegorias
femeninas para personificar a la nacion. Como lo sefiala Maria Inés De Torres, en
el discurso nacionalista de las elites uruguayas la nacion era concebida como una
“gran familia” (la familia-nacion) en la que la Patria ocupaba el lugar de la madre
y los orientales el lugar de los hijos que debian amar y respetar a la Patria como a
una madre®. En el discurso de los letrados negros, la “patria” era representada

como una “madre carifiosa” que protegia por igual a todos sus “hijos”, pero que

8 E| Progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873.
8 |a Propaganda. Montevideo, 14 de enero de 1894.

® | a Propaganda. Montevideo, 21 de octubre de 1894.
® De Torres, M. 1. (2013). Op. cit. pp. 49-61.
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también necesitaba ser protegida y, por lo tanto, exigia el sacrificio y la lealtad de
sus hijos que debian comprometerse a defender su honor y a trabajar en aras de su
engrandecimiento. Por otro lado, la accidén de presentar una “ofrenda” frente al
“altar de la patria” también cubria a la nacion de un caracter sagrado y reforzaba
la idea de la fidelidad de los ciudadanos en el cumplimiento de su deber. Un
poema de Manuel Aturahola (futuro administrador de La Regeneracion)
publicado en El Progresista en 1873, reproducia una imagen similar de la nacion

que da derechos y reclama sacrificios:

“Reemplacemos los afios de llantos / En edades de gloria y placer /

empecemos nosotros la Era, / y olvidar los rencores de ayer.../ Seguiré con

sagrado entusiasmo, /seguiré con honor y dignidad / solo espero de mi

patrio suelo, / justicia, derecho e igualdad... / Procuremos la palma de

gloria / con trabajo, union y lealtad / porque debe guardarse en la historia, /
para honra del pueblo Oriental”®.

El yo lirico del poema, al mismo tiempo que espera que la nacién le brinde
“Justicia, derecho e igualdad” también asume, con “sagrado entusiasmo”, el deber
de procurar la “gloria” de la patria, ofreciendo su trabajo, su honor y su lealtad.
Este compromiso con la “gloria” y la “union” del “pueblo Oriental” es lo que debe
ser recordado (“guardarse en la historia”), mientras que el pasado de sufrimiento

que dividio a los orientales (los “afios de llantos” y los “rencores de ayer”) deben

ser olvidados.

Ademas de discursos, articulos periodisticos y poemas, los letrados negros
escribieron y difundieron letras de canciones para las comparsas de carnaval en
las que también expresaron su patriotismo y promovieron su identidad como
ciudadanos uruguayos. Por ejemplo, en el carnaval de 1894 una comparsa con el

sugestivo nombre “Sociedad Unidos Uruguayos” cant6 la siguiente cancion:

“Y nosotros Uruguayos / Hijos de la libertad / Nos unimos entusiastas / Al
venir aqui a cantar / Si la patria nos precisa / Nos reunimos con placer / Y
ofrecemos nuestra sangre / En ara de un gran deber / Porque el nombre de

% E| Progresista. Montevideo, 16 de octubre de 1873.
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Uruguayos / Lo ostentamos por doquier Demostrando que sabemos / Esa

gloria mantener....”".

En esta letra de carnaval, se reiteran algunos de los componentes del
discurso de identidad nacional reproducido por los letrados negros: los integrantes
de la comparsa no se presentaban como negros sino como uruguayos “hijos de la
libertad”, orgullosos de su pertenencia nacional (“el nombre de uruguayos lo
ostentamos por doquier”) y comprometidos con el futuro de la patria (“sabemos
esa gloria mantener”). La decision de subrayar la identidad nacional sin
mencionar la identidad racial transmitia una concepcion igualadora de la nacion,
capaz de promover la integracion mas alla de las diferencias raciales. También
esta presente la idea del “gran deber” que los obliga como uruguayos a responder
al llamado de la nacion (“si la patria nos precisa”), estando dispuestos incluso a
sacrificar su vida para defenderla (“ofrecemos nuestra sangre”). Esta referencia al
ofrecimiento de su “sangre” no era un mero recurso poético, sino que hacia
alusién al sacrificio que habian hecho sus antepasados luchando — y muriendo —

en las guerras por la libertad de la nacion.
“La sangre derramada en los campos del honor”

Como plantea Paul Ricoeur, la memoria y la identidad se articulan a partir
de la elaboracién de relatos del pasado que seleccionan y manipulan los recuerdos
y los olvidos. De este modo, la memoria, entendida como “componente temporal
de la identidad”, se relaciona con una determinada “evaluacioén del presente” y
con una “proyeccion del futuro”®. En otras palabras, la elaboracién de memoria
que estructura un relato del pasado y adjudica nuevos significados a los hechos,
busca dotar de sentido al presente y legitimar un proyecto de futuro®. Por lo tanto,
los usos del pasado que realizan los grupos estan involucrados en la proyeccion de

una “imagen de comunion” entre sus miembros, que es clave en los procesos

° |a Propaganda. Montevideo, 4 de febrero de 1894.

%2 Ricoeur, P. (2004). La memoria, la historia, el olvido. Buenos Aires: FCE. pp. 110y 115.

% Demasi, C. (2004). La lucha por el pasado. Historia y nacién en Uruguay (1920-1930). Montevideo:
Trilce. pp. 9y 14.
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identificacion colectiva®™. Los letrados negros, elaboraron un relato del pasado
que articularon con diferentes representaciones identitarias y lo difundieron a
través de los periddicos apuntando a que fuera internalizado por sus lectores.
¢Qué usos hicieron del pasado para legitimar su integracién a la comunidad
nacional? ;Como adecuaron el relato del pasado a la identidad como ciudadanos

uruguayos que promovieron?

En América Latina, la participacion de los africanos y sus descendientes en
las guerras de la independencia y en las guerras civiles e internacionales de los
nuevos Estados, propicid su inclusion en el proyecto nacional asi como los
debates en torno a la concesién de la igualdad civil y politica®. Los periodistas
negros de Montevideo participaron de esta tendencia y buscaron fundamentar su
identificacion como ciudadanos uruguayos y sus reclamos de igualdad recordando
la participacion de sus padres y abuelos en los hechos que percibieron como
constituyentes de la nacion, en especial, las contiendas armadas. De este modo,
intentaron permear el relato fundacional de la nacidn que estaba en formacion en
el altimo tercio del siglo XIX. En este momento clave de articulacion entre
memoria e identidad, los letrados negros entendieron que ser integrados al relato
historico de la nacién como “soldados de la patria” resignificaba un imaginario
colectivo que asociaba a los negros con los “soldados de linea” y legitimaba su
incorporacion a la vida del pais como ciudadanos con igualdad de derechos®. Una

carta enviada a El Progresista en 1873, lo sintetizaba de este modo:

% Anderson, B. (1993). Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen de la difusién del
nacionalismo. México: Fondo de Cultura Econdmica. p. 23.

% Andrews, G. R. (2011). Op cit. p. 53.

% Un antecedente del uso del recuerdo de la participacién de los negros en las guerras de independencia por
parte de un letrado negro en Montevideo se encuentra en los manuscritos de Jacinto Ventura de Molina.
Como “abogado autodidacta”, Molina actué como “vocero” y “representante legal” de algunas naciones
africanas, ejerciendo como “mediador entre los africanos y los organismos estatales”. Como afirma Acree,
Molina aprendié a manejar diferentes logicas y estrategias discursivas para “navegar la jerarquia social” y
comunicarse con “distintos niveles de poder”, demostrando que era capaz de integrarse a la ciudad letrada.
Una de las “estrategias retdricas” que utilizd fue, precisamente, el recuerdo de “los memorables
acontecimientos de las guerras de la Independencia uruguaya” en los que ‘“han figurado los regimientos de
los morenos libres con esplendor y como los mas fuertes apoyos de sus gobiernos”. Andrews, G. R. (2011).
Op. cit. pp. 49 y ss. Acree, William (2008) “Un sueflo realizado: un letrado negro y el poder de la escritura”
En W. Acree, A. Borucki (eds.) Jacinto Ventura de Molina y los caminos de la escritura negra en el Rio de la
Plata. Montevideo: Linardi y Risso. pp. 33, 44 y 45.
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“...esos intereses que ustedes quieren defender, son en beneficio también
de la nacion, porque se trata nada menos que de recordar a los esclavistas
que hay ciudadanos olvidados, a quienes debe permitirseles tomar parte en
la cosa publica, porque han contribuido con su sangre para hacer del
territorio Oriental una nacion libre e independiente”g7.

La imagen de que la poblacion negra contribuyd a la libertad e
independencia de la nacion derramando su sangre en los campos de batalla es
recurrente en el discurso del pasado de los letrados negros. Era una imagen muy
poderosa simbolicamente debido a que representaba la comunién con el “territorio
Oriental” y reforzaba el vinculo identitario con la nacion al sellarlo con la sangre
de sus antepasados. Ademas, el recuerdo de la sangre derramada en el pasado
actuaba como un argumento de peso para reclamar, en el presente, la participacion
de la poblacion negra en la “cosa publica”, es decir, su integracion en igualdad de
condiciones en la vida civica de la republica. Como afirma Andrews, “reconocer
la participacion negra en la historia militar de una nacion significa reconocer
contribuciones que dan derechos a los ciudadanos negros a la igualdad con los
blancos” por lo que, en “sociedades inclinadas a mantener la desigualdad racial”,

dicho reconocimiento es indeseable®.

El relato histérico de la nacion desconocia o minimizaba la contribucion
de la poblacién negra y, por este motivo, los letrados negros insistieron en la
necesidad de recordar a los “ciudadanos olvidados™ que habian sacrificado su vida
por la libertad de la nacién. La Propaganda, por ejemplo, defendia la importancia
de la prensa ya que “por medio de ella podemos...conocer la historia, los hechos
legendarios de nuestros proceres” en virtud de lo cual “resplandeceran los hechos
gloriosos — hoy oscurecidos — de nuestros antecesores y brillara potente el valor
de los que tenemos hoy el deber de exigir justicia por ellos y por nosotros”®. En
la misma direccion se expresaba La Regeneracion cuando se preguntaba respecto
a los “soldados de color” olvidados por las paginas de la historia: “;tendran algun

dia sus nobles sentimientos y acciones alguna importancia que merezca una

" El Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873.
% Andrews, G. R. (1989). Op. cit. p. 138.
% | a Propaganda. Montevideo, 21 de enero y 28 de enero de 1894.
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pagina en la historia imparcial?...Lo esperamos porque es rendir justo tributo a la
5,100

verdad y a la justicia

La injusticia y la ingratitud que representaba el “olvido” de los soldados
negros eran subrayadas con frecuencia por los periodistas negros. En enero de
1885, La Regeneracién publicé un articulo titulado “Toma Cerrito” en el que se
destacaba la actuacion militar del soldado negro Joaquin Chaves en la batalla del
Cerrito ocurrida el 31 de diciembre de 1812. El articulo finalizaba lamentandose
de que “el agradecimiento nacional no haya erigido un monumento a los héroes

»101  Unos meses

oscuros de la epopeya inmortal de nuestra independencia
después, el periddico recordaba cémo Joaquin Chaves, al igual que “muchos de
los nuestros”, habia muerto “en la indigencia y completamente olvidado”, luego
“de haber prestado importantes servicios a la causa de la independencia, luchando
como bueno por la gloria de nuestra patria”'%. La prensa negra de Montevideo
denuncid esta discordancia entre el sacrificio de sus antepasados y la falta de
reconocimiento que le dispensaba la nacidn, y se dedicéd a “rendir justo tributo” a
los soldados negros destacando su heroismo, su valentia y su lealtad hacia la
nacién. Por ejemplo, en octubre de 1893 La Propaganda recordd al sargento

Ignacio Bueno en el aniversario de su muerte con estas palabras:

““...entregado desde sus primeros afios a servir a la patria; llegé a merecer

el grado de sargento primero ganado en los campos de batalla donde su

arrojo y valentia, le vali6 mas de una vez los placemes de sus jefes y el
agradecimiento de algunos de sus compafieros de armas a quienes su
decidido valor, salvo en mas de una ocasion” %,

En ocasiones, el resto de la prensa de Montevideo se hacia eco del reclamo
de los letrados negros para que fuera reconocido el sacrificio de sus antepasados
en las guerras de la nacion. En 1881 EIl Ferrocarril lo expreso de este modo:
“iPobres morenos!...bastante han sufrido en nuestro pais esos infelices; bastante

han ayudado a pelear por la libertad y la independencia de esta tierra, y entretanto,

100 3 Regeneracién. Montevideo, 4 de enero de 1885.
101 | a Regeneracién. Montevideo, 4 de enero de 1885.
102 | a Regeneracién. Montevideo, 5 de abril de 1885.

103 | a Propaganda. Montevideo, 8 de octubre de 1893.
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veamos cudl es la recompensa que en cambio de tanto y tan cruento sacrificio han
recibido”. Y, al afno siguiente, El Ferrocarril volvia a recordar la valentia y la
fidelidad de los soldados negros: “Cuentan los oficiales de aquellas épocas que los
mencionados peleaban y morian con admirable valor, con verdadera heroicidad.

; - 104
Al valor unian la lealtad para con sus superiores y una honradez a toda prueba”""".

Por otro lado, la prensa negra también recordo la actuacion de los militares
negros que se habian destacado en los hechos militares del Uruguay independiente
y que continuaban siendo referentes de las organizaciones de la comunidad negra
de Montevideo. En febrero de 1885, La Regeneracion celebro el aniversario de la
batalla de Caseros recordando la participacion de los soldados negros “en la
brillante division oriental, compuesta en su mayoria de nuestros hombres...[que]

Y
saludo a varios de los sobrevivientes, demostrando la importancia que se le

contribuyeron con su sangre para asegurar la Independencia y la libertad”*®

atribuia al reconocimiento publico de figuras que aun seguian tomando parte
activa en la vida comunitaria. En el nimero siguiente, proponia la creacion de una
asociacion de “veteranos de la Defensa” que reuniera a los “antiguos servidores de
la patria” que pelearon “en las luchas de los 9 afnos”, en referencia al sitio de
Montevideo que, entre 1843 y 1851, mantuvieron las tropas de Rosas y de Oribe.
Para el periddico, el principal objetivo de la asociacion debia ser, precisamente,
rescatar del olvido y lograr el reconocimiento publico de los soldados negros que
habian defendido a la nacion: “Mucho nos agradaria — decia el articulo — verlos
formar parte en una procesion civica como los legionarios italianos” para no

. . . . 1
quedar “como muchos héroes olvidados para las generaciones venideras” 08

La prensa negra también solia saludar a los soldados negros que
“heroicamente” habian luchado en la Guerra del Paraguay defendiendo, a su

juicio, “la libertad de un pueblo hermano que moria bajo la férrea opresion de un

104 E1 Ferrocarril. Montevideo, 5 enero 1881 y 6 de enero de 1882. En Olivera Chirimini, T., Varese, J. A.
(2000). Los candombes de Reyes: Las llamadas. Montevideo: Ediciones el Galedn. pp. 146 y 150.

105 | a Regeneracion. Montevideo, 1 de febrero de 1885. Entre los militares mencionados se destacan
Feliciano Gonzélez, Jos¢é M? Rodriguez, Isidoro Carridn, Agustin Berdén y Simoén Rodriguez, activos
militantes de la comunidad negra de Montevideo en el Gltimo tercio del siglo XIX.

196 | a Regeneracion. Montevideo, 8 de febrero y 1 de marzo de 1885.
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déspota™®. A inicios de 1870, segin informaba El Ferrocarril, varios miembros
de la comunidad negra de Montevideo levantaron una suscripcion para donar
dinero a la comision encargada de recolectar fondos para los funerales de “los
martires orientales que cayeron al pie de la bandera de la patria en los campos del

»19% 'Mas de dos décadas después, La Propaganda saludaba a los

Paraguay
“beneméritos guerreros” que habian sobrevivido al conflicto y difundia los
nombres de algunos soldados negros que se habian hecho “acreedores a la medalla

conmemorativa” por su destacada participacion en la guerra:

“Ha llegado de San José...el Sefior Candido Diaz que viene con el objeto de
recibir la medalla que le corresponde como servidor en la guerra del
Paraguay”

“Se ha presentado al Ministerio de la Guerra el Mayor Transito Lopez,

solicitando la medalla del Paraguay que le corresponde como soldado de la

1* compaiiia del batallon F lorida™®.

Al recordar la participacion de sus antepasados en la historia militar del
pais, los letrados negros no solo activaron la estrategia del recuerdo sino que
también manejaron los olvidos. En el periodo colonial, las autoridades espafiolas
en el Rio de la Plata formaron milicias de negros libres que contribuyeron a
defender el territorio y combatir a los enemigos de la corona espafiola. Como
sefiala Alex Borucki, hacia 1810 la mayoria de los hombres negros y pardos libres
en Montevideo habian servido en estas unidades de milicia al menos una vez en su
vida, lo que representa la importancia que revistieron las milicias para los
hombres libres de ascendencia africana. Segin Borucki, estas milicias fueron las
organizaciones que vincularon mas estrechamente a los negros libres con la
corona espafiola ofreciendo, de este modo, mayores oportunidades para el ascenso
politico y social. En sus solicitudes o peticiones a las autoridades coloniales, los

lideres de las milicias negras solian utilizar una retdrica que resaltaba la lealtad y

97| a Propaganda. Montevideo, 24 de setiembre de 1893.

198 E| Ferrocarril, 21 enero de 1870. Citado en Olivera Chirimini, T., Varese, J. A. (2000). Op. cit. p. 144,

109 5 Propaganda. Montevideo, 25 de agosto y 2 de setiembre de 1894. Tréansito Lépez era un reconocido
personaje del Montevideo de fines del siglo X1X que habia cobrado fama por la préctica de la curanderia. Sus
supuestas dotes curativas fueron las que en el ejército le permitieron ganarse el favor, por ejemplo, del Gral.
Maximo Tajes. Ver Caras y Caretas. Montevideo, 26 de octubre de 1890 y Mufioz, Daniel (2006) Crénicas
de un fin de siglo por el montevideano Sansén Carrasco (1892-1909). Montevideo: Banda Oriental. pp. 244 y
ss. Agradezco a Alex Borucki por esta referencia.
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el servicio a la corona reafirmando su identidad como stbditos imperiales'*°. Para
los letrados negros de fines del siglo XIX, afiliados a un discurso que promovia la
identificacion con la nacion, no era conveniente el recuerdo de la participacion de
sus antepasados en milicias leales a Espafia. En la prensa negra solo encontré una
mencion a las milicias de negros libres del periodo colonial: un articulo de La
Propaganda que recordaba la participacion de sus antepasados en la defensa del
Rio de la Plata durante las invasiones inglesas de 1807. Pero, incluso en este Unico
articulo, Espafia permanecia invisible en el recuerdo del episodio. Para el
periodista, lo que era realmente memorable, lo que habia llenado de gloria a sus

. : . 111
“abuelos”, era el hecho de que “combatian al enemigo de la Patria”

(no al de la
corona espafiola), en el entendido de que la Patria no era Espafia sino, en todo

caso, Montevideo o Buenos Aires.

Ana Frega sefiala que durante la revolucion en el Rio de la Plata no solo el
bando patriota fomento la creacion de batallones de pardos y morenos a cambio
de otorgar la libertad luego de transcurrida cierta cantidad de afios de servicio,
sino que también el bando espafiolista y el portugués realizaron levas forzosas de
esclavos de su propio bando y aprobaron diferentes decretos para atraer esclavos
del bando patriota'>. Como apunta Borucki, en la década de 1810 y 1820 los
africanos y sus descendientes integraron los diferentes ejércitos que operaron en el
Rio de la Plata, respaldando tanto a los realistas de Montevideo, como a los
revolucionarios de Buenos Aires y de Artigas e incluso al ejército luso-
brasilefio™. Por lo tanto, ante la crisis revolucionaria los negros no tuvieron un
comportamiento homogéneo: mientras que algunos lucharon en las filas de la
“patria” otros combatieron en los ejércitos que se opusieron a ella. Sin embargo,

al evocar la participacién en las guerras de la independencia, los letrados negros

119 Borucki, A. (2017). De compafieros de barco a camaradas de armas. Identidades negras en el Rio de la
Plata, 1760-1860. Buenos Aires: Prometeo Libros. pp. 112-114.

111 a Propaganda. Montevideo, 8 de octubre de 1893.

112 £ 1817, por ejemplo, varios soldados del Cuerpo de Pardos y Morenos del bando patriota comandados
por Rufino Bauza aceptaron el ofrecimiento de las autoridades portuguesas de deponer las armas e integrar el
ejército portugués a cambio de la libertad. Frega, A. (2010). ““La Patria me hizo libre” Aproximacion a la
condicion de los esclavos durante las guerra de independencia en la Banda Oriental”. En S. Mallo e 1. Telesca
(Eds.). Negros de la Patria. Los afrodescendientes en las luchas por la independencia en el antiguo
Virreinato del Rio de la Plata (171-186). Buenos Aires: Editorial SB.

113 Borucki, A. (2017). Op. cit. p. 185.
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solo recordaron la lucha del lado de la nacion y olvidaron la participacion de sus
antepasados en el lado contrario a la nacion integrando, por ejemplo, los
regimientos de libertos que combatieron bajo el estandarte de la corona espafiola o
de la portuguesa. En este sentido, es ilustrativo un articulo de La Regeneracion
que al recordar la destacada participacion de un regimiento de pardos y morenos
en la Batalla del Cerrito en diciembre de 1812, daba a entender que su lealtad y
compromiso con la causa patriotica se debia al hecho de que estaba formado por
esclavos declarados libres por el bando patriota, razén por la cual “profesaban el
odio mas terrible a los espafioles, viendo en cada uno de ellos, un antiguo amo de

. ; - . 114
quien pretendian vengarse por los castigos sufridos™ ™.

Desde el periodo revolucionario, la movilizacion militar de soldados
negros en diferentes conflictos bélicos, aunque no siempre significd conseguir la
libertad, si promovié manumisiones parciales y ambient6 la aprobacién de leyes
de “libertad de vientres” y de prohibicion de trafico de esclavos. Sin embargo, el
proceso de abolicion de la esclavitud solo se inici6 decididamente a partir de la
coyuntura abierta por la Guerra Grande'*>. Ambos bandos enfrentados en la
guerra procedieron a decretar la abolicion de la esclavitud (el 12 de diciembre de
1842 el gobierno colorado de Montevideo y el 28 de octubre de 1846 el gobierno
blanco del Cerrito) con vistas al reclutamiento de los esclavos para engrosar las
filas de sus ejércitos. Mientras que los “varones Utiles” fueron destinados a los
ejércitos, los no aptos para el servicio de las armas (mujeres, nifios y ancianos)

quedaron sujetos a sus antiguos amos bajo la figura del patronato™*®

. A pesar de
que los libertos fueron enrolados en ambos ejércitos en pugna, en su relato de la
Guerra Grande los letrados negros olvidaron la participacion de los soldados
negros en el ejército del Cerrito y recordaron preferentemente su participacién en

la “epopeya gloriosa” de la Defensa de Montevideo. Asi lo expresaba, por

14| a Regeneracion. Montevideo, 4 de enero de 1885.

15 Borucki, A., Chagas, K., Stalla, N. (2009) Esclavitud y Trabajo. Un estudio sobre los afrodescendientes en
la frontera uruguaya 1835-1855. Montevideo: Mastergraf. p. 11.

116 Frega, A., Chagas, K., Montafo, O., Stalla, N. (2008). “Breve historia de los afrodescendientes en el
Uruguay”. En Scuro, L. (Coord.) Poblacion afrodescendiente y desigualdades étnico-raciales en Uruguay (5-
102). Montevideo: PNUD. pp. 15-17.
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ejemplo, Marcos Padin en un poema titulado “Ayer y hoy” publicado en La
Propaganda en 1893:

“En la epopeya gloriosa / de los nueve afios de guerra / que supo esta
heroica tierra / con denuedo sostener / Nuestros padres, dia a dia, /
supieron siempre abnegados / jsus puestos, como soldados, / palmo a
palmo defender! / jY marchaban al combate / con frente altiva y serena, /
siempre con el alma llena / de civica conviccion, / pues tenian la
conciencia, / de que exponiendo sus pechos, / defendian sus derechos /y
afianzaban nuestra union!...Aunque pocos, aun existen / los que con tanto
heroismo, / y acendrado patriotismo / nos legaron igualdad! / De ese tan
noble legado / de unién, igualdad y derecho / vamos a ver ;qué hemos
hecho, / para verlos florecer?...”*".

Es interesante cdmo Marcos Padin construye una imagen del soldado
negro que combina el “heroismo” y el “patriotismo” con la “civica conviccion”
con la cual va a defender sus derechos en el campo de batalla, para dejar un
“legado” de “union, igualdad y derecho” que compelia a las generaciones futuras
a comprometerse en su sostenimiento. De este modo, los letrados negros unieron
en su discurso el sacrificio de sus abuelos y sus padres en las guerras de
independencia y en las guerras civiles con la obtencion de derechos civicos
fundamentales como la libertad y la igualdad, promoviendo la necesidad de

organizarse en el presente para reclamar su cumplimiento.

El recuerdo de la participacion en las guerras estuvo ligado, ademas, a la
importancia que habia representado y aun representaba el ejército en la insercion
social de la poblacion negra. Integrar el ejército significaba la posibilidad de
ascenso social en tanto permitia obtener beneficios materiales a partir de un
trabajo remunerado, aumentar la capacidad de demanda y acceder a la carrera de

ascensos militares®®

. Muchos de los principales dirigentes negros de Montevideo
entre 1870 y 1900 eran precisamente militares que habian logrado escalar en la
carrera castrense llegando al grado de tenientes, capitanes y coroneles luego de la

Guerra Grande. Ademas, la integracion del ejército posibilito el acceso a nuevas

17| a Propaganda. Montevideo, 12 de noviembre de 1893. Cursivas en el original.
118 Frega, A., Chagas, K., Montafio, O., Stalla, N. (2008). Op cit. p. 19.

45



formas de organizacion y solidaridad y mejord el prestigio social de la poblacion

negra™.

Si bien vincularon la participacion en las guerras con la obtencion de
derechos y reconocieron la importancia que representaba el ejército para la
poblacién negra, los letrados negros no dejaron de sefialar las continuidades que
percibian luego de la abolicién de la esclavitud entre el pasado como esclavos y el
presente como soldados. Como sefiala Andrews, las continuidades entre el
servicio militar y el trabajo esclavo eran insoslayables: la mayoria de la
oficialidad estaba integrada por “militares blancos que ejercian una autoridad
completa”, y “el trato y los castigos no se alejaban tanto de los que se empleaban
durante el periodo de la esclavitud”'?°. La prensa negra denuncié con constancia
las arbitrariedades cometidas contra la poblacién negra por parte de las
autoridades del ejército. En la primera editorial publicada por El Progresista en

1873 se sintetizaban varios de los abusos que padecian los soldados negros:

“no sienta mal llevarlo [al hombre de color] al combate y ponerlo el
primero. No le sienta mal tenerlo en un batallén afios y afios, hacerlos
pasar penurias y toda clase de miseria, y darle después como por favor el
simple grado de cabo o sargento, mientras que el sefior don Fulano que ha
estado paseandose por el extranjero...es nombrado ministro o coronel
cuando tal vez ni una bala ha silbado por su oido*%*.

El hecho de que los soldados negros fueran utilizados como “carne de
caidn” en las situaciones mas peligrosas de las batallas era remarcado a menudo
por la prensa negra: “donde mas recio esta el combate — decia otro articulo de El
Progresista — ahi tenemos que colocarnos a servir de blanco, porque segun ellos
no tenemos familia, no tenemos patria, no tenemos hogar”*?2. También era
denunciada la retencion de los soldados negros durante un tiempo mayor al

establecido (“tenerlos en un batallon afios y afios”). A veces, estos reclamos tenian

eco en las autoridades militares y lograban que algunos soldados obtuvieran la

118 Borucki, A., Chagas, K., Stalla, N. (2009). Op. cit. p. 307.

120 Apdrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 55.

121 F] progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

122 E] progresista. Montevideo, 18 de setiembre de 1873. Cursivas en el original.
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baja del servicio y le agradecieran a los periédicos. La Propaganda, por ejemplo,
sefialaba como uno de los motivos que impulsaban su publicacion la intencion de
“demostrar que el negro no es carne de cafion ni ha nacido tan solo para la vida de
cuartel” y defender su derecho de “gozar tranquilamente del descanso” al volver a

su hogar luego de haber respondido “al llamado de la Patria™?.

Otra de las arbitrariedades sefialadas por la editorial de El Progresista era
la postergacion en los ascensos militares que no se condecia con los sacrificios
realizados por los soldados negros. Para la prensa negra, la discriminacion racial
era la razon que explicaba esta injusticia. En este sentido preguntaba un articulo
de El Progresista: “;Por qué un soldado de color, aunque permanezca veinte o
mas afios en un batallon, jamas es nombrado, no pongamos otro grado pero ni
alférez?” pero, en cambio, “el blanco, porque es hijo del Sr. Tal, no bien pone los
pies en el cuartel ya me lo tenemos plantado de capitan cuando ni echar sabe un

fusil al hombro”. La respuesta era categérica: “porque el soldado es negro™*?*,

Los periddicos también reclamaron a las autoridades que terminaran con
las levas militares que, en la practica, se traducian en la conscripcién forzada de
negros que eran “tomados infraganti en la calle y otros en sus casas” % y
conducidos a un batallon contra su voluntad. La contradiccion entre el sacrificio
de los soldados negros en el campo de batalla y la persecucion de la que eran
objeto luego de terminados sus afios de servicio quedd plasmada en estas estrofas
del poema “A los hombres de color” escrito por Timoteo Olivera: “Raza noble, y
valerosa / A quien la patria debio / En muchas lides sangrientas / La gloria y su
salvacion... / Mas por premio a su heroismo / Esta raza consiguio / Ser forajidos
cual fieras / Y echados a un batallon*%.

Por Gltimo, la participacion de los soldados negros en las guerras era

utilizada por la prensa negra como argumento en sus denuncias de casos de

128 a Propaganda. Montevideo, 3 de setiembre de 1893.
128 E| progresista. 25 de setiembre de 1873.

125 E| Progresista. 18 de setiembre de 1873.

128 | 5 Conservacion. 22 de setiembre de 1872.
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racismo. Por ejemplo, en enero de 1885 La Regeneracion denuncid la aparicion en
el diario La Nacion de Montevideo de una “solicitada insolente” que denigraba a
los “hombres de color” afirmando que “nuestra raza es bastarda y prostituida”,
que “lleva en sus venas la sangre de la servidumbre” y que no merece
contestacion porque “le repugna dar satisfaccion a negros y mulatos”. Para el
editorialista de La Regeneracion, agraviar asi a la poblacion negra era
“insultar...a los martires de la Independencia”, a personas a las que “la patria le
debe muchos y grandes servicios”. Y finalizaba preguntdndose: “; Tantos valientes
sacrificados, tantos héroes...son dignos de esa gratuita ofensa?”*?’. Una pregunta
similar formulaba doce afios antes El Progresista: “;Si los derechos del
ciudadano, que son los que defienden la patria cuando esta se halla en peligro no
se respetan, qué es lo que entonces respetaran?”*?®. Frente a la discriminacion
racista, los letrados negros enarbolaron la bandera de la sangre derramada en los
campos de batalla como prueba de su patriotismo y de su condicion de ciudadanos

con iguales derechos.

“Celebrando en esos dias que santifican la Patria”

Otro de los modos en que los letrados negros ligaron el relato del pasado
con la identificacién como ciudadanos uruguayos fue la conmemoracion de fechas
asociadas al relato historico de la nacion. La prensa negra le atribuy6 gran
importancia a la participacion en las fiestas patrias por lo que convocaba desde
sus paginas a sus lectores a plegarse a los festejos (bailes, tertulias literarias,
veladas musicales, etc.) demostrando asi su sentimiento de pertenencia a la
nacion. “Nuestra historia nacional — afirmaba La Propaganda — encierra hechos
muy gloriosos, en los cuales debemos inspirarnos, celebrando en esos dias que
santifican la Patria, conferencias literarias que...reviven en nuestros corazones el
sacro amor patrio”?. Las fechas patrias eran celebradas también por los letrados

negros que habian emigrado a Buenos Aires: “acercandose la fecha gloriosa de la

12| a Regeneracion. 11 de enero de 1885.
128 E] Progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873.
129 | a Propaganda. Montevideo, 14 de octubre de 1894.
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Independencia...los residentes Orientales en la Argentina se preparan para festejar
la gloriosa fecha con un gran baile que por los preparativos resultara

espléndido...Buenos hijos son, los que de su Patria se acuerdan”.

Las principales fiestas patrias que celebraron los letrados negros fueron las
asociadas con la “Cruzada Libertadora” liderada por los “33 Orientales”, en
especial, el 25 de agosto de 1825. En agosto de 1894, La Propaganda publicé una
editorial titulada ‘Patriotismo” en la que expresaba: “Se acerca el dia
conmemorativo de la fecha mas gloriosa en los anales de nuestra historia y una
corriente de patriotico entusiasmo anima todos los corazones”. La editorial hacia
hincapié en la importancia de que los “corazones jovenes” recordaran el motivo

<

de las fiestas “transportandose al pasado” y levantando “un altar donde rendir
culto a esta madre comun que se llama Patria”**!. En el nimero siguiente, La
Propaganda recordaba a los padres que los alumnos debian concurrir el dia 25 de
agosto a sus respectivas escuelas a las 9 de la mafiana porque “a esa hora se
cantara en cada clase el Himno Nacional” y luego el profesor haria una “sucinta
exposicion” del “hecho glorioso de la Independencia Nacional”**?, Esta
convocatoria no solo reflejaba la relevancia que la prensa negra le atribuia a la
ensefianza y al recuerdo de la historia de la nacién sino que, ademas, representaba
lo importante que era el hecho de igualarse e integrarse en la sociedad cumpliendo

con rituales ciudadanos como asistir a los actos patrios o cantar el himno nacional.

La prensa negra también aprovecho la celebracion de las fiestas patrias
para recordar la participacion de los soldados negros en los momentos
fundacionales de la nacion. Por ejemplo, en octubre de 1894 La Propaganda

conmemord el aniversario de la Batalla de Sarandi con estas palabras:

“Teniendo en cuenta la cantidad de hombres de nuestra raza que al grito de
sable en mano y carabina a la espalda, supieron derramar su sangre en

1%0 | a Propaganda. Montevideo, 5 de agosto de 1894.
181 | a Propaganda. Montevideo, 12 de agosto de 1894.
132 | a Propaganda. Montevideo, 19 de agosto de 1894.
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aquella contienda generosa, no podemos menos que saludar con respeto

tan glorioso aniversario honrando la memoria de esos proceres™ .

Una vez mas los letrados negros recurrian a la imagen de la sangre
derramada por sus antepasados que sellaba los lazos de la poblacion negra con los
origenes de la nacion y comprometia a las nuevas generaciones a honrar su
memoria. Este enlace entre el sacrificio heroico en el pasado y el cumplimiento
del deber patridtico en el presente fue uno de los componentes méas permanentes
del discurso de los letrados negros de fines del siglo XIX. En 1894, al recordar el
desembarco de los 33 orientales el 19 de abril de 1825, La Propaganda afirmaba
que no era posible conmemorar esa fecha “sin llenarse de patridtico entusiasmo”
frente al recuerdo de “aquellos ilustres proceres”, y expresaba el deseo de “que su
memoria nos sirva de ejemplo en todas nuestras vicisitudes politicas”134. El
mismo afio, el periddico recordaba un nuevo aniversario del 25 de agosto de 1825

con una editorial que proclamaba:

“iLoor eterno a la memoria de nuestros Independientes! Nosotros, sus
herederos, continuaremos haciéndola perdurable, y si algin dia - jDios no
lo quiera! — tuviéramos que defender ese legado, tan solo el recuerdo de
aquellos campeones de la libertad y el derecho, nos daria suficiente valor
para salvarlo inclume haciendo resonar en nuestros corazones las diana
de victoria de los inmortales campos de Rincén y Sarandi”*®,

En 1901, los fundadores del periédico EI Eco del Porvenir eligieron
especialmente la fecha del 25 de agosto para iniciar su publicacion cuando, en
funcién de su frecuencia (quincenal), la fecha mas adecuada hubiese sido el 1° de
setiembre, segun aclararon sus editores en el primer numero. En la misma
editorial, el diario no solo adheria al “grandioso aniversario” de la independencia
sino que también celebraba el “memorable dia de la colocacion de la piedra
fundamental del Puerto de Montevideo™®. De este modo, pasado, presente y
futuro de la nacion se articulaban en el discurso de los letrados negros que ligaban

un dia “grandioso” del pasado (la declaratoria de la independencia de 1825) con

133 | a Propaganda. Montevideo, 14 de octubre de 1894. Cursivas en el original.
13 | a Propaganda. Montevideo, 15 de abril de 1894.

1%5 | a Propaganda. Montevideo, 25 de agosto de 1894.

1% E] Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.
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un dia “memorable” del presente (el inicio de las obras de construccion del puerto
de Montevideo) que, a su vez, auguraba un futuro venturoso de prosperidad y

progreso para la nacion.

Los impulsores de El Eco del Porvenir eligieron otra fecha significativa
dentro del relato historico de la nacidon para realizar la “fiesta a beneficio” de su
fundacion: el 18 de julio, “aniversario de la Jura de nuestra Constitucion”™’. A
pesar de que las celebraciones por el 18 de julio de 1830 no ocuparon el mismo
espacio en sus periddicos que las del 25 de agosto, para los letrados negros el
recuerdo de la jura de la primera Constitucion era relevante para su representacion
como ciudadanos y para sus reclamos de igualdad de derechos. Desde su
perspectiva, la conmemoracion de la jura de la Constitucion no era solo una
oportunidad para enaltecer el “grande amor que nuestros constituyentes tuvieron
por la patria” sino que, fundamentalmente, era la ocasion de recordar a los
gobernantes el olvido de los derechos consagrados en el texto de la Constitucion y
demandarles su cumplimiento. La editorial que en 1894 La Propaganda le dedic6
al aniversario del 18 de julio lo resumia de este modo: “La labor de los
constituyentes...muchas veces nos ha servido de dncora de salvacion...No exenta
de errores como estd la Carta, podemos continuar con ella por ahora haciendo

. . 1
mas por cumplirla que por reformarla” %,

A fines del siglo XIX dos nuevas efemérides se agregaron a las fechas
patrias conmemoradas por la prensa negra: el 19 de junio de 1764, (natalicio de
José Artigas) y el 23 de setiembre de 1850 (el dia de su muerte). La primera
mencion a Artigas en la prensa negra es en un articulo publicado en La
Propaganda en setiembre de 1893 con motivo del aniversario de su muerte. En
este articulo se sintetizaban las principales caracteristicas del discurso de los
letrados negros sobre la figura histérica de Artigas que, a grandes rasgos, repetia
las notas fundamentales del relato nacionalista. El articulo comenzaba

reproduciendo la imagen de Artigas como héroe fundador de la nacion:

137 E] Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.
1% | a Propaganda. Montevideo, 15 de julio de 1894. Cursivas en el original.
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“El 23 de setiembre indica que todo Oriental debe vestir su corazon de

luto, porque es la fecha en que el padre de la nacionalidad uruguaya

entregd en suelo extranjero su alma al creador...el que supo sacrificarse

por su patria, el que instituyo y dio a los hijos de este suelo una patria

propia.. 139

Los letrados negros articularon esta vision de Artigas como el “precursor
de la nacionalidad”, con una imagen conciliadora en la que la figura de Artigas era
capaz de actuar como factor de union entre los orientales, por encima de las
divisiones de los partidos politicos. Precisamente, para el escritor del articulo, la
causa del “voluntario destierro” de Artigas habia sido su conviccion de que
“aquellos ciudadanos que se preparaban para formar partidos...iban a sembrar la
semilla de la guerra entre hermanos”. Artigas, como padre de la Patria, y como
figura anterior a los episodios de discordia protagonizados por los partidos
politicos, representaba una imagen de concordia. En esta direccion apuntaban las
palabras finales del articulo: “Descansa en paz, que ante tu tumba todos los
Orientales olvidan el partidismo para descubrirse respetuosos; recordando que

fuiste ta quien supo descubrir el Sol de nuestra independencia”140.

Es interesante notar la ausencia de la figura de Ansina asociada al recuerdo
de Artigas en el discurso de la prensa negra del siglo XI1X. La construccion de la
figura histérico-mitolégica de Ansina como el fiel soldado artiguista que
acompafd al procer en sus ultimos 30 afios de vida en Paraguay fue una tarea
emprendida por los letrados negros de las primeras décadas del siglo XX, que
vieron en el vinculo Artigas-Ansina la sintesis simbolica de la imagen de lealtad y
sumision del soldado negro (representado por Ansina) hacia la nacion
(representada por Artigas)'*!. Los letrados negros del siglo XIX, sin embargo, no
incluyeron a Ansina entre los héroes negros que debian ser rescatados del olvido

de la Historia. En cambio, decidieron recordar a soldados que se habian destacado

1% | a Propaganda. Montevideo, 24 de setiembre de 1893. Ver también “Poema por el 19 de junio” poema
enviado por un lector de Colonia y publicado en La Propaganda el 8 de julio de 1894.

140 a Propaganda. Montevideo, 24 de setiembre de 1893.

11 por ejemplo, en 1936 la revista Nuestra Raza anuncio la “repatriacion” de los supuestos restos de Ansina
desde Paraguay como el retorno del “héroe olvidado”, del “consecuente y fiel compafiero del Patriarca
Uruguayo”, cuyas “cenizas descansaran junto a las de su jefe y compafiero de exilio”. Nuestra Raza.
Montevideo, setiembre de 1936.
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en el servicio de las armas tanto en las guerras de la independencia como en las
recientes guerras civiles del pais, muchos de los cuéles aun estaban vivos y
ocupaban posiciones de liderazgo dentro de la comunidad negra. Ademas, en
algunos casos, los militares homenajeados por la prensa negra estaban vinculados
por lazos de amistad o de parentesco con los letrados negros o, incluso, eran los

mismos periodistas que escribian en los periodicos.

En conclusién, en el ultimo tercio del siglo XIX los letrados negros
buscaron incorporarse al circuito letrado de Montevideo a traves de la publicacion
de al menos once de periodicos. Desde sus paginas, elaboraron un discurso sobre
si mismos que privilegio la integracién a la comunidad nacional a partir de su
identificacion como ciudadanos uruguayos y difundieron un discurso del pasado
que destacaba la participacion de los soldados negros en los momentos
fundacionales de la nacion y celebraba las “fechas patrias” ligadas a la narrativa
histérica nacionalista. Los letrados negros entendieron que, para integrar tanto el
circuito letrado como la comunidad nacional, era necesario articular esta
representacion como ciudadanos letrados y patriotas con otras representaciones
que los identificaran como ciudadanos civilizados e ilustrados. El siguiente
capitulo estudia la incorporacion en el discurso de los letrados negros de los
ideales de modernidad y progreso promovidos por las elites uruguayas y explora
el modo en que la identificacion como ciudadanos civilizados e ilustrados incidid

en las representaciones de Africa y de la esclavitud en su relato del pasado.
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Capitulo 2. Los caminos del progreso y de la civilizacion

“Somos tan iguales a ellos”

En el altimo tercio del siglo XIX, la prensa negra promovi6 un modelo de
ciudadano que articulaba la identidad nacional como ciudadanos uruguayos, con
una identidad letrada como ciudadanos civilizados e ilustrados que moldeo las
representaciones de Africa y de la esclavitud presentes en su relato del pasado.
Los letrados negros manifestaron la aspiracion de integrarse a la elite letrada de
Montevideo a partir de la adopcion de sus ideales de civilizacion, modernidad y
progreso, por lo que promovieron la formacién de ciudadanos que, educados en
las ideas liberales y en los valores culturales europeos, pudieran formar parte de la
vida civica del pais. Esta intencion de ser aceptados como iguales por las elites
montevideanas era expresada a menudo por la prensa negra. En setiembre de
1873, por ejemplo, El Progresista saludaba la organizacién por parte de un grupo
de letrados negros de una conferencia literaria que, ademas de representar un
sintoma de ‘“regeneracion y progreso”, demostraba a la “alta sociedad” su
“conocimiento de ese gran mundo que se llama: el Mundo ilustrado™*:. En el
namero siguiente, volvian sobre la misma tematica: “ha de llegar el dia en que
esos mismos hombres...queden desengafiados, vean que somos tan iguales a ellos,
gue aungue nuestra faz es oscura, abrigamos unos mismos sentimientos, unas

mismas aspiraciones”m.

Como sostiene Alejandro Gortdzar, la elaboracion de un ‘“nosotros”
diferenciado en el discurso de los letrados negros no se construyd en oposicion al
mundo de los blancos sino por una apropiacion estratégica de sus valores liberales
(la democracia, la igualdad, la libertad, el respeto a las leyes, etc.)***. Los letrados

negros apuntaron a consolidar una identificacion ideoldgica en torno a los

142 E| progresista. Montevideo, 18 de setiembre de 1873. Cursivas en el original.
143 E] Progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873.
1 Gortéazar, A. (2006). Op. cit. pp. 110y 117.
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principios liberales en boga entre la elite letrada de Montevideo en el Gltimo tercio
del siglo XIX. Por consiguiente, la comunidad letrada que imaginaron incluia
unicamente, en sus palabras, a las “personas decentes de nuestra sociedad para la
que tomamos la pluma” y excluia “a esos hombres ignorantes, [que] solo puede
déarseles el titulo de miembros de nuestra sociedad por el color de su faz, pero no

»1% De este modo, la identidad de ideas

por sus sentimientos ni principios
prevalecia sobre la identidad racial: compartir el color de la piel no era suficiente
para formar parte del circulo ilustrado que los letrados negros aspiraban a

representar. Era necesario, ademas, compartir los mismos ideales liberales.

Segun Andrews, en el siglo XIX los lideres negros en América Latina se
identificaron con el liberalismo y adoptaron su retérica igualitarista que invocaba
los conceptos de igualdad civil, democracia politica y derechos de ciudadania®®.
De igual modo, en Montevideo los letrados negros difundieron desde la prensa un
discurso que fundaba los reclamos de igualdad y ciudadania en los principios del
liberalismo politico. En este sentido, los peridédicos negros solian presentarse
como los “centinelas” de los derechos y las garantias individuales que estaban
consagrados en las “leyes liberales” y en la Constitucion de la Republica®®’. Para
sus editores, los periodicos debian contribuir a realizar el “gran ideal de la
democracia” comprometiéndose en la lucha por la igualdad de derechos y
exigiendo “justicia para todos, segun la ley y sin distincion del color”**®,

El 14 de julio de 1889, en conmemoracion del centenario de la toma de la
Bastilla, EI Periodico publico una editorial que reflejaba la ideologia liberal y la
admiracion por la cultura europea de sus redactores. Para el editorialista, el 14 de
julio de 1789 representaba el “movimiento de todo un pueblo que rompia las
cadenas” y “se presentaba al mundo proclamando sus derechos, aboliendo

privilegios odiosos y concluyendo con todo aquello que obstaculizara la libertad e

4% | a Conservacion. Montevideo, 4 de agosto de 1872.

16 Andrews, G. R. (2007). Afro-latinoamérica, 1800-2000. Madrid: Iberoamericana. pp. 158, 159 y 169.

147 | a Propaganda. Montevideo, 9 de Diciembre de 1894.

148 ) Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873. La Regeneracion. Montevideo, 14 de diciembre 1884
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igualdad entre los hombres”. La editorial finalizaba saludando al pueblo francés y

reafirmando la identidad liberal y republicana que inspiraba al periodico:

“Nosotros, republicanos de corazon y admiradores entusiastas de esa
Francia a la que tanto debemos por sus ideas avanzadas en todos los ramos
de la inteligencia humana, envidmosle...nuestras mas ardientes
felicitaciones, haciendo votos porque ahora y siempre sea en Europa el
ejemplo de las vetustas y carcomidas monarquias™**.

Por otro lado, los letrados negros también compartieron con las elites
urbanas liberales la visién de los periddicos como agentes civilizadores que
promovian el progreso y la ilustracion. Para Jacinto Albistur, director de El Siglo,
uno de los principales periddicos de las elites letradas de Montevideo, la “prensa

3

periddica” era inseparable de la “vida moderna” y constituia “la palanca mas
poderosa de la libertad y de la ilustracion” ya que, a través de ella, se difundian la
“instruccion” y el “conocimiento” y se concertaban las “inteligencias” y las

»1%0 | o5 redactores de los periédicos negros compartian esta

“opiniones
concepcion de la prensa como simbolo de progreso y modernidad. Asi lo
expresaban, por ejemplo, los redactores de La Regeneracion, reproduciendo una

retorica similar a la del director de El Siglo:

“Es ya de todo punto indiscutible la utilidad de la prensa. La sociedad que
carezca de ese motor de la inteligencia no puede formar parte en la vida
democratica de los pueblos; estaria completamente divorciada con la
civilizacion y con las ideas progresistas que siguen avanzando en el tltimo
tercio del siglo XIX"*°",

El mismo acto de publicar un periddico era considerado un sintoma de
progreso y civilizacion para los letrados negros. Por ejemplo, en diciembre de
1884, al justificar la reaparicion del periodico, los redactores de La Regeneracion
le preguntaban a la “sociedad de color”: “;Quiere probar que progresa...? ;Quiere

demostrar su grado de civilizacion?”, y respondian “nadie mejor que un periodico

puede ser su intérprete fiel”**2. El hecho de que la poblacién negra contara con sus

149 E| Periddico. Montevideo, 14 de julio de 1889.

130 Citado en Alvarez Ferretjans, D. (2008). Op. cit. p. 198.
151 | a Regeneracion. Montevideo, 21 de diciembre de 1884.
152 | a Regeneracion. Montevideo, 14 de diciembre de 1884.
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propios periddicos también era interpretado por el resto de la prensa de
Montevideo como una prueba de su adelanto. Cuando en agosto de 1872 se inicid
la publicacion de La Conservacion, el diario EI Ferrocarril saludo la noticia de
que “la gente de color” publicara “un 6rgano para defender sus intereses” porque
eso demostraba, segun el articulo, “que van entrando en la via del progreso”®.
Estas manifestaciones de aliento por parte de la prensa de Montevideo eran de
gran importancia para los periodistas negros que buscaban ser reconocidos como

ciudadanos civilizados e ilustrados e integrar el circuito letrado de la cuidad.

Los periodicos negros intentaron cumplir con su rol de agentes
civilizadores de diversos modos. Por un lado, alentaron la fundacion de
“bibliotecas populares” y la creacion de clubes con fines educativos y culturales,
algunos de los cuales contaban con bibliotecas e imprentas con el objetivo de
promover la lectura y la produccion escrita entre la poblacion negra. También
promovieron la alfabetizacion (con la publicacion, por ejemplo, de avisos de
clases nocturnas para adultos) y estimularon la practica de la lectura difundiendo
literatura tanto de autores europeos como de los colaboradores de los periddicos.
Al asumir el rol de civilizadores los letrados negros se presentaban como los
lideres de la comunidad negra y se pensaban a si mismos como los miembros mas
avanzados de una comunidad a la que percibian sumida en la ignorancia y a la que
debian guiar por la senda de la ilustracion. En estos términos lo expresaban los

redactores de La Conservacion:

“nuestros pensamientos...encierran la esperanza de formar en nuestra
Sociedad, un circulo de union sin que en él se mire con indiferencia la
ignorancia y la poca civilizacion...cudn grandiosa seria nuestra mision si
llegaramos a curar a los enfermos por el mal de la ignorancia...[y]
conducirlos por el camino de la civilizacion™*.

Para La Conservacion existian dos grupos dentro de la comunidad negra
de Montevideo: las “personas ilustradas” (“la culta sociedad para la que

escribimos”) y las que se encuentran “en el grado de imbecilismo”. Con respecto a

158 E| Ferrocarril. Montevideo, 6 de agosto de 1872. Citado por Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 31.
154 |a Conservacion. Montevideo, 4 de agosto 1872. Cursivas en el original.
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estas ultimas se preguntaba: “;Podra darsele el titulo de miembro de nuestra
sociedad a aquellas personas...? jCreemos que no!”**°. De este modo, delimitaban
la comunidad que imaginaron, construyendo un “nosotros negro” civilizado e
ilustrado en contraposicién a un “otro negro”, ignorante y atrasado. Conformar
una minoria letrada que debia educar a través del ejercicio de la palabra escrita a
una poblacion negra mayormente iletrada, constituyd una pieza central de la
definicion de si mismos de los letrados negros. En palabras de Rama, su lugar de
privilegio, al igual que el de los demaés letrados, se basaba en la “paradoja” de ser
“los unicos ejercitantes de la letra en un medio desguarnecido de letras, los duefios
de la escritura en una sociedad analfabeta”. Precisamente, este “exclusivismo” 10

16 - Ademas,

llevd a sacralizar la escritura y a reverenciar su poder civilizador
como sefiala Geler, el hecho de dirigir un periédico, al mismo tiempo que les
otorgaba a sus redactores cierto prestigio y estatus dentro de la comunidad, les
conferia un importante “poder simbdlico” que los convertia en “portavoces” con

la capacidad, real o imaginaria, de interactuar y mediar con la sociedad blanca™’.

La postura elitista que asumieron los letrados negros al arrogarse el lugar
de iluminados, les vali6 ser objeto de varios ataques y cuestionamientos. Por
ejemplo, cuando aparecio La Conservacion, circulé por Montevideo un pasquin
anoénimo que cuestionaba su programa, ridiculizaba la iniciativa de publicar un
periddico y tildaba a sus editores de manipuladores y borrachos. Los redactores no
demoraron en responder a “un pedazo de papelucho salido de la peor de las
inmundicias” escrito por “hombres sin conciencia”, “traidores de la civilizacion” y
“extraviados por las pasiones y por la codicia” que atn no habian comprendido
que habian “empezado a defender sus derechos™™*®. De este modo, los letrados
negros se colocaban del lado de la razon y de la civilizacion y ubicaban del lado
de las pasiones y de la barbarie a los que contrariaban sus propuestas y discutian

el espacio que pretendian ocupar en la prensa.

155 | a Conservacion. 4 de agosto 1872.

156 Rama, A. (1998). Op. cit. p. 43.

157 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 102.

158 |_a Conservacion. 18 de agosto de 1872.
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“Las puertas del progreso”

Uno de los componentes fundamentales de la mision civilizadora que
asumio la prensa negra fue la promocion de la educacion. Los letrados negros
compartieron con un sector de las elites montevideanas la conviccion de que la
educacidn era la llave del progreso y de la civilizacion. Los periddicos exhortaban
a sus lectores a enviar a la escuela a sus hijos y amonestaban a los “malos padres”
que descuidaban su educacion. La Propaganda, por ejemplo, afirmaba que los
padres debian preocuparse mas por la educacion de sus hijos porque “en ella se
cifra el porvenir de esas criaturas”: una “educacion solida”, argumentaba el
periddico, “nos abre las puertas del progreso” y es el “mejor legado para todas las
circunstancias de la vida”**°. En la misma direccién se manifestaba El Progresista
cuando afirmaba que al “mandar al colegio” a los nifios se les estaba mostrando
“c] camino de la civilizacion™*®.

Los periddicos negros no solo denunciaron a los padres que descuidaban la
educaciéon de sus hijos sino que también reconocieron los éxitos académicos
alcanzados por los jovenes negros que eran ejemplos de esfuerzo y dedicacion,

como forma de motivar a los demas a iniciar, continuar o finalizar sus estudios:

“El altimo domingo ha rendido un brillante examen la nifia Sarita Pérez, al
extremo que la mesa examinadora le adjudico en el acto el primer premio
de la clase a que pertenece. Aplaudimos de todo corazon la dedicacion al
estudio de la nifia...”*®*

“En estos dias rinde su examen para optar el titulo de Doctor en
jurisprudencia nuestro amigo Prudencio Otamendi Gallego...serd uno de
los jovenes que honrara a su raza pues sus estudios han sido muy largos
pero bien aprovechados. Asi el titulo que recibira mafiana es el premio de
su dedicacion y de verdadera justicia a su inteligencia”lez.

Para la prensa negra, promover la educacion no solo redundaba en un

beneficio individual sino que al formar ciudadanos y patriotas contribuia también

1591 a Propaganda. Montevideo, 7 de enero y 29 de julio de 1894.
180 E| progresista. Montevideo, 4 setiembre de 1873.

181 | a Propaganda. Montevideo, 16 de diciembre de 1894.

182 | a Propaganda. Montevideo, 3 de diciembre de 1893.
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al progreso de la nacion y a la consolidacion de la democracia. Para los letrados
negros la escuela cumplia un rol fundamental al inculcar el amor a la patria y al
educar a los ciudadanos en el ejercicio de sus derechos y en el cumplimiento de
sus deberes. En este sentido apuntaba una editorial de La Propaganda titulada

“Educacion”:

“La moralidad, la felicidad de la patria como del hogar, no se consiguen

sin un conjunto de instruccion...Cada vez abre la Nacidon nuevas escuelas

y alli debemos conducirlos [a nuestros hijos] si queremos que un dia sean

dignos ciudadanos para la misma patria como respetuosos y honestos en la

sociedad”®.

Por otro lado, para los letrados negros promover la educacion era
fundamental porque, ademas de formar ciudadanos y patriotas, contribuia a
formar trabajadores productivos y, por consiguiente, a combatir la pobreza. En
1879 comenz6 a funcionar en Montevideo la Escuela de Artes y Oficios,
concebida como un espacio de capacitacion técnica en diversos oficios y como un
ambito correccional para el disciplinamiento de jévenes considerados “vagos” e
“incorregibles™®. La prensa negra alenté a los padres a enviar a sus hijos a esta
institucion con la conviccién de que el aprendizaje de un arte o un oficio era el
camino mas seguro para superar la pobreza. La Regeneracion argumentaba que
promover el aprendizaje de un arte o un oficio era preferible a entregar a los nifios
a una familia para el servicio doméstico, dado que los formaba como “ciudadanos
laboriosos” que en un futuro iban a poder “llevar una vida modesta pero honrada”,
con “mas independencia” y “prescindiendo de humillaciones”. Por esto, la
Escuela de Artes y Oficios era la mejor opcidn para apartar a la juventud de la

. , . . c1e ol
“vagancia” y volverla “util a la patria y a la familia” 6,

La prensa negra solia informar sobre las actividades realizadas por la
Escuela de Artes y Oficios (exposiciones, exdmenes, premiaciones) destacando la

actuacion de los alumnos negros. En mayo de 1885, por ejemplo, La

183 | a Propaganda. Montevideo, 10 de junio de 1894.
184 Frega, A., Chagas, K., Montafio, O., Stalla, N. (2008). Op. cit. pp. 23y 24.
185 |_a Regeneracion. Montevideo, 19 de abril de 1885.
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Regeneracion publico la lista de los jévenes negros que habian sido distinguidos
en distintos rubros (zapateria, carpinteria, tipografia, torneria, etc.) en el acto de
entrega de premios en el Teatro Solis. El cronista del evento, al recordar a los
“padres de familia lo beneficioso que es dar a sus hijos un arte o un oficio”
remarco el carécter igualador que representaba la educacion: “Negros y blancos
confundianse, no se veia en aquellos nifios otra cosa que futuros ciudadanos
pacificos, laboriosos y honrados, sin mas distintivo que el de su talento y
virtudes™*®®. Dos meses antes, al celebrarse los examenes de la Escuela de Artes y
Oficios, La Regeneracion transcribio el poema “La bandera oriental” de Alcides
de Maria (hijo de Isidoro de Maria) recitado en dicha ocasion por el alumno

Francisco Belunes y que expresaba las ideas defendidas por el periodico:

“Si es bello ver tus leales defensores / marchando a la victoria entre fatigas

/ bello es también mirar los segadores / yendo a coger del campo las

espigas / Riegan unos con sangre de sus venas / el campo de cadaveres

cubierto / con el sudor los otros las arenas / convirtiendo en oasis el
desierto / Ambos dejan sefales en la tierra /...pero unas son las huellas de
la guerra / las otras son las huellas del progreso™”.

Los letrados negros compartian esta concepcion segun la cual el progreso
de la nacion dependia de la formacion de trabajadores productivos. Asi como en el
pasado la patria habia reclamado la sangre de sus bravos y leales soldados en los
campos de batalla, en el presente requeria el trabajo honrado de sus ciudadanos
para construir un futuro de paz y prosperidad. Cuando en marzo de 1885 corrieron
rumores de un posible levantamiento armado liderado por el Coronel Maximo
Layera, La Regeneracion se pronunci6 insistiendo en el misma direccion: “Ciego
sera todo aquel que no vea que concluyeron los tiempos del cintillo y las
correrias” y que no comprenda “que el pueblo no est4 para revoluciones sino para
trabajar bajo la égida de la paz”. Y concluia: “Sordo, muy sordo también quien no

. .. 1
oiga la verdadera voz del patriotismo” %8,

186 | a Regeneracién. Montevideo, 10 de mayo de 1885.
187 |_a Regeneracion. Montevideo, 29 de marzo de 1885.
168 |_a Regeneracion. Montevideo, 29 de marzo de 1885.

61



“Los senderos de la honradez y la virtud”

Los periddicos negros también pretendieron desempefiar un rol
disciplinador de las conductas. Como afirma Geler en su estudio de los periodicos
afro-portefios, los redactores de los diarios se percibieron a si mismos como los
“guardianes de las conductas apropiadas”, provocando en los lectores tanto el
deseo de ser evaluados de forma positiva, como el temor a ser amonestados por
conductas inadecuadas'®. Al iniciar su circulacién, La Propaganda publicé la
carta de un lector en la que saludaba la iniciativa de los redactores y expresaba la

mision moralizadora que el periddico aspiraba a cumplir:

“Bravo muchachos. Se sentia (pese a quien pese) la necesidad de un
periodico que fuera fiel eco de las aspiraciones de nuestra colectividad,
que al mismo tiempo que defendiera sus derechos, supiera corregir sus
errores y encaminarla por los senderos de la honradez, de la virtud y del
patriotismo”lm.

El manejo de la palabra escrita en el espacio publico les ofrecié a los
letrados negros la oportunidad para aplaudir o reprobar conductas. Desde los
periddicos, premiaron las conductas que demostraban un compromiso con las
organizaciones de la comunidad publicando, por ejemplo, la lista de donantes de
libros para la biblioteca de algun club o la lista de suscriptores de los periddicos.
En setiembre de 1893, por ejemplo, se organizé un “bazar-rifa” a beneficio del
Centro Social de Sefioritas y La Propaganda publicé el nombre y apellido de
todas las mujeres que participaron y los bienes que cada una aporté para el evento:
“Venta Silva una carpeta, Maria Alvares un delantal, Nicasia Santos, demostré ser
una consumada elaboradora en su género enviando un lindisimo chaleco...Juana

Mentaste un pafio de fianduti...”"",

Los periodicos también aplaudieron las acciones solidarias hacia los

miembros mas necesitados de la comunidad publicando las listas de nhombres con

189 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 221.
10| a Propaganda. Montevideo, 24 de setiembre de 1893. Cursivas en el original.
11| a Propaganda. Montevideo, 3 de setiembre de 1893.
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el detalle del dinero aportado para ayudar a la familia de un enfermo o de un
fallecido:

“Lista de suscripcion voluntaria levantada a favor de Julio Diaz, que hace
tiempo se halla postrado en el lecho del dolor con su esposa e hijos. [Sigue
una lista de nombres con los aportes correspondientes]”172.

“Los sefiores don Manuel Aturahola y don Ruperto Mezquita han iniciado

una suscripcion a favor del enfermo Celestino Suérez [Sigue la lista de

“personas caritativas” y la cantidad de dinero aportado]™*’*,

La prensa negra también reconocid a aquellas personas que representaban
los modelos de conducta y los valores que, a su juicio, debian guiar a los negros
en su vida pablica. Los periddicos solian felicitar especialmente a los nifios que se
destacaban por su comportamiento en la escuela (“la nifia Rosa Farias...alcanz0 la
medalla de plata en el colegio de primer grado...por su aplicaciéon y buena

174
conducta”

) vy a los trabajadores que obtenian ascensos por su labor destacada
(“el sefior Ignacio Maurente...ha merecido un ascenso en el empleo...es justo
premio a la probidad, honradez y empefioso cumplimiento en el desempefio de los

1) "Los peri6dicos también reconocieron a aquellos letrados negros que

deberes
por su grado de ilustracién y civilizacién asi como por su trabajo por el progreso
de la poblacion negra, representaban ejemplos a seguir. En marzo de 1885 La
Regeneracion recordd el primer aniversario de la muerte de Juan Crisdstomo
Diaz, el “primer abogado de nuestra sociedad”, destacando que fue un “modelo de
probidad y honradez” que, a pesar de ingresar a la Universidad con una edad
avanzada, “logro vestir la toga con aplauso y admiracion de todos™ gracias a su
“fe”, “constancia” y “desvelo™®. EI mismo afio, al cumplirse cinco afios de la
muerte de Mariano Martinez (fundador del periédico ElI Porvenir), La
Regeneracion le dedicé varios articulos a su memoria. Segin uno de ellos,

Mariano Martinez era un hombre ejemplar que gozaba del “aprecio general”

debido a sus “virtudes”, a su “fe inquebrantable” y al sacrificio que hizo para

172 | 3 Conservacion. Montevideo, 6 de noviembre de 1872.
178 | a Regeneraci6n. Montevideo, 19 de abril de 1885.

1% |_a Regeneracién. Montevideo, 11 de enero de 1885.

175 | a Propaganda. Montevideo, 18 de noviembre de 1894,
176 | a Regeneracion. Montevideo, 8 de marzo de 1885.
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convertir a la comunidad negra en “un nucleo fuerte y moral”, legando a los
jovenes “un bello ejemplo de como se sirve a nuestra sociedad”’’. Para La
Regeneracion, la perseverancia y la honradez demostrada por Martinez en la tarea
periodistica era una de las paginas “mas bellas” de la “corta pero importante
historia” de “nuestra sociedad”'’®, De este modo, la prensa negra de Montevideo
empez06 a crear su propio “panteén” de “héroes letrados” que representaban el
modelo de ciudadano (civilizado, educado, trabajador, honrado y patriota) que

promovieron desde las paginas de los periddicos.

Por otro lado, los letrados negros censuraron las conductas que
consideraron inadecuadas, utilizando los periddicos como herramientas de
denuncia y sefialamiento. La Conservacion, por ejemplo, tras descubrir el nombre
del autor del pasquin que difamaba a sus redactores, lo amenaz6 con utilizar las
paginas del periddico para dafiar su reputacion: “prevenimos al sefior Villanueva
que...nos veremos en el caso de poner en conocimiento...las manchas que...lleva
ha mucho tiempo sobre su frente intachable™'”. En otras ocasiones, los redactores
amenazaban con publicar el nombre de la persona: “el individuo que sustrajo de la
Redaccion unas listas y unos originales...le prevenimos que si no los devuelve,
publicaremos su nombre y apellido, dandole el tratamiento a que se ha hecho
acreedor”*®°. A menudo, cumplian con sus amenazas: “Rogamos al Sr. D. Nicasio
F. de la Torre tenga a bien cancelar las cuentas pendientes que tiene con La
Propaganda... nos vemos obligados a dar este paso después de haber transcurrido
siete meses™'®!. La prensa negra también reprobo las conductas que, a su entender,
estaban ligadas a la “barbarie”. Al comentar el comportamiento de la poblacién
durante el Carnaval de 1885, La Regeneracion recordod a sus lectores la vigencia
de las prohibiciones establecidas por la “autoridad policial” para dicha ocasion
(“jugar con agua, tomates, etc.”) y lamentd “los escandalos habidos, indignos de

un pueblo civilizado”, relatados por los periddicos cuyas cronicas “estan llenas de

77| a Regeneracion. Montevideo, 15 de febrero de 1885.

178 | a Regeneracién. Montevideo, 2 de febrero de 1885.

179 | a Conservacion. Montevideo, 18 de agosto de 1872. Cursivas en el original.
180) 4 Conservacion. Montevideo, 22 de setiembre de 1872.

181 | a Propaganda. Montevideo, 7 de octubre de 1894,
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detalles vergonzosos” en referencia a los “excesos” y “desOrdenes” vividos

durante la fiesta'®,

En las secciones dedicadas a la crdnica social también es posible
identificar el tono disciplinador con el que los periddicos desplegaron la tarea de
control de las conductas. En estas secciones, dirigidas por lo general a las lectoras,
se relataban breves historias y se hacian crénicas de las fiestas y bailes de la
comunidad. El cronista de La Conservacion y El Progresista que escribia bajo el
seuddénimo de Pichoén, prometia “no perdonar a ningln viviente, bien femenino o
masculino” y advertia a los lectores: “jtener cuidado porque poseo unos 0jos
como un Argos!”*®, Esta actitud de vigilancia se evidenciaba en las instantaneas
de la vida cotidiana que eran captadas y narradas por los cronistas, que se
escabullian por las calles de la ciudad observando actitudes y escuchando
conversaciones que después volcaban en el papel: “el lunes a la noche pude oir
escondido tras una esquina el siguiente dialogo entre la sefiorita P. y el caballero
G”, “el lunes pasaba por la calle de Treinta y Tres y estaba en la puerta la
encantadora C. con un joven...dandole quejas porque no habia bailado con €l en
la casa de la sefiora O”*#*, En ocasiones, los lectores temian aparecer mencionados
en las cronicas sociales debido al dafio que podia ocasionar a su reputacion el
hecho de que su conducta o sus opiniones fuesen evaluadas negativamente por el
cronista. Pichén aludia a este aspecto haciendo gala de la astucia de sus
informantes: “El viernes a la noche escuché el siguiente dialogo: - Dime R. has
visto como la conversacién que tuvimos con G. noches pasadas ha salido en el
periddico. — Si, pero quién sera ese atrevido que ha puesto mi nombre™®*. En
cambio, cuando el evento que se narraba podia mejorar la imagen publica de las
personas, los lectores se quejaban de que sus nombres fuesen omitidos: “Por Dios
os pido! — decia Pichdn — No os vais a disgustar conmigo porgue no 0os mencione,

mirad ninas que el espacio de que dispongo es muy limitado™%®,

182 | a Regeneracion. Montevideo, 15 y 22 de febrero de 1885.
183 £ progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873.

18% | a Conservacion. Montevideo, 4 de agosto de 1872.

185 | a Conservacion. Montevideo, 11 de agosto de 1872.

186 | 4 Conservacion. Montevideo, 8 de setiembre de 1872.
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“Hoy no somos los hombres de antes”

Los letrados negros articularon la identificacion como ciudadanos
civilizados e ilustrados con un relato del pasado que se cimentd por un lado, en el
alejamiento de las representaciones de lo africano interpretadas dentro del
esquema de civilizacion y barbarie y, por otro lado, en la ruptura con un pasado de
esclavitud y sumision. Los redactores de la prensa negra de Montevideo marcaban
constantemente las diferencias entre el “ayer” y el “hoy”, trazando una clara linea
entre ellos y sus antepasados africanos, intentando tomar distancia de la supuesta
“barbarie africana” y abrazar los modelos europeos de modernidad™®’. Los
redactores de El Periodico, por ejemplo, afirmaban que, a diferencia de sus
antepasados, “la presente juventud viene a la vida henchida de ideas generosas y
queriendo romper con el pasado para darse el lugar que le corresponde en la
moderna sociedad”'®®. También los redactores de La Regeneracién buscaron
desligarse de sus antepasados africanos: “No nos hallamos en la misma condicion
de nuestros antecesores; tenemos una idea de lo que es la civilizacion y estamos
en contacto diario con personas ilustradas que deben servirnos de estimulo™*®®. La
idea de que el pasado de los negros africanos representaba la ignorancia, el atraso
y la barbarie mientras que el presente de los negros uruguayos auguraba un futuro
de ilustracion, progreso y civilizacion era compartida por La Propaganda: “La
voz de la civilizacién nos grita adelante. Y adelante repiten como un eco los
pueblos que ambicionan llevar la brida del progreso™. Al adoptar este discurso,
los letrados negros buscaron ser reconocidos como iguales por las elites letradas
montevideanas, demostrandoles que habian dejado atras la “barbarie africana” y

habian iniciado el camino de la civilizacion:

“Sigamos con nuestras tareas para mostrarles a varias personas de que
existe una gran desigualdad entre la sociedad de hoy y la de ayer”lgl.

187 Andrews, G. R. (2010). “Afro-World: African-diaspora Thought and Practice in Montevideo, Uruguay,
1830-2000”. The Americas, 67 (1), 83-107. pp. 86-87.

188 £ periddico. Montevideo, 19 de mayo de 1889.

189 | a Regeneracion. Montevideo, 12 de abril de 1885.

190 | 3 Propaganda. Montevideo, 17 de setiembre de 1893.

191 | a Conservacién. Montevideo, 25 de agosto de 1872. El subrayado es mio.
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“Hagamosle ver que hoy no somos los hombres de antes...verdn esos
hombres sin conciencia que hoy nos consideran unos antropéfagos por
tener nuestra faz oscura, que los hombres de color de hoy, no son los
hombres de color de ayer™.

Al quebrar los lazos con Africa los letrados negros intentaron alejarse de
las representaciones que asociaban el color de piel (“nuestra faz oscura™) con el
salvajismo y la barbarie de los africanos (“nos consideran unos antrop6fagos”),
para abrazar los modelos de civilizacion que los colocaban en el camino del
progreso. En consecuencia, como lo sefiala Goldman, las practicas culturales
relacionadas con lo africano quedaban a contrapelo de las aspiraciones de
ilustracion de estos sectores’®. ;Cuales fueron esas précticas culturales que los
letrados negros rechazaron? En visperas de la fiesta de Reyes de 1885, La
Regeneracion publico una editorial titulada “Pocos quedan”, que sintetizaba

algunos de los planos de ruptura con lo africano que promovieron:

"Con entusiasmo y esplendor eran celebradas...las fiestas de los Santos
Reyes. Los viejos africanos...rejuvenecian al son de sus tamboriles y de
sus cantos. Es indecible el gozo que experimentaban al poner en practica
las costumbres de su patria...los pocos que quedan...no olvidan el ardiente
suelo que los vio nacer, ni dejan de festejar su predilecta fiesta. Ella va en
decadencia, es innegable...Aquellos que han desaparecido de entre los
Vivos y éstos que atn sobreviven han tenido y tienen otra patria...”*.

Si en 1885 La Regeneracion se referia a los africanos como “los pocos que
quedan”, casi una década después, en el dia de Reyes de 1894, una editorial de La

Propaganda invitaba a los lectores a tener “un recuerdo postumo” para honrar la

memoria de “aquellos hombres” que “ya no existen”:

“iDia de Reyes! jCudntas memorias se agolpan a la mente en este clasico
dia! jFelices los tiempos en que nuestros padres festejaban...con los
recuerdos de la patria ausente! Hoy ya no existen las Salas de otros
tiempos ni tampoco aquellas buenas gentes...Hoy ni vestigios quedan de
aquel candombe pues la piqueta de la civilizacion todo lo ha arrastrado y
alli donde se alzaba el trono con el dosel en que se colocaba el Rey

192 | a Conservacién. Montevideo, 4 de agosto de 1872. El subrayado es mio.
1% Goldman, G. (2008). Lucamba. Herencia africana en el tango. Montevideo: Perro Andaluz. p. 19.
194 |_a Regeneracion. Montevideo, 4 de enero de 1885.
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acompafiado de su corte lo sustituye un magnifico palacete a la

moderna”™*®.

No es casual que los letrados negros optaran por realizar estas
manifestaciones en las visperas del Dia de Reyes. Esta festividad no solo
representaba algunas de las manifestaciones culturales de sus antepasados
africanos sino que, ademés, estaba estrechamente vinculada a la visibilidad
publica que durante las celebraciones adquirian las “naciones africanas”. Como
apunta Andrews, en cada 6 de enero “las naciones se hacian visibles en el espacio
publico, afirmando su presencia colectiva y su africanidad”*%, en las procesiones
de sus reyes que junto a su cortejo marchaban al palacio presidencial a saludar a
las autoridades del pais. Por lo tanto, proclamar que la decadencia de las fiestas
del Dia de Reyes era producto de “la piqueta de la civilizacion™ era fundamental
para una prensa negra que ansiaba integrarse a la ciudad letrada y separarse de las

imagenes que asociaban a los negros con la barbarie africana.

Ademas, al desdibujar los lazos que los conectaban con las generaciones
pasadas los letrados negros no solo promovian su identidad como ciudadanos
civilizados e ilustrados, sino que también alimentaban su identificacion como
ciudadanos uruguayos. Segun Borucki, la celebracion del Dia de Reyes integraba
elementos de la participacion negra en cofradias catolicas y de la coronacién de
los reyes de las “naciones africanas”, con simbolos de la comunidad local como la
bandera nacional y el uniforme militar de Uruguay. Por lo tanto, si la musica, la
danza y los atuendos africanos vinculaban a los que participaban de las
celebraciones con las culturas africanas del pasado, el uso de uniformes militares
y de la bandera nacional simbolizaban la experiencia local de los africanos y sus
descendientes que los vinculaba con el presente del pais*®. Sin embargo, estos
elementos que conectaban a las celebraciones del Dia de Reyes con la historia
local de la comunidad negra estaban ausentes en el relato del pasado de los
letrados negros. Para estos, la fiesta de Reyes representaba Unicamente los

195 | a Propaganda. Montevideo, 7 de enero de 1894.
1% Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 47.
197 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 187, 204 y 228.
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“recuerdos de la patria ausente” de sus antepasados africanos que “no olvidan el
ardiente suelo que los vio nacer” porque tenian “otra patria”. Desde su
perspectiva, las nuevas generaciones de negros nacidas en Uruguay, en lugar de
celebrar la fiesta de Reyes, debian honrar a su nacion plegandose a las
celebraciones de las fiestas patrias promovidas por el Estado: el 18 de julio y el 25

de agosto debian sustituir al 6 de enero.

En las editoriales citadas de La Regeneracion y de La Propaganda se
aprecia la espalda que estos jovenes periodistas negros le dieron a la herencia
cultural de sus padres y abuelos, marcando su distanciamiento de la musica (“sus
tamboriles” y “sus cantos”), de la danza (“aquel candombe™), de las celebraciones
(“su predilecta fiesta” de Reyes) y de las organizaciones (“las salas de otros
tiempos”) de sus antepasados. El rechazo que hicieron los letrados negros de las
practicas culturales africanas (que asociaron a la barbarie), tuvo su contrapartida
en la promocidn de las préacticas de las elites urbanas europeizadas (que asociaron

a la civilizacion).

En primer lugar, esta orientacién se reflejo en el asociacionismo. Desde la
época colonial, los africanos y sus descendientes integraron diferentes
asociaciones que implicaron una relacion diferente con la cultura europea y
africana™®®. Una de las organizaciones que les dieron mayor visibilidad fueron las
“naciones” (asociaciones de base africana) en las que sus miembros, en contraste
con las cofradias catolicas, tenian mayor libertad para realizar rituales y
celebraciones de origen africano fuera del marco de la iglesia catélica™®. En este
sentido, es probable que las naciones africanas fueran las organizaciones que mas
claramente representaban los lazos culturales con Africa. Segin Andrews, las
naciones no solo funcionaron como sociedades de ayuda mutua que proveyeron
de redes sociales de apoyo a sus integrantes sino que, ademas, fueron “santuarios

de refugio” donde los africanos intentaron reconstruir al menos parcialmente sus

1% Frega, A., Chagas, K., Montafio, O., Stalla, N. (2008). Op. cit. p. 25.
198 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 128, 190 y 191.
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tradiciones culturales (las religiones, los rituales, las danzas, la misica, etc.)?®.

Por su parte, Borucki sostiene que la composicion de las naciones no se limitaba a
una etnia africana y que, por lo tanto, la participacion en estas asociaciones
implico la formacion de nuevas identidades grupales mas que la reproduccion de
los origenes culturales africanos de sus miembros. Segun Borucki, la trata
esclavista al tiempo que separé a los africanos de sus formas de identificacion
previas también contribuyé a crear nuevas identidades basadas en afinidades

culturales y en la experiencia compartida como compafieros de barco®®*.

Sin embargo, para los letrados negros que competian por el liderazgo de la
comunidad negra con los lideres de las naciones, estas remitian a los origenes
culturales africanos y, por lo tanto, representaban un pasado de barbarie, atraso e
ignorancia del que era necesario desprenderse para ingresar a la modernidad como
ciudadanos civilizados e ilustrados. Si bien son escasas las referencias a las
naciones africanas en la prensa negra, las pocas menciones aludian a su
decadencia y progresiva desaparicién, interpretada como consecuencia del
fallecimiento de los “viejos africanos” y del progreso de una comunidad letrada
negra que aspiraba a dejar atras las reminiscencias africanas. Los letrados negros
no estaban interesados en reivindicar una forma de organizacion que, desde su
perspectiva, recordaba a una identidad africana de la que querian alejarse y que
ademas era una fuente de divisiones que fracturaba a una comunidad negra que
pretendian unir en torno a los valores culturales europeos. En cambio,
demostraron mayor interés en adoptar las formas de organizacion de las elites
blancas. Durante la segunda mitad del siglo XIX, la juventud letrada de
Montevideo impulso la fundacion de mdltiples clubes y asociaciones con fines
culturales, politicos, mutuales, etc. De esta tendencia asociacionista también
fueron participes los letrados negros, como lo sefialaba el periédico La Tribuna:

“llueven los clubs. Todas las clases de la sociedad se retinen en toda especie de

200 Andrews, G. R. (2010). Op. cit. p. 85.

201 Ademas del origen geografico y étnico, Borucki menciona otros factores que definian la pertenencia a las
naciones como la lealtad a los liderazgos, el dominio de los rituales religiosos, el uso de las ideologias
africanas monarquicas y cierto bienestar econémico. Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 128, 207 y 210.
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asociaciones...hasta los pobres y graciosos negros™®%. En la prensa negra de
Montevideo aparecen referencias a la fundacion de varias asociaciones con fines
culturales-educativos (el Club Igualdad, el Club Literario, el Club Instruccion, el
Club Regeneracion), politico-electorales (el Club Defensa y el Club Raza de
Color), recreativos (el Club Progreso Social, Club Social de Sefioritas) y de ayuda
mutua (la Sociedad del Socorro).

Para los letrados negros, fomentar el asociacionismo y la creacion de
clubes era uno de los deberes fundamentales de la prensa porque representaba un
signo del progreso logrado por una comunidad que, de ese modo, se alejaba del
pasado africano. En 1872, en ocasion de la fundacion del Club lgualdad, La
Conservacion publicé un poema de uno de sus ex-redactores, Agustin Garcia, que

retrataba esta concepcion del asociacionismo:

“Salud! gran Club Igualdad / y a quién también lo inicié / demostrando

con nobleza / lo que va de ayer a hoy.../Lo que va de ayer a hoy / no lo

soflaron jamas / que hubieran entre nosotros / hombres de
capacidad.../Ellos creian que nosotros / siempre habiamos de estar /
sumidos en un abismo / o en la densa oscuridad...”?%,

Para estos sectores letrados negros, la adopcién de las formas
organizativas de las elites blancas expresaba el grado de ilustracion que habian
alcanzado, al tiempo que representaba una redefinicion del rol que debian
desempefiar en la sociedad. La creacion de clubes significaba incorporar formas
civilizadas y modernas de sociabilidad que se ajustaban al proyecto de integracion
a la vida civica del pais como ciudadanos, mas de lo que lo hacia la tradicion
asociativa de las salas de nacién, que los anclaba a un pasado africano del que
pretendian desligarse. En este sentido, los letrados negros se preocuparon por
reproducir el modo de funcionamiento de las asociaciones de las elites blancas:
escribian los estatutos que las regian, realizaban asambleas periodicas y elegian a

las comisiones directivas, todo lo cual contribuia a inculcar valores democraticos

202 | 3 Tribuna. Montevideo, 17 de marzo de 1869. En Goldman, G. (2008). Op. cit. p. 15.
203 5 Conservacion. Montevideo, 29 de setiembre de 1872.
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entre sus miembros®®. Esta percepcion era compartida por el resto de la prensa de
Montevideo que reconocia como un avance la creacion de las nuevas asociaciones
de la comunidad negra: “Hoy la juventud descendiente de aquellos buenos y
honrados negros — informaba EIl Ferrocarril el dia de Reyes de 1886 — cuenta con
otra clase de centros donde reunirse, montados a la altura de la época en que se
vive??®,

En segundo lugar, otra de las practicas promovidas por los letrados negros
como sintoma de civilizacién y progreso fueron los “bailes de sociedad”. El
espacio dedicado en los periddicos a las cronicas de los bailes y la cantidad de
anuncios que los promocionaban, son indicadores de la relevancia que tuvieron
los bailes en la sociabilidad y la recreacion identitaria grupal®®. Al organizar estos
“bailes de sociedad”, los pequefios empresarios””’ y los clubes sociales
demostraban la adopcion de las préacticas de las elites blancas tales como las
normas de etiqueta social, la elegancia en la ropa y en el saldn, el refinamiento de
la musica y el baile, etc.”®. Por ejemplo, en la crénica de un baile organizado en
1872 por el Club Defensa en el Teatro San Felipe de Montevideo, La
Conservacion festejaba la oportunidad que se brind6 a los asistentes para lanzarse
“al salon impelidos por los acordes de aquel primer vals, a aspirar el suave
perfume de una atmosfera” con “hermosas nifias adornadas lujosamente [que]

»209 'Fn 1901, El Eco del Porvenir realizaba

ostentaban sus preciosos trajes
observaciones similares al comentar la fiesta realizada a su beneficio. Segun el
cronista, la “musica habilmente colocada en el proscenio”, la “gran iluminacién de
la Luz Eléctrica” y “el buen gusto y la variedad de trajes de la mayoria de seforas
y sefioritas” daban un “esplendor maravilloso, convirtiendo el salon en un edén de

delicias™?°.

204 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 288.

205 E| Ferrocarril. Montevideo, 6 de enero de 1886. En Olivera Chirimini y Varese (2000). Op. cit. p. 155.

206 Geler (2008). Op cit. p. 205.

207 En la prensa negra de Montevideo aparecen referencias a varios empresarios organizadores de bailes para
las “personas de color”, entre los que se destacaban Eulogio Alsina, Manuel Ocampo y José Fernandez.

208 Andrews, G. R. (2011). Op cit. p. 71.

209 a4 Conservacion. Montevideo, 8 de setiembre de 1872.

219 E] Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.
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En las crénicas que realizaban los periodicos también se evidencia la
importancia que le otorgaron a la incorporacion de la mdsica, la danza y los
instrumentos de origen europeo en los eventos de la comunidad. La Conservacion,
en oportunidad de resefiar una velada organizada por el Club Literario para “lo
selecto de nuestra sociedad”, destacaba entre las composiciones musicales
ejecutadas, “varios trozos de 6peras” y otras “piezas escogidas™?**. Dos décadas
después, La Propaganda elogiaba el “petite Concert” que se habia organizado con
motivo de una fiesta de cumpleanios “en el cual alternaron los armonicos acordes

»212 'y aplaudia una fiesta de bautismo en

del piano con los melodiosos del violin
la que se pudo “gustar los compases del vertiginoso vals” marcados por “los
armoniosos acordes del violin y las voces suaves unas y otras graves del arpa y el

contrabaj 0",

Borucki sostiene que desde el periodo colonial los negros se desempefiaron
como actores de teatro, cantantes, musicos y bailarines que practicaron estilos
europeos de musica y danza y ensefiaron como maestros de los blancos?**. Estos
artistas negros participaron en la elaboracion de la mdsica y de la danza que
adoptaban, lo que da cuenta de un proceso mas complejo que la imitacion pasiva
de las précticas culturales de las elites blancas. A pesar de que la prensa negra
solia presentarlo como un proceso de asimilacién cultural, quizds sea mas
adecuado pensar en un proceso de intercambio cultural en el que los artistas
negros fueron centrales en la reproduccién de la cultura blanca de la musica, la
danza y el teatro. De todos modos, aunque los artistas negros formaron parte
activa en la transformacion y la reproduccion de las formas culturales europeas, la
expresion mas visible de la cultura negra a mediados de siglo X1X en el Rio de la
Plata seguia siendo la musica y la danza de origen africano, como los
candombes®®. En este sentido, los “bailes de sociedad” ademas de representar la

voluntad de los letrados negros de abrazar las formas cultas de las elites blancas,

211 a Conservacién. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.

212 3 Propaganda. Montevideo, 5 de noviembre de 1893.

213 | a Propaganda. Montevideo, 27 de mayo de 1894.

214 Borucki, A. (2018). “From Colonial Performers to Actors of ‘American Liberty’ Black Artists in Bourbon
and Revolutionary Rio de la Plata” The Americas, 75 (2), 261-289. p. 280.

215 |pidem. p. 281.

73



expresaban la intencion de desligarse de la barbarie que, a su entender,
encarnaban la musica y la danza de sus antepasados africanos. El cuestionamiento
de los candombes®® buscaba romper con formas identitarias arraigadas en el
imaginario colectivo que asociaban al negro con el esclavo y el salvaje, al tiempo
que promovia la identificacion a partir de nuevas representaciones ligadas a la
vida ciudadana moderna y civilizada. En esta direccion se expresaba una editorial

de La Conservacion titulada “Ayer y hoy”:

“Ayer nuestros padres...no vibraban en sus corazones aquella grandiosa
idea de regeneracion; condenados a vivir en el ostracismo y al servilismo
miraban con menosprecio la civilizacién, cuya llave era la Unica que podia
templar sus instrumentos, deonoros [sic] para nosotros, y los que ellos
consideraban méas melodiosos que la divina arpa del profeta David...”?".
Al alejarse de la musica y la danza de sus antepasados que “miraban con
menosprecio la civilizacion”, los letrados negros se acercaban a las concepciones
de un sector de las elites blancas para el cual las celebraciones de base africana
eran una fuente de inmoralidad que promovia el desorden publico y la indisciplina
laboral®*®. Para la prensa de la época los candombes representaban los “usos y
costumbres” de los “hijos del Africa” que revivian “el recuerdo del pais natal” con
SU canto y su mdusica “monétona y semisalvaje”, propia de “las razas no
civilizadas”™®®. La prensa de Montevideo, al igual que felicitaba la fundacién de
periddicos, asociaciones y clubes como avances de la comunidad negra, también
aplaudia el adelanto que simbolizaba la sustitucién de los candombes por la
musica europea. En visperas del dia de Reyes de 1871, El Ferrocarril reconocia
que los candombes “van degenerando a medida que la civilizacién adelanta” y las
nuevas generaciones de negros intentan “sustituir el prosaico tambor de cuero por

el 6rgano o arpa y violines”. En enero de 1883, el mismo periddico hacia una

218 B término “candombe” refiere a las danzas de origen africano practicadas por las naciones desde el
periodo colonial y que, segiin Andrews, al evocar los “recuerdos de su patria”, recreaban un simulacro de su
sociedad africana en América. Andrews (1989). Op.cit. p. 192. En la actualidad el término candombe designa
la mUsica y danza de origen africano pero nativa del Rio de la Plata. En cambio, en el siglo XIX designaba
tanto los bailes como los lugares de reunion de los africanos y sus descendientes. Borucki, A. (2017) Op.cit.
p. 191.

27| a Conservacién. Montevideo, 25 de agosto de 1872.

218 Borucki, A. (2017). Op. cit. p. 217.

219 3 Prensa Uruguaya. Montevideo, 10 de enero de 1853. El Ferrocarril. Montevideo, 5 de enero de 1875.
En Olivera Chirimini T., Varese J.A. (2000). Op. cit. pp. 135y 146.
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observacion similar: “Hoy los candombes se han europeizado, las negritas jovenes
los han invadido para bailar nacional, es decir: cuadrillas, valses, polkas, etc. y el
baile africano solo se danza cuando los viejos y las viejas gritan muy fuerte contra
los intrusos™?%.

Las elites liberales de Montevideo aplicaron el mote “candomberos” a los
sectores caudillistas de las divisas politicas (blancos y colorados) que para ellos
representaban la barbarie, al igual que los candombes. Como plantea Andrews, al
asociar a los caudillos con la danza y la masica africanas, los jovenes principistas
“trazaban un paralelo entre la violencia y la inestabilidad politica del pais y el

”221. LOS

(supuesto) desorden de las fiestas y danzas callejeras de los negros
letrados negros comulgaban con estas ideas y lo manifestaban al denominarse
“principistas”, expresion utilizada por los jovenes de la elite liberal para enfatizar
su compromiso con los principios legales y su rechazo a los caudillos militares®?,
La prensa negra solia destacar el esplendor y el orden de las fiestas organizadas
por los letrados negros en contraste con la decadencia de los candombes de sus
antepasados. Por ejemplo, en 1901 el cronista de EI Eco del Porvenir atribuia el
éxito de la fiesta a beneficio del periodico al hecho de que habia “reinado el
mayor orden” y habia terminado “en la mas completa armonia”. De este modo,
segun el cronista, los asistentes habian demostrado su “cultura social” y sus

. . . ., 22
“ardientes deseos encaminados por la senda de la instruccién y el progreso”??,

La buena organizacion y el comportamiento adecuado tambien eran
cualidades que la prensa negra reconocia en las comparsas de carnaval. En la
década de 1860 surgieron en Montevideo las primeras comparsas de negros (Raza
Africana en 1867 y Pobres Negros Orientales en 1869) que durante el afio se
preparaban para participar en los dias de carnaval con canciones y mdsica que

componian y bailaban, pero que no eran expresion del legado cultural africano?*,

220 £ Ferrocarril. 5 de enero de 1871 y 6 enero 1883. En Olivera Chirimini (2000). Op. cit. pp. 144 y 154,
221 Andrews, G. R. (2011). Op cit. p. 59.

222 Nahum, B. (1993) Manual de Historia del Uruguay.1830-1903. Tomo I. Montevideo: EBO p.155.

228 E] Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.

224 Frega, Ana; Chagas, Karla; Montafio, Oscar; Stalla, Natalia (2008). Op. cit. p. 37.
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Como sefiala Goldman, varios letrados negros se relacionaron con las comparsas
de carnaval participando como autores de textos y de mUsicas®®. En los dias de
carnaval, los periodicos publicaban las letras de las canciones de las comparsas,
anunciaban los dias de ensayo y a menudo realizaban cronicas de los mismos. En
estas cronicas, la prensa negra intentaba desligar a las comparsas de la imagen de
desorden a la que remitian los candombes, enfatizando el caracter moderno de
estas sociedades y el modo en que se ajustaban a las normas de civilidad de la
época. Por ejemplo, en el carnaval de 1885 un periodista de La Regeneracion
asistio a un ensayo de la “sociedad” Negros Lucambas y realizé una cronica en la
cual, ademas de felicitar a la comparsa por sus “adelantos” musicales, expresaba
que lo que mas lo habia “llenado de satisfaccion” habia sido “el orden absoluto
durante sus tareas” y el cumplimiento de su “Reglamento” (“uno de los mas
completos que hemos visto”) por lo que auguraba que la comparsa seria “una de

y . oy 22
las mas notables por su buena organizacion”?%°,

Si bien los letrados negros se distanciaron de las formas culturales
africanas y se apegaron a los modelos europeos de civilizacion y progreso, no
dejaron de expresar respeto hacia sus antepasados africanos. En cierto modo,
como lo sefiala Andrews, las posiciones ambiguas de estas nuevas generaciones
de negros nacidas en Uruguay representaban la “tension entre el pasado africano y
el presente y futuro de los modelos uruguayos heredados de Europa”227. Un
ejemplo de esta tension entre lo africano y lo europeo puede encontrarse en el
reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales. Esta asociacion se fundé en
1869 con el objeto de crear una academia de musica y una sala de estudio que
promoviera entre sus miembros el aprendizaje de un “arte util” que sirviera de
“recreo” y, ademas, pudiera ser utilizado como recurso econdémico para “adquirir
la subsistencia”. En los dias de Carnaval, la sociedad “se constituiria en

comparsa” y durante el resto del afio promoveria el aprendizaje de instrumentos

225 5eglin Goldman, Padin y Seco (redactores de La Conservacion y El Progresista) estaban vinculados a las
comparsas Raza Africana, Nacion Bayombe y Esclavos de Guinea. Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 154.

226 | 3 Regeneracion. Montevideo, 1 de febrero de 1885.

227 Andrews, G. R. (2007) “Recordando Africa al inventar Uruguay: sociedades de negros en el carnaval de
Montevideo, 1865-1930”. Revista de Estudios Sociales, 26, 86-104. p. 89.
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europeos como el piano, el violin, la flauta y la guitarra. Sin embargo, en el
articulo 25 de su Reglamento aclaraba que también se aceptaban como
instrumentos “las panderetas, castafiuelas, tambor, platillos, tridngulos y demas
Utiles a la africana para acompafiamiento de la musica®?®. Por un lado, el
reglamento reconocia la herencia musical africana: “los instrumentos africanos y
la musica que ellos hacian — escribe Andrews — eran un recurso cultural
demasiado rico como para abandonarlo”??°. Pero, por otro lado, los instrumentos
“a la africana” eran aceptados como “acompafiamiento de la musica” y no como

“instrumentos que deben aprenderse” como los europeos.

En la prensa negra de la época también se evidencia esta ambigledad
respecto a la valoracion de la herencia cultural africana. En un articulo referido a
la dificil situacién que atravesaba el Centro Social de Sefioritas, La Propaganda
afirmaba la necesidad de reactivar la organizacion debido a “los innumerables

beneficios que ha reportado a nuestra sociedad” y porque de lo contrario:

“seria retrogradar, volver a los tiempos legendarios de los candombes que
solo deben existir en nuestra mente, como un recuerdo grato de las
costumbres que nuestros antepasados importaron a esta tierra que tanto
regaron con su sangre para hacerla libre, legando a sus descendientes
conjuntamente con la patria, la obligacion santa de siempre
engrandecerla”230.

El escritor de este articulo, al tiempo que ubicaba a los “candombes” en las
antipodas de la civilizacidon, como expresiones que solo debian existir en “nuestra
mente” y que representaban un retroceso en el camino del progreso, los
consideraba un “recuerdo grato” traido de Africa por sus antepasados. Pero, si
bien el candombe era valorado como un “recuerdo grato”, el principal legado de
sus antepasados era la libertad de la patria conquistada heroicamente en los
campos de batalla, un legado unido a la “obligacion santa” de trabajar por el

engrandecimiento de la nacion.

228 gociedad Pobres Negros Orientales (1869). Reglamento de la Sociedad Pobres Negros Orientales.
Montevideo: Imprenta de La Tribuna.

22 andrews, G. R. (2007) Op. cit. p. 90.

2% | a Propaganda. Montevideo, 2 de diciembre de 1894. Cursivas en el original.
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“Concluyeron aquellos tiempos de barbarie”

Los letrados negros también construyeron su identificacion como
ciudadanos civilizados e ilustrados a partir de un relato que cuestionaba algunas
de las representaciones ligadas al pasado de esclavitud que habian sufrido sus
ancestros. Al asumir esta posicion, los letrados negros de Montevideo se alinearon
con las clases medias negras de América Latina que, en el ultimo tercio del siglo
XIX, rechazaron todo lo que evocara un pasado esclavista que consideraron tan
vergonzoso y contaminante como el pasado africano®®!. Era frecuente que la
prensa negra titulara los articulos que abordaban el pasado esclavista con titulos
como “Ayer y hoy”, “Antes y ahora” o “El pasado y el presente”, que
demostraban su voluntad de apartarse de un pasado de sumision y de las imagenes

negativas asociadas a la esclavitud.

En primer lugar, los letrados negros asociaron la época de la esclavitud
con un pasado de oscuridad e ignorancia, que contrastaron con un presente de
ilustracion y progreso. En varias de sus editoriales La Conservacion insistia en la
idea de que sus antepasados vivian “en medio de la oscuridad”, “sin nociones de
ningun principio, faltos de todo” pero que, afortunadamente, esos “afios de
oscuridad” ya habian pasado para las “personas de color” que habian iniciado “el

99232

camino de la civilizacion”“. Estos versos del poema “Canto a mi raza” escrito

por Marcos Padin en 1873 sintetizan esta interpretacion:

“No recordéis los tiempos de rudo oscurantismo / en que consideraban a
un hombre de color / un paria que habitaba tan solo el ostracismo / sin
leyes, sin derechos, sin Dios y sin amorl!.../ De ilustracién seguid la senda
siempre florida, / que es por do el hombre puede presto llegar al bien / y
encontraréis risuefia y hermosa la vida / y ornada de laureles y honores
vuestra sien”?%,

En setiembre de 1872, en ocasion de la inauguracion del Club Igualdad,

Timoteo Olivera (uno de los redactores de La Conservacion) leyd un poema

21 Andrews, G. R. (2007). Op. cit. p. 210.
282 | 3 Conservacion. Montevideo, 4y 11 de agosto de 1872 y 1 de setiembre de 1872.
2% E| Periddico. Montevideo, 14 de julio de 1889.
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titulado “A los hombres de color” que se expresaba en el mismo sentido que el

poema de Padin:

“Sefiores sond la hora, / Para nuestra ilustracion.../ Iguales somos como

ellos / Ante Dios y la nacidn.../ Y si acaso en otro tiempo / Ha existido ese

baldén / Esa mancha la ha borrado / Nuestra civilizacion / Alcemos alta la
frente / Y aln mas alta nuestra voz / Que ya no somos esclavos / Que
somos hombres de honor”?*.

Desde esta perspectiva, la aspiracion de los letrados negros de ser
reconocidos por las elites letradas (“iguales somos como ellos™) se sustentaba no
solo en la igualdad ante “la nacion”, sino también en el grado de ilustracion que
habian alcanzado, del cual la fundacion de este club (con el significativo nombre
“Igualdad”) era una muestra. Pensaron que para ser aceptados en la ciudad letrada,
debian dejar en claro la distancia que los separaba de un pasado de esclavitud (“ya
no somos esclavos™) que, si bien era una “mancha”, podia “borrarse” a partir de la

adopcion de los ideales de civilizacién y modernidad que harian desaparecer las

fronteras raciales igualandolos a las elites blancas.

Al igual que al valorar el pasado africano, los letrados negros asumieron
posiciones ambiguas frente a la esclavitud. Si por un lado recriminaron a sus
antepasados la falta de cultura (entendida en términos europeos), por otro lado les
reconocieron el sacrificio de sus vidas en la lucha por la libertad: “la libertad era
para ellos lo méas codiciado — decia una editorial de La Conservacion — porque no
conocian el mas grandioso, el méas reluciente de los tesoros, este es el de la
ilustracion”®®. De este modo, la prensa negra marcaba el contraste entre el pasado
en el que “bullia en la mente de todas las personas de color las aspiraciones de ser

. . . ., 59236
libre” y el presente en el que “nuestros pensamientos solo son de ilustracion™™".

Segun una editorial de El Eco del Porvenir titulada “Antes y ahora”, los
padecimientos que soportaron sus antepasados, obligados primero a “la labor

continua del trabajo” y luego a “esgrimir la lanza en defensa de las peligrosas

23| a Conservacion. Montevideo, 22 de setiembre de 1872.
2% | a Conservacion. Montevideo, 25 de agosto de 1872.
2% | a Conservacion. Montevideo, 25 de agosto de 1872.
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aventuras del suelo patrio”, eran los causantes del “atraso moral e intelectual” en
el que se encontraba la comunidad negra®*’. Por consiguiente, las nuevas
generaciones debian asumir la mision de civilizar y educar a la poblaciéon negra
para no defraudar los sacrificios de sus antepasados: la esclavitud no era
solamente una “mancha” de ignorancia que debian borrar mediante la ilustracion
sino que, ademas, era un pasado de sufrimiento que les recordaba su obligacién de
trabajar por el progreso de la comunidad y asi honrar la memoria de sus padres y
abuelos. A esto se referia Andrés Seco en una carta enviada al redactor de La
Propaganda en 1893, en la que recordaba “los incruentos sacrificios que hicieron
nuestros padres para darnos una mediana o completa educacion” a la que no
pudieron acceder por las “circunstancias de todos conocidas”, pero que
“anhelaban lo hicieran sus hijos y por tanto — concluia la carta — estamos hasta

7238 En la misma

ahora en la obligacion de no defraudar tan buenas ideas
direccion se expresaban a menudo los redactores de La Propaganda que aunque
reconocian que “mucha culpa del atraso” radicaba en “otras épocas”, asumian el
compromiso de “cumplir con el supremo ideal de nuestros mayores” combatiendo

L. 1992
a los que “creen que nuestra raza ain vive en la noche oscura de la esclavitud” %9,

Por otro lado, los letrados negros también asociaron la época de la
esclavitud con un pasado de sumisién y pasividad, al que le opusieron un presente
de libertad, dignidad y participacion activa en la sociedad. La Conservacion, por
ejemplo, afirmaba en una de sus editoriales que las “aspiraciones” de sus
“antecesores” se encontraban en un “estado deplorable” porque “eran humildes y
veneraban a un ser humano”. En cambio — concluia el periodista — a diferencia de
“ayer [que] solo reinaba la humildad, hoy solo se piensa en llegar al término del
camino de nuestras aspiraciones”240. De este modo, la prensa negra cuestion el
estereotipo del negro servicial y humilde, temeroso de levantar su voz y de
perseguir aspiraciones propias, y promovid la formacion tanto de ciudadanos

activos en el ejercicio de sus derechos como de trabajadores honrados e

287 E| Eco del Porvenir. Montevideo, 1° de octubre de 1901.
2% | a Propaganda. Montevideo, 1° de octubre de 1893.
2% | a Propaganda. Montevideo, 11 de febrero de 1894.
290 | a Conservacion. Montevideo, 25 de agosto de 1872.
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independientes, dispuestos trabajar para sacar a la comunidad negra de la
oscuridad de la ignorancia y devolverle la dignidad.

Por ultimo, los letrados negros interpretaron la esclavitud como una época
de barbarie cruel e inhumana que contradecia las nociones de civilizacion y
progreso que caracterizaban los nuevos tiempos que estaban viviendo: “Nuestro
pecho republicano e igualitario — decia una editorial de EIl Progresista — reboza

»221 En consecuencia, era

indignacion contemplando tan abominable barbarie
incomprensible, desde su perspectiva, que a fines del siglo XIX y en un pais que
se proclamaba republicano y democratico se siguieran maltratando y
discriminando a las personas por su color de piel y que aun se esperase que se
comportaran del mismo modo sumiso y humilde que sus antepasados

esclavizados. En esta direccion razonaba una editorial de La Conservacion:

“Hagédmosle comprender a esos hombres que ain hoy nos miran con
menoscabo...que se concluyeron aquellos tiempos que tenian a nuestros
padres sumisos a sus mandatos, que con una palabra los intimidaban. Que
concluyeron aquellos tiempos de barbarie en que cualquiera dandose los
aires de “mandon” solo manejaba el latigo para esos infelices...Bastante
tenemos con el pasado luctuoso porque atravesaron nuestros antecesores;
esperemos en el porvenir”242.

Esta posicion asumida por los letrados negros cuestionaba la pervivencia
de representaciones que tenian su origen en la época de la esclavitud y que
asociaban a los negros con la ignorancia, la docilidad y la resignacién. Estas
caracteristicas correspondian a otro tiempo, al “pasado luctuoso” de sus
“antecesores” que ya habia concluido. Por consiguiente, era inaceptable para los
letrados negros que estas imagenes continuaran actuando como limitantes de sus
aspiraciones de ilustracion y progreso, y retardando su reconocimiento como
ciudadanos libres con iguales derechos. La sociedad debia comprender que se
habian acabado los tiempos de la esclavitud y que, junto con ellos, habia
desaparecido la actitud sumisa de sus antepasados. Esta preocupacion por hacerle

“comprender a esos hombres” que habian concluido “aquellos tiempos de

281 E] Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873.
242 | a Conservacion. Montevideo, 4 de agosto de 1872.
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barbarie” reflejaba la estrategia discursiva de los letrados negros de romper con el
pasado para demostrar su grado de ilustracion y progreso, en busca de ser

aceptados y valorados como iguales por las elites letradas de Montevideo.

“No pueden negar su color, aunque se cubran la cara”

En el carnaval de 1873 el periddico La Democracia publicé un articulo en
el que se anunciaban dos bailes de disfraces: uno para blancos, en el Teatro Solis
y otro para negros, en el Teatro Nacional. Segun el articulo, “el baile del Solis”
estaba destinado a “la gente de buen tono” por lo que la dificultad consistiria en
reconocer a las personas “a pesar de la careta”; en cambio, decia el periodista, los
asistentes al baile del Teatro Nacional “no pueden negar su color, aunque se

cubran la cara”?®,

Este tipo de comentarios de la prensa de Montevideo
expresaban la pervivencia de prejuicios raciales heredados del periodo colonial.
Como lo sefiala Andrews, a pesar de que a fines del siglo XIX las estructuras
legales del racismo colonial (esclavitud, trafico de esclavos y leyes de castas)
habian sido abolidas en toda América Latina y los negros habian logrado la
libertad y la igualdad legal con los blancos, multiples actitudes, ideas y

comportamientos racistas segufan atin vigentes en la practica®**.

Por otro lado, afirmar que los negros no podian negar su color implicaba
una fuerte marcacion racial que reflejaba el lenguaje que solia emplear parte de la
prensa para referirse a la poblacion negra. Como apunta Andrews, en las paginas
de sus periddicos, las elites blancas representaron a los negros primero y
fundamentalmente como negros®*. Precisamente, los esfuerzos de los letrados
negros iban dirigidos a combatir las representaciones asociadas a su identificacion
como “negros” (como la del sirviente o la del salvaje), y a promover su
integracion a la nacion a partir de la identificacion como ciudadanos uruguayos y

como letrados ilustrados. En este sentido, los letrados negros buscaron ser

243 | a Democracia. Montevideo, 15 de febrero de 1873. En Goldman, Gustavo (2008). pp. 78-79.
24 Andrews, G. R. (2007) Op. cit. pp. 155y 156.
25 andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 29.
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percibidos como iguales por las elites letradas blancas expresando su admiracion
por las formas culturales asociadas a los ideales de civilizacion y progreso que
estas defendian: los medios de expresion (los periodicos), el pensamiento (el
liberalismo politico), las formas organizativas (los clubes y las sociedades de

ayuda mutua) y la musica y la danza de estilo europeo (los “bailes de sociedad”).

De este modo, en palabras de Fanon, los letrados negros concibieron “la
cultura europea como un medio para desprenderse de su raza”, para combatir su
imagen adquiriendo “las propiedades del revestimiento” y asi demostrar a los
blancos la “riqueza de su pensamiento” y “la igual potencia de su espiritu”. Segun
Fanon, el negro “serd tanto mas blanco cuanto mas rechace su negrura” y “cuanto
mas y mejor haga suyos los valores culturales” europeos. Sin embargo, por mas
que los negros intenten cubrir su “piel negra” con “mascaras blancas”, seguiran
siendo negros a los ojos de los blancos descubriendo, a su pesar, que “la
civilizacién asimilada por ellos los rechaza™?*®. Desde este punto de vista puede
leerse la frase del articulo de La Democracia: por mas que los letrados negros se
apropiaron los ideales y los valores culturales de las elites blancas (“se cubran la
cara” con “mascaras blancas”), fueron percibidos por estas principalmente como
negros (“no pueden negar su color” y esconder su “piel negra”). ES por esto que la
prensa negra no solo se preocupd por promover nuevas formas de identificacion
sino que, ademas, estuvo atenta a la forma en que los negros eran representados
por el resto de la prensa de Montevideo. Por un lado, denuncié a aquellos
periddicos que realizaban comentarios denigratorios o racistas hacia la comunidad
negra. Por ejemplo, en abril de 1885 La Regeneracion citaba una nota aparecida
en el diario El Partido Colorado firmada por “Unos vecinos” que decia: “dos
maestros de escuelas particulares con sus discipulos concurrieron a la Iglesia, asi
como unas cuantas sefloras y negras viejas que gritaron viva la religion”. Los
redactores de La Regeneracion demostraron su actitud alerta recordandoles a los

- . - 247
firmantes de la nota que “las negras viejas” eran también “sefioras”™ .

2% Fanon, F. (1973). Piel negra, mascaras blancas. Buenos Aires: Abraxas. pp. 10, 15, 42, 76 y 186.
247 |_a Regeneracion. Montevideo, 12 de abril de 1885.
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Los letrados negros también le atribuyeron gran importancia al hecho de
ser respaldados por la prensa de Montevideo ante casos de discriminacion racial.
Por ejemplo, en enero de 1885 La Regeneracion publico una editorial titulada
“Sangre azul” en la que denunciaba la publicacion en el diario La Nacion de
Montevideo de una solicitada que realizaba comentarios ofensivos hacia “negros y
mulatos” calificando a “nuestra raza” de “bastarda y prostituida” porque “lleva en
sus venas la sangre de la servidumbre”. La editorial distinguia dos grupos entre
los “hombres blancos”: la mayoria de ciudadanos republicanos y democratas que
creian en la igualdad humana, y una minoria de “partidarios de la trata” que “con
frases de capataz de ingenio apostrofa a los que para ellos no son otra cosa que
seres que deben trabajar para labrar el porvenir de sus amos” y “desprecian a los
que no tienen otro delito que ser negros, pero que son tan inteligentes, tan
patriotas y tan honrados como el mejor”. Los redactores del periddico
agradecieron a varios diarios de la capital que habian respaldado su posicion
reproduciendo su editorial “Sangre azul”, y publicaron un articulo aparecido en La
France titulado “Triste, triste” que, en linea con La Regeneracion, calificaba a los
comentarios racistas de “injurias groseras” que eran una ‘“verglienza para la prensa
de una capital civilizada” y se preguntaba: “;acaso hay gentes de sangre azul de
casta privilegiada en esta joven Republica?”’. Este tipo de manifestaciones de
apoyo eran muy importantes para los letrados negros no solo porque
representaban un respaldo a sus denuncias de discriminacion racial sino porque,
ademas, implicaban ser reconocidos no como negros, sino como ciudadanos
uruguayos con igualdad de derechos. De este modo, la prensa negra se situaba del
lado de la “prensa de una capital civilizada” y los letrados negros quedaban
alineados con las opiniones de “la gente sensata, republicana y democrata” que
condenaba esas “manifestaciones de superioridad de color” y reconocia que este

, . , . , . . , . 248
no hacia al hombre “ni mas capaz, ni mas valiente, ni mas patriota”"™.

Por otro lado, los letrados negros reprodujeron en sus periodicos los

articulos aparecidos en la prensa de Montevideo que reconocian y valoraban el

248 | a Regeneracion. Montevideo, 11 de enero de 1885.
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grado de progreso que habian alcanzado. La Propaganda, por ejemplo, transcribio
una nota publicada por El Siglo en la que se reconocia al sefior Francisco Rondeau
por el “brillante examen” rendido en la Facultad de Derecho que le habia valido
las felicitaciones personales del catedratico de la asignatura, el Dr. Gonzalo
Ramirez. La nota de El Siglo, luego de describir a Rondeau como un estudiante
“inteligente y simpatico”, afirmaba: “el color de su rostro y las condiciones
sociales en que ha nacido, hacen mas meritorios los esfuerzos incesantes que pone
en practica para alcanzar un titulo cientifico y profesional que lo digniﬁque”249.
Para los redactores de La Propaganda, los “honrosos y meritorios conceptos”
plasmados en la nota de El Siglo no solo eran un estimulo que los alentaba a
continuar trabajando por “el adelanto moral” de “nuestra sociedad” sino que,
ademas, eran un reconocimiento de los obstaculos raciales (“el color de su rostro™)

y las dificultades socio-econémicas (“las condiciones sociales en que ha nacido™)

que los negros debian sortear para demostrar su igual valia frente a los blancos.

En marzo de 1885 al recordar el primer aniversario de la muerte de Juan
Criséstomo Diaz, La Regeneracion reprodujo una carta publicada en La Razén un
dia después de su muerte, que lo destacaba como un “modelo de probidad y
honradez” que, al convertirse en ‘“el primer abogado de color de nuestra
Republica”, demostrd que “los principios democraticos” y “las ideas de libertad e
igualdad” no eran meras formulas. Por consiguiente, para el periodista de La
Razon, el homenaje a Juan Cris6stomo Diaz era, a su vez, un homenaje a las
instituciones democraticas del pais y a las “libres leyes que tales frutos
producen”®. En la carta publicada por La Razén se reproducia un fragmento del
discurso pronunciado por uno de los asistentes al entierro de Diaz en el que se
hacia alusion a su pertenencia racial: “nacido en la oscuridad, aun después de
elevarse al doctorado, vivié en la oscuridad en que le envolvia su origen”®". De
este modo, aun en las ocasiones en que reconocia los méritos de los letrados

negros, como en este homenaje a Juan Crisostomo Diaz o en la nota de

249 | a Propaganda. Montevideo, 18 de noviembre de 1894.
250 | 3 Regeneracion. Montevideo, 8 de marzo de 1885.
251 | a Regeneracion. Montevideo, 8 de marzo de 1885.
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felicitacion a Francisco Rondeau, la prensa de Montevideo no dejaba de marcarlos

racialmente, recordando el “color de su rostro” o la “oscuridad” de su origen.

El 12 de octubre de 1892 un grupo de letrados negros organizé una
“velada” en el Teatro San Felipe para celebrar el cuarto centenario del
Descubrimiento de Ameérica que fue probablemente el evento de la comunidad
letrada negra que mayor repercusion tuvo en la prensa de Montevideo en el ultimo
tercio del siglo XIX. Por consiguiente, este episodio ofrece la posibilidad de
analizar el grado en que el discurso de los letrados negros logré influir en las

representaciones que las elites blancas difundieron sobre la poblacion negra.

La velada del 12 de octubre de 1892 fue recordada como un hito en la
historia de la comunidad negra de Montevideo®™2. Cuatro décadas después, en
octubre de 1933, el periodico Nuestra Raza atn recordaba como en “tan magna
fecha” la comunidad negra habia aportado “la mas elevada nota de elevacion
cultural” con un “soberbio cuadro que al través de 41 afios de realizado, conserva
en el seno de nuestra colectividad la brillantez de contornos que lo destacaron en
esa fecha”. El articulo de Nuestra Raza describia al detalle la velada: comenzo
con el Himno Nacional cantado por un “conjunto coral de sefioritas y caballeros”,
le siguieron las palabras del sargento Camilo Machado (presidente de la comision
organizadora), el recitado de poesias y la ejecucion de varias piezas musicales,
entre ellas, el “Himno a Colon” con letra de Marcos Padin (redactor de La
Conservacion y El Progresista) y musica de Guillermo Céspedes (futuro fundador
de El Eco del Porvenir) a cargo de un cuarteto de dos violines, un violoncelo y un
oboe bajo la direccién de su hermano Domingo Céspedes. La velada finaliz6 con
un “patridtico discurso” de Julian Acosta (futuro director de La Propaganda), al
que le siguié un baile en el que se destaco la vestimenta de los “caballeros” que,
“con el donaire y desenvoltura de los gentleman de esa época” vistieron todos “el
riguroso frac ultimo modelo”, asi como “el atavio del elemento femenino” que

arranco “los mas altos elogios hasta de la prensa diaria de la época”. Finalmente,

%2 andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 41.
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la nota de Nuestra Raza recordaba la presencia de destacadas figuras de la elite
cultural de la ciudad como Alberto Palomeque, vicepresidente de la Comision
Nacional de Festejos, o Alfredo Castellanos, director de EI Siglo, que
pronunciaron discursos en los que reconocieron los “desvelos de nuestra raza” en

la lucha por la libertad y la independencia de América®®,

La velada del 12 de octubre de 1892 fue un evento de gran trascendencia
para los letrados negros porque no solo sintetizé las representaciones con las que
aspiraban a ser reconocidos (ciudadanos, patriotas, ilustrados y civilizados) sino
que, ademas, demostré el grado de cultura que habian alcanzado a traves de lo que
interpretaron como signos de progreso: la formacion de una comision
organizadora, el mantenimiento del orden y del buen comportamiento, el
cumplimiento de las reglas de etiqueta en la vestimenta, la ejecucion de musica e
instrumentos europeos, el recitado de poesias, la lectura de “patrioticos”
discursos, etc. Pero quizas lo més relevante para los letrados negros fue el hecho
de que el evento concitara la atencion de las elites letradas. El periodico La

Semana, por ejemplo, realiz6 el siguiente comentario sobre la fiesta:

“Numerosa concurrencia asistio creyendo a la verdad asistir a una
merienda de morenos, pero resultd engafiada. La velada efectuada fue
soberbia, mereciendo muchos y justos aplausos...lo que demuestra
evidentemente el grado de cultura y adelanto a que ha llegado entre
nosotros la clase de color”®.

Es interesante el modo en que el cronista comenzaba la resefia empleando
un calificativo cargado de prejuicio racista y asociado al desorden y la falta de
refinamiento (una “merienda de morenos’) para describir la expectativa con la que
muchos habian asistido al evento, para luego remarcar el contraste con lo que
realmente habia sido: una velada “soberbia” en la que “la clase de color” demostrd
su “grado de cultura y adelanto”. De un modo similar se expresé la cronica de El

Dia que, si bien destacaba la “rigurosa etiqueta” y los “trajes de gala” que habian

lucido los invitados, enfatizaba la marcacion racial al describir al coro que habia

253 Nuestra Raza. Montevideo, octubre de 1933.
54 | a Semana. Montevideo, 16 de octubre de 1892. En Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 40.
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cantado el himno nacional como un “coro de simpdticas morenitas y apuestos

2% (nétese la diferencia con el articulo de Nuestra Raza que se referia

morenitos
al “conjunto coral de sefioritas y caballeros”). También la resefia de La Tribuna
Popular contenia comentarios ambiguos en relacion a la velada. Por un lado, al
destacar la actuacion del duo de pianistas conformado por Guillermo Céspedes y
Carlos Pérez, el periddico brindaba una imagen estereotipada de los negros al
referirse al virtuosismo de dos “hombres de color” que “justifican el dicho vulgar
de que no hay pardo que no sea musico”?*°. Pero, por otro lado, al referirse al
discurso de Julidn Acosta destacaba el modo en que el “bien formado”
“muchacho” habia conquistado el interés del publico “hablando de los adelantos
de la gente de color, que empezd por verter su sangre en los campos de batalla y
termind por dedicarse al estudio, para dejar de ser carne de cafion y entrar a

ejercer sus derechos civiles y politicos”. Finalmente, la cronica de La Tribuna

Popular llegaba a la siguiente conclusién acerca de la importancia de la velada:

“los descendientes de aquellos africanos infelices, cazados como fieras por
los que se dedicaban al trafico infame de la esclavitud, han progresado al
extremo de poder presentarse instruidos y libres a celebrar con bellos
discursos y poesias inspiradas...La fiesta de anoche redunda no solo en
honor del ilustre marino sino muy especialmente en honor de la sociedad
de color y de la cultura social de Montevideo™?’

Veinte afios después del baile en el Teatro Nacional y del articulo de La
Democracia que los representaba como negros que no podian negar su color, los
letrados negros habian logrado, en parte, revertir aquella imagen. Los comentarios
de la prensa de Montevideo sobre la velada del 12 de octubre de 1892 incluian el
reconocimiento de algunas de las notas principales de las representaciones
identitarias y del relato historico que estos promovieron: la infamia de la trata de
esclavos y el sufrimiento de sus antepasados africanos, la sangre vertida por los
soldados negros en las guerras de la independencia, la igualdad de derechos como

ciudadanos uruguayos y el grado de cultura alcanzado. Sin embargo, a pesar de

25 E| Dfa. Montevideo, 14 de octubre de 1892. En Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 40 y 41.
258 | a Tribuna Popular. Montevideo, 13 de octubre de 1892. En Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 40 y 41.
7 |_a Tribuna Popular. Montevideo, 13 de octubre de 1892. En Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 40y 41.
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haber “progresado al extremo” dejando atrds un pasado de esclavitud Yy
sufrimiento para transformarse en ciudadanos “instruidos y libres”, los letrados
negros seguian siendo, a los ojos de las elites blancas, una minoria adelantada de
“simpaticos morenitos” dentro de la “gente de color”. Aunque las méscaras eran

mas refinadas y les cubrian mejor la cara, seguian sin poder ocultarles el color.

En conclusidn, los letrados negros buscaron ser reconocidos por las elites
letradas como ciudadanos ilustrados y civilizados capaces de guiar a la poblacién
negra por los caminos del progreso y de la civilizacion. Entendieron que los
periddicos cumplian un rol central en este proceso como agentes civilizadores que
fomentaran la educacién y como agentes moralizadores que disciplinaran y
vigilaran las conductas apropiadas. Desde sus paginas, elaboraron un discurso que
articulaba la identidad como ciudadanos civilizados e ilustrados con un relato del
pasado que buscaba desligar a las nuevas generaciones de las representaciones que
asociaban Africa y la esclavitud con un pasado de barbarie, ignorancia y sumision
que contrastaba con un presente de civilizacion, ilustracién y ejercicio activo de
derechos como ciudadanos libres. Eventos como la velada del 12 de octubre de
1892 representaban los esfuerzos de los letrados negros por combatir las imagenes
negativas relacionadas con el pasado africano y esclavo y por demostrar el grado
de cultura y progreso que habia alcanzado la poblacion negra. Ademas, la
presencia en la velada del 12 de octubre de varios letrados negros provenientes de
Buenos Aires daba cuenta de las conexiones translocales entre los letrados negros
de ambas capitales del Plata®®. En el siguiente capitulo se exploran los contactos
de los letrados negros de Montevideo con otras comunidades de la didspora
africana en América y se analiza, en particular, la formacion de una comunidad
letrada negra en el Rio de la Plata a partir del estudio de las relaciones entre las
representaciones identitarias y el relato del pasado en el discurso de los letrados

negros de Montevideo y de Buenos Aires.

%8 Habfan llegado desde Buenos Aires, por ejemplo, los hermanos Domingo y Guillermo Céspedes.
Guillermo fue el autor de la musica del Himno a Colén, mientras que Domingo se encargé de la direccion del
coro que cant6é el Himno Nacional y de ejecutar el violin y el piano en varias piezas musicales. También
provenia de Buenos Aires Francisco Acosta, miembro del coro que interpretd el Himno Nacional. Ver La
Propaganda, 3 de setiembre de 1893 y 7 de noviembre de 1894, y Nuestra Raza, octubre de 1933.
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Capitulo 3. “Los hermanos de ambas orillas del Plata”

“Los vastagos errantes de esa raza paria”

Las relaciones entre el relato del pasado y las formas de identidad
analizadas en los capitulos anteriores también se articularon en el discurso de los
letrados negros con diferentes representaciones de la diaspora africana en
América. En este sentido, lo diasporico fue otra esfera de la identidad social de la
poblacién negra uruguaya que los letrados negros buscaron promover a través de
los periddicos. En la prensa negra de Montevideo aparecen varias referencias a las
comunidades negras de otros paises de Ameérica, en especial, a la de Argentinay,
en menor medida, a las de Brasil, Cuba y EE.UU. Segun Andrews, el hecho de
que Montevideo fuera una ciudad cosmopolita en contacto con las corrientes
economicas, politicas e intelectuales mundiales a través del “mundo atlantico”,
incidié en la atencién que la prensa negra le prestd a la diaspora afro-atlantica®®.
Si bien, como afirma Geler, las menciones a otras comunidades negras no

260
, la

representan necesariamente el surgimiento de un sentimiento diaspérico
frecuencia y el contenido de estas menciones evidencia, al menos, la preocupacion
de los letrados negros de Montevideo por la situacion de los negros en otras
regiones del continente americano y el nacimiento de un incipiente sentimiento de

pertenencia racial que trascendia las fronteras de los Estados nacionales.

En el siglo XIX, el tema que concitd la mayor atencion de la prensa negra
de Montevideo en relacion a la diaspora africana en América fue la pervivencia de
la esclavitud y las vicisitudes de las luchas por la abolicidn tanto en Cuba como en
Brasil. En relacion a Cuba, la prensa negra estuvo al tanto de las luchas politicas
en la isla e interpreto la guerra por la independencia de Espafia como una guerra

por la abolicién de la esclavitud®. En 1873 un articulo de El Progresista

29 Andrews, G. R. (2010). Op. cit. p. 84.
260 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 342.
%1 Andrews, G. R. (2010). Op. cit. p. 94.
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recordaba como en EE.UU. los negros habian derramado “su sangre generosa en
holocausto a la libertad del oprimido” y saludaba a “las bravas legiones” que se
habian lanzado heroicamente a luchar por la independencia de Cuba bajo “el
noble lema de la igualdad” y por la “santa causa” de la “abolicion de la
esclavitud”. Para el periodista de El Progresista, la lucha de los negros por la
abolicion en EE.UU. y en Cuba, representaba el despertar de los negros de
América que, “arrojando al rostro del brutal esclavista los pedazos de cadena con
que le oprimia”, comenzaba a reclamar por “su libertad y sus derechos™?®?. En este
contexto, para la prensa negra de Montevideo era una “afrenta” inconcebible la
pervivencia de la “abominable barbarie” de la esclavitud en Brasil. Los dos
periddicos negros que se publicaron en Montevideo en la década de 1880 (La
Regeneracion y El Periodico) realizaron un seguimiento del proceso abolicionista
en Brasil publicando informacion que recibian a través de telegramas y cartas de
corresponsales en Brasil y a través del diario A Patria, érgano de la colonia
brasilera en Montevideo que mantenia canje con La Regeneracién. En febrero de
1885, por ejemplo, La Regeneracion informaba que en Brasil, segin “las
correspondencias que de alli nos llegan”, no habian “cegado en nada los trabajos
en pro de la humana obra de redimir al esclavo™®®. Del mismo modo, en mayo de
1889, El Periddico daba cuenta de las celebraciones por el “primer aniversario de
la ley que dio la libertad a los esclavos” basandose en la informacion enviada por
“un amigo que hace tiempo que reside” en Rio de J aneiro”®.

En 1888 Juan Blanco de Aguirre?®®, un letrado negro nacido en Uruguay y
radicado en Buenos Aires, publicé una recopilacion de su trabajo periodistico y
literario que incluia un articulo titulado “A los estudiantes brasileros de

Alcantara” en el que reflexionaba sobre la continuidad de la esclavitud en Brasil.

262 E| Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873.

%63 | 3 Regeneracion. Montevideo, 22 de febrero de 1885.

264 E] Periddico. Montevideo, 19 de mayo de 1889.

%5 juan Blanco de Aguirre nacié en 1855 en un establecimiento rural del departamento de San José en
Uruguay y fue enviado de nifio a Buenos Aires y dejado bajo la tutela del coronel uruguayo Manuel
Fernandez Cutiellos. En Buenos Aires estudio dibujo y pintura y obtuvo una beca del Congreso para
continuar sus estudios de arte en Italia. En 1878 regres6 a Buenos Aires donde residié hasta su muerte en
1892. Cirio, N. P. (2009). Tinta negra en el gris del ayer. Los afroportefios a través de sus periédicos entre
1873y 1882. Buenos Aires: Teseo. p. 209.
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El articulo comenzaba aludiendo a la preocupacion de los letrados negros de
Montevideo y de Buenos Aires (los “vastagos de la raza negra residente en ambas
margenes del Plata”) ante el sufrimiento padecido por los esclavos brasileros (“sus
hermanos que gimen aun bajo el yugo de la infamia de la esclavitud”), y luego
ampliaba la mirada para reflexionar sobre el pasado y el presente de la poblacion

negra en América en estos términos:

“esa raza no ha tenido otra mision...que la de labrar con su sudor y su
sangre fortunas colosales, inundar los campos de batalla de miembros
mutilados y vivir siempre bajo el gobierno de quien los explota y los mira
con menosprecio...Los vastagos errantes de esa raza paria, pueblan en
buen nimero el Continente Americano, pero la Unica recompensa que
halla a su laboriosidad y a su honradez es la indiferencia por su estado y
por sus derechos...y el vilipendio para sus merecimientos”>°®
Este fragmento es representativo de una concepcion de la didspora africana
en América que, a fines del siglo X1X, se empieza a incorporar incipientemente en
el discurso de los letrados negros del Rio de la Plata. En este sentido, es
significativo el empleo que hace Blanco de Aguirre de expresiones caracteristicas
de un lenguaje de la diaspora (“hermanos”, “vastagos de la raza negra”, “véstagos
errantes de una raza paria”, etc.) que hacen hincapié en la pertenencia racial y en
la dispersion de la poblacion afro-descendiente en América a partir de un origen
en comudn. Ademas, es interesante el modo en que Blanco de Aguirre articula la
identidad racial con un discurso del pasado que pone el foco en una historia
compartida de explotacién como trabajadores esclavos y de sacrificio como
soldados en las guerras de independencia, que contrastaba con un presente de
ingratitud marcado por el desprecio y la postergacién de la que era objeto la

poblacion negra por parte de los gobiernos.

Por otro lado, las referencias que los periddicos negros hacian a la diaspora
africana en América, en ocasiones buscaban resaltar los éxitos alcanzados por
otras comunidades negras que podian constituir ejemplos a emular por los negros

uruguayos. En este sentido apuntaba una editorial de La Propaganda que

268 Blanco de Aguirre, Juan (1888). Op. cit. pp. 76-77.
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remarcaba la necesidad de aprovechar “las luces que irradian y vivifican el
ambiente en que viven hermanos nuestros en otros paises”™?®’. La mayoria de las
menciones a la comunidad negra de EE.UU. iban en esta direcciéon. La prensa
negra de Montevideo destacd, por un lado, los logros politicos alcanzados por los
negros en EE.UU., en especial, el acceso al Congreso: “Echemos una ojeada sobre
la América del Norte — decia un articulo de El Progresista — y habremos visto a
un hombre de color gobernar y dictar leyes en el parlamento americano”?®®, Por
otro lado, los periddicos también sefialaban el progreso econémico alcanzado por
los negros en EE.UU. Una nota publicada en La Propaganda expresaba su
admiracion hacia “los negros millonarios en los Estados Unidos”, algunos de los
cuales a pesar de haber sido esclavos en el pasado, habian “llegado a adquirir
fortunas cuantiosas”?®°. Estos ejemplos de superacion personal y colectiva de los
negros en EE.UU., mas alld de que fueran ciertos o no, eran utilizados por la
prensa negra de Montevideo para alentar a sus lectores a mirar al futuro con
renovado optimismo: “en un relativamente corto periodo — decia otra editorial de
La Propaganda — llegaremos a una posicion de igual bienestar, de igual felicidad
y de igual independencia, a la que gozan hoy nuestros hermanos de la América del

Norte”270

En el altimo tercio del siglo XIX, la basqueda de contactos diaspdricos de
los letrados negros de Montevideo se orientd mayormente hacia la comunidad
negra de Buenos Aires. Segin Andrews, esto se debio a los lazos maritimos entre
los dos puertos (separados por menos de 24 horas de navegacion en barcos a
vapor desde mediados del siglo XIX), a los lazos sociales y culturales cercanos
entre ambas comunidades negras, y al hecho de que estas compartian el
sentimiento de percibirse marginados en dos sociedades que se imaginaban como
blancas y europeizadas®’*. En el siglo XIX los letrados negros de Buenos Aires

publicaron més de una veintena de periddicos, la mayoria de los cuales circulo

%7 | a Propaganda. Montevideo, 3 de diciembre 1893.

268 E| Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.

289 | a Propaganda. Montevideo, 19 de noviembre de 1893.
2% | 5 Propaganda. Montevideo, 17 de diciembre 1893.

211 andrews, G. R. (2010). Op. cit. p. 90.
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entre 1873 y 1882%"2. Estas publicaciones fueron impulsadas, al igual que en
Montevideo, por una generacion de jovenes nacidos en libertad a mediados del
siglo XIX y que conformaron un sector letrado integrado por periodistas, artistas,
militares y pequefios empresarios®”®. La prensa negra de Buenos Aires también
escribia sobre las comunidades negras de otros paises pero se destacaban, por su

frecuencia y variedad, las referencias a la comunidad negra de Montevideo?””.
Una comunidad letrada negra en el Rio de la Plata

El 23 de junio de 1889 EI Periédico divulgd bajo el titulo
“Correspondencia de Buenos Aires” varias cartas dirigidas al director del diario en
las que se hacia la cronica de las actividades realizadas por un grupo de negros
uruguayos en su visita a Buenos Aires para participar de los festejos del 25 de
mayo. Bailes, tertulias, recepciones y cenas fueron parte de los agasajos con que
los negros argentinos y los negros uruguayos residentes en Buenos Aires
recibieron a los provenientes de Montevideo. El 26 de mayo se celebrd un baile
organizado por el centro social “Fraternidad Oriental” al que asistieron varios de
los referentes de la comunidad letrada negra de Buenos Aires, como Zendn Rolon,
Casildo G. Thompson y Juan Blanco de Aguirre. En esa oportunidad, Camilo
Machado — uno de los visitantes de Montevideo — pronuncié un discurso
agradeciendo a los “residentes orientales” y a las “familias argentinas” que habian
concurrido a la fiesta a las que no consideraba como “extrafos a su patria” sino
como “hijos del mismo suelo, ligados por los mismos sacrificios y laureados con
las mismas victorias”. El 29 de mayo tuvo lugar otra recepcion para los visitantes
de Montevideo, un “paseo campestre” en la ciudad de La Plata. En una carta
enviada para ser leida a los concurrentes, Manuel G. Pérez, integrante de “La

Protectora” (otra de las sociedades de ayuda mutua fundadas por negros en

22 Entre los periddicos publicados por los letrados negros de Buenos Aries se destacan La Broma (el
periddico mas prolifico con 179 nimeros publicados entre 1876 y 1882), La Igualdad (con dos épocas, una en
1864 y otra en 1873), El Artesano (1873), La Juventud (1876-1879), La Perla (1878-1879), El Unionista
(1877-1878), La Luz (1878) y El Aspirante (1882). Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 104-110.

27 Andrews, G. R. (1989). Los afroargentinos de Buenos Aires. Buenos Aires: Ediciones de la Flor. p. 223.
2 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 341.
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Buenos Aires), se excusaba por su ausencia y se dirigia a los “distinguidos
caballeros” que habian asistido al encuentro como “orientales de origen y
hermanos de tradiciones histdricas”, rematando su comunicacidén con un “grito

99, ¢C.

patriotico”: “jViva la Republica Oriental! jViva la Republica Argentina!”275.

Este episodio no solo informa acerca de la fluidez con que los letrados
negros de Montevideo y Buenos Aires transitaron el Rio de la Plata y de la
frecuencia con que intercambiaron escritos (cartas y periddicos) e informacion,
sino que también da cuenta de la circulacién de practicas (bailes, tertulias,
asociaciones), de representaciones identitarias y de elaboraciones de memoria
(orientales y argentinos “hermanos de tradiciones histéricas”, “ligados por los
mismos sacrificios y laureados con las mismas victorias”). Este hecho invita a
explorar la posibilidad de que en el Rio de la Plata, en el ultimo tercio del siglo
XIX, se haya iniciado un proceso de formacion de una comunidad negra que
aspiraba a integrar a los sectores letrados de ambas ciudades, trasvasando las

fronteras de los nacientes Estados nacionales.

El socidlogo alemdn Thomas Faist define los espacios sociales
transnacionales como redes que conectan al menos dos Estados distintos a través
de la combinacion de lazos sociales y simboélicos que permiten a los individuos
cooperar en grupos mas amplios?’®. Esta nocién tedrica promueve el estudio de las
experiencias de movilidad de personas para las cuales trascender los limites
nacionales ha sido la norma més que la excepcién®’’. Segun Faist, los espacios
sociales transnacionales favorecen la circulacion de ideas, creencias, practicas y
simbolos que pueden llegar a expresarse en identidades colectivas que sean el
fundamento de comunidades transnacionales que trasciendan los lazos de
parentesco y amistad. Por lo tanto, las comunidades transnacionales nacen cuando

existen entre sus miembros nexos de intercambio, reciprocidad y solidaridad que

215 £ Periddico. Montevideo, 23 de junio de 1889.

216 Fajst, T. (1998). “Transnational social spaces out of international migration: evolution, significance and
future prospects”. Archives Européennes de Sociologie, 39 (2), 213-247. p. 216. La traduccion es mia.

27 Seigel, M. (2005). “Beyond Compare: Comparative Method after the Transnational Turn”. Radical
History Review, 91, 62-90. p. 65. La traduccion es mia.
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los conectan a las redes y circuitos tejidos entre dos 0 méas paises y les permite
crear un repertorio comun de representaciones colectivas simbdlicas que los

cohesionan®’®,

En esta direccion, pienso que el Rio de la Plata fue un espacio social
transnacional practicado y transitado por los letrados negros que sostuvieron
periddicos en Montevideo y en Buenos Aires en el ultimo tercio del siglo XIX. El
estudio de esa prensa constituye un terreno fértil para indagar en la circulacion de
personas, escritos, ideas y practicas que fue tejiendo lazos sociales y simbdlicos
que favorecieron la formacion de una comunidad letrada negra rioplatense. Existe
acuerdo respecto a que los periodicos negros desempefiaron un rol central en la
imaginacion comunitaria de la poblacion negra de Buenos Aires y de Montevideo.
Lo que propongo es que esa comunidad que se imaginaba era socialmente mas
restringida (incluia solo a aquellos que eran considerados “ilustrados” y
“civilizados”) y espacialmente més extendida (enlazaba a los letrados de ambas
orillas del Rio de la Plata). El proyecto de los periodistas negros no consistia
Unicamente en crear comunidades negras en Montevideo o en Buenos Aires, sino
en crear una comunidad letrada que tendiera puentes de solidaridad y reciprocidad

entre las dos ciudades.

Las comunidades negras de Montevideo y de Buenos Aires estaban
conectadas entre si mucho antes del periodo considerado en este trabajo. Desde
fines del siglo XVIII las poblaciones negras de ambas ciudades crearon redes que
las conectaron a través del Rio de la Plata. Borucki destaca la importancia que
tuvieron los vinculos entre los lideres negros de las milicias y de las cofradias
catdlicas en el proceso de creacion de dichas redes translocales. En este sentido,
Borucki afirma que tanto las milicias como las cofradias actuaron como enlaces
institucionales que contribuyeron a generar vinculos entre las comunidades negras
a través del Plata®”®. Por lo tanto, los vinculos entre los letrados negros de

Montevideo y de Buenos Aires a fines del siglo XIX se inscriben en una larga

278 Faist, T. (1998). Op. cit. pp. 216-221. La traduccion es mia.
2% Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 115-116.
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historia de contactos e intercambios entre las comunidades negras de ambas
puertos. Pero, si bien es probable que los letrados negros usaran las redes
preexistentes generadas por sus padres y abuelos, tanto las formas (la prensa, por
ejemplo) como el contenido (las reflexiones sobre memoria e identidad) de estos

contactos fueron distintos. Los siguientes apartados estan dedicados a su anélisis.
La circulacidn de personas, escritos e informacion

Tanto la prensa negra de Montevideo como la de Buenos Aires dejaron
testimonio de los contactos que hubo entre ambas comunidades negras a partir del
transito permanente de personas de una capital a la otra. En la mayoria de los
nameros de los periddicos negros de Montevideo se podian leer noticias de los

viajes hacia y desde Buenos Aires como las que siguen:

“Parti6 ayer para la vecina orilla nuestro agente don Juan T. Olivera”
“Llegd a Montevideo para pasar la estacion de bafios el Dr. Eustaquio
Tomé, presidente honorario del Club Uruguayo en Buenos Aires”

“Se anuncia la proxima llegada...de nuestro amigo Casildo G. Thompson”
“Partio ayer con destino a Buenos Aires nuestro amigo Ruperto Mezquita.
Que tenga una buena acogida entre nuestros amigos de la vecina orilla”
“Encuéntrase entre nosotros el célebre payador Gabino Ezeiza. Con tal
motivo preparanse algunas payadas”

“Embarcose ayer para Buenos Aries el Sr. Angel Silva, que llego el
viernes para dar el tltimo adids a su fenecido hermano Servando”?®,

También la prensa negra de Buenos Aires divulgaba noticias que

informaban de las visitas que realizaban los letrados negros de ambas ciudades del
Rio de la Plata:

“Paseo a Montevideo...Apenas conservamos en nuestra escasa memoria
las distintas impresiones que experimentamos durante la corta estadia en
Montevideo...Reciban nuestros hermanos de la otra orilla el abrazo de
confraternidad y nuestro expresivo agradecimiento por la inmerecida
atencion que nos dispensaron”?",

280 | 3 Regeneracion. Montevideo, 14, 21y 28 de diciembre de 1884 y 1 de febrero de 1885. La Propaganda.
Montevideo, 17 setiembre de 1893.
281 3 Broma. Buenos Aires, 30 de diciembre de 1880.
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“El jueves de esta semana regresaron de la vecina orilla los caballeros
Jacinto Sanchez, José Ruiz y Luis Rabago. Vienen muy satisfechos del
recibimiento de que han sido objeto por parte de la sociedad Oriental”?®.
Estas noticias difundidas por la prensa negra del Rio de la Plata, ademés de
dar cuenta de la frecuencia con la cual los letrados negros viajaban desde
Montevideo hacia Buenos Aires y viceversa, informan sobre la importancia que
representaban esos contactos para los redactores (que dedicaban amplios espacios

del diario a su publicacion) y para los lectores de los periodicos.

Ademas de los frecuentes viajes realizados por los letrados negros, las
comunidades negras de Montevideo y Buenos Aires estuvieron conectadas por la
migracion de personas que por diversos motivos se vieron obligadas a buscar
residencia permanente en algunas de las dos ciudades®®. Tal es el caso de la
emigracion a Buenos Aires de aquellos que intentaban escapar de las levas
militares y de la conscripcion forzosa del ejército uruguayo®“. Esta situacion fue
denunciada recurrentemente por la prensa negra de Montevideo. En 1872 un
articulo de La Conservacion advertia el modo en que “se violaba el hogar” de las
personas negras arrancandolas “del seno de sus familias y dirigiéndolas al
batallon”, razén por la cual al “hombre de color oriental, no le quedaba mas
recurso que el emigrar, abandonar familia, hogar, todo...ec irse a pais
extranjero”®. Segln recordaba El Peri6dico en 1889, durante la dictadura de
Lorenzo Latorre (1876-1879) “se llenaron los cuarteles de miembros de nuestra
colectividad”, ante lo cual algunos letrados negros elevaron una protesta formal al
gobierno que accedio a su reclamo: “fuimos atendidos y el dictador...procedio a

hacernos justicia™?®®,

%82 | 3 Perla. Buenos Aires, 3 de agosto de 1879.

282 Geler menciona dos casos de letrados negros argentinos que intentaron integrarse al circuito periodistico
de Montevideo: Gabino Arrieta que en 1879, luego de ser expulsado del diario La Juventud de Buenos Aires,
intentd sin éxito fundar un periddico en Montevideo, y Mariano Martinez (hijo) que publicé en 1880 el diario
El Porvenir. Andrés Seco, uno de los fundadores de La Conservacion y de El Progresista, también habia
nacido en Argentina.

284 Andrews, G.R. (2011). Op. cit. p. 56.

%85 | a Conservacion. Montevideo, 11 de agosto de 1872.

28 E| pPeriddico. Montevideo, 5 de mayo de 1889.
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El 25 de agosto de 1884, un grupo de negros uruguayos fundaron en
Buenos Aires el Centro Uruguayo de Socorros Mutuos, una sociedad de ayuda
mutua “compuesta de ciudadanos orientales” que prestaba “servicio médico y
farmacéutico” y que hacia fines de la década de 1880 contaba con 80 socios®®’. En
1889, el presidente de Uruguay Méaximo Tajes, que se encontraba en Buenos
Aires para asistir a los festejos del 25 de mayo, recibi6 a una delegacién integrada
por los principales dirigentes del Centro Uruguayo, demostrando la relevancia que
llegd a tener la asociacion. El corresponsal en Buenos Aires de El Periodico
realiz6 una crénica detallada del encuentro en el cual el presidente del Centro
Uruguayo, Juan Blanco de Aguirre, pronuncié un discurso dirigido al presidente
Tajes en el que expuso algunos de los motivos por los cuales cientos de uruguayos

habian emigrado a Argentina:

“Senior Presidente: Tenéis en vuestra presencia a todo los miembros que
componen la Sociedad de Socorros Mutuos Centro Uruguayo — todos
orientales — y en su mayor parte ramas deshojadas del poderoso arbol
africano, que tan benéficos servicios presto a la obra colosal de los Treinta
y Tres... [La] persecucion automatica y tenaz [fue la] sangrienta y
sarcéstica recompensa a tantos servicios inauditos...Quiza pretendieron
ahogar en nuestro corazon el sacrosanto amor de patria...Pero ain
separados del querido suelo en que nacimos...hemos querido brindaros
una prueba latente de que somos orientales a pesar de todo.. 288
De este modo, Blanco de Aguirre ponia en practica algunas de las
estratégicas retoricas que caracterizaron al discurso del pasado de los letrados
negros resaltando el contraste entre las contribuciones de los negros a la nacion
(simbolizadas en los “servicios inauditos” de los soldados negros en las guerras de
la independencia) y la ingratitud del gobierno que, en lugar de reconocer sus
aportes, los persigui6 de forma “automatica y tenaz”. No obstante lo cual, la
conclusion del mensaje de Blanco de Aguirre era en tono conciliador: a pesar de
la injusticia que representaba este olvido historico, el “amor a la patria” aln

perduraba inalterado en los negros uruguayos forzados a emigrar. En respuesta, el

287 | a Regeneracion. Montevideo, 25 de enero de 1885. El Periddico. Montevideo, 9 de junio de 1889.

288 Blanco de Aguirre, Juan (1888). Op. cit. pp. 159-161. Nétese que Blanco de Aguirre aclara que la mayoria
de los miembros del Centro Uruguayo son “ramas deshojadas del poderoso arbol africano”, pero no todos, lo
que sugiere que probablemente incluyera miembros blancos. Agradezco a Alex Borucki este sefialamiento.
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presidente Maximo Tajes les habria dicho a los emigrados uruguayos que “las
puertas de la Patria estaban abiertas”, ofreciendo una amnistia para los desertores
e incluso el pago de los pasajes de regreso a Uruguay donde, aseguraba, “nadie los
molestaria” en el “servicio de las armas”?®°. Al finalizar la reunién, Tajes doné un
billete de 500 pesos oro para la “caja social” del Centro Uruguayo y fue nombrado
“socio protector honorario” de la asociacion. Sin embargo, la conscripcion forzada
de los hombres negros no se detuvo. Un mes después del encuentro, un articulo
publicado por El Periddico denunciaba “el modo arbitrario de cazar hombres”
para “el servicio de las armas, con preferencia, a todo aquel que la naturaleza no le
dot6 de una piel blanca”. Subrayando el incumplimiento de lo prometido por el
presidente y la dificultad de que los emigrados retornasen en este contexto de
persecucion, el articulo concluia: “Bonito modo tiene el Gobierno de hacer querer

. . 2
regresar del extranjero a nuestros compatriotas” %0,

El transito de personas entre la comunidad negra de Montevideo y la de
Buenos Aires puso en circulacion una gran variedad de textos: periodicos,
correspondencias, articulos periodisticos, cuentos, poemas, etc. En la prensa negra
eran frecuentes las menciones al intercambio de ejemplares de los periddicos y a
la recepcion de articulos provenientes de ambas margenes del Rio de la Plata. En
1872, por ejemplo, el semanario La Conservacion de Montevideo anunciaba: “ha
llegado a nuestras manos El Porvenir que se redacta en Buenos Aires por la
sociedad de color, desde nuestras columnas saludamos a nuestro colega de la
vecina capital deseandole prosperidad”. En el mismo nimero, la redaccion de La
Conservacion informaba que suspendian la editorial de ese dia era para darle
publicidad al articulo que “el joven Ramén Banegas nos remite de Buenos

Tambien en Buenos Aires recibian los periodicos publicados por los

letrados negros en Montevideo. En ocasiones los periddicos circulaban de la mano

289 E| Periddico. Montevideo, 9 de junio de 1889.
2% E| perigdico. Montevideo, 7 de julio de 1889.
21| a Conservacion. Montevideo, 25 de agosto de 1872.
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de alguna persona que oficiaba de enlace entre la prensa de ambas ciudades®®?,
pero lo mas frecuente era que existieran acuerdos de canje entre los periddicos
que, a veces, también incluian la distribucion de los ejemplares recibidos entre los
suscriptores que los periédicos tenian en ambas ciudades®?. Para los redactores de
los periddicos era importante que estos acuerdos se cumplieran con puntualidad y
cuando los envios se retrasaban o no llegaban solian manifestar su disgusto a
través de los mismos periddicos. La Regeneracion, por ejemplo, se quejaba
cuando La Broma llegaba con retraso: “El dia 21 hemos recibido a nuestro colega
La Broma, que viene con fecha 14. Es mucho dormir colega”. Lo propio hacia La
Broma cuando no recibia ejemplares de Montevideo: “A La Regeneracion de
Montevideo le enviamos nuestro periddico con toda puntualidad, deseariamos que
el administrador de ese semanario nos lo dirigiese por medio del correo como lo
hacemos nosotros™?**. La frecuencia y la seriedad del tono de estos reclamos dan
cuenta de la trascendencia que revestia para los redactores de los periddicos
mantener una comunicacién fluida que permitiera el intercambio de informacion

sobre la poblacién negra de ambas ciudades®®®.

En la misma direccion, los periddicos solian anunciar y alentar los trabajos
en pro de la fundacion de nuevos érganos de prensa que prometian informar
acerca de los sucesos de la comunidad negra en la otra ciudad. Por ejemplo, en
abril de 1885 La Regeneracion informé a sus lectores la reaparicion en Buenos
Aires de El Aspirante y dio publicidad a la suscripcion que se habia levantado en
dicha ciudad para fundar otro periédico, La Perla®®. En agosto de 1901, también
El Eco del Porvenir anuncio que en octubre de ese afio iba a iniciar su publicacion

un periddico en Buenos Aires (ElI Fraternal) y envio sus felicitaciones a los

22 En una carta enviada al director de La Regeneracién de Montevideo en 1884, Méaximo Corvera (fundador,
en 1868, de La Igualdad, periodico negro de Buenos Aires) le confirmaba haber recibido “un ejemplar del
periodico” a través “de nuestro comun amigo Enrique Arbol”. La Regeneracion. 21 de diciembre de 1884.

2% Por ejemplo, en junio de 1889 El Periédico de Montevideo le comunicé a El Unionista de Buenos Aires,
diario con el que tenia canje, que ya habia distribuido los nimeros que le habia mandado con ese objeto y que
le habia dado 6rdenes a su agente en Buenos Aires para que les hiciera llegar sus ejemplares. El Periddico.
Montevideo, 9 de junio de 1889.

2% |_a Regeneracion., 22 de febrero de 1885. La Broma. Buenos Aires. 8 de noviembre de 1877. Ver también
El Unionista, Buenos Aires, 16 de diciembre de 1877 y La Juventud, Buenos Aires, 10 de marzo de 1878.

2% \/er, por ejemplo, “Correspondencia de Montevideo”, La Broma, Buenos Aires, 6 abril de 1880.

2% | a Regeneracion. Montevideo, 26 de abril de 1885.

101



impulsores”’. La prensa negra también compartié la practica periodistica de
saludar a los nuevos periddicos de la comunidad que “veian la luz publica” en la
vecina orilla. En una nota aparecida en 1884 en La Regeneracion, la redaccion
saludaba a La Broma en su cuarto aniversario y agradecia a EI Aspirante, también
de Buenos Aires, por el saludo enviado con motivo de la reaparicion de La
Regeneracion que, segun sus redactores, venia “a llenar un vacio sentido ha

»2% 1o que demostraba el interés de la prensa negra de

mucho entre nosotros
Buenos Aires por estar al corriente de lo que sucedia en la comunidad negra de

Montevideo.

Muchos de los periddicos negros que se publicaban en Buenos Aires
tenian suscripcion en Montevideo, y lo propio sucedia con la prensa negra de
Montevideo que se vendia en Buenos Aires®®. Esto permitié que la comunidad
negra del Rio de la Plata tuviera acceso al menos a un periodico durante la mayor
parte del ultimo tercio del siglo XIX, ya que hubo pocos afios en los que no se
publicase al menos un periédico en Montevideo o en Buenos Aires. La mayoria de
estos periodicos tenian “agentes” que se encargaban de la promocion, distribucion
y venta de las publicaciones en ambas ciudades. Los agentes mantenian
informados a los redactores sobre el grado de aceptacion de los periodicos en la
vecina orilla. El corresponsal en Montevideo de EI Aspirante informaba en 1882
que el diario contaba con 21 suscriptores en dicha ciudad y que “esta hoy en moda
en nuestra sociedad a tal punto, que los Domingos y Lunes todo se vuelve tratar

»30  De modo similar se expresaba el

del periddico entre los suscriptores
corresponsal en Buenos Aires de La Regeneracion cuando informaba que el diario
habia obtenido un “brillante triunfo” en esa ciudad y que “los pedidos se

multiplican” para engrosar la lista de suscriptores®*.

27 E| Eco del Porvenir. Montevideo, 25 de agosto de 1901.

2% | 3 Regeneracion. Montevideo, 28 de diciembre de 1884.

2% Cinco periédicos de Montevideo tenian suscripcion en Buenos Aires: El Progresista, La Regeneracion, El
Periddico, La Propaganda y El Eco del Porvenir. En cuanto a La Conservacion, si bien no publicaba el
precio de la suscripcion en Buenos Aires, existen varias noticias sobre su circulacion en la capital argentina.
Al menos siete de los periddicos publicados por los letrados negros en Buenos Aires tenian suscripcion en
Montevideo: La Broma, La Juventud, El Aspirante, La Igualdad, La Luz, La Perla y El Unionista.

%00 E| Aspirante. Buenos Aires. 18 de junio de 1882. En Geler, Lea (2008). Op. cit. p. 348.

%01 | a Regeneracion. Montevideo, 28 de diciembre de 1884.
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Los agentes no eran Unicamente representantes de los periédicos, sino que
ademaés actuaban como corresponsales que enviaban notas con informacion sobre
los mas diversos asuntos que, a su entender, se destacaban en el vecino pais. A su
vez, operaban como “hombres nexo” que enlazaban a los letrados negros de
Montevideo y de Buenos Aires remitiendo articulos, poemas y cartas para su
publicacion. Los periodicos ofrecian sus paginas para tal fin, como se aprecia en
esta nota aparecida en el primer nimero de La Regeneracion con el titulo “A
nuestros amigos en Buenos Aires”: “no cumpliriamos un deber sino ofreciéramos
las columnas de La Regeneracidn a nuestros amigos de la vecina orilla...Quedan
a su disposicion™®. A veces el intercambio de escritos era tan abundante que
incluso obligaba a los redactores de los periddicos a suspender sus secciones
habituales “para dar cabida a las cartas llegadas de la vecina orilla™®. Los
periodicos de Buenos Aires también publicaban notas y articulos dirigidos a los
lectores montevideanos. En 1877, por ejemplo, el diario bonaerense La Juventud
publicé un poema dirigido a un argentino residente en Montevideo acompariado
de la siguiente aclaracion de su autor: “Esta versada la dirigi a mi amigo cuando
estaba lindamente acomodado en la ciudad de Montevideo y como no sé si a sus

manos lleg6 o no; hoy tengo publicar en el ilustre diario La Juventud”*%.

La frecuencia de los intercambios entre periddicos que prometian tener a
sus lectores “al corriente de lo méas importante que ocurra en la vecina orilla™®,
produjo una fluida circulacion de informacién sobre los mas variados temas que
involucraban a ambas comunidades: la aparicién de periddicos, la realizacion de
bailes y tertulias, la fundacion de clubes y sociedades de ayuda mutua, las
actuaciones de las comparsas de negros en Carnaval, e incluso sobre la vida de
algunos de sus integrantes (matrimonios, viajes, enfermedades, fallecimientos,
etc.). Como sefiala Geler, la cantidad y la asiduidad de estas noticias demuestra
que los lectores de los periodicos estaban muy interesados en conocer lo que

acontecia en relacion con la poblacion negra residente en ambas ciudades del Rio

%02 | a Regeneracion. Montevideo, 14 de diciembre de 1884.
%03 | a Regeneracién. Montevideo, 21 de diciembre de 1884.
%04 «yersada a mi amigo Celestino Reyes”. La Juventud. Buenos Aires, 20 de diciembre de 1877.
%95 | a Regeneracion. Montevideo, 14 de diciembre de 1884.
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de la Plata®®. Asf lo expresaba una nota de la redaccion de La Propaganda que se
excusaba por no haber podido publicar en los numeros anteriores la
correspondencia enviada por su agente en Buenos Aires que si publicaban en
“grande escala” ese dia, en el entendido de que asi interpretaban “los deseos e
intereses que abriga nuestra sociedad por los asuntos argentinos™"’.

A comienzos de la década de 1880 ocurrieron dos episodios de
discriminacion racial en los salones de bailes, primero en Buenos Aires y luego en
Montevideo, ante los cuéles los letrados negros del Rio de la Plata tuvieron
reacciones similares, ilustrando la fluidez con la que circul6 la informacion entre
ellos. En visperas de las celebraciones del carnaval de 1880, tres salas de bailes de
Buenos Aires publicaron avisos en diferentes 6rganos de prensa en los cuales
anunciaban la prohibicion de la entrada a las “personas de color”. La prensa negra
denuncid publicamente a las empresas de bailes y a los periodicos que habian
publicado los avisos discriminatorios. Con estas palabras se referia al episodio un

articulo de La Broma:

“No debemos pues callarnos ante un atentado tan inicuo si no queremos
ver, que el dia menos pensado, se nos prive por completo el goce de todos
nuestros derechos hasta excluirnos de esta tierra donde hemos nacido en la
aura feliz de una libertad conquistada con la vida y sangre de nuestros
antecesores...Reundmonos todos en “meeting” y levantemos la voz...para
pedir lo que nos corresponde...Vamos, de pie toda la sociedad de color!

Vamos...en orden y con toda la moderacioén que corresponde”308.

De este modo, al igual que lo hacia la prensa negra de Montevideo, los
periddicos negros de Buenos Aires reaccionaban ante un caso de discriminacion
con un discurso que apelaba a la unidad basada en la identidad racial (“de pie toda
la sociedad de color”) y reclamaba la igualdad de derechos justificada por su
pertenencia nacional (“esta tierra donde hemos nacido”) y por el sacrificio de

“vida y sangre” de sus antepasados en las guerras por la libertad de la nacion. Si

bien se hacia un llamado a la organizacion y manifestacion de la comunidad negra

%% Geler, Lea (2008). Op. cit. p. 344.
%7 | a Propaganda. Montevideo, 8 de julio de 1894.
%%8 | a Broma. Buenos Aires. 24 de enero de 1880. En Geler, Lea (2008). Op. cit. p. 148.
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en repudio a lo sucedido, la convocatoria aclaraba que era necesario mantener el
“orden” y la “moderacién” propia de una conducta civica que se ajustaba a las

normas civilizadas.

Varios miembros de la comunidad negra de Buenos Aires enviaron una
solicitud a la Municipalidad de la ciudad para que impidiera la discriminacion en
el ingreso a los bailes®®. Unos dias después la prensa publicé una carta enviada
por el jefe de policia a los duefios de los salones de bailes en la que manifestaba
su “sorpresa y desagrado” por una resolucion que era “contraria a nuestras leyes y

costumbres” y agregaba:

“...los hombres de cualquier color que sea gozan los mismos derechos...y
no puede aceptarse que las empresas de teatros pongan limitaciones a esos
derechos...Ademas de los buenos y leales servicios que el pais debe a la
clase de color, que ha derramado...su sangre por las libertades publicas y
por el honor nacional conquistando el derecho de ser respetada como los
demés hombres, la medida de que me ocupo entrafia serios peligros para el
orden publico, que la autoridad debe apresurarse a conjurar con
tiempo.. 30
El jefe de policia, si bien apelaba a la necesidad de mantener el orden
publico para justificar su rechazo a la discriminacion en los bailes, también
reafirmaba la igualdad de derechos sin distinciones raciales y reproducia parte del
discurso del pasado de los letrados negros, reconociendo la lealtad a la nacién
demostrada por sus antepasados en los campos de batalla. Finalmente, los letrados
negros de Buenos Aires lograron el objetivo de impedir la discriminacion en los
salones de bailes evidenciando, como apunta Geler, que conocian las “estrategias
legales que podian ser utilizadas para conseguir sus propdsitos” y que poseian el

- . . : . 311
“conocimiento de a quién y coémo acudir en caso de necesidad”""".

Dos afios después, en el carnaval del afio 1882, se suscitd una situacion
similar en Montevideo a raiz de la publicacién de un aviso de un baile de

mascaras en el Teatro San Felipe con una nota en la que la empresa organizadora

% Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 147 y 148.
%10 | 3 Nacién. Montevideo, 25 de enero de 1880. En Olivera Chirimini y Varese (2000). Op. cit. p. 182.
311 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 153.
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aclaraba: “es absolutamente prohibida la entrada a la gente de color”**%. Un grupo
de letrados negros denunci6 el acto de discriminacion publicando una protesta en
varios periddicos de Montevideo, dado que en ese afio no contaban con un érgano
de prensa propio. Como contestacion a la denuncia, la empresa publico en la
prensa una nota en la que aclaraba que la decisién de impedir el ingreso a las
“personas de color” era ajena a su voluntad “democrata y republicana” y que
obedecia Unicamente a un articulo del contrato firmado con el propietario del
teatro que establecia que “los sefiores contratantes no pueden de ninguna manera
dar bailes de gente de color en el referido teatro™®*,

Luego de reunirse en asamblea y considerar los descargos realizados por la
empresa, varios de los referentes de la comunidad letrada negra de Montevideo®
decidieron publicar una nueva nota en la prensa en el que reiteraban su protesta,
mantenian su reclamo de justicia ante la “‘autoridad competente”, y exigian a la
empresa que retirase los avisos que ofendian su dignidad y la de sus familias. Lo
interesante de esta nota era que mencionaba lo sucedido dos afios antes en Buenos
Aires frente a un caso similar, recordandole a la empresa el modo en que habia
actuado la comunidad negra portefia y la respuesta favorable que habia logrado de

las autoridades:

“La Empresa Japonesa no ignorara lo sucedido no ha mucho tiempo en la
ciudad de Buenos Aires. Un empresario quiso excluir de sus bailes a la
sociedad de color. Ella protestd, la prensa defendi6 los derechos de la
sociedad de color...se llevo la queja ante quien correspondia y todos
sabemos la resolucion inmediata que la autoridad tomd. Aquella sociedad
se encontraba en iguales condiciones que la nuestra. Nosotros
procederemos de igual manera, y no dudamos que la autoridad
inspirandose en la razén y la ley, evitard para siempre que se haga
diferencia entre blancos y negros**>.

Esta nota no solo da cuenta del grado de conocimiento que tenian los

letrados negros de Montevideo de los asuntos que concernian a la comunidad

812 | 3 Nacién. Montevideo, 7 de febrero de 1882. En Olivera Chirimini y Varese (2000). Op. cit. pp. 185-186.
%1% | a Nacién. Montevideo, 14 de febrero de 1882. En Olivera Chirimini y Varese (2000). Op. cit. p. 187.

%14 Entre los firmantes de la nota se encontraban José C. Gutiérrez (vicepresidente y bibliotecario del Club
Igualdad), Luis Gonzalez (secretario del Club Defensa) y Enrique Munn (director de La Regeneracion).

%15 |_a Nacion. Montevideo, 16 de febrero de 1882. En Olivera T., Varese J. A. (2000). Op. cit. p. 187.
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negra de Buenos Aires sino que, ademas, ilustra el modo en que utilizaron esa
informacion para disefiar y poner en préctica estrategias similares para enfrentar
las situaciones de discriminacion que la poblacion negra sufria cotidianamente en

ambas orillas del Rio de la Plata.
Polémicas que cruzaron el rio

Los episodios que quiza evidencian con mayor claridad las redes que
tejieron y la profundidad de los vinculos que enlazaron a los letrados negros de
Montevideo y de Buenos Aires, fueron las polémicas entre periodistas de ambas

ciudades que quedaron registradas en las paginas de los periddicos.

Uno de estos debates se origind a raiz de una carta que Rodolfo E.
Mendizébal, director de EI Mercantil de Buenos Aires, le envid a La
Conservacion en 1872 por intermedio de José C. Gutiérrez, uruguayo gue en mas
de una oportunidad cumplié el rol de nexo entre la prensa de las dos ciudades*®.
En la carta, Mendizabal afirmaba leer con frecuencia los diarios de Montevideo y
estar al tanto de la publicacion de La Conservacion. Al comparar la situacion de la
poblacién negra en los dos paises, advirtio sobre el rezago de Uruguay en relacion
con Argentina donde, a su juicio, los avances en “la practica de los derechos
sociales” habian permitido que los negros disfrutasen de “todas las
consideraciones sociales, segin su honradez, su inteligencia y su posicion™"’.
Ademas, le atribuia a La Conservacién una campafa — que saludaba — para llevar
al Parlamento a un “hombre de color” y se preguntaba si el semanario era o no un
“organo de partido”, cuestionando los lazos con los partidos “embusteros” y
“egoistas” y, en consecuencia, alentando una “iniciativa libre” basada en la

“accion propia”. Por ultimo, proponia como candidato al Parlamento a Feliciano

%1% José C. Gutiérrez es uno de los personajes que representan la fluidez con la que los letrados negros
transitaron el Rio de la Plata. A inicios de la década de 1870 fue uno de los enlaces entre la prensa negra de
Montevideo y la de Buenos Aires. Por su intermedio eran enviados desde Buenos Aires ejemplares de
periddicos, cartas, articulos y poemas que a veces eran publicados en la prensa de Montevideo. En los hechos,
actué como una suerte de corresponsal de los periddicos negros de Montevideo en Buenos Aires, informando
sobre los hechos mas importantes ocurridos en esa ciudad y alentando la colaboracion entre la prensa negra
de ambas ciudades.

317 | a Conservacion. Montevideo, 8 de setiembre de 1872.
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Gonzélez, militar uruguayo que habia sido comandante de una compafiia del
ejército del Gobierno de la Defensa de Montevideo durante la Guerra Grande
(1839-1852)*'%. La apelacion a un comandante del ejército denotaba la
importancia que los militares negros ascendidos en el ejército tenian como
referentes de la comunidad negra. Ademas, esta mencion probablemente estaba
ligada a la experiencia politica de los negros argentinos que en 1872 conocian dos
ejemplos de militares negros que habian sido diputados en Buenos Aires:
Domingo Sosa®'® y José Maria Morales®®. En la respuesta a la carta de
Mendizéabal, los redactores de La Conservacién se esforzaron por desmentir los
“errores” que contenia, aclarando que el semanario no tenia fines politicos ni
apoyaba a partido alguno porque de “inmiscuirse en politica violaria su programa”
dado que “es un organo de la sociedad de color, un periddico sin color
politico™®*. La respuesta, lejos de compartir la visién del periodista argentino,
evidenciaba una preocupacion por distanciarse de los asuntos electorales,

presentandose como un periédico independiente y sin ataduras politicas.

Una polémica que se destacO por su creciente nivel de violencia verbal y
por su prolongacién en el tiempo fue la protagonizada por los redactores de El
Progresista de Montevideo con “Abel”, seudonimo utilizado por un periodista
negro que trabajé durante 1873 como corresponsal en Montevideo de El Artesano
de Buenos Aires. Aparentemente el conflicto tuvo su origen en la correspondencia
enviada por Abel y publicada por El Artesano en la que ridiculizaba la aparicién
de El Progresista y acusaba a sus redactores de haber “recorrido algunas oficinas
publicas levantando una suscripcion...para asegurar la existencia del periddico
por algunos meses™ %, Por lo tanto, en sus inicios la polémica giré en torno a los

medios de financiamiento empleados para sustentar el periddico, un tema sensible

%18 Frega, A., Chagas, K., Montafio, O., Stalla, N. (2008). Op. cit. p. 19.

%1% Domingo Sosa (1788-1866) combatié en las guerras por la independencia y en la Guerra Grande. Fue
ascendido a coronel por Rosas en 1845. Integro la legislatura de Buenos Aires entre 1856 y 1862. Andrews,
G. R. (1989). Op. cit. p. 262.

20 josé Marfa Morales (1818-1894) fue un militar del ejército argentino que llegé al grado de coronel.
Integrd las fuerzas unitarias que lucharon en Montevideo contra Rosas en la Guerra Grande y combati6 en la
Guerra del Paraguay. Fue diputado provincial por Buenos Aires en tres ocasiones. Andrews (1989). Op. cit. p.
262.

321 | a Conservacion. Montevideo, 15 de setiembre de 1872.

%22 E| Progresista. Montevideo, 4 y 11 de setiembre de 1873.
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para los redactores ya que podia dafiar la imagen de independencia e
imparcialidad que intentaban proyectar. Posteriormente, Abel agregé un nuevo
punto de friccion: puso en duda la legitimidad de El Progresista como
representante de la comunidad negra y acusd a sus redactores de no querer
defender sus genuinos intereses. En respuesta, la redaccion del periodico
desminti6 todas las acusaciones de Abel, acusandolo de engafiar a los lectores con

, . . . . . . 5,323
“embustes y malévolas intenciones” propios de “un hombre sin conciencia™ .

Esta polémica erosionaba la cohesion a la que aspiraban los letrados
negros y dejaba al descubierto los conflictos por la representatividad de la
poblacién negra. Lo interesante es que este conflicto no se entabl6 entre
periodicos de una misma ciudad, sino entre uno de Montevideo y otro de Buenos
Aires que, no obstante, circulaban en un espacio limitado y competian por los
mismos lectores. Esto fue advertido por José C. Gutiérrez quien intercedié en
defensa de Abel, enviando una carta a EI Progresista en la que invitaba al
periodico a responder “con altura” y a no poner “en ridiculo a uno de los jovenes
ilustrados de nuestra sociedad”. Actuando asi, continuaba Gutiérrez, El
Progresista se convertia “en un elemento de desorden, contribuyendo de ese
modo a arraigar mas esa desunion” en “nuestra sociedad”. Y concluia alertando
sobre lo perjudicial que eran estos conflictos por “cuestiones personales” en un
periédico nuevo como EI Progresista que “va a Buenos Aires donde hay
escritores tan ilustrados como los de El Artesano y La Igualdad”, por lo que
aconsejaba tender puentes de cooperacion con las redacciones de la vecina orilla
en lugar de polemizar con ellas®®. Lejos de atemperarse, la polémica continud
avivandose, en especial, con la ultima acusacion de Abel en la que denunciaba el
plagio de dos poemas por parte de Andrés Seco, uno de los redactores de El
Progresista. En su respuesta, Andrés Seco fue terminante: luego de calificarlo de
“mentiroso”, “sinvergiienza” y “miserable” finalizaba “previniéndole que no

. . . . 2
tengo inconveniente en ajustar estas cuentas, como y del modo que le plazca”3 °,

%23 E| Progresista. Montevideo, 11 de setiembre de 1873.
%24 E| Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873.
%25 E| Progresista. Montevideo, 9 de octubre de 1873.
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En los primeros meses del afio 1894 se desarrollé otra polémica que
involucr6 a dos periddicos de la prensa negra rioplatense: La Propaganda de
Montevideo y EIl Deber de Buenos Aires. La polémica se desencadend por las
cartas enviadas por el corresponsal de La Propaganda en Buenos Aires en las que
describia la decadencia de las asociaciones de la comunidad negra portefia. En las
cartas el corresponsal de La Propaganda afirmaba que en Buenos Aires habia
“decaido completamente el espiritu de asociacion y de periodismo” debido a la
ausencia de periodicos (“si se exceptua EI Deber, que no tiene circulacién mayor
de cien ejemplares” y “solo sale tres veces al mes”) y a la falta de “sociedades
serias” (exceptuando el Centro Uruguayo y La Protectora que por “la mala

. . ., v~ 99326
voluntad” de algunos socios estaban en una situacion no “muy halagiiefia”)™".

En respuesta, EI Deber publico varias notas en las que “rectificaba” y
“refutaba” las apreciaciones del corresponsal de La Propaganda respecto al

327. Los

decaimiento del movimiento social de la comunidad negra portefia
articulos de El Deber, ademas de increpar al corresponsal de La Propaganda en
Buenos Aires, arremetian contra el periddico dando a entender que era tan
aburrido que solo servia para “meterse en la cama y conciliar el suefio” y que ni
siquiera era capaz de informar adecuadamente sobre los principales
acontecimientos de su propio pais. A los redactores de El Deber parece haberles
molestado especialmente la divulgacion de una cifra de suscriptores que ellos
consideraban falsa y muy inferior a la real, frente a lo cual La Propaganda
respondié azuzando la polémica: “nosotros no tenemos la culpa si solo esa
cantidad cuenta en Buenos Aires y ninguna en Montevideo*?®. Finalmente, los
redactores de La Propaganda le restaron importancia al entredicho con su colega
de Buenos Aires y apelaron a un tono conciliador que reafirmaba la pertenencia a
una misma comunidad unida por lazos historicos de solidaridad y reciprocidad:

“no es motivo para que nos olvidemos que ustedes nos han acompafiado en

nuestras desgracias y nuestras glorias, y que han puesto su pecho en defensa de

%26 | a Propaganda. Montevideo, 4 y 25 de marzo de 1894.
%27 | a Propaganda. Montevideo, 18 y 25 de marzo de 1894.
%28 | a Propaganda. Montevideo, 22 de abril 1894.
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nuestra tierra...mutuamente nos hemos correspondido cuando ha llegado la

., 329
ocasion como verdaderos hermanos™ <.

“Nuestros hermanos de raza”

En el altimo tercio del siglo XIX, los periddicos publicados por los
letrados negros en Montevideo y en Buenos Aires constituyeron espacios de
construccién de identidad y de memoria que promovieron la imaginacion de una
comunidad letrada negra rioplatense. El intercambio fluido que mantuvo la prensa
negra de ambas ciudades puso en circulacion representaciones identitarias y un

discurso acerca del pasado que reconocia varios puntos de encuentro.

En primer lugar, los letrados negros del Rio de la Plata promovieron la
integracion de las comunidades negras de ambas ciudades apelando a su
identificacion racial. Cuando la prensa negra publicaba noticias referidas a la
poblacion negra residente en la otra ciudad era frecuente que se aludiera a la
“hermandad” racial que unia a ambas comunidades. Por ejemplo, en 1879 el
periédico La Broma de Buenos Aires, al acusar recibo de dos cartas de
Montevideo que informaban que “todos estdn buenos”, comentaba: “Nos
alegramos que gocen de salud nuestros hermanos de allende el Plata”**°. Un afio
después, La Broma informé del suicidio de Mariano Martinez, redactor de El
Porvenir en Montevideo, en estos términos: “A mediados de la semana pasada se
enveneno en la vecina orilla el joven director de EI Porvenir, Unico érgano que
contaban nuestros hermanos de raza en esa ciudad. Tan triste resolucion...ha

causado gran sensacion, tanto en la sociedad oriental como en la nuestra”!,

La prensa negra de Montevideo y de Buenos Aires también promovio la
imaginacion de una comunidad negra rioplatense poniendo en circulacion

informacidn relativa a la actividad comunitaria en ambas ciudades (la fundacion

%29 | a Propaganda. Montevideo, 22 de abril 1894,
330 | a Broma. Buenos Aires, 5 de febrero de 1879.
331 | a Broma. Buenos Aires, 28 de febrero de 1880.
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de periddicos y asociaciones, la realizacion de fiestas o la actuacion de las
comparsas en Carnaval) y publicando noticias concernientes a la vida de algunos
de sus miembros (nacimientos, matrimonios, cumpleafios, viajes, enfermedades,
etc.). De este modo, como apunta Geler, los periddicos cumplieron una funcion
unificadora y posibilitaron la comunicacion grupal haciendo “correr informacion y
opinion a través del grupo” y “promoviendo asi espacios de recreacion
identitaria”®*?. Desde la perspectiva de sus redactores, los periddicos que se
publicaban en Montevideo o en Buenos Aires eran 6rganos de prensa que iban
dirigidos y que representaban a la comunidad negra del Rio de la Plata. Esta idea
era especialmente visible cuando se anunciaba la publicacion de un nuevo
periddico. Cuando en 1884 reaparecid La Regeneracion en Montevideo, el
periodico portefio EI Aspirante festejo la noticia porque el nuevo diario venia “a
llenar un vacio sentido ha mucho entre nosotros™**®. Diez afios después, cuando
La Propaganda inici6 su publicacion en Montevideo, también recibio el apoyo de
los letrados negros de Buenos Aires porque respondia “a una necesidad que se
siente entre nuestra comunidad social en ambas orillas del Plata”***. Este
“nosotros”, que traspasaba las fronteras de los Estados nacionales, se puso de
manifiesto nuevamente en octubre de 1901 cuando el diario montevideano El Eco
del Porvenir saludé la publicacién de El Fraternal en Buenos Aires afirmando

que era un “organo de nuestra comunidad”®.

En su estudio de la prensa negra de Buenos Aires, Geler sostiene que la
identificacion racial era una “marcacion hecha desde el exterior” que no siempre
era “aprobada o surgida desde la comunidad misma”, segun se desprende del
hecho de que en los periddicos la marcacion racial solia aparecer mediatizada con
un “como se nos llama” o “como se nos dice”. En algunas ocasiones, los
periddicos también “asumian la marcacion basada en el color de la piel”,

reafirmando su pertenencia a una misma “raza” o a una misma “sociedad de

%2 Geler, L. (2007). “Aqui...se habla de politica. La participacion de los afro-portefios en las elecciones
presidenciales de 1874”. Revista de Indias, 67 (240). p. 465.

3% | a Regeneracion. Montevideo, 28 de diciembre de 1884.

%4 |_a Propaganda. Montevideo, 15 de octubre de 1893.

335 E| Eco del Porvenir. Montevideo, 1° de octubre de 1901.
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color”**. En Montevideo, los letrados negros también interiorizaron la mirada de
las elites blancas que los marcaban racialmente y buscaron atenuar la carga
peyorativa de esa identificacion empleando eufemismos tales como “hombres de

color” o “sociedad de color” en lugar del término “negro” o “mulato”.

En 1884 tuvo lugar un debate entre Maximo Corvera (ex director de La
Igualdad de Buenos Aires) y Enriqgue Munn (director de La Regeneracion de
Montevideo) acerca de los términos que los periddicos debian utilizar para
referirse a la poblacion negra. Corvera cuestionaba el uso del término “sociedad
de color” asi como ¢l de “otra multitud de calificativos mas o menos hirientes con
que suelen denominarnos”, mientras que Munn, si bien rechazaba “la doble
intencion que envuelve el calificativo de gente de color”, defendia el uso que el
periddico hacia de dicha expresion dado que era el modo en que mayoritariamente
eran reconocidos por la sociedad. Por un lado, Corvera basaba su postura en el
hecho de que la “sociedad de color” era “una parte integrante de la humanidad con
todos los derechos inherentes” y que por lo tanto, en un pais con “instituciones
republicanas” y sin “jerarquias ni titulos de nobleza”, las personas no debian
distinguirse por su color de piel sino por su “competencia e idoneidad”. En
cambio Munn, aunque compartia el fondo de la argumentacion de Corvera,
planteaba que no tenia sentido abandonar el uso de expresiones que eran comunes
en la sociedad y que solo iban a desaparecer cuando “las ideas democraticas”

fueran “una verdad en la préctica”337.

Este debate no solo daba cuenta de la importancia que los periodicos le
atribuyeron al modo en que eran percibidos por la sociedad y a la definicion de los
términos adecuados para auto-representarse sino que, ademas, evidenciaba que las
discusiones sobre las formas de representacion traspasaban los limites de las

ciudades e involucraban a los letrados negros de ambas orillas del Plata.

%% Geler, L. (2008). Op. cit. p. 162.
%7 |a Regeneracion. Montevideo, 21 de diciembre de 1884.
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“Nuestros hermanos los argentinos”

En la carta que Maximo Corvera le envié al director de La Regeneracion,
Enrique Munn, ademads de cuestionar el uso de la expresion “de color”, le sugeria
que enfocara la propaganda del diario en promover la formacién “del ciudadano y
del patriota en el cumplimiento de sus deberes y de sus obligaciones civiles™*®, lo
que da cuenta de la importancia de las conexiones translocales en la
representacion nacional de las comunidades negras de Montevideo y Buenos
Aires. Como plantea Geler, esta apelacion a categorias de identificacion no
raciales como la nacionalidad, aspiraba a facilitar la integracion de la comunidad
negra a la comunidad imaginada nacional®**. En el tltimo tercio del siglo XIX,
tanto en Argentina como en Uruguay, se consolidd la construccion de Estados-
nacionales que elaboraron narrativas basadas en la excepcionalidad de la nacién
argentina y de la nacion uruguaya como sociedades racialmente blancas y
culturalmente europeas, incidiendo en los modos en que los descendientes de
africanos en ambos paises se visualizaron como grupo y pensaron alternativas de
integracion a la nacion®®. En este contexto, los letrados negros de Montevideo y
de Buenos Aires no solo compartieron el mismo ideal del ciudadano y del patriota
a partir del cual promovieron su integracion a la nacién sino que, ademas,
intentaron fundamentar su identificacién como ciudadanos uruguayos o argentinos
reproduciendo un similar relato del pasado, evidenciando los fuertes lazos sociales

y simbdlicos que los unian.

La prensa negra de Buenos Aires compartio con la de Montevideo la
utilizacion de dos estrategias discursivas para incluir a los negros en el relato
histérico de la nacion: el recuerdo de la participacion de sus antepasados en las
guerras de independencia y en las guerras civiles, y la conmemoracion de las

“fechas patrias” ligadas a la narrativa de la nacion. La misma apelacion que hacia

%38 | a Regeneracion. Montevideo, 21 de diciembre de 1884.

%% Geler, L. (2008) Op cit. p. 160.

¥ Frigerio, A. y Lamborghini, E. (2011). “Los afroargentinos: formas de comunalizacion, creacion de
identidades colectivas y resistencia cultural y politica”. En Aportes para el desarrollo humano en Argentina
2011. Afrodescendientes y africanos en Argentina. Buenos Aires: PNUD. p. 17.
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la prensa negra de Montevideo a la “sangre derramada” por sus antepasados en los
campos de batalla combatiendo por la libertad de la nacion, se podia leer en las
paginas de los periddicos negros de Buenos Aires. Asi lo expresaba, por ejemplo,
La Broma en 1879:

“Entre nosotros no se disipa, ni se disipard jamas el amor patrio, el
sentimiento nacional; el hombre de color ha contribuido con su sangre
desde la guerra de nuestra independencia, hasta las habidas Gltimamente
tanto nacionales como civiles. La mayoria de nuestros hombres, corren
presurosos a las armas cuando la patria peligra. Somos nosotros por lo
general los que jugamos el rol mas importante en la batalla...”3*.

Como plantea Geler, rememorar la participacion en las guerras de
independencia abria un “lugar simbdlico de aceptabilidad” que podian ocupar los
negros en el imaginario nacional como “participes en la construccion territorial de
la nacion”. Por este motivo, la prensa afro-portefia le dio “gran importancia a
figurar de forma particularizada en esa narracion que sacralizaba la gesta
nacional” y por eso solia quejarse del “silencio” que guardaba la historia nacional

en relacion a la participacion negra®*?

. Al igual que en Montevideo, los periddicos
negros de Buenos Aires cuestionaban un relato histérico de la nacion que
desconocia el aporte de la poblacion negra y sefialaban la injusticia que implicaba
el olvido del que eran objeto los soldados negros. En esta direccion se expresaba
un articulo de La Broma que recordaba a varias figuras de la comunidad negra

destacadas en diversas areas (musica, letras, pintura, ejército, etc.) y “que en la

actualidad son como si no hubieran existido”:

“En la carrera de las armas, que tanto brillo han alcanzado conquistando
glorias para la patria, encontraremos seguramente muchos que han
figurado en primera linea...Pero ;quién recuerda ya de Barcala, de Sosa,
de Mansilla, ni de muchos otros que supieron derramar su sangre generosa
y morir como heroes en los campos de batalla? La historia patria es

%1 | a Broma. Buenos Aires, 25 de setiembre de 1879. En la misma direccién apuntaban las palabras de uno
de los asistentes al evento organizado por el Centro Juventud Argentina en el marco de las celebraciones por
el 25 de mayo de 1894 en Buenos Aires: “Escudado en el inmenso amor a mi patria...es que me siento con
fuerzas suficientes para expresar los sentimientos que conmueven mi corazén al recordar a aquellos que,
inmolando en hora de la Libertad sus intereses, su vida, sus afecciones mas caras, vencer supieron a enemigos
igualmente bravos aunque desprovistos del divino talisman que a nuestros antepasados guiaba al combate...el
amor a la patria, el amor a la libertad”. La Propaganda. Montevideo, 3 de junio de 1894.

%2 Geler, L. (2008). Op cit. p. 368.
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ingrata, olvidando de grabar en sus paginas gloriosas, los nombres de los

que supieron sacrificarse por la Patria™**,

La prensa negra del Rio de la Plata solia homenajear la actuacion militar
de varios de esos soldados negros que “supieron sacrificarse por la patria”
demostrando su heroismo y su coraje en los campos de batalla. Entre estos
“héroes negros” ocupd un lugar destacado el recuerdo de la figura mitica de
Falucho. Como sefiala Geler, en el relato de Falucho construido por Bartolomé
Mitre, ademas de homenajearse al “soldado negro de la independencia”, se rendia
tributo al soldado raso, al “héroe andnimo que muere por la patria”. Por lo tanto,
afirma Geler, el negro “si argentino y militar denotaba valores positivos en el
discurso” y podia incorporarse al relato de la nacidn a partir de su “heroicidad en
las guerras patrias” ganando ‘“argentinidad” a medida que perdia su
“africanidad”***. Es interesante observar el modo en que la figura de Falucho
traspaso los limites del relato de la nacion argentina y se convirtié en un héroe
negro del Rio de la Plata. Los letrados negros de Montevideo retomaron el relato
de Falucho para abonar un discurso del pasado que buscaba situar a los negros en
el imaginario nacional como soldados leales y valientes al servicio de la patria.
Cuando a comienzos de la década de 1890 se proyectd la construcciéon de una
estatua en honor a Falucho en Buenos Aires, la prensa negra de Montevideo
aplaudio la noticia y alenté la recaudacion de fondos para financiar un
monumento en honor al “héroe de nuestra raza, que sucumbi6é cumpliendo con su
deber”*. Segun el corresponsal de La Propaganda en Buenos Aires, se “habian
llevado listas” a Montevideo “para recolectar fondos” y ya habia una “infinidad de
personas” que habian “dado dinero para la obra” y que estaban “interesadas en
saber como van los trabajos”*. En 1894, La Propaganda se quejaba de las
demoras en la concrecion del monumento recordando la necesidad de “perpetuar
la memoria del héroe de nuestra raza”, en un contexto en el cual se estaban

creando “estatuas para eternizar la memoria de los proceres de la Independencia o

%3 | a Broma. Buenos Aires, 30 de julio de 1881.

%4 Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 41-43 y 64.

%5 | a Propaganda. Montevideo, 10 de diciembre de 1893.
%8 | a Propaganda. Montevideo, 31 de diciembre de 1893.
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de todos aquellos que han ilustrado las paginas de la historia patria”**’. De este
modo, para la prensa negra, Falucho no era tinicamente un “héroe de la patria”
que representaba a los soldados negros que leal y valientemente se habian
sacrificado por la nacion y que merecian ser reconocidos por la historia nacional.
Falucho era, ademas, un “héroe de nuestra raza” y, por lo tanto, una figura que
reforzaba los lazos simbolicos que unian a los negros de ambas ciudades y que

contribuia a reafirmar tanto la identidad racial como la identidad nacional.

La recaudacion de fondos en Montevideo para erigir un monumento a
Falucho en Buenos Aires también ilustra el modo en que las conexiones
translocales incidieron en el proceso de construccion de las identidades nacionales
de las comunidades negras en el Rio de la Plata. Ademas, que el homenajeado
fuera un héroe militar negro ponia de relieve la importancia que tuvo la
participacion militar en la creacion de lazos que conectaron a las poblaciones
negras de Montevideo y Buenos Aires. En este sentido puede entenderse el lugar
central que el recuerdo de la actuacion militar de sus antepasados ocupé en el
relato del pasado de la prensa negra de ambas ciudades, en tanto rememoraba las
experiencias militares compartidas por los soldados negros de Montevideo y de
Buenos Aires que, desde el periodo revolucionario, sirvieron juntos en los

diferentes ejércitos que combatieron en la region.

Por otro lado, la prensa negra de Buenos Aires conmemord, al igual que la
de Montevideo, las fechas patrias asociadas al relato historico de la nacion. En
mazo 1878, por ejemplo, el periddico portefio La Juventud publicé una “nota
celebratoria del centenario de San Martin” acompafiada de la ilustracion del
escudo nacional argentino, justificando su adhesion a los festejos como “hijos que
somos de la gran familia argentina™®*®, Los periédicos también hacian la crénica
de los festejos que organizaban los argentinos residentes en Montevideo y los
uruguayos residentes en Buenos Aires, eventos a los que asistian invitados de la

comunidad negra de ambas ciudades. En ocasién de las celebraciones por el 25 de

%7 |_a Propaganda. Montevideo, 8 de julio de 1894.
%48 |_a Juventud. Buenos Aires, 3 de marzo de 1878. Citado en Geler, L. (2008) Op cit. p. 165.
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agosto de 1894, La Propaganda informd acerca de las fiestas que organizaron el
Club Oriental y la comision 25 de Agosto en Buenos Aires a la que habian
asistido con “entusiasmo” los “compatriotas en tierra extranjera”*. También la
prensa negra de Buenos Aires informaba de las celebraciones realizadas por los
negros argentinos en Montevideo. En junio de 1880, por ejemplo, La Broma
publico la noticia de la entrega de una “corona de hierro” al cénsul argentino en
Montevideo para honrar los restos de San Martin, por parte de algunos de
“nuestros hermanos de patria y raza, residentes allende el Plata”. La comision
encargada de la donacion envio una carta al consul en la que reafirmaba el
“patridtico pensamiento” que la inspir6 para realizar este “humildisimo” homenaje
al “gran héroe” demostrando que conservaban “los sentimientos de patriotismo y
admiracion por los que batallaron con heroismo para dar independencia y libertad

a nuestra querida patria”**°,

También era frecuente que los letrados negros de ambas ciudades
asistieran a los festejos de las “fiestas patrias” de la nacion vecina. Los periddicos
de Montevideo solian anunciar la partida hacia o la llegada desde Buenos Aires de
los miembros de la comunidad negra que viajaban para formar parte de las
celebraciones. “No es la primera vez — decia La Propaganda — [que]...nos hemos
sentido impulsados a trasponer el rio e ir a confundirnos en la ciudad vecina con
aquellos hermanos para festejar en comun las glorias patrias”®*. Los festejos del
25 de mayo eran los que mas convocaban a los uruguayos gue viajaban a Buenos
Aires, mientras los festejos del 25 de agosto eran los que atraian a la mayoria de
los argentinos que visitaban Montevideo. En mayo de 1894 una lectora publico
una solicitada en La Propaganda que daba cuenta de este fendbmeno. En esta,
aclaraba que el baile que ella habia organizado no era para celebrar el 25 de mayo
como habia publicado el periddico argentino EI Deber y desmentia que hubiese
cambiado la idea de dedicar la fiesta a esa celebracion por el hecho de que algunos
argentinos habian desistido de participar en la fiesta del mes de agosto: “Nunca

%9 | a Propaganda. Montevideo, 2 de setiembre de 1894.
%0 | a Broma. Buenos Aires, 4 de junio de 1880.
%! |a Propaganda. Montevideo, 19 de agosto de 1894
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me hubiera permitido expresarme en tal sentido — decia la lectora — puesto que
los hechos anteriores han demostrado y demuestran, la unidad de ideas que
hermanan a estas dos Republicas gemelas en el recuerdo de sus pasadas

glorias”352.

Como refiere este testimonio, las celebraciones del 25 de mayo y del 25 de
agosto eran momentos que unian a argentinos y uruguayos como ‘“hermanos” de
dos “Republicas gemelas”. En 1894, por ejemplo, con motivo de las celebraciones
del 25 mayo, varios letrados negros uruguayos fueron invitados al baile
organizado por el Centro Juventud Argentina en Buenos Aires. Segun la cronica
de La Propaganda, los asistentes se obsequiaron las banderas de sus respectivos
paises y brindaron tanto por “la prosperidad de la patria uruguaya” como “por la
prosperidad de la Republica hermana™®, El mismo afio el presidente de la
comision encargada de organizar las celebraciones del 25 de agosto en Buenos
Aires envio una carta a La Propaganda en la que expresaba la confraternidad
entre uruguayos y argentinos sin renunciar a su sentimiento patriotico: “La estadia
de largos afios en esta nunca bien ponderada patria, donde hemos formado un
hogar...confundiéndonos con nuestros hermanos los argentinos, en sus glorias
como en sus peripecias, no quiere decir que el amor a la patria haya

disminuido™**

. Esta “hermandad” que se reforzaba en ocasion de los aniversarios
patrios, se fundaba tanto en una identificacion racial (las fiestas eran organizadas
por y para los integrantes de la comunidad negra de ambas ciudades) como en una
identificacion nacional (la comunion de uruguayos y argentinos en el recuerdo de
una historia compartida como ciudadanos de dos naciones hermanas). Ademas,
involucraba experiencias compartidas a nivel personal por parte de los letrados
negros que, si bien retomaron redes preexistentes generadas por sus antepasados
desde el periodo colonial, renovaron la forma y el contenido de dichos lazos a
partir, por ejemplo, de las reflexiones en torno a las representaciones de raza y

nacion en la formacion de una comunidad letrada negra en el Rio de la Plata.

%2 | a Propaganda. Montevideo, 27 de mayo de 1894.
%2 | a Propaganda. Montevideo, 3 de junio de 1894.
%4 La Propaganda. Montevideo, 19 de agosto de 1894.
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“Un espiritu de imitacion digno de aplauso”

Como se analizé en el capitulo 2, los letrados negros de Montevideo
difundieron a través de los periddicos un discurso en el que se presentaban como
una minoria ilustrada que tenia la responsabilidad de conducir a la poblacion
negra por los caminos del progreso y de la civilizacion. Esta representacion como
ciudadanos civilizados e ilustrados fue otra de las representaciones identitarias
que circuld por el Rio de la Plata, promovida por la prensa negra de ambas orillas.
Los letrados negros de Montevideo y Buenos Aires compartieron el anhelo de
integrarse a la vida civica de sus paises y de ser reconocidos como iguales por las

elites blancas a partir de la adopcidn de sus ideales de civilizacion y de progreso.

En 1885 La Regeneracion de Montevideo reprodujo un articulo publicado
por el diario argentino EI Sud América que destacaba el progreso de “las gentes de
color” de Buenos Aires debido a “un espiritu de imitacion digno de aplauso” que
los diferenciaba de sus antepasados africanos. El articulo describia la concurrencia
a las iglesias durante “Semana Santa” de lo que denominaba “la high-life de los

morenos” en estos términos:

“Ostentando ellas lujosos vestidos de refinado gusto y elegantisimo corte;
y ellos lustrosa galera y rico traje de flamante levita, veianse en numerosos
grupos cuya compostura y maneras cultas podrian citarse como modelos.
No ha mucho tiempo eran los morenos entre nosotros una clase poco
menos que desheredada y destinada a ser mirada con indiferencia: ahora
constituyen sociedades importantes en que se fomenta la sociabilidad
comun, tienen centros de ilustracion y cuentan hasta con periddicos
escritos expresamente para fomentar sus intereses” .

Para los letrados negros era importante que el resto de la prensa
reconociera sus adelantos a partir de la “imitacion” de las “maneras cultas” de las
elites blancas: las normas de etiqueta y elegancia en la vestimenta, el refinamiento

en las costumbres, la fundacién de clubes culturales y educativos o la publicacién

de sus propios periddicos. Ademas, la reproduccion de este articulo por parte de la

%5 |_a Regeneracion. Montevideo, 26 de abril de 1885.
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prensa negra de Montevideo reflejaba la relevancia que los letrados negros
uruguayos le otorgaron a la forma en que eran percibidos por las elites blancas
portefias sus “hermanos de raza” argentinos, reforzando la idea de que era el
conjunto de la comunidad letrada negra del Rio de la Plata la que debia esforzarse
por aparecer representada como una comunidad constituida por ciudadanos

civilizados y educados en las formas culturales europeas.

Por otro lado, para los letrados negros también era importante que, en el
retrato que la prensa hiciera de la comunidad negra, se trazara con claridad las
diferencias entre el pasado (en el que eran una “clase desheredada” que era
“mirada con indiferencia”) y el presente (en el que sus “maneras cultas” eran
“dignas de aplauso”). En este sentido, los letrados negros de Montevideo y de
Buenos Aires realizaron un similar uso del pasado que apuntaba a tomar distancia
de sus antepasados africanos (a los que asociaron con la “ignorancia” y la
“barbarie”) para fundamentar la adopcion de las formas culturales europeas (que
asociaron con la “civilizacion” y el “progreso”). Este discurso del pasado, que ya
fuera analizado en el capitulo 2 en el caso de la prensa negra de Montevideo, era
reproducido en sus aspectos fundamentales por la prensa negra de Buenos Aires.

Asi lo expresaba, por ejemplo, el peridédico La Broma en 1879:

“Pero hoy, felizmente, sucede todo lo contrario. Hay en nuestra
comunidad, una juventud que se levanta ardorosa y potente, arrasando en
su impetu los vicios y los habitos semi-barbaros que nos vienen por
tradiciones de raza...esa pléyade de hombres nuevos, se lanza hoy llena de
jubilo y entusiasmo por la senda sefialada, para borrar eternamente la
mancha de nuestros antepasados™>°°.

Esta lectura del pasado que buscaba distanciarse de las representaciones
negativas asociadas a lo africano se articulé con el alejamiento de las practicas
vinculadas a la cultura africana y con la adopcion de las practicas de las elites
blancas. De este modo, los frecuentes contactos personales y el fluido intercambio
de informacion entre los letrados negros de Montevideo y Buenos Aires ademas

de estimular la circulacion de representaciones identitarias y de usos del pasado,

3% | a Broma. Buenos Aires, 3 de setiembre de1879.
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promovieron la circulacion de practicas culturales que fortalecieron ain mas los

lazos sociales entre las comunidades negras del Rio de la Plata.

La publicacion de periddicos fue una de esas practicas que impulsaron los
letrados negros en el Rio de la Plata y que los alined con las formas cultas de las
elites letradas blancas. Sus redactores alentaron y celebraron la aparicion de
nuevas publicaciones tanto en Montevideo como en Buenos Aires y ofrecieron su
apoyo para promover su circulacion. En ocasiones, los periodicos de una ciudad
actuaban como fuente de inspiracion para la creacién de periédicos en la ciudad
vecina, como sucedid en 1884 cuando al reaparecer La Regeneracidén en
Montevideo sus redactores sefialaron como la lectura de los periddicos portefios
La Broma y El Aspirante los impulsé a revivir el periédico®’. También hubo
periodicos que fueron fundados en una ciudad por letrados negros que provenian
de la otra, como El Porvenir que se publicé 1880 en Montevideo a impulsos del

joven periodista portefio Mariano Martinez.

Los redactores de la prensa negra del Rio de la Plata interpretaron de modo
similar el rol que los periodicos debian desempefiar como agentes civilizadores
que promovieran el progreso de la comunidad formando ciudadanos ilustrados,
trabajadores y disciplinados. Los periédicos de Buenos Aires, al igual que los de
Montevideo, solian explicitar esta mision que, a su juicio, debia cumplir la prensa.
Al iniciar su publicacion, el periodico portefio La Luz explicaba su propdsito de
este modo: “La Luz viene al vasto escenario de la prensa con el deseo de
ilustrarse, y si es posible ilustrar a nuestros hermanos” porque “no habra
educacion, civilizacion, ni instruccion, sin imprenta”. Y, en el mismo numero, se
preguntaba: “El que vive sumido en la ignorancia ¢acaso podra llamarse racional e
inteligente, hombre ni ciudadano?”. En la respuesta, se mencionaban algunas de
las acciones necesarias para cumplir con dicha mision civilizatoria: “Es
indispensable hacer que desaparezca esta rémora vergonzosa, con el estimulo

literario, con la mayor propagacion posible de las bibliotecas y con las

%7 Andrews, G. R. (2010). Op. cit. p. 92.
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publicaciones de obras populares, moralizando la prensa”. De este modo, afirmaba
el periddico, “nuestros esfuerzos y los vuestros coronaran la grandiosa obra de

civilizacién que emprendemos con fe”**%,

En ambas margenes del Plata, los letrados negros entendieron que la
prensa era una herramienta fundamental para impulsar el progreso de la
comunidad negra y de ese modo desligarla no solo de las representaciones
asociadas a la barbarie africana sino también de las representaciones asociadas al
pasado de esclavitud. En este sentido, la prensa negra alent6 la formacion de
trabajadores independientes a partir del aprendizaje y el ejercicio de artes u oficios
que borraran la imagen de servidumbre con la que se identificaba a la poblacion
negra. Reproduciendo un discurso muy similar al de la prensa negra de
Montevideo, el periodico portefio La Juventud recomendaba a los padres que, en
vez de enviar a sus hijos con el “sefior N. para que lo coloque entre su
servidumbre”, lo llevaran a un taller para que sean instruidos en “ser artesanos,
porque en €l se encuentra el mas honesto y verdadero ciudadano”®°. Ademas, la
prensa negra de Buenos Aires también compartia con la de Montevideo la idea de
que el trabajo productivo del artesano no solo redundaba en el “bienestar
individual y de sus hijos” sino que ademads contribuia a hacer “gradualmente rica
y poderosa” a la “patria™®®. De este modo, como lo sefiala Geler, desde la
perspectiva de los redactores de los periddicos el trabajo del artesano, al mismo
tiempo que ayudaba a “salir de la pobreza” y a “sostener a la patria”, distanciaba a

los negros de un pasado de trabajo esclavo al servicio de los blancos®*

. Al igual
que en Montevideo, los letrados negros de Buenos Aires asociaron la esclavitud
con una época vergonzosa de servidumbre e ignorancia que era preciso olvidar.

Asi lo expresaba, por ejemplo, un articulo de EI Unionista:

“Cuando arrojamos una mirada investigadora a través de nuestra
historia...cuando contemplamos una agrupacion de seres...avasallados por
las preocupaciones que engendra la ignorancia, cuando miramos en fin a

%8 | a Luz. Buenos Aires, 3 de mayo de 1878. Citado en Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 114 y 117.
%9 | a Juventud. Buenos Aires, 30 de junio de 1878.

360 | 3 Broma. Buenos Aires, 6 de diciembre de 1877.

%1 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 427.
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nuestros hermanos de raza romper con un pasado de verglienza y tristeza
del que en breve quedara solo un recuerdo, entonces hemos sentido curarse
la herida dolorosa que tanto tiempo laceré nuestro corazon y se ha
descubierto a nuestros ojos el horizonte de un porvenir hermoso...”%,
Otra de las practicas que circulé entre los letrados negros del Rio de la
Plata como sintoma de su progreso fue la creacion de clubes y asociaciones de
ayuda mutua. Como afirma Andrews, en el dltimo tercio del siglo XIX, tanto en
Montevideo como en Buenos Aires, las nuevas generaciones de jovenes negros le
dieron la espalda a las salas de nacidn que fueron percibidas como “recordatorios
de su herencia africana” y de un “pasado vergonzoso™®*. Para Casildo G.
Thompson, figura destacada de la comunidad letrada negra de Buenos Aires, las
salas de nacion eran “reliquias tristes del pasado”, las “asociaciones tradicionales
de nuestros abuelos, en las que jovenes y ancianos caian anonadados por el
embrutecimiento a que los conducian sus practicas semibarbaras” que,
afortunadamente, estaban en decadencia gracias al “tumulto atronador del
progreso”. Este ataque a las salas de nacion fue realizado en el marco de su
defensa de La Fraternal, una sociedad de ayuda mutua fundada por su padre en
1858 y que, segun él, habia sido “el primer faro colocado en el desierto de la

4 . . .,
34 Este embate contra las “naciones africanas” también daba cuenta

ignorancia
de un quiebre generacional. Los jovenes negros nacidos en Uruguay y en
Argentina a mediados del siglo XIX combatieron las formas anteriores de
liderazgo negro y, como se planted en el capitulo 2, se postularon como lideres de
la comunidad negra a partir de la exaltacion de los valores (la educacion letrada),
los medios de expresion (la prensa) y las organizaciones (los clubes y

asociaciones) que ellos dominaban y las generaciones anteriores no.

Los letrados negros de Montevideo y de Buenos Aires estimularon y
respaldaron la creacidon de asociaciones de ayuda mutua en las dos ciudades. En
1885, cuando La Regeneracién plante6 la posibilidad de reflotar la Sociedad de

Socorros en Montevideo lo hizo tomando en cuenta el apoyo que podian obtener

%2 E| Unionista. Buenos Aires, 9 de diciembre de 1877.
%3 Andrews, G. R. (1989). Los afroargentinos de Buenos Aires. Buenos Aires: Ediciones de la Flor. p. 177.
364 a Perla. Buenos Aires, 5 de enero de 1879.
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de la comunidad negra de Buenos Aires: “Si recordamos que en la vecina orilla
tenemos damas y caballeros que nos ayudarian moral y materialmente en tal
empresa...nada serfa mas facil que ponerla en pie”*®®. Unos meses después este
apoyo era corroborado por un articulo publicado en La Broma de Buenos Aires
que saludaba la intencion de La Regeneracion y alentaba la creacion de una
sociedad de socorros mutuos en Montevideo asegurando que “es muy probable
que en ese punto encuentre el apoyo debido entre los hermanos de ambas orillas
del Plata>®®. También la comunidad negra de Montevideo solia ayudar
econdmicamente a las asociaciones que funcionaban en Buenos Aires. En 1877,
por ejemplo, el periddico portefio La Juventud informd sobre el aporte que un
grupo de mujeres negras uruguayas habia realizado al bazar organizado en Buenos
Aires para recaudar fondos para la sociedad de ayuda mutua La Protectora: “ya
tienen recibidos de Montevideo un gran surtido de objetos para esta espléndida

fiesta donados por el bello sexo oriental”®®’.

En ocasiones, las asociaciones de una ciudad también actuaban como
modelos a seguir para fundar otras en la ciudad vecina. La Regeneracién solia
poner como ejemplos a imitar en Montevideo a La Protectora y al Centro
Uruguayo de Buenos Aires: “Dirijamos nuestras miradas al otro lado del Plata —
decia una nota de dicho periédico — y mirémonos en ese espejo que se Ilama
Centro Uruguayo. Los Orientales emigrados en Buenos Aires con una institucion
que progresa notablemente y nosotros, aqui, sin tener siquiera un modesto centro
social”®*®®, En algunas oportunidades, también las asociaciones de Montevideo
fueron tomadas como ejemplo en Buenos Aires. Asi ocurrio en 1894 cuando en
Buenos Aires se impuls6 la creacion de una organizacion de “sefioritas” similar a
la que ya existia hacia algunos afios en Montevideo. De este modo lo informaba

una nota de La Propaganda que alentaba dicho emprendimiento: “Se trata de

%5 | a Regeneracion. Montevideo, 15 de febrero de 1885.
%6 | a Regeneracion. Montevideo, 26 de abril de 1885.

367 | a Juventud. Buenos Aires, 10 de diciembre de 1877.
%8 |_a Regeneracion. Montevideo, 8 de febrero de 1885.
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fundar en la vecina orilla un Centro Social de Sefioritas analogo al que existe entre

- . 369
nosotros. La idea nos parece buena y hacemos votos porque ello se realice” ™.

Por Gltimo, otra practica que compartieron los letrados negros del Rio de la
Plata como simbolo de civilizacion y progreso fueron los llamados “bailes de
sociedad®™. Al igual que en Montevideo, la prensa negra de Buenos Aires busco
“civilizar el baile” introduciendo “formas modernas” como una orquesta, un
programa de musica previo, bailar los bailes aceptados por las elites de la época
(polcas, mazurcas y valses), hacer invitaciones, etc.>’*. Uno de los personajes mas
representativos de los lazos que unieron a los letrados negros de ambas capitales
del Plata fue, precisamente, un empresario dedicado a promover este tipo de
bailes: Eulogio Alsina. Alsina fue un empresario negro de Buenos Aires que en el
ultimo tercio del siglo XIX se convirti6 en uno de los méas importantes
organizadores de bailes para “la sociedad de color” en Montevideo. La prensa
solia destacar los bailes patrocinados por Alsina como ejemplos de refinamiento y
progreso y le reconocian el mérito de haber convertido al candombe en un “eco
vago y lejano” reemplazdndolo por “cuadrillas, valses y polkas”372. Para las
nuevas generaciones de jovenes negros que, tanto en Montevideo como en Buenos
Aires buscaron ser reconocidos por las elites blancas, alejarse de los candombes
implicaba también alejarse de las representaciones de un pasado africano que
consideraban vergonzoso. Asi lo resumia un articulo de La Broma que remarcaba
el contraste entre los bailes de sus antepasados y los bailes patrocinados por el
periddico: “demostremos la diferencia que hay entre una sociedad candombera
que causa la hilaridad de todos; y una sociedad musical que recibe siempre el

aplauso general™"*.

%9 |_a Propaganda. Montevideo, 5 de agosto de 1894.

370 A pesar de que la prensa negra presentara la adopcion de las practicas musicales europeas como un
proceso de emulacion de las elites blancas, los artistas negros no fueron imitadores pasivos sino que, como
fue sefialado en el capitulo 2, participaron activamente en la reproduccién de la misica y la danza de estilos
europeos en el Rio de la Plata. Muchos de los empresarios de bailes que publicitaban en los periddicos
negros, como por ejemplo Manuel Ocampo, eran directores de academias dedicadas a la ensefianza de la
musicay la danza de origen europeo.

371 Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 213y 214.

%72 E| Ferrocarril, 6 de enero de 1882 y 6 de enero de 1883. En Olivera, T. (2000). Op. cit. pp. 150 y 154.

%73 |a Broma. Buenos Aires, 9 de marzo de 1882. Cursivas en el original.
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Geler afirma que en Buenos Aires, la critica de los periddicos negros a los
candombes y su promocion de los “bailes de sociedad”, ademas de distanciar a la
comunidad negra de un “pasado africano-barbarico”, buscaba distanciarla de la
imagen de apoyo prestado por los negros a Juan Manuel de Rosas, percibiendo a
los candombes y al rosismo como “hechos antinémicos con lo “civilizado™*",
Como apunta Andrews, durante su gobierno Rosas intento reclutar y organizar a
la poblacion negra con una “habil combinacion de propaganda, halagos y
genuinas concesiones para granjearse el apoyo a su causa”. De este modo, segiin
Andrews, el odio de los unitarios hacia Rosas se combinG con su racismo para
convertir a los negros en simbolos del “salvajismo” y la “barbarie” de la época
rosista®”. Por este motivo, después de la derrota de Rosas en 1852, los letrados
negros de Buenos Aires buscaron romper con esta asociacion que habia calado
hondo en el imaginario de las elites liberales argentinas condenando a Rosas como

. . . . 7
al “tirano mas sangriento que se haya conocido™"®,

El rechazo al rosismo de los letrados negros de Buenos Aires era
compartido por los de Montevideo que, como se vio en el capitulo 2, manifestaron
su rechazo a los caudillos militares y se identificaron con los jévenes
“principistas” (en particular, con los principistas colorados) que, de forma
despectiva, denominaban “candomberos” a los sectores caudillistas de las divisas
tradicionales. El rechazo al caudillismo y a los candombes como expresiones
asociadas de “barbarie” y “salvajismo”, fue un factor comun en el discurso de los
jévenes liberales de ambas ciudades que, a su vez, expresaba la alianza unitario-
colorada que combatio a Rosas y goberno los paises del Plata durante la mayor
parte de la segunda mitad del siglo XIX. Por lo tanto, al reproducir este discurso,
los letrados negros del Rio de la Plata no solo reafirmaban su representacion como
ciudadanos civilizados e ilustrados sino que, ademas, se acercaban a las

posiciones politicas de las elites liberales (coloradas y unitarias).

%74 Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 208-210.

375 Entre las concesiones del gobierno de Rosas a la poblacién negra, Andrews destaca la supresion del trafico
de esclavos, la derogacién del reclutamiento de los libertos mayores de 15 afios, el fin de las prohibiciones a
los candombes y el ascenso de soldados negros en la jerarquia militar. Andrews (1989). Op. cit. pp. 117-120.
376 |_a Juventud. Buenos Aires, 20 de setiembre de 1878. En Andrews, G. R. (1989). Op. cit. p. 213.
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La prensa negra del Rio de la Plata también articuld su identificacion con
los ideales de civilizacién y progreso de las elites liberales con un relato del
pasado que recordaba la participacion de los soldados negros en los ejércitos que
combatieron la “tirania” de Rosas, pero olvidaba su participacion en los ejércitos
que la defendieron. En febrero de 1885, al conmemorar los 33 afios de la batalla
de Monte Caseros, La Regeneracion recordaba la “memorable batalla” que habia
terminado con “la tirania abominable de Juan M. Rosas™>"’. Diez afios después, en
un nuevo aniversario de la derrota de Rosas, La Propaganda saludaba a los
soldados negros que habian luchado en “tan gloriosa jornada” que habia
provocado “la caida del tirano argentino”, poniendo fin a los “crimenes” de “aquel
hombre funesto”. Para La Propaganda, el 3 de febrero (fecha de la batalla de
Monte Caseros) era un “gran aniversario” para “Argentinos y Orientales” porque
representaba el triunfo de la “Libertad del Rio de la Plata™*"®. De este modo, el
recuerdo de la derrota de Rosas (asociado al homenaje a los soldados negros que
combatieron en Caseros) se convirtio en otra de las fechas celebradas por la
prensa negra rioplatense dado que simbolizaba la hermandad de los negros
uruguayos Yy argentinos como protagonistas de una historia compartida de lucha
contra la barbarie y la tirania en defensa de la civilizacion y la libertad.

En conclusién, en el ultimo tercio del siglo XIX la prensa negra de
Montevideo y Buenos Aires promovio la creacion de una comunidad letrada negra
rioplatense difundiendo un discurso que buscaba dar fundamento a diferentes
representaciones identitarias (racial, nacional, letrada) con un relato del pasado
que destacaba la historia compartida por los negros uruguayos y argentinos. Sin
embargo, los distintos compromisos politicos que asumieron, diferenciaron las
experiencias de los letrados negros de ambas ciudades. En el siguiente capitulo se
estudia el modo en que las definiciones politico-electorales dividieron a la
comunidad letrada negra del Rio de la Plata y modificaron la articulacion entre
memoria e identidad en su relato del pasado.

377 |_a Regeneracion. Montevideo, 1 de febrero de 1885.
%78 |_a Propaganda. Montevideo, 4 de febrero de 1895.
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Capitulo 4. “A las urnas”

“Es deber de todos concurrir a las urnas”

En el Gltimo tercio del siglo XIX, los letrados negros del Rio de la Plata
utilizaron de diferentes modos el relato del pasado y las representaciones
identitarias analizadas en los capitulos anteriores para producir un discurso que
diera legitimidad a sus definiciones politico-electorales. Los compromisos
politicos y la participacidon electoral fueron una fuente de discordia al interior de la
comunidad letrada negra rioplatense y diferenciaron las experiencias de portefios
y montevideanos. Las elecciones legislativas de 1872 en Uruguay y las elecciones
presidenciales de 1874 y 1880 en Argentina ofrecen la posibilidad de realizar un
ejercicio comparativo que arroje luz sobre los caminos politicos recorridos por los

letrados negros de ambos paises.

Tanto en Montevideo como en Buenos Aires, la prensa negra interpreté la
participacion en las contiendas electorales como una forma de integracién a la
vida civica del pais en un plano de igualdad con los blancos y como un signo de
progreso de la comunidad negra que evidenciaba su grado de civilizacion y
educacion en contraste con la barbarie y la ignorancia de sus antepasados. En los
meses previos a las elecciones de 1872 en Uruguay, La Conservacion convocaba
a sus lectores a concurrir a los comicios “para demostrar que ya no somos los del
pasado y que ya conocemos el poder de nuestros derechos” que son “tan sagrados
como los de cualquier ciudadano™*"®. Del mismo modo se expresaba el periédico
portefio La Broma en visperas de las elecciones de 1880 en Argentina: “solo en
tiempos electorales es cuando somos tratados y mirados como nuestra

constitucion nos acuerda, como ciudadanos™*®.

379 |_a Conservacion. Montevideo, 13 de octubre de 1872.
380 | a Broma. Buenos Aires, 21 de marzo de 1880.
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Para la prensa negra, la préctica del voto constituia una instancia de
educaciéon ciudadana que representaba la apropiacion y el ejercicio de sus
derechos como ciudadanos. Una editorial de La Conservacion titulada “A las
urnas”, argumentaba que el ejercicio del voto contribuia a formar ciudadanos y
patriotas por medio de la practica de los derechos que les reconocia la
Constitucion: “la base que sirve para formar un buen ciudadano — decia la
editorial — es la practica de esa libertad. No es hombre libre ni ciudadano, el que
no practique los sagrados derechos que la libertad le confia...la practica de la
libertad...es el culto que debemos a la sublime religion de la patria™®!. Casi dos
décadas después, el dia de las elecciones legislativas de 1893 en Uruguay La
Propaganda publicaba una editorial titulada “A votar” en la que instaba a los
lectores a cumplir con su obligacién civica en términos similares: “es deber de
todos concurrir a las Urnas a depositar nuestro voto, confiados en el derecho y
apoyados en las garantias que da la Ley”*®2. De este modo, los valores inherentes
a la ciudadania, la libertad y la patria se aunaban en los momentos electorales
convirtiendo el ejercicio del voto en una obligacién moral®®. El reconocimiento
como ciudadanos que ejercian sus derechos no fue la Gnica motivacion que guio a
los letrados negros del Rio de la Plata en las instancias electorales. Segun Geler,
las elecciones también representaron una oportunidad para acceder a “redes
clientelares” que podian significar la “concesion de favores, dinero o puestos de
trabajo” asi como el “ascenso en la carrera militar”. Ademas, durante los periodos
electorales, la poblacion negra cobraba mayor visibilidad y era especialmente

requerida ya sea como votantes o, de ser necesario, como soldados*®*.
El Club Defensay el apoyo al Partido Colorado

Si bien depositaron similares esperanzas en las elecciones, los letrados
negros de Montevideo y Buenos Aires adoptaron distintas estrategias electorales

que dinamizaron sus representaciones identitarias y sus relatos del pasado

%1 | a Conservacién. Montevideo, 29 de setiembre de 1872.
%2 | a Propaganda. Montevideo, 26 de noviembre de 1893.
%83 Geler, L. (2007). Op cit. p. 465.

%4 |bidem. pp. 461, 477 y 481.
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adecuéndolos a sus opciones politicas. En Montevideo, en los meses previos a las
elecciones de noviembre de 1872 los letrados negros transitaron tres caminos
politicos que se pueden rastrear en las paginas del semanario La Conservacion
que circulo ese afio. Inicialmente, sus redactores se preocuparon por aclarar que su
periddico no perseguia fines electorales ni apoyaba a ningun partido politico. El
programa de La Conservacion establecia que el semanario “no venia a hacer
profesion de fe politica” y que su Unico objetivo era defender los derechos de la
“sociedad de color”®*®. Al poco tiempo de iniciar su publicacién confirmaba esta
orientacion postulando que era “un periddico sin color politico” y que no podia
“inmiscuirse en politica porque violaria su programa™®®. Sin embargo, esta
posicién fue modificaAndose a medida que se acercaban los comicios, hasta
desembocar en una actitud de compromiso politico que se desplegd en dos
estrategias electorales: primero, en el apoyo a una faccion del Partido Colorado y
luego, en la participacion autonoma prescindiendo de los partidos existentes.

En abril de 1872 se firm6 la paz que puso fin a dos afios de guerra civil
entre el gobierno colorado de Lorenzo Batlle y las fuerzas del caudillo blanco
Timoteo Aparicio. El pacto establecia el reparto tacito de las jefaturas politicas
departamentales entre blancos y colorados y supuso el acuerdo de deponer las
armas y dirimir los conflictos por la via del sufragio. En noviembre de 1872, en el
marco de la lucha entre “caudillistas” y “principistas”, se celebraron elecciones
para integrar las Camaras legislativas que, en marzo de 1873, eligieron como
presidente a José Ellauri*®’. La renovada confianza en que las urnas sustituirfan a
las lanzas impulsé la actividad politica de los jovenes de la elite liberal de
Montevideo que promovieron la reestructuracion de los partidos politicos. Desde
la tribuna de la prensa, defendieron programas de ideas inspirados en el
liberalismo politico, oponiéndose a los caudillos militares que, desde su
perspectiva, encarnaban el personalismo carente de ideas y eran los causantes de

la inestabilidad politica del pais.

%5 programa de La Conservacion. El Ferrocarril. 19 de julio de 1872. En Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 86.
386 | 3 Conservacion. Montevideo, 15 de setiembre de 1872.
%87 Nahum, B. (1993). Op. cit. pp. 156 y 157.
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Con miras a las elecciones de noviembre, estos jovenes “principistas”

fundaron, entre mayo y julio de 1872, varios clubes politicos con fines electorales.
Estos clubes buscaron organizarse como partidos politicos modernos eligiendo sus
autoridades, realizando reuniones periodicas y redactando bases programaticas
que eran difundidas en sus 6rganos de prensa. Oddone distingue dos actitudes del
principismo en 1872: por un lado, los que renunciaron a las divisas tradicionales y
promovieron la creacion de un nuevo partido y, por otro lado, los que sin renegar
de su divisa adoptaron la prédica doctrinaria liberal como programa de su
partido®®®. Entre los primeros, las figuras mas representativas fueron Carlos M@
Ramirez y José Pedro Varela que fundaron en mayo de 1872 el Club Radical que
se presentd como una “asociacion nueva e independiente que no reconoce
solidaridad con ninguno de los partidos del pasado™®®. Entre los principistas que
mantuvieron sus lazos con los colores tradicionales, cabe destacar a los
nacionalistas como Agustin de Vedia y Francisco Lavandeira que fundaron el
Club Nacional y el peridédico La Democracia; y a los jévenes colorados como
José Pedro Ramirez y Julio Herrera y Obes que proclamaron su adhesion al
partido colorado de la Defensa y crearon el Club Libertad que difundio su

programa desde las columnas del diario El Siglo®**.

En este marco de efervescencia politica, los jovenes letrados negros
participaron del proceso de creacion de clubes politico-electorales fundando, el 28
de julio de 1872, el primer club politico negro del pais: el Club Defensa. La
creacion del Club Defensa concretaba la aspiraciéon de un grupo de letrados negros
convencidos de que la forma mas adecuada de canalizar la participacion electoral
de la poblaciéon negra era comprometiendo su apoyo a una de las agrupaciones

politicas existentes, en este caso, el Partido Colorado. En su programa, el Club

%88 [ a expresion “principista” era utilizada por estos jovenes intelectuales, la mayoria de ellos estudiantes o
egresados de la Universidad de la Republica, para reafirmar su rechazo al caudillismo y su adhesion a los
principios legales y constitucionales que, inspirados en la ideologia liberal, debian ponerle fin al desorden
provocado por la lucha entre las divisas tradicionales. Nahum, B. (1993). Op. cit. pp. 155.

%8 Oddone, J. A. (1972). “Del auge del principismo a su caida (1872-1875)” Cuadernos de Marcha, 58, 35-
56. p. 37.

%% programa del Club Radical, 30 mayo de 1872. Citado en Oddone, J. A. (1972). Op. cit. p. 38.

¥1 Oddone, J. A. (1972) Op. cit. pp. 36-38. Segiin Goldman a la reunién fundacional del Club Libertad
asistieron dos jovenes negros: Andrés Secco (redactor de La Conservacion,) y Manuel Gutiérrez (director de
la academia de musica de la Sociedad Pobres Negros Orientales). Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 84.
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Defensa se definia como “la asociacion politica de todos los ciudadanos de color

que simpatizan con las elevadas y patridticas ideas del Partido Colorado”%

y se
identificaba como una sucursal del Club Libertad, aceptando su programa de ideas
y solicitando su incorporacion. Desde su fundacion, el Club Defensa fue pensado
como un club electoral con el objetivo de lograr el acceso al Parlamento de un
ciudadano negro que, desde su banca, representara y defendiera los intereses de la
poblacién negra. En un discurso pronunciado frente a las principales autoridades
del Club Libertad, el secretario del Club Defensa, Luis Gonzéalez, les manifestd
que el principal fin de la nueva asociacion politica era “llevar a la Representacion
Nacional...hombres que no se avergiiencen de levantar su voz en pro de nuestros
legitimos derechos”, contribuyendo, de ese modo, “al triunfo del partido de nobles

y gloriosas tradiciones, es decir, el Partido Colorado™®,

El Club Libertad no desaproveché la oportunidad que se le ofrecia para
contar con el respaldo electoral de la poblacion negra asi como para capitalizar el
componente simbdlico que implicaba incorporar al Club Defensa. Los dirigentes
del Club Libertad alimentaron su discurso liberal y democréatico al presentarse
como los pioneros en la integracion politica de los “oprimidos” y de los

“desheredados”. Asi lo expresaban desde las paginas de El Siglo:

“...tocale al partido liberal la alta honra de haber dado el primer paso en el
sentido de la igualdad democratica y la emancipacion de las razas
oprimidas...un dia en la Republica Oriental el partido colorado pudo decir
ya no hay esclavos, todos son libres. Hoy también puede exclamar ese
partido ya no hay parias, todos son ciudadanos...A ¢l le cabe la gloria de
haber conseguido que los ciudadanos de color concurran al movimiento
electoral como seres conscientes...”>%.

Los colorados del Club Libertad al mismo tiempo que guardaron silencio
sobre la iniciativa de integrar un candidato negro en las listas para las elecciones

al Parlamento, se presentaron en la escena politica como los tutores de la

poblacion negra: en el pasado habian liberado a los esclavos y en el presente

2 programa del Club Defensa. Publicado en El Ferrocarril, Montevideo 30 de julio de 1872.
39 Discurso de Luis Gonzalez. Publicado en EI Ferrocarril, Montevideo 1° de agosto de 1872.
%4 E] Siglo. Montevideo, 7 de agosto de 1872.
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estaban ensefiando el camino de la ciudadania a sus descendientes. En este
discurso, tanto la libertad como la igualdad de derechos aparecian como mercedes
otorgadas que enaltecian y glorificaban al Partido Colorado, no como conquistas
de la poblacion negra ni como derechos reconocidos en la Constitucion vy las leyes
como inherentes a todos los ciudadanos. De este modo, en 1872 los dirigentes del
Club Libertad reprodujeron una retérica similar a la del Gobierno de la Defensa
que, durante la Guerra Grande, busco el apoyo de la poblacion negra a partir de un
discurso de gratitud y lealtad segun el cual los negros estaban en deuda con la
patria y con el Partido Colorado que les habia otorgado la libertad y, por lo tanto,

le debian su servicio en la guerra®*,

Por su parte, los redactores de La Conservacion abandonaron su postura
apolitica y apoyaron la creacion del Club Defensa que, desde su perspectiva,
podia “dignificar” a la “sociedad de color” y sacar al pais del atraso en el que se
encontraba en relacion a “la gran Confederacion Argentina” que, en “fatal
contraste” con Uruguay, si admitia “en su representacion a los hombres de
color’*®. En sucesivas editoriales, justificaron el cambio de actitud del semanario
recurriendo a varias de las representaciones identitarias y de los usos del pasado
analizados en capitulos anteriores. En una editorial titulada “A votar”, explicaban

la decision de asumir un compromiso politico en estos términos:

“El indiferentismo politico, es tan culpable o mas que el ser miembro de
un partido sanguinario...con nuestra indiferencia, hacemos una sesion de
los sagrados derechos que nos corresponden y que tan caros han costado a
nuestros mayores...verdaderos martires de la libertad...ese derecho [el
voto] adquirido a costa de haberse convertido en Carne de Cafdn nuestros
ascendientes ¢, Debemos regalarlo?...”>%’.

El discurso de los letrados negros ponia el acento nuevamente en la

“sangre derramada” por sus antepasados que, como “martires de la libertad”,

3% Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 170-174.

%% | a Conservacién. Montevideo, 27 de octubre de 1872. Al afio siguiente El Progresista volvia a insistir en
esta direccion: “sin ir tan lejos — decia una editorial — lleguemos a Buenos Aires, en la época anterior y
habremos visto dos hombres de nuestra raza ocupar un asiento en el Congreso Nacional”. El Progresista. 4 de
setiembre de 1873. El periddico probablemente se referia a Domingo Sosa y a José Maria Morales, electos
diputados en Buenos Aires.

397 | a Conservacion. Montevideo, 22 de setiembre de 1872.
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habian sacrificado sus vidas para legar a las generaciones futuras los “sagrados
derechos” del ciudadano, entre ellos, el derecho al voto. Desde esta perspectiva,
no ejercer estos derechos y mantenerse indiferentes frente a los asuntos politicos
representaba una traicion a esta herencia, tan grave como respaldar a un “partido
sanguinario”, en clara alusion al rival del Partido Colorado, el Partido Blanco. En
contraste con el discurso paternalista de los colorados del Club Libertad, los
redactores de La Conservacion apelaron a un lenguaje de derechos segun el cual
la libertad no era un regalo concedido por la patria sino un derecho conquistado
por los soldados negros en el campo de batalla. Por lo tanto, era la patria la que
debia agradecer a los soldados negros y no al revés®®.

En los numeros siguientes, las editoriales de La Conservacion sumaron
dos nuevos argumentos para convencer a sus lectores de concurrir a las urnas.
Apelaban, por un lado, a la identidad nacional (ejercer el derecho al voto era
cumplir con “el deber de ciudadano de su patria”) y, por otro, a la identidad racial

3

(votar era reconocerse como “ciudadanos de nuestra raza” y cumplir con “un
deber como hermanos”: el deber de “dar a nuestra raza su derecho de
igualdad”®®). Sin embargo, a pesar de esta apelacién a la raza para convocar a los
lectores a votar por un candidato negro, el discurso de La Conservacion le otorgd
mayor relevancia a la identificacion ideoldgica que a la identificacion racial, en
tanto era necesario fundamentar la decisién del Club Defensa de participar
politicamente a partir de su integracién a una organizacion (el Club Libertad)

controlada por jovenes principistas colorados.

En este sentido, tanto los dirigentes del Club Defensa como los redactores
de La Conservacion se identificaron como principistas (“principistas somos y
principistas seremos” rezaba una de las editoriales en las semanas previas a las

400

elecciones™) lo que implicaba comulgar con los principios y con la retérica del

liberalismo politico: la reivindicacién de los derechos de ciudadania, la defensa de

%8 Borucki, A. (2017). Op. cit. p. 178.
%9 | a Conservacion. Montevideo, 29 de setiembre y 13 de octubre de 1872.
400 | 3 Conservacion. Montevideo, 1° de setiembre de 1872.
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las libertades individuales y de la igualdad ante la ley, el respeto por la soberania
popular y por las instituciones republicanas, etc. Ademas, presentarse en el terreno
politico como principistas significaba compartir una vision de los partidos
politicos como organizaciones basadas en programas de ideas y no en
personalismos, entendiendo que la participacion electoral, si carecia de ideas que
la respaldasen, era estéril. En esta direccion, los letrados negros buscaron
consolidar la union de la comunidad negra en torno a principios comunes
(“Presentémonos guiados por el impulso de nuestras ideas, que de ellas

. , . . . 401
dimanard...el triunfo de nuestras aspiraciones” 0

), y ser reconocidos como
iguales por las elites letradas de Montevideo a partir de la defensa de los mismos
ideales liberales (“Nadie podra negarnos, ni contrariar nuestra propaganda, porque

en ella se encierra la aprobacion de las ideas liberales de los hombres blancos”402).

La necesidad de legitimar la incorporacién del Club Defensa a un sector
del Partido Colorado condujo a los letrados negros a reafirmar un modelo de
ciudadano en el cual las identificaciones ideoldgica (como liberales vy
principistas), nacional (como patriotas uruguayos) y partidaria (como colorados)
primaron sobre la identidad racial. Los referentes del Club Defensa articularon
estas representaciones identitarias con una elaboracion de memoria que enlazaba a
la poblacion negra con la historia del Partido Colorado. El nicleo de ese relato del
pasado lo constituia la participacion de los soldados negros en la Defensa de la
ciudad de Montevideo que durante la Guerra Grande estuvo en manos de los
colorados. EI mismo nombre del Club Defensa apelaba al valor simbélico de este

episodio, que también era subrayado en su programa:

“[El Club Defensa] desplegara a todos los vientos la bandera de los
grandes principios que constituyeron la gran epopeya que inmortalizé la
Defensa de Montevideo...consecuente con los principios que combatid
siempre en los campos de batalla™*®.

401 | a Conservacion. Montevideo, 1° de setiembre de 1872.
402 | a Conservacion. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
493 programa del Club Defensa. Publicado en El Ferrocarril. Montevideo, 30 de julio de 1872.
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Como sefiala Borucki, la integracion de los soldados negros en diferentes
unidades militares en la Guerra Grande contribuy0 a crear nuevas redes sociales y
a remodelar sus identidades colectivas. En este sentido, la experiencia militar
compartida no solo creo6 lazos de solidaridad e identificacion como “camaradas de
armas” sino que también cred redes con oficiales y caudillos influyendo en el
compromiso politico de parte de la poblacion negra con el Partido Colorado*®,
Durante la Guerra Grande las elites vinculadas al Gobierno de la Defensa
produjeron propaganda especifica dirigida a los soldados negros para fomentar su

lealtad al Partido Colorado y a la nacién*®

. Como apunta Acree, algunos
periédicos, como El Tambor de la Linea, intentaron asegurar el apoyo de la
poblacién negra publicando grabados de soldados negros y conversaciones en
bozal que buscaban subordinar la identidad racial a la identidad partidaria“®. Otra
de las estrategias del gobierno de la Defensa para lograr el apoyo de la poblacién
negra fue la promocion de soldados negros en la jerarquia del ejército.
Precisamente, varios de los integrantes de la Comision Directiva del Club Defensa
eran ex-soldados de la Defensa que habian sido ascendidos en el escalafén militar
por el gobierno colorado: el presidente Feliciano Gonzéalez y el vicepresidente
Isidoro Carrion eran Tenientes Coroneles, uno de los secretarios era el Sargento
Mayor José Maria Rodriguez y entre los vocales figuraban el Teniente Coronel

Silvestre Farfas, el Teniente Agustin Berén y el Sargento Floro Madriaga*”’.

De este modo, el servicio de las armas les permitié a algunos soldados
negros obtener cierto rango militar, acceder a redes con caudillos colorados y
acumular un capital politico que podia redundar en liderazgo dentro de la
comunidad negra®®®. La trayectoria del presidente del Club Defensa, el Teniente
Coronel Feliciano Gonzalez, es probablemente la que representaba mas
claramente la importancia de la experiencia militar en el liderazgo politico negro

asi como los lazos historicos entre el Partido Colorado y los soldados negros.

44 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 148, 169 y 185.

“%5 pidem. p. 149.

4% También en Buenos Aires hubo publicaciones como El negrito y La negrita dirigidas a la comunidad
negra de la ciudad con el objetivo de ampliar la base de apoyo a Rosas. Acree, W. (2013). Op. cit. pp. 73-74.
“OT'E| Ferrocarril. Montevideo, 30 de julio de 1872.

4% Borucki, A. (2017). Op. cit. p. 151.
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Feliciano Gonzélez naci6 esclavo en Montevideo en 1820. En diciembre de 1839,
en los comienzos de la Guerra Grande, integré el ejército colorado que combatid
en la batalla de Cagancha. Segun un articulo publicado en la revista Rojo y Blanco
en 1901, Gonzélez fue el elegido por Rivera para marchar a Montevideo con el
parte de la victoria en Cagancha. Segan el articulo, al llegar a Montevideo el
entonces sargento Gonzalez “a grandes voces se anuncid asi: “jViva la
Patrial...jViva el gobierno de la republica!...;Viva el general Rivera!”*®. En
febrero de 1843, tras el decreto de abolicion de la esclavitud del afio anterior, se
alistd oficialmente en una unidad de artilleria participando en la Defensa de
Montevideo durante el resto del conflicto. En 1852, ascendido a teniente de
artilleria, integré la division oriental que combatio al ejército de Rosas en la
batalla de Caseros*®. Luego de la guerra sigui6 vinculado al Partido Colorado
sumandose, a inicios de 1858, al levantamiento armado de los colorados del
Partido Conservador en contra del gobierno de Gabriel Pereira. Un articulo de
Rojo y Blanco lo sefiala como uno de los “sobrevivientes de Quinteros™*** que, en
cada aniversario del episodio, asistia a los homenajes a los soldados fusilados: “el
coronel Feliciano Gonzalez — decia el articulo — [es] infaltable, a pesar de sus afios
y sus achaques, a este género de ceremonias en que se manifiesta su inalterable
espiritu partidista”*'2. En 1863 participé del levantamiento armado del caudillo
colorado Venancio Flores contra el gobierno del presidente Bernardo Berro y

luego integré las fuerzas que Uruguay envid a la Guerra del Paraguay*".

El recorrido militar de Feliciano Gonzalez da cuenta del modo en que, en
ocasiones, la lealtad al partido y a la nacion se superponia con la lealtad personal
hacia caudillos politicos como Rivera o Flores. El caso de Venancio Flores es
especialmente representativo dado que desarroll6 su carrera politica en el Partido

Colorado a partir del apoyo de tropas negras, convirtiéndose en el principal

4% Rojo y Blanco. Montevideo, 1° de enero de 1901.

410 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 276-277.

41 Qe refiere al episodio recordado por los colorados como la “hecatombe de Quinteros” que puso fin al
levantamiento armado de 1858 con el fusilamiento de los principales jefes de la rebelidn, ordenado por el
gobierno del presidente Gabriel Pereira luego de que estos capitularan con la promesa de que sus vidas serian
respetadas. Barran, J. P. (1982). Apogeo y crisis del Uruguay pastoril y caudillesco. Montevideo: EBO. p. 59.
12 Rojo y Blanco. Montevideo, 10 de febrero de 1901.

413 En 1890 se convirti6 en el primer coronel negro de Uruguay conocido. Borucki, A. (2017) Op. cit. p. 277.
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caudillo colorado y en uno de los principales lideres populares del pais*‘. La
adhesion de Feliciano Gonzalez a Venancio Flores quedd de manifiesto en una
reunion del Club Defensa en la que propuso levantar una suscripcion para erigir

una estatua en su homenaje, justificando la propuesta en estos términos:

“A todos los hombres beneméritos entre los paises del mundo se han

levantado monumentos, ya al mérito, ya al valor por sus conciudadanos.

Por consiguiente nosotros haremos un deber desde este momento de

promover una suscripcion para que se haga una estatua al hombre que nos

ha dado la patria...para que sirva de eterno recuerdo a las generaciones
venideras y se sepa que los hombres de color que componen este Club

Defensa somos agradecidos y sirva también de estimulo a los joévenes de

nuestra raza”*".

Segun la crénica del evento realizada por el diario Los Debates, luego de
que la asamblea aprobara la propuesta, tomé la palabra uno de los hijos de
Venancio Flores, el coronel Fortunato Flores, quien conmovido agradecié la
iniciativa del Club Defensa*'®. Este episodio no solo reflejaba los lazos histéricos
qgue unian a los soldados negros con el Partido Colorado sino que, ademas,
evidenciaba los estrechos vinculos que los dirigentes del Club Defensa mantenian

con los principales dirigentes colorados meses antes de las elecciones de 1872.

“Nuestro candidato para los proximos comicios: José M* Rodriguez”

Por su destacada trayectoria militar que le vali6 el grado de Teniente
Coronel y su estrecho vinculo con el Partido Colorado, no sorprende que
Feliciano Gonzéalez haya sido uno de los primeros nombres considerados como
posible candidato del Club Defensa para integrar las listas al Parlamento del Club
Libertad. Sin embargo, su nombre fue descartado debido a que, segun informaba
El Ferrocarril en setiembre de 1872, iba a ausentarse en la fecha de las elecciones
con motivo de un viaje que tenia programado a Per(, con el objeto de contratar

una “cuadrilla de toreros morenos” que se presentarian en Montevideo a fin de

414 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 150, 180 y 184.
1% | os Debates. Montevideo, 28 de setiembre 1872. Citado en Goldman, G. (2015). p. 94.
418 | os Debates. Montevideo, 28 de setiembre 1872. Citado en Goldman, G. (2015). p. 95.

139



afio**’. Otro de los nombres que los dirigentes del Club Defensa consideraron
como posible candidato fue el del Dr. Fermin Ferreira y Artigas, fallecido a
inicios de agosto de 1872. Ferreira y Artigas era un abogado egresado de la
Universidad de la Republica en 1854 que se habia dedicado a las letras, al
periodismo y a la politica, ocupando una banca como diputado del Partido
Colorado entre 1868 y 1872*%. En una reunién del Club Defensa realizada en
setiembre de 1872, el sargento Floro Madariaga tomo la palabra y se refirio a la

muerte de Ferreira y Artigas en estos términos:

“Hoy, sefores, se halla en la mansion de los justos el hombre que muchos
de mis compafieros tenian fija su vista en él. Hablo del Tribuno Oriental,
del amigo del pueblo, doctor Don Fermin Ferreira y Artigas. Dios lo ha
Illamado a su seno: paz en su tumba. Debemos fijarnos en la eleccién de

algun otro... [y] no dejar 9por mas tiempo el hacer conocer el hombre que

41
debe de representarnos™ .

Finalmente la candidatura recayé en uno de los secretarios del Club
Defensa, el Sargento Mayor José Maria Rodriguez. Varios factores incidieron en
su eleccion. En primer lugar, José M? Rodriguez era militar (sargento mayor) y
habia participado en la Defensa de Montevideo durante la Guerra Grande. Al igual
que Feliciano Gonzalez, conjugaba el prestigio que les conferia su puesto en la
jerarquia militar con la cercania politica a los dirigentes colorados que pretendian
retomar la bandera del gobierno de la Defensa. En esta direccion se expresaba el
Club Defensa en una carta al Club Libertad en la que argumentaba a favor de su
eleccion como candidato: “ventajosamente puede representar al pueblo quien, con
inquebrantable fe, lealtad y sincero patriotismo contribuyé a la defensa de ese
mismo pueblo y de sus democraticas instituciones que no hacen mas distinciones

que las de las virtudes y talentos™*%°.

Por otro lado, Rodriguez también era una figura respetada dentro del

circulo de los letrados negros. En setiembre de 1872 impuls6 la fundacion de un

417 El Ferrocarril. Montevideo, 10 de setiembre de 1872. Citado en Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 93.
418 Carve, L. (1908). “Apuntaciones bibliograficas”. Revista Historica de la Universidad, 2. pp. 362-365.
419 | os Debates. Montevideo, 10 de setiembre de 1872. Citado en Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 91.

420 E| Ferrocarril. Montevideo, 25 de octubre de 1872.
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club cultural (el Club lgualdad) del cual fue elegido presidente. Este proyecto le
valio el aplauso de La Conservacion que publicé varios poemas en su honor y no
escatimé elogios destacando la “elevada sabiduria” y el “gran talento” de una
“persona ilustrada” que habia iniciado la “obra de regeneracion” de una ‘“raza
adormecida” y era “digno de aprecio entre las personas mas caracterizadas de
nuestra Reptblica”*. Los redactores de La Conservacion decidieron encabezar el
semanario con el lema “Nuestro candidato para los proximos comicios. José M.
Rodriguez” convencidos de que era el hombre indicado para “dignificar” a
“nuestra raza” en lo que seria “el hecho més sagrado de nuestra historia™*?. Si
bien sabian que la Constitucion excluia a los militares del Parlamento, ain asi
insistieron en la propaganda a favor de Rodriguez, pensando que este estaba
dispuesto a renunciar a su grado militar “pronto a defender los derechos de su

#4238 Ensuma,

raza, aun por mayores que fueren los sacrificios que se presentaren
José M@ Rodriguez reunia los rasgos que lo convertian en un hombre nexo, capaz
de articular diversos espacios de socializacion (el cuartel, el club politico y la
asociacion cultural) y capaz de poner en contacto a distintos grupos entre si (la
tropa, los dirigentes politicos, la elite intelectual). Por sus vinculos politicos con el
Partido Colorado, su carrera militar, su posible ascendencia sobre los soldados
negros y por el respeto de los letrados negros, su candidatura condensaba, a juicio

de los dirigentes del Club Defensa, lo necesario para asegurar el éxito electoral.

A inicios de octubre de 1872 una asamblea del Club Defensa proclamé por
unanimidad a José M2 Rodriguez como su candidato y decidi6 enviar una carta a
la comision directiva del Club Libertad para solicitar que su nombre fuese
incluido en las listas del club para las proximas elecciones e informarle que, a
tales efectos, Rodriguez estaba dispuesto a pedir la baja en el ejército**. En
respuesta a esta carta, el Club Libertad le aclaraba al Club Defensa que este podia
“formar listas, publicarlas y prestigiarlas por los medios legitimos de propaganda”

y que serian las urnas las que dirian “cudles candidaturas debe hacer suyas” el

21| a Conservacién. Montevideo, 1°, 15 y 29 de setiembre y 6 de octubre de 1872.
422 | a Conservacion. Montevideo, 29 de setiembre y 6 de octubre de 1872.

423 |a Conservacion. Montevideo, 6 de octubre de 1872.

424 Goldman, G. (2015). Op. cit. p. 98.
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Club Libertad*®. En consecuencia, en una asamblea reunida el 18 de octubre en la
redaccion del semanario La Conservacion, los dirigentes del Club Defensa
aprobaron su lista propia para las elecciones. Esta fue una de las tantas “listas
mixtas” que circularon en los dias previos a los comicios y que expresaban el
“acuerdo entre los elementos netos y principistas” del Partido Colorado que
promovio el Club Libertad con el fin de “presentar un frente Unico en las
elecciones de noviembre de 1872”. Segin Oddone, “la baraja de nombres y
candidatos fue dispuesta en toda la gama de sus posibles combinaciones”, dando
lugar a listas que combinaban los nombres de colorados de diversos sectores*?.
La lista aprobada por el Club Defensa, por ejemplo, incluia a colorados
principistas del Club Libertad (José Pedro Ramirez) y del Club Radical (Carlos
M@ Ramirez y José Pedro Varela), asi como a colorados “netos” vinculados a los
sectores personalistas (Pedro y José C. Bustamante, Fortunato Flores e Isaac de
Tezanos). Lo inédito de esta lista era que en el cuarto lugar de los titulares

figuraba un candidato negro: José M? Rodriguez*’.

Fue en este contexto que Juan Carlos Gomez utiliz6 la expresion “siga el
candombe” para cuestionar el acuerdo electoral entre los sectores principistas y
personalistas del Partido Colorado*?®. Unos afios antes, Gémez habria empleado
una expresion similar para referirse al gobierno colorado de Lorenzo Batlle (1868-
1872) como “un gobierno de tripotaje y candombe” en alusion a su actitud
pactista con los caudillos colorados alzados en su contra. Pero, a diferencia de esa
oportunidad, en los dias previos a las elecciones de 1872 el uso del término
“candomberos” coincidia con la movilizacion politica de los letrados negros y con
la inclusion de un candidato negro en una de las listas electorales que expresaba el
acuerdo entre principistas y caudillistas colorados, lo cual pudo haber incidido en

la reiteracién de la expresion. Como se sefialé en el capitulo 2, el mote

425 | Ferrocarril. Montevideo, 19 de octubre de 1872.

26 Oddone, J. A. (1972). Op. cit. pp. 38y 42.

21 | a lista completa de titulares era: José P. Ramirez, Adolfo Rodriguez, Pedro Bustamante, José¢ M@
Rodriguez, Lino Herosa, Francisco Lecocq, José C. Bustamante, Fernando Torres, Juan C. Costa, José V.
Gomensoro y Mariano Ferreira. Los suplentes eran: Aureliano Rucker, Isaac de Tezanos, Carlos M2 Ramirez,
Fortunato Flores, Vicente Garzon, Jaime Estrzulas, Amaro Carve, José P. Varela, Prudencio Ellauri,
Alejandro Chucarro y Bernabé Herrera. La Conservacion. Montevideo, 20 de octubre de 1872.

428 Frega, Ana; Chagas, Karla; Montafio, Oscar; Stalla, Natalia (2008). Op. cit. p. 75.
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“candomberos” fue empleado por los principistas para descalificar a los sectores
personalistas de los partidos, asociando el caudillismo militar con la imagen de
barbarie y desorden que, a su entender, simbolizaban las danzas africanas. Al
identificar a los caudillos con el candombe, los principistas buscaron reafirmar su
adhesion a los principios del liberalismo europeo en contraste con el supuesto

salvajismo y barbarie de los caudillos*?

. En la disyuntiva entre “principistas” y
“candomberos” los letrados negros no dudaron en posicionarse junto a los

principistas y los ideales liberales de civilizacion y progreso que decian encarnar.
“Olvidemos blancos y colorados”

Finalmente la lista del Club Defensa no fue aprobada por el Club Libertad
y su candidato fue excluido de las listas coloradas. Es posible que los
realineamientos politicos que tuvieron lugar en las semanas previas a la votacion
incidieran en esta decision del Club Libertad. A inicios de noviembre, debido a las
denuncias de irregularidades en la confeccion de los Registros Civicos tanto el
Club Nacional como el Club Radical anunciaron su abstencion, lo cual terminé
por romper el fragil acuerdo entre los sectores principistas y caudillistas del Club
Libertad®®. En consecuencia, los sectores caudillistas decidieron separarse,
formar su propia lista y prescindir del apoyo de los principistas, ante lo cual las
listas “mixtas” que se habian confeccionado perdieron su razon de ser. En este
marco se produjo el rechazo del candidato negro. Es probable que al desaparecer
sus competidores, los dirigentes del Club Libertad ya no necesitaran contar con el
respaldo electoral de los letrados negros, que podria haber sido decisivo en una
eleccion refiida, pero perdia relevancia en una votacion en la que los grupos
opositores proclamaron su abstencion. En cambio, los redactores de La
Conservacion interpretaron el rechazo del candidato del Club Defensa como un
acto de discriminacion racial perpetrado por los “hombres blancos”. Asi lo

expresaban en una editorial titulada “Siempre los mismos™:

429 Andrews, G. R. (2011). Op cit. p. 59.
4% Oddone, J. A. (1972). Op. cit. pp. 40, 41y 43.
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“Ese es el unico motivo, puesto que seria la vergiienza mayor para nuestra

Republica el que se sentara un negro en el Parlamento Nacional, como

decia uno de los mas acérrimos republicanos...al tratarse de mezclar en

sus listas un hombre de color, tomd la palabra uno de ellos y dijo: ¢no
faltaria mas que un NEGRO; se sentara en las bancas representativas?”*!

Por otro lado, los redactores de La Conservacion también interpretaron el
rechazo del candidato como el episodio final de un engafio pergefiado por el Club
Libertad y que dejaba al descubierto la manipulacion de la que habian sido objeto
los negros del Club Defensa. Segun el semanario, al crearse el Club Defensa, los
colorados del Club Libertad saludaron su fundacién y lo aceptaron como sucursal
pero luego, al momento de las definiciones (incluir efectivamente un candidato
negro en sus hojas de votacion), dieron marcha atrds y se olvidaron de ellos. En
este sentido, La Conservacién acusé a los “hombres blancos” de presentar
“farsas” de igualdad y se pregunt6: “;De qué nos sirven también el que nos pinten
un horizonte risuefio para nuestro porvenir, si después nos pondran barreras para
que jamas podamos llegar a é12”*%?,

La interpretacion del rechazo del candidato como parte de una
manipulacion racista de los colorados del Club Libertad, influy6 en la redefinicion
del compromiso politico de La Conservacion que, a partir de este momento,
promoveréa la accion electoral independiente de los partidos politicos. Pocos dias
antes de las elecciones, con el fin de presentar una lista integrada exclusivamente
por ciudadanos negros, sus redactores impulsaron la fundacién del segundo club
politico negro del pais: el Club Raza de Color. Invitaron a los integrantes del Club
Defensa a plegarse al nuevo proyecto politico y sumar esfuerzos, pero estos
decidieron mantener su apoyo a los colorados del Club Libertad. Esta postura fue
cuestionada duramente por La Conservacion que la consider6 una actitud sumisa

433 evidenciando como las definiciones politicas

propia del “vasallo de un partido
podian sembrar la discordia entre los letrados negros de Montevideo. EI 19 de

noviembre de 1872, a pocos dias de las elecciones, tuvo lugar la reunion

431 | a Conservacion. Montevideo, 6 de noviembre de 1872. May(sculas y cursivas en el original.
432 |_a Conservacion. Montevideo, 6 de noviembre de 1872.
433 La Conservacion. Montevideo, 27 de octubre de 1872.
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fundacional del Club Raza de Color en la casa del Sr. Ocampos, empresario
dedicado a la organizacion de bailes para la “sociedad de color”. Entre la
“numerosa concurrencia” se encontraban varios de los letrados negros vinculados
a La Conservacion: los redactores (Marcos Padin y Timoteo Olivera), el anterior
redactor (Andrés Seco), algunos de sus anunciantes (como el propio Ocampos que
publicitaba su academia de baile) y otros colaboradores del periodico. Segin la

cronica de La Conservacion, la sesion se abrid con estas palabras de Padin:

“Me congratulo infinito en veros reunidos en este recinto...prontos a
prestar vuestro apoyo en el nuevo camino que vamos a emprender. Pero
mayor es el gozo...al ver que ya paso aquel tiempo de desunion en nuestra
raza... [y] todos nos hayamos poseidos de un mismo ardor y un mismo

sentimiento e impulsados por las ideas de libertad, igualdad y

fraternidad...sigamos con la misma unién si queremos ser ciudadanos

libres y gozar de libres instituciones...debemos mostrar que entre nosotros
reina la union y no la discordia como los blancos suponen™***

El discurso de Marcos Padin comenzaba definiendo la nueva estrategia
electoral que se proponia con la creacion del club (el “nuevo camino que vamos a
emprender”), para luego detenerse en la necesidad de consolidar la union de los
ciudadanos negros apelando tanto a la identidad racial (“debemos mostrar” a “los
blancos” que “reina la unidn” en “nuestra raza”) como a la identidad de ideas en
torno a los principios liberales (“impulsados por las ideas de libertad, igualdad y
fraternidad”). En la misma direccion apuntaban los principales argumentos
desarrollados en las editoriales de La Conservacion con la intencidn de justificar
el cambio de posicién del semanario y su apoyo a la accién politica por fuera de
los partidos. En estos términos se expresaba una editorial titulada elocuentemente

“Basta de ser sumisos’:

“No esperemos proteccion de partidos politicos, que demasiado
desengafiados estamos de lo que nos pueden dar estos en recompensa. No
esperemos tampoco la proteccion de los hombres blancos porque de ellos
tan solo recibiremos farsas y engafios...Tomemos un nuevo camino en el
que los hombres blancos no nos puedan poner barreras, dejemos ya los
partidos y pensemos en nuestra regeneraci()n”435.

434 La Conservacion. Montevideo, 24 de noviembre de 1872.
435 |_a Conservacion. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
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El rechazo de La Conservacién a los partidos politicos se basaba en el
hecho de que estos no tenian un interés genuino de representar los intereses de la
poblacién negra sino que, por el contrario, representaban los intereses de los
“hombres blancos” que, con fines electorales, enganaban a los negros con
promesas de igualdad para luego imponerles “barreras” raciales que les impedian
ejercer sus derechos. Por este motivo, segun los redactores del periédico, era
necesario dejar de lado “aquella maligna idea de colores politicos”436 y promover
la accidn electoral basada en la union de los ciudadanos negros con independencia
de los partidos: “[para] conquistar nuestros derechos — decia otra editorial de La
Conservacion — olvidemos blancos y colorados, solo pensemos que somos
ciudadanos libres y que uniéndonos...obtendremos lo que nunca conseguiremos si
esperamos que nos ayuden los enemigos de nuestra raza™**’.

De este modo, la nueva estrategia electoral definida por La Conservacion
dio impulso a un discurso que ponia el acento en la identificacion racial por sobre
la identificacion ideoldgica, presentando la contraposicién politica en términos de
un “nosotros” negro y un “otro” blanco y abandonando la oposicion
principistas/caudillistas que habia estructurado la retorica politica de los letrados
negros hasta ese momento. Si bien mantuvieron su adhesion al liberalismo
politico, los letrados negros empezaron a denunciar con mayor insistencia la
forma en que los prejuicios raciales frustraban en la practica la aplicacion de sus
principios fundamentales. La percepcion de que la marginacion en el ejercicio de
sus derechos como ciudadanos se debia a motivos raciales los condujo a

cuestionar el caracter democratico del pais:

“;Qué clase de Republica es ésta en donde un ciudadano que vierte su
sangre por la libertad de ella se mira con indiferencia tan solo por el delito
de tener negra la faz? ;Puede llamarse Republica acaso donde no reina la
igualdad para sus conciudadanos?... ¢Puede también llamarse Republica
donde se cometen los actos mas denigrantes...tan solo por ser negro‘?”438.

438 | a Conservacion. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
437 La Conservacion. Montevideo, 27 de octubre de 1872.
438 |_a Conservacion. Montevideo, 17 de noviembre de 1872.
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Los letrados negros eran conscientes de que aspiraban a representar
politicamente a un grupo minoritario y sabian, por lo tanto, que el éxito electoral
dependia de lograr la adhesion de todos los ciudadanos negros. Por este motivo,
dejaron a un lado la retorica elitista y promovieron un discurso que apelaba a la
identidad de raza y buscaba desligar a la poblacion negra de las lealtades
partidarias que, seglin ellos, eran responsables de fracturar a la comunidad: “para
derrotar a nuestros enemigos politicos — decia una editorial de La Conservacion —
recurramos a las manifestaciones populares donde existan todos los hermanos de
raza sin distincién de partidos politicos™*. En la misma direccion se expresaba
otra nota titulada “La union constituye la fuerza”: “El hombre que se presenta a
combatir por una causa justa, vale por diez de sus contrarios...si nos unimos para
conquistar nuestros derechos, a pesar de nuestro corto ndmero, seremos
invencibles”. Y finalizaba: “Hoy nuestra raza se levantard como un solo hombre

., .. .. 44
y...pedira los derechos que con la mayor injusticia les son usurpados” 0

El viraje racial en el discurso de La Conservacién quedd representado con
claridad en una editorial que bajo el titulo elocuente “Los hombres blancos y
nosotros” insistia sobre el mismo punto: “Los hombres blancos seran siempre los
mismos, por mas que ellos quieran disimular su despego a nuestra raza,
aparentando sentimientos liberales y democraticos...los hombres blancos, sea cual
sea la opinibn a que pertenezcan, son enemigos de nuestra raza”**!. Esta
radicalizacion de un discurso racial que colocaba a los “hombres blancos” en el
lugar de los “enemigos de raza” no solo atentaba contra la funcion integradora que
pretendia cumplir el relato histérico de la nacion sino que, ademas, tensionaba a
los propios letrados negros entre una identificacion racial (que los colocaba en el
lugar del “otro” interno a la nacioén) y una identificacion nacional (que prometia
integrarlos a la comunidad nacional, pero al precio de tener que subordinar su
identidad como negros y abandonar su prédica de denuncia de los prejuicios

raciales).

439 | a Conservacion. Montevideo, 6 de noviembre de 1872.
440 | a Conservacion. Montevideo, 17 de noviembre de 1872.
41| a Conservacion. Montevideo, 27 de octubre de 1872.
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Parte de la prensa de Montevideo reacciond ante esta retorica de
enfrentamiento racial de La Conservacion, negando la existencia de prejuicios
raciales que cercenasen los derechos que la Constitucion aseguraba por igual a
todos los ciudadanos con independencia de su color de piel. Desde su perspectiva,
las denuncias de discriminacion que hacia la prensa negra no tenian fundamento
ya que luego de la abolicion de la esclavitud imperaba en Uruguay la igualdad
ante la ley y la Constitucion no hacia distinciones raciales entre los ciudadanos**?.
El Ferrocarril fue uno de los periddicos que critico la propaganda politica basada
en la unién racial y en la critica a los partidos iniciada por La Conservacion. Para
El Ferrocarril, los blancos no eran enemigos de los negros y como prueba bastaba
recordar la célida bienvenida que varios diarios le habian dispensado a La
Conservacion cuando salio a la luz pablica. La respuesta de los redactores de La
Conservacion no se hizo esperar. “A otro perrito con ese huesito” titularon una
editorial en la que rebatian el argumento de El Ferrocarril afirmando que lo Unico
que hizo la prensa montevideana fue seguir las “reglas de urbanidad” y reproducir
la “formula” del saludo de cortesia a los nuevos periddicos y que “tenian que
cumplir a su pesar”. La nota finalizaba reafirmando la nueva posicion politica del
semanario: “En cuanto a extraviarnos al hacer una propaganda de union en nuestra
raza, el que se extravia es Ud., querido colega; porque los bandos, no nos daran

, .. , . . 443
mas que el desquicio y la anarquia, mientras que unidos seremos fuertes”™ .

“Los verdugos de nuestros abuelos”
Los redactores de La Conservacion articularon la acentuacién de su

discurso de identificacion racial con la elaboracion de un relato del pasado que

interpretaba desde nuevas perspectivas tanto la esclavitud como la participacion

42 Como afirma Borucki “la negacion de las tensiones étnicas es de larga data en la reflexién sobre lo social
en Uruguay”. En 1852 el diario La Constitucion publico un articulo que felicitaba las modificaciones a un
edicto policial que reglamentaba el trabajo de las mujeres negras porque de ese modo se evitaba “despertar
prevenciones y antipatias que entre nosotros, por felicidad, no existen”. “Es probable - sostiene Borucki - que
la sensibilidad burguesa de ese periodo considerara que nada malo pesaba sobre la poblacién afro en este
pais, pues la Constitucion aseguraba sus derechos”. Borucki, A. (2004) “Después de la abolicion...La
reglamentacion laboral de los morenos y pardos en el Estado Oriental 1852-1860”. En A. Bentancur et al.
(2004). Estudios sobre la cultura afro-rioplatense. Historia y presente. Montevideo: FHCE-UdelaR. p. 73.

43 a Conservacion. Montevideo, 6 de noviembre de 1872.
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de los soldados negros en las guerras de la independencia y en las guerras civiles.
De este modo, buscaron cohesionar a la comunidad negra y comprometer su
apoyo a la opcion electoral impulsada por el semanario apelando a una historia
compartida, a un pasado de sufrimiento por la esclavizacion de sus antepasados

pero a la vez glorioso por su actuacion heroica en las guerras del pais.

El dia de las elecciones Andrés Seco, fundador de La Conservacion,
escribid una editorial titulada “Nuestro pasado y nuestro porvenir” en la que
subrayaba la importancia del pasado en la construccién de un discurso identitario
que le diera solidez al proyecto politico del periddico. Para Andrés Seco la
comunidad negra tenia que mirar a la historia como una fuente de inspiracion que
orientara su lucha politica en el presente: “recordando el pasado — escribia Seco —
de seguro encontraremos una luz que nos guie en medio de la oscuridad™***. En
este sentido, Seco alentaba a los lectores a aprender de las lecciones del pasado y
a no dejarse engafiar nuevamente por los ‘“hombres blancos” y por las
manipulaciones de los partidos politicos apoyando, en cambio, a los candidatos
negros del Club Raza de Color: “Echemos una mirada retrospectiva sobre nuestro
pasado, antes de alucinarnos con pueriles promesas que jamas se cumpliran,
desengafiémonos de una vez que los hombres blancos siempre son los mismos,
dejemos de ser instrumento de los enemigos de nuestra raza”. El “pasado
luctuoso” que sufrieron sus antepasados esclavizados era uno de los argumentos
utilizados por Andrés Seco para justificar tanto la accién politica independiente de
los partidos politicos como un discurso de oposicion racial en el que los blancos
eran “enemigos irreconciliables” de los negros: “Ah, pero es que no echamos una
ojeada sobre el pasado, no recordamos a nuestros padres barbaramente

. . 445
sacrificados por esos hombres que hoy nos vienen con promesas™" ™.

Este giro en el discurso sobre el pasado esclavo quedd plasmado en una

editorial publicada en La Conservacion dos semanas antes de las elecciones:

444 | a Conservacion. Montevideo, 17 de noviembre de 1872. Encabezaba la editorial un elocuente epigrafe de
Emile de Girardin: “Dejemos el hoy y empecemos con aquel ayer que tanto nos conviene conocer, el que
estudia el pasado Ileva mucho conseguido para entrar en el porvenir”.

45 | a Conservacion. Montevideo, 24 de noviembre de 1872.
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“Mostrémosle a los verdugos de nuestra raza si no es un baldon el que
nuestros padres hayan sido cautivos, pongamosle también a la vista que
mas manchados son ellos, puesto que han sido sus verdugos. ¢Es mancha
acaso el que nuestros padres hayan sido esclavos? Contesten los que han
sido sus opresores si el baldon cae sobre el asesino o sobre la victima.

Contesten si es mancha para nosotros el que nuestros padres hayan sido

arrancados de su patria y negociados como una vil mercancia”**.

De este modo, los letrados negros modificaron el relato sobre la esclavitud
que habian sostenido hasta el momento y que la asociaba con un pasado
vergonzoso de sumision y pasividad del cual era necesario apartarse. La nueva
orientacion politica de La Conservacion produjo un discurso en el cual la
esclavitud ya no era un pasado deshonroso que debian olvidar, sino un pasado de
explotacion que debian recordar y recordarle a los blancos. La esclavitud dejaba
de ser una mancha para los descendientes de esclavos y se convertia en una
afrenta para los hombres blancos, con lo cual la imagen de “barbarie” quedaba
asociada a la crueldad e inhumanidad del blanco esclavista y no a las raices
africanas de sus antepasados. A su vez, esta imagen de la esclavitud que ponia el
énfasis en los sufrimientos y los castigos padecidos por los esclavos, contradecia
la imagen benigna de la esclavitud en el Rio de la Plata que sostenian las elites
blancas. Por ejemplo, un articulo de La Conservacion recordaba la esclavitud
como ‘“‘aquellos afios terribles” en que los cuerpos de sus antepasados fueron
maltratados del “modo mas inhumano y brutal” por el “blanco capataz” que
“saciaba su cdlera” usando con “impia mano el latigo” destinado a “las personas
que ostentaban la faz oscura”: “a esto — concluia la nota — era a lo que nuestros
padres eran condenados”, a un “tratamiento que no se borrard jamas de nuestra
memoria™**’. Esta apelacién a la memoria y a mantener vivo el recuerdo de sus
antepasados esclavizados fue reiterada por La Conservacién en los dias previos a
las elecciones para convocar a los lectores a las urnas y prestar su apoyo a los

candidatos negros:

“Unamonos comO hermanos de una raza que ha sido sacrificada
barbaramente en el pasado. Reclamemos las glorias que nuestra raza ha

46 |_a Conservacion. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
47 |_a Conservacién. Montevideo, 25 de agosto de 1872.

150



alcanzado en los campos del honor, reclamemos la sangre derramada de la

frente de nuestros padres, y no miremos atras...pero llevemos siempre en

la memoria el recuerdo de nuestros padres que fueron victimas de los que
hasta hoy son nuestros enemigos™**,

En este nuevo relato historico, el recuerdo de la esclavitud fortalecia la
identificacion racial al representar un “nosotros negro” (los descendientes de los
esclavizados) y un “otro blanco” (los descendientes de los amos esclavistas). La
pertenencia a una comunidad que habia sido “sacrificada barbaramente en el
pasado” creaba un vinculo de hermandad entre sus miembros, una comunién de
sangre que los comprometia a luchar por sus derechos, honrando asi la memoria
de sus antepasados. En esta direccion apuntaban las palabras de Timoteo Olivera,
otro de los redactores de La Conservacion, cuando se preguntaba: ““;Cual es el
individuo por cuyas venas circula la sangre de aquellos martires, que a este
recuerdo no se sientan animados de un vivo deseo de justicia?”, y respondia:
“Nuestros abuelos desde su tumba estan clamando...justicia...La raza obliga
debemos exclamar nosotros cuando...reclamemos esa justicia”449. Ademas, al
trazar una continuidad entre la explotacion de los blancos en el pasado (“los
verdugos de nuestros abuelos™) y en el presente (“los que hasta hoy son nuestros
enemigos”), los periodistas de La Conservacion buscaron legitimar la accion
electoral independiente sefialando a los partidos politicos como los responsables
de interponer “barreras raciales” que limitaban los derechos de los negros y
perpetuaban su dominacion luego de la abolicién de la esclavitud. En este sentido
se expresaba otro articulo de La Conservacion que remarcaba la persistencia de la
esclavitud bajo nuevas formas: “Nuestra Republica diremos por ser nuestro suelo
natal, pero no diremos nuestra Republica puesto que somos mas esclavos que

donde se tiene que vivir bajo los caprichos de un tirano™**°.

El otro argumento histérico que usaron los redactores de La Conservacion
para justificar la accion politica independiente basada en una identificacion racial,

fue la ingratitud de los partidos politicos ante la participacion de los soldados

448 | a Conservacion. Montevideo, 10 de noviembre de 1872.
49 |_a Conservacion. Montevideo, 20 de octubre de 1872.
40| a Conservacion. Montevideo, 17 de noviembre de 1872.
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negros en las guerras civiles. Desde su perspectiva, el sacrificio de los soldados
negros en las contiendas entre blancos y colorados habia sido en vano ya que no
se tradujo en el reconocimiento de sus derechos sino en el desprecio y en la
marginacion. Asi lo expresaba una editorial de La Conservacion a una semana de
las elecciones: “No miremos mas los colores politicos, por los que nos hemos
sacrificado sin obtener por nuestros sacrificios la mas minima recompensa.
Olvidémoslos para siempre...borrémoslos de nuestra memoria™*. La acusacion
de que los negros habian sido manipulados y convertidos en “instrumentos de un
partido” apuntaba, en particular, al Partido Colorado y a su rechazo del candidato
negro del Club Defensa. Para los redactores de La Conservacion, el engafio del
que habia sido objeto el Club Defensa por parte del Partido Colorado era
especialmente doloroso porque se trataba del “partido por el cual tanta sangre
derramaron los hombres de color, en todas las luchas que dicho partido ha
sostenido”, en especial, en “la inmortal defensa de la nueva Troya”, por lo que
creyeron “que ese partido no seria ingrato”452.

Por otro lado, al reclamar la “sangre derramada” en los “campos del
honor”, los redactores de La Conservacion no buscaron, como hasta entonces,
fundamentar la identificacion con la nacion. En el contexto electoral, asociaron el
recuerdo de la participacion en las guerras con la posibilidad de apelar a la fuerza
si sus derechos no eran respetados. En los dias previos a los comicios los

redactores de La Conservacion alertaron a sus lectores en este sentido:

“Si hoy nos niegan nuestros derechos que legalmente nos corresponden,
mafiana los tomaremos por la fuerza... Seamos unidos...y mostremos el
valor que mil veces hemos mostrado en sangrientos combates...Que no se
diga que la raza que derramd su sangre generosamente por defender
ambiciones mezquinas de sus propios enemigos no ha sabido unirse para
defender sus propios derechos...si no se nos hace justicia entonces nuestra
paciencj% se habra acabado y las mansas ovejas se convertirdn en
lobos!”™”.

1| a Conservacion. Montevideo, 17 de noviembre de 1872.

2 | a Conservacion. Montevideo, 27 de octubre de 1872. La “defensa de la nueva Troya” se refiere a la
resistencia del gobierno colorado en Montevideo durante la Guerra Grande.

453 |La Conservacion, Montevideo, 17 de noviembre de 1872.

152



Como sefiala Andrews, el fendmeno de los hombres de armas negros
siempre ha sido problematico para las sociedades multirraciales de las Américas
que, desde el periodo colonial, vivieron bajo el temor de que los esclavos o sus
descendientes pudieran promover levantamientos armados contra los blancos**.
Para las elites blancas de Montevideo, que habian recibido con beneplécito el
discurso que la prensa negra habia sostenido hasta el momento y que ensalzaba
los ideales europeos de civilizacién y progreso, la nueva retorica de reafirmacion
racial de La Conservacion que, desde sus editoriales, convocaba a la rebelion
armada de los negros, resultaba un giro alarmante y amenazador. EI mismo dia de
las elecciones, La Conservacion publico el poema “A la raza de color” de Marcos

Padin que avivaba esta retdrica de enfrentamiento racial:

“Levanta joh! raza tu famosa diestra / Contra el audaz y vil usurpador /
Que en intrigas viles y cobardes / Nuestros sagrados derechos postergd
/...Que en tablas de oro con letras de brillantes / el nombre de los héroes
quedara / Que supieron proclamar sus derechos / Y dejar a su raza libertad

/... jOh! cuan bella sois hoy dia / Quien no envidia el porvenir / De ti, raza

que en el dia / Vas al blanco a combatir”**>.

Esta convocatoria a la “raza” para combatir al blanco “usurpador” era
excepcional en un pais en el cual, si bien era frecuente el empleo de la violencia
en las contiendas electorales, no lo era que un periddico publicado por negros
Ilamara desde sus paginas a un enfrentamiento racial, lo justificara a partir de un
pasado de explotacion y lo alimentara recordando que eran soldados con una

destacada actuacion en el pasado y, si las circunstancias lo exigian, en el presente.

Los caminos politicos de los letrados negros en Buenos Aires

La fundacién en 1872 del Club Raza de Color como organizacién politica
identificada racialmente e independiente de los partidos politicos uruguayos y no
como “sucursal de” o “en apoyo de” otro partido fue una novedad en el contexto

rioplatense. Si bien en Buenos Aires algunos ciudadanos negros lograron acceder

44 Andrews, G. R. (1989). Op. cit. p. 137.
45 |_a Conservacion. Montevideo, 24 de noviembre de 1872.
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a la Legislatura provincial, como Domingo Sosa y José Maria Morales, no lo
hicieron como candidatos de un partido politico negro, sino como integrantes de
grupos politicos dirigidos por blancos. Por este motivo, parte de la prensa negra
portefia, celosa de su independencia politica, cuestioné la actuacion de los
diputados negros que, en lugar de dedicarse a defender los intereses de la
poblacion negra, quedaron “atados al carro tradicional de los partidos personales”
y al servicio de los “viejos caudillos”*°. Otro sector de la prensa negra de Buenos
Aires, en cambio, opto por comprometerse politicamente brindando su apoyo a las
distintas facciones politicas argentinas. Por lo tanto, la discusion planteada entre
los letrados negros de Buenos Aires gir6 en torno a si debian o no participar en las
elecciones en apoyo a los partidos politicos existentes, sin considerar la
posibilidad de una accion politica independiente a partir de la creacion de un

partido identificado racialmente.

En las elecciones presidenciales de abril de 1874 los letrados negros
portefios dividieron sus lealtades politicas entre el apoyo a la candidatura de
Nicolds Avellaneda, defendida por el periddico La Igualdad, y el apoyo a la
candidatura de Bartolomé Mitre, defendida desde las columnas de El Artesano. La
Igualdad se fund6 en 1868 para apoyar la candidatura a la presidencia de
Domingo F. Sarmiento y dejé de publicarse luego de su triunfo electoral. En 1873
el diario fue refundado por Maximo Corvera y, al igual que en su primera época,
dejo de circular luego del triunfo de Avellaneda en las elecciones de 1874. El
Artesano era un periédico de similares caracteristicas que fue creado en 1873 por
el militar Manuel Posadas vinculado, al igual que otros destacados militares
negros argentinos, a la faccion politica de Bartolomé Mitre. El voto de los
ciudadanos negros era buscado activamente por los partidos politicos argentinos
por lo que ambos periddicos recibieron importantes subvenciones para
comprometer su respaldo a Avellaneda o a Mitre, lo cual motivdO que sus

. (e 99457
redactores se acusaran mutuamente de ser “asalariados politicos™".

%6 | a Juventud. Buenos Aires, 30 de julio de 1878.
7 Geler, L. (2007). Op cit. pp. 462y 463.
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Segln Geler, en las péginas de La Igualdad y El Artesano existié una
tension entre multiples identificaciones: la “partidista-facciosa”, la “afro-
descendiente” y la “argentina”, que se combinaban y se resaltaban de diferentes
formas segun las circunstancias. En los contextos electorales, la prensa negra
portefia reivindico principalmente la identidad nacional y la partidista por encima
de la identidad racial, que era reclamada fundamentalmente ante casos de
discriminacion®®. Un articulo publicado en La Igualdad el dia de las elecciones
de 1874 se expresaba en este sentido, calificando a ese dia como “un gran dia para
todos los argentinos” que “aman y desean la felicidad de la patria”, los
“verdaderos argentinos” que “no renuncian su derecho ni venden su conciencia
por un pufiado de dinero™*°. A diferencia de La Conservacion en Montevideo, los
periddicos negros de Buenos Aires no elaboraron un discurso que pusiera el
acento en la identidad racial para convocar a sus lectores a concurrir a las urnas,
primando la representacion como ciudadanos argentinos o como partidarios de las
facciones politicas por sobre la representacion como negros. Tanto La Igualdad
como El Artesano lucharon por conseguir votantes para Avellaneda y Mitre sin
intentar unir a toda la poblacion negra detras de una candidatura comun. Ademas,
en contraste con Montevideo donde nunca se publicdé més de un periddico a la
vez, en Buenos Aires ambos diarios no solo se enfrentaron por pertenecer a filas
politicas opuestas, sino que también compitieron por el publico lector y por la
representatividad de la comunidad negra. A esto se referia una nota de La
Igualdad que decia: “Han leido ustedes [El Artesano]...Decia...que era el
verdadero representante de la clase de color...Pues yo creo que ni a los de su casa

representan; tanto mas a nuestra sociedad tan vasta™*®,

Por otro lado, el hecho de que los dos periddicos portefios apoyaran a
facciones lideradas por politicos blancos debié influir en que atenuaran su
discurso racial al tiempo que acentuaban su identificacion partidista. Desde la

perspectiva de los periodistas negros era necesario distanciarse del “otro” negro y

%8 |bidem. pp. 474-476.
49 a Igualdad. Buenos Aires, 12 de abril de 1874.
40 | a Igualdad. Buenos Aires, 3 de mayo de 1874.
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no del “otro” blanco o, en todo caso, del ‘otro’ “mitrista” o “avellanedista”. En
esta direccion se expresaban varios sueltos publicados en La Igualdad el dia de
los comicios, que denunciaban la existencia de un plan para “atacar a nuestros
amigos politicos en los clubs” y alertaba a los ciudadanos a concurrir a las urnas
preparados ‘“para resistir la agresion”: “Estamos amenazados por nuestros
caiga de nosotros serd vengado por algunos de nuestros correligionarios”461.
Ademas de evidenciar el clima de tension que roded a los comicios de 1874, este
fragmento refleja como para algunos letrados negros de Buenos Aires tanto el
‘nosotros’ (“nuestros correligionarios’) como el ‘otro’ (“nuestros adversarios”) se
delineaban (al igual que la posibilidad de recurrir a la violencia) en términos

politico-partidarios y no en términos raciales como en Montevideo.

En el ndmero siguiente, La Igualdad reiteraba la posibilidad de apelar al
uso de la violencia para defender la victoria obtenida por Avellaneda en las urnas:
“Estamos acostumbrados a los combates sin conocer el peligro ni preguntar el
numero de los enemigos...Nuestro candidato serd presidente...ese pueblo que le
ha elegido, esta de pie con sus armas al hombro™*®?. Tanto en Montevideo como
en Buenos Aires, la convocatoria a la violencia politica formaba parte de lo que
podia esperarse en el marco de la lucha electoral. Los letrados negros de ambas
ciudades lo tuvieron presente y utilizaron el recuerdo de la destacada actuacion de
los soldados negros en las guerras de ambos paises. Pero, mientras que en
Montevideo La Conservacion recordé la “sangre derramada” por sus antepasados
en los “campos de batalla” para convocar a los negros a una posible rebelion
contra los blancos, en Buenos Aires La Igualdad recordd la experiencia militar de
los negros para plegarse a la defensa de Avellaneda y sus “amigos politicos”
amenazados por los “adversarios” mitristas, que también contaban en sus filas con
varios soldados negros. De este modo, mientras que en Montevideo la prensa
negra interpreto la violencia politica en términos de una lucha racial, en Buenos

Aires la justifico a partir de las lealtades politico-partidarias.

%61 | a Igualdad. Buenos Aires, 12 de abril de 1874. Maytsculas en el original.
%2 | a Igualdad. Buenos Aires, 24 de abril de 1874,
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Seis afios después, en las elecciones presidenciales de abril de 1880, la
prensa negra de Buenos Aires volvio a dividir su lealtad politica. En este caso la
division qued6 planteada entre el apoyo a la candidatura de Julio A. Roca,
sostenida por el periddico La Perla, y el apoyo a la candidatura de Bernardo de
Irigoyen, sostenida por el periédico La Broma. Por un lado, los redactores de La
Perla justificaron su decision de participar en la lucha electoral apelando a un
discurso nacionalista que ponia el acento en la representacion de los negros como
ciudadanos argentinos que habian demostrado su lealtad a la patria en los campos
de batalla. Una nota publicada por La Perla un afio antes de las elecciones
llamaba a sus lectores a comprometerse politicamente convocandolos “como
ciudadanos libres, como hijos de una patria que doquiera que el peligro ha
reclamado nuestra presencia, ella es llenada con ese patriotismo innegable en
hombres y en ciudadanos™®. Los redactores de La Perla también recurrieron a la
representacion como ciudadanos civilizados e ilustrados para fundamentar su
respaldo a la candidatura de Roca. En este sentido felicitaron al Gral. Roca “por
haber conducido con tanto tino el ejército argentino hasta las margenes del Rio
Negro” en alusion a la campafia militar que este lider6 en contra de las
poblaciones indigenas del sur de Argentina. De este modo, como sefiala Geler, los
letrados negros quedaban del lado que apoyaba la civilizacion y el progreso y se
alejaban del salvajismo y la barbarie que representaban los indigenas derrotados

por el ejército de Roca*®.

Por otro lado, La Broma que en un principio manifesté su voluntad de
mantenerse al margen de los asuntos politicos, al acercarse la fecha de las
elecciones decidio respaldar la candidatura de Bernardo de Irigoyen. Justificaron
el cambio de rumbo presentando a Irigoyen como un candidato de “paz” y de
“transaccion” que podia “poner término a las amenazas de los otros dos
contendientes” (Roca y Tejedor) y evitar el “monstruo” de la guerra civil™*®,

Ademas, segun los redactores de La Broma, Irigoyen no era como los demas

463 | a Perla. Buenos Aires. 15 de junio de 1879.
%64 Geler, L. (2008) Op. cit. p. 551.
465 | a Broma. Buenos Aires. 14 de marzo de 1880.
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politicos que manipulaban a los ciudadanos negros para conseguir su voto y luego
olvidarse de ellos. En esta linea se desarrollaba un articulo de La Broma que, a
pocos dias de las elecciones, invitaba a sus lectores a contribuir con su voto para
“clevar a la primera magistratura de la republica al digno y benemérito Dr. D.
Bernardo de Irigoyen porque en el nombre de esa figura....no se encubren las
miserias ni mezquindades con que hasta la fecha se nos quiere enrostrar*®. En
los siguientes numeros, La Broma publicé algunos datos biograficos que
destacaban los servicios a la patria que habia prestado Irigoyen y lo defendia de la
acusacion de “mazorquero” que sus enemigos politicos habian lanzado con la
intencién de asociarlo al gobierno de Rosas. Segun los redactores de La Broma,
Irigoyen no habia servido “a ningin partido politico y solo si a su patria, a la
sazon entregada a la safia del caudillaje y a la tirania de un déspota como Rosas” y
de otros ‘“caudillos sanguinarios” que “cometieron horribles crimenes”
comportandose como “hienas sedientas de sangre”*®’. Con este discurso, La
Broma se colocaba del lado de los defensores de la patria y de la libertad vy,
ademas, buscaba desligar a su candidato (y a los negros que lo apoyaban) de las
imagenes de barbarie y salvajismo que el gobierno de Rosas (y los negros que lo
apoyaron) representaban en el imaginario de las elites liberales portefias.

“La manzana de la discordia”

Las experiencias politico-electorales de los letrados negros en Montevideo
y en Buenos Aires sembraron la discordia al interior de la comunidad negra
rioplatense. Las heridas que abrieron dejaron secuelas que permanecieron en el
recuerdo por largo tiempo e incidieron en el relato del pasado y en el discurso
identitario de la prensa negra en los afios posteriores a los episodios electorales

analizados.

En Buenos Aires, parte de la prensa negra decidio alejarse de la politica

partidaria y renunciar a futuros compromisos electorales. La Broma, por ejemplo,

466 |_a Broma. Buenos Aires, 21 de marzo de 1880.
%67 |_a Broma. Buenos Aires, 28 de marzo y 6 de abril de 1880.
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luego del fracaso electoral de su candidato en las elecciones de 1880, retorn6 a su
inicial postura de independencia politica: “Para nosotros ha terminado la cosa
politica...Nuestra propaganda habra sido estéril en la politica de partidos, que
parecia arrastrarnos a un caos de desgracias y malquistadas entre hermanos”*.
De este modo, La Broma reconocia como uno de los factores que explicaban su
distanciamiento de la politica partidaria, las divisiones que esta habia provocado
en la comunidad negra portefia. Afios antes, habia llegado a la misma conclusion
al recordar las elecciones de 1874: “Por el afio de 1873...aparecié El Artesano y
meses después La Igualdad...se hallaban opuestamente divididos y cada uno
pedia para su santo...notabase en extremo la division que reinaba entre nuestros
hermanos de raza: jEfectos de la politica!”*®®. El periédico La Juventud fue mas
alld y culpo a la prensa y a los politicos blancos de promover intencionalmente la
division entre los negros. Segun La Juventud, los periddicos blancos solo
informaban cuando la comunidad negra se organizaba para apoyar a un candidato
que ellos respaldaban, pero guardaban silencio cuando se organizaba para crear

una sociedad de ayuda mutua o un periédico sin fines politicos*”°.

La prensa negra portefia también acusé a los politicos blancos de
manipular a los ciudadanos negros para conseguir su voto, engafiandolos con la
promesa de defender sus derechos para terminar olvidandose de ellos luego de las
elecciones. Varios afios después de los comicios de 1874, La Broma cuestionaba
la actitud servil que habian tenido La Igualdad y EI Artesano al convertirse en
“més organos de partido que de los intereses de nuestra comunidad”*’’. En la
misma linea se expresaba La Broma luego de las elecciones de 1880, ya
desengafiada de las promesas de los partidos politicos: “nos agasajan, nos tratan
de igual a igual, mientras necesitan de nuestro voto para escalar el poder, y una
vez en él nos desprecian y hasta nos niegan nuestros derechos de hombres

libres™*"2. Como sefiala Geler, la independencia politica implicaba abstenerse de

468 | a Broma. Buenos Aires, 7 de mayo de 1880.

%69 | a Broma. Buenos Aires, 17 de octubre de 1878. Citado en Geler, L. (2007). Op. cit. p. 479.
40| a Juventud. Buenos Aires, 10 de octubre de 1878.

471 |_a Broma. Buenos Aires, 17 de octubre de 1878. Citado en Geler, L. (2007). Op. cit. p. 479.
472 |_a Broma. Buenos Aires, 21 de julio de 1880. Citado en Geler, L. (2007). Op. cit. p. 479.
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recibir financiamiento de los partidos y, de ese modo, poder liberarse del tutelaje
de los caudillos politicos*”®. En este sentido, los periédicos negros de Buenos
Aires se preocuparon por aclarar las fuentes de su financiamiento con la intencion
de preservar una imagen de imparcialidad que era muy cara a sus redactores. La
Juventud, por ejemplo, en su primer aniversario se enorgullecia de ser “la primera
hoja en su género que, libre de las afecciones y compromisos de partido ha
llegado a contar un afio de existencia y sin mas apoyo que el concurso libre y
espontaneo de la sociedad en general”*’*. También La Broma presumia de su
independencia y solia agradecer el aporte econdmico de sus lectores que le
permitian ser un periddico libre de ataduras que “no vende su conciencia” ni

- - e 2475
“transige con caudillos politicos™"".

Los letrados negros de Buenos Aires ligaron el olvido de los partidos
politicos luego de las elecciones con el silencio que guardaban las paginas de la
historia argentina respecto a las contribuciones de los negros a la construccion de
la nacion. En especial, subrayaron el olvido de los soldados negros que habian
dado su vida en las guerras por la independencia del pais. Un articulo de La

Broma lo resumia de este modo:

“nuestra raza siempre es despreciada, sin acordarse de que ella ha
contribuido con su sangre a conquistar la independencia y la libertad de
que hoy goza este pais. Siempre hemos sido y somos despreciados por
aquellos que hemos ayudado a subir al poder. Se han servido de nosotros
como de un peldafio para escalar los puestos publicos; y una vez en ellos
nos han pagado con el menosprecio”476.

En la misma direccion apuntaban las palabras de Juan Blanco de Aguirre
en una velada literaria organizada en 1884 a beneficio del Centro Uruguayo en

Buenos Aires:

“el negro es la primer remesa que se envia al campo de batalla, pero es el
primero en ser olvidado...el negro por mas que se llame Barcala o Falucho

473 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 532.

474 | a Juventud. Buenos Aires, 1 de enero de 1879.
475 |a Broma. Buenos Aires, 11 de setiembre de 1879.
476 |_a Broma, Buenos Aires, 21 de marzo de 1880.
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es siempre un negro, y un negro para los hijos del suelo en que habitamos,
en los tiempos que vivimos, es un pedazo de cualquier cosa que no sirve
sino para blanco de escarnios, de desprecios y de vejaciones...Mientras
tanto...el negro debe concurrir a los comicios a prestar por este o por aquel
su voto; y enseguida, si la cuestion debe ventilarse por medio de una
revolucién, él debera formar en primera fila, combatir en primera fila,
morir en primera fila, y ser olvidado en primera fila, como consecuencia
logical!”*"",
La interpretacion de la manipulacion y del olvido de los partidos politicos
como producto de los prejuicios raciales, condujo a los letrados negros portefios a
acentuar en su discurso la identidad racial por encima de la identidad nacional o
partidaria como hasta el momento. Este viraje se reflejaba tanto en el articulo de
La Broma, que denunciaba el menosprecio hacia “nuestra raza”, como en el
discurso de Blanco de Aguirre, que afirmaba que a los ojos de los blancos un

negro “es siempre un negro”, “un pedazo de cualquier cosa” que solo sirve para

ser humillado y mortificado.

Del mismo modo que en Montevideo, la acentuacion del discurso racial de
los letrados negros de Buenos Aires incidi6 en un relato del pasado que
interpretaba desde una nueva perspectiva la herencia africana y la esclavitud. En
este sentido, es representativo el poema “Canto al Africa” escrito por Casildo G.

Thompson en 1878 en el que se presenta una vision idilica de Africa:

“Hay una tierra virgen que fue cuna / por duelo o por fortuna / de una raza

que es martir por su historia / raza digna de gloria / porque es noble y
activa.../ ;Sabéis como se llama/ esa tierra divina y bendecida...? Se
llama Africa, si, Africa bella! / Es la cuna del negro: esa es la patria / del
eterno proscrito que la llora / y lejos de sus lares / eleva en patria extrafia
voz sonora / entonando el cantar de los pesares.. Nath

Thompson no solo desligaba a Africa de la imagen de tierra salvaje y
atrasada describiéndola como una “tierra divina y bendecida” sino que, ademas, la

identificaba con “la cuna del negro”, su verdadera patria, no Argentina que es la

“patria extrafia” en la que el negro se encuentra “proscrito”. Segiin Thompson este

77 Blanco de Aguirre, J. (1884) “La raza negra en América”. En Blanco de Aguirre (1888). Op. cit. pp. 9-16.
478 pereda Valdés, 1. (1953) Antologia de la Poesia Negra Americana Montevideo: Medina. p. 94.
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“paraiso de delicias™ africano fue destruido por el “hombre blanco” que esclavizé

brutalmente a sus habitantes:

“Una fiera sedienta / Que se llam6 hombre blanco / El seno desgarro al

Africa virgen / Con avidez brutal, safia sangrienta.../ jAh! Maldito,

maldito por mil veces / Seas, blanco sin fe; tu cruel memoria / sea eterno

balddn para tu historia / Que deshonre a los hijos de tus hijos /Y lleven en
la frente / La mancha de la infamia que tu hicieras, cual lleva el negro
eternamente / las heridas del alma que le abrieras™"®.

Esta vision de la esclavitud que ponia el acento en la oposicion racial entre
blancos esclavistas y negros esclavizados y resaltaba la crueldad e inhumanidad
del “hombre blanco”, cuestionaba tanto la imagen benigna de la esclavitud
difundida por las elites portefias como la imagen vergonzante de servilismo que
habian sostenido hasta el momento los letrados negros de Buenos Aires que, de
este modo, se acercaban al relato del pasado que habian sostenido en Montevideo

los periodistas de La Conservacion luego del rechazo de su candidato.

En Montevideo, las elecciones de 1872 también dividieron a la comunidad
negra entre los que se mantuvieron al margen de los asuntos politicos, los que
comprometieron su apoyo al Partido Colorado (organizados en el Club Defensa) y
los que promovieron una accién politica independiente de los partidos
(organizados en el Club Raza de Color). Estas tres posturas y el recuerdo de los
episodios de 1872 van a reaparecer en la prensa negra cada vez que se debata la
actitud a asumir ante las elecciones. En 1873, un afio después de las elecciones,
los mismos redactores de La Conservacion publicaron en Montevideo el periddico
El Progresista. En la primera editorial recordaron los prejuicios raciales de los
colorados del Club Libertad que se negaron a incluir un candidato negro en sus
listas de diputados: “uno de aquellos hombres blancos sin conciencia... [dijo] que
sentaria mal ver a uno de nuestro color en las bancas representativas, pero no
sienta mal llevarlo al combate y ponerlo el primero™*®. En los nimeros siguientes

hicieron una “mirada retrospectiva a los trabajos electorales pasados”, repasando

7% Ibidem. pp. 95y 98.
“80 E| Progresista. Montevideo, 4 setiembre 1873.
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las palabras de un “jefe de la nacion” que, en ocasion de discutirse la posibilidad
de elegir un diputado negro, afirmé que “el negro no es gente” y se preguntd “qué

dirfa el extranjero al ver un negro sentado en las bancas representativas”*".

Al igual que en Buenos Aires, la percepcion de que habian sido
manipulados por los “hombres blancos” hizo que los letrados negros de
Montevideo reforzaran un lenguaje de oposicion racial. Asi lo expresaba El
Progresista cuando afirmaba que entre los blancos, por cada “amigo de nuestra
raza” que existe, “hay diez que no lo son” y prevenia a los lectores que no se
dejaran engafiar por los que aparentan amistad ya que “todo es farsa, nada mas
que farsa”*®?. La acentuacion del discurso racial de los letrados negros luego de
las elecciones de 1872 también incidi6 en sus interpretaciones del pasado. En
octubre de 1873 EI Progresista publico un articulo de Timoteo Olivera (ex-
redactor de La Conservacion) titulado “Rostros blancos y conciencias negras” en
el que ligaba el temor de los hombres blancos ante el progreso y la ilustracion de
los negros con la posibilidad de que estos desenterraran un pasado de explotacién

cruel e inhumana que los blancos procuraban tapar con un manto de olvido:

“Grande es la admiracion que les ha causado a ciertos rostros blancos el
que los negros y mulatos pretendan llegar a doctores...a muchas
conciencias negras les causa espanto el que nuestra raza se ilustre porque
temen que un dia les podamos pedir cuenta de sus pasadas crueldades...los
hombres blancos, los hombres civilizados...no vieron que aquellos
inocentes eran seres humanos como ellos, y los arrancaron cruelmente de
sus hogares, para hacer con ellos la barbarie mas grande que se ha
conocido, jel comercio de carne humana!...”*.

Si bien el articulo acusaba a los “hombres blancos™ de ser los “verdugos de
nuestra raza” que cometieron el “nefando crimen” de la trata y la esclavitud de sus
antepasados, finalizaba con una propuesta conciliadora: “estamos prontos a

olvidar sus pasadas crueldades si ellos no nos obligan a recordarlas hostigandonos

con sus desprecios. Esperemos que...no nos obliguen con sus insultos a ventilar

“8L E| Progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873. Cursivas en el original.
“82 E| Progresista. Montevideo, 25 de setiembre de 1873.
483 E| Progresista. Montevideo, 2 de octubre de 1873. Cursivas en el original.

163



cuestiones harto desagradables para todos”*®*. Los letrados negros usaron la
amenaza del recuerdo de la esclavitud para reclamar un trato igualitario y
manifestaron su voluntad de “olvidar” ese pasado incomodo para el relato de la
nacion, si cesaba la discriminacion racial que los relegaba en el ejercicio de sus
derechos como ciudadanos. Como afirma Renan, el “olvido” (“que todos hayan
olvidado muchas cosas) y el “error histérico” (“interpretar mal la propia
historia”) constituyen factores esenciales en la formacion de la nacidon y, por
consiguiente, tanto el avance de la investigacion historica como, en este caso, el
recuerdo de un pasado de sufrimiento y enfrentamiento podia representar un

29485

“peligro para la nacion”>, que los letrados negros podian utilizar como arma

retorica en su lucha por integrarse como iguales a la comunidad nacional.

Maés de una década después de las elecciones de 1872, la prensa negra de
Montevideo reavivé el proyecto de elegir un diputado que representara los
intereses de la poblacion negra en el Parlamento. En 1884, la primer editorial de
La Regeneracién explicitaba el programa que iba a guiar al periédico en segunda

época:

“no venimos con nuestra publicacion a hacer propaganda en pro ni en
contra de ninguno de los partidos militantes...Al hacerlo, seriamos la
manzana de la discordia, dividiendo més a nuestra sociedad...Bajo la
bandera de nuestro periddico hay simplemente ciudadanos que deben
congregarse con un solo y grande ideal, que es el de ver sentado en las
bancas de los Representantes del pueblo un hombre de color, que sin
avergonzarse de lo ahumado de su tez y sin sacrificar su patriotismo a las
conveniencias de tal o cual partido, la represente, la invoque y la defienda
con altura y dignidad”486.

Los redactores de La Regeneracion fueron conscientes de que la politica
era un factor de division dentro de la comunidad letrada negra (la “manzana de la
discordia”) por lo que manifestaron la necesidad de prescindir de los partidos para

lograr una accion unificada en respaldo de la candidatura de un ciudadano negro.

En este sentido, buscaron conciliar la identificacién nacional con la racial

484 E| Progresista. Montevideo, 16 de octubre de 1873.
“85 Renan, E. (1882) Qu ‘est-ce qu 'une nation? Citado en Hobsbawm, E. (1998). Op. cit. pp. 20-21.
48 | a Regeneracién. Montevideo, 14 de diciembre de 1884.
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planteando la necesidad de elegir un diputado que defendiera a la poblacién negra

sin “avergonzarse de lo ahumado de su tez” pero “sin sacrificar su patriotismo”.

El programa de La Regeneracion quedd en una manifestacion de deseo
que no se tradujo en una campara electoral. A medida que nos alejamos de las
elecciones de 1872, va desapareciendo del horizonte de la prensa negra el anhelo
de contar con un representante negro en el Parlamento y se van recomponiendo
lazos politicos que acercan una vez mas a los letrados negros al Partido Colorado.
Este acercamiento se reflejo, por ejemplo, en los homenajes que la prensa negra le
tributd a personalidades destacadas de la historia del Partido Colorado como
Rivera, Flores o Joaquin Suarez. En cada enero, al cumplirse el aniversario de la
muerte de Fructuoso Rivera, los periédicos negros solian dedicar unas palabras
para enaltecer su figura. En enero de 1885, por ejemplo, los redactores de La
Regeneracion recordaron al “benemérito general Rivera” como un “valiente y
denodado patriota” al que “nuestros viejos” llamaban “nuestro padre”, en alusion
a los fuertes lazos paternalistas que vincularon a sus padres y abuelos con el
caudillo colorado®®’. Si bien Rivera era representado como un “patriota” también
era recordado como lider colorado. Asi lo expresaba, por ejemplo, la nota
publicada en La Propaganda al cumplirse los 40 afios de su muerte, en la que
invitaba a sus “compafieros de armas” a rendir homenaje al “héroe cuyo nombre
simboliza la bandera de su partido” *®. Venancio Flores y Joaquin Suérez fueron
otras de las figuras historicas del Partido Colorado homenajeadas en la prensa
negra. En 1885, al conmemorarse el 17 aniversario de la muerte de Flores, La
Regeneracion publicé una nota en homenaje al gran “jefe de la Nacion” y
“benemérito general” que habia sido “asesinado alevosamente en las calles de
Montevideo”. La nota también destacaba su caracter de “hombre franco” y de
“amigo leal”, transmitiendo un sentido de cercania que daba cuenta del vinculo
personal que varios de los referentes de la comunidad negra habian entablado con

Flores®°. En 1894, en ocasion de discutirse la ereccién de un monumento a

487 |_a Regeneracion. Montevideo, 18 de enero de 1885.
488 | a Propaganda. Montevideo, 7 de enero de 1895.
“89 | a Regeneracién. Montevideo, 22 de febrero de 1885.
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Joaquin Suarez, La Propaganda se manifesto a favor por tratarse de “un homenaje
digno de la personalidad que se trata de rememorar”*®, También los colorados
fusilados en 1858 en el Paso de Quinteros fueron recordados por La Propaganda
como los “martires de Quinteros”, expresion utilizada por el Partido Colorado y
que reflejaba que los redactores del periddico compartian la version colorada del
episodio. Por ejemplo, en una cronica del dia de los difuntos (2 de noviembre) de
1893, La Propaganda destaco la “gran cantidad de flores y coronas” que se
colocaron en el “pantedn de los Martires de Quinteros”, enviadas por diversas

agrupaciones coloradas cuyos nombres reproducia la nota*®*.

Por otro lado, hacia el final del gobierno del Gral. Maximo Tajes (1886-
1890), la prensa negra proclamé abiertamente su rechazo al militarismo y su
adhesion a la propuesta de un gobierno civil que lo sustituyera. En junio de 1889,
una editorial de EI Periédico cuestionaba duramente las “nefandas
administraciones de Santos y Latorre” que, carentes de “dotes para el gobierno”,
gobernaron “sin mds aspiraciones que acumular riquezas y saciar sus apetitos y
desenfrenos”. “Que al general Tajes suceda un Presidente sin charrateras [sic], eso
deseamos ardientemente”, concluia la editorial*®®. Finalmente, en marzo de 1890,
la Asamblea General eligio al colorado Julio Herrera y Obes como presidente,
concluyendo con mas de una década de gobierno militar. En las elecciones de
noviembre de 1893 para conformar el Parlamento que elegiria al préximo
presidente, la actitud inicial de la prensa negra fue proclamar la independencia de
los distintos sectores politicos en pugna, aunque no ocultdé su simpatia por el
gobierno de Herrera y Obes. En este sentido, los redactores de La Propaganda
aplaudieron el gesto del gobierno de ascender a varios militares negros en la
jerarquia del ejército (“por conocer sus muchos servicios prestados a la patria”)493
y publicaron en primera pagina un remitido de un lector que recordaba que en

1889 habia ido a las urnas a aportar su “grano de arena” para “llevar a nuestro

0 | a Propaganda. Montevideo, 1 de julio de 1894.

1| a Propaganda. Montevideo, 5 de noviembre de 1893.

492 E| Periddico. Montevideo, 9 de junio de 1889.

4% |a Propaganda. Montevideo, 11 de marzo de 1894. Entre los ascendidos se encontraban Feliciano
Gonzélez y Simon Rodriguez, dos militares largamente vinculados al Partido Colorado.
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actual gobernante al sillon presidencial, aclamado por el pueblo que veia en él una
garantia de orden y una poderosa fuerza impulsiva en el adelanto financiero del
pais™*®*. El dfa de las elecciones, La Propaganda convocé a sus lectores a votar
por “hombres probos y patriotas” y publico con grandes letras la “Lista oficial”
conformada por el circulo politico de Herrera 'y Obes y, en letras mas pequefias, la
“Lista popular”, integrada por el sector colorado que se oponia al gobierno*®. El
21 de marzo de 1894, luego de sucesivas votaciones sin que ningun candidato
alcanzara las mayorias requeridas, la Asamblea General eligié como presidente a
Juan Idiarte Borda, perteneciente a la faccion colorada de Herrera y Obes*®®. Poco
tiempo después de su asuncién, La Propaganda manifestd su respaldo al nuevo
gobierno colorado destacando la “honradez y patriotismo” de varios de los
ministros elegidos y la voluntad de “administracion y trabajo” de Juan I. Borda,

que sintetizaba “los justos deseos de un pueblo™’.

Concluido un nuevo ciclo electoral, a méas de 20 afios de las elecciones de
1872, la aspiracién de elegir un diputado negro habia desaparecido del horizonte
de los letrados negros de Montevideo. Habria que esperar hasta la década de 1930
para que reflotara el proyecto de impulsar una accién politica que, identificada
racialmente y prescindiendo de los partidos, buscara el acceso al Parlamento de un
ciudadano negro. Hacia fines del siglo XIX, el fracaso de sus proyectos
electorales y el desencanto por las promesas incumplidas de los dirigentes
politicos, llevo a un sector de los letrados negros a replantearse la relacién con los
partidos y a explorar posibles vinculos con otras organizaciones que pudiesen
representar y defender los intereses de la poblacion negra. En esta direccion,
algunos letrados negros de ambas capitales del Plata iniciaron un acercamiento a
las posiciones sostenidas por las nacientes organizaciones de la clase obrera que
implico la inclusion de una dimensién de clase en su discurso que reconfiguré las
representaciones identitarias y el relato del pasado de la prensa negra. El analisis

de este nuevo discurso constituye el objeto del siguiente capitulo.

“%% | a Propaganda. Montevideo, 3 de diciembre de 1893.

4% | a Propaganda. Montevideo, 26 de noviembre de 1893.

4% Mendez Vives, E. (1998). El Uruguay de la modernizacién. Montevideo: Banda Oriental. pp. 84 y 85.
47 |_a Propaganda. Montevideo, 1°y 29 de abril de 1894.
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Capitulo 5. Organos de las clases obreras

Experiencia de clase y conciencia de clase

E. P. Thompson argumenta que la investigacion historica sobre las clases
sociales debe partir de un enfoque que entienda a la clase como un fenémeno
histérico dinamico y no como una estructura estatica. Para el historiador britanico,
la clase social es un proceso “fluido” y “activo”, es “relacion historica” y, por
consiguiente, su analisis resulta mas enriquecedor si se la percibe como fenémeno
en proceso de formacion permanente. “Por clase — dice Thompson — entiendo un
fendmeno historico que unifica una serie de sucesos dispares y aparentemente
desconectados, tanto por lo que se refiere a la materia prima de la experiencia
como a la conciencia™*®®. Desde esta perspectiva, es posible desdoblar el estudio
de la clase social en dos dimensiones: una dimension material (la “experiencia de
clase”) que refiere a las relaciones de produccion que determinan la ubicacion en
una determinada clase social, y una dimension cultural (la “conciencia de clase™)
que se refiere a la forma en que dicha experiencia compartida se manifiesta en el
plano de las identidades. Mientras que la nocion de “experiencia de clase” designa
un lugar de pertenencia, la nocion de “conciencia de clase” pone el acento en un

sentido de pertenencia.

Esta conceptualizacion de la clase como relacion histdrica dinamica que
combina la “experiencia” con la “conciencia” ha sido cuestionada por desatender
las multiples facetas de la identidad que despliegan los hombres viviendo en
sociedad. Muchas de las criticas a las posiciones marxistas de historiadores como
Thompson o Hobsbawm, se fundan en “su tendencia a tratar a la clase obrera
como un todo homogéneo, privilegiando la lucha y la conciencia de clases” y

descuidando otras formas de la identidad que se cruzan con la identidad de

4% Thompson, E. P. (2002) Obra Esencial, Barcelona: Critica. p. 13.
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clase®®®

. Analizar los conflictos, las tensiones y las divisiones que atraviesan a la
clase trabajadora puede abrir un camino que nos aproxime a una mayor
comprension de las distintas facetas de la identidad que se entrecruzan con la
identidad de clase. Para ello, como apunta Porrini, es preciso entender la
formacioén de la “conciencia de clase” como un proceso dindmico y ambiguo en el
cual se producen cruces con otras identidades (nacionales, raciales, religiosas, de
género, etc.), en una dinamica de “relaciones e influencias reciprocas que, con

. . . L 500
intensidad diferente, penetran la definicion de “clase™”>".

Con esta armadura conceptual, el presente capitulo propone un analisis del
discurso difundido por un sector de la prensa negra del Rio de la Plata que a fines
del siglo X1X adopt6 aspectos del lenguaje de la prensa obrera y promovid una
incipiente conciencia de clase entre sus lectores. Se estudia, en particular, el modo
en que los letrados negros reacomodaron las representaciones identitarias y el
relato del pasado a partir de la introduccién de esta nueva dimension de clase en

su discurso.

Negros, trabajadores y pobres

Existe consenso entre los investigadores respecto a que la mayoria de la
poblacion negra en la segunda mitad del siglo XIX pertenecia a la clase
trabajadora y, por lo tanto, participd de relaciones de produccion que
determinaron la vivencia de experiencias de clase compartidas con el resto de los
trabajadores. Después de la abolicion de la esclavitud, las principales opciones
laborales de la poblacion negra continuaron siendo en buena medida “los trabajos
dependientes e informales”: mientras que los hombres trabajaron en fabricas y
talleres como obreros y artesanos, en el puerto como estibadores y changadores, 0
en el ejército y en la policia engrosando los escalafones inferiores; las mujeres

trabajaron principalmente en las “distintas versiones del servicio doméstico”:

% Batalha, C.; Teixeira, F.; Fortes, A. (eds.) (2004). Culturas de clase. Identidade e diversidade na formagao
do operariado. Campinas: Editora Unicamp. p. 13. La traduccion es mia.

500 Porrini, R. (2002) “Experiencia e identidad de la nueva clase obrera uruguaya: la huelga frigorifica
(montevideana) de enero de 1943”. Historia Unisinos, 6, 63-96. p. 67.
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cocineras, nifieras, amas de leche, lavanderas, planchadoras y costureras™:.
Durante el siglo XIX también se form6 una pequefia clase media de artistas
negros (actores de teatro, cantantes, musicos y bailarines) que, a través de la
practica y la ensefianza del teatro, la musica y la danza, ganaron cierta
respetabilidad social y entablaron contactos con las elites blancas®®. A fines del
siglo XIX, el crecimiento de la ciudad cred nuevos empleos vinculados a la
construccién, el transporte y la limpieza de calles que, en muchos casos, fueron
ocupados por trabajadores negros. A su vez, la ampliacion del sector publico creo
nuevas oficinas estatales y amplié el nimero de funcionarios publicos, lo cual
abrié la posibilidad para que algunos afrodescendientes ingresaran en los

escalafones mas bajos de la administracién publica®®

. Al acceder, en su mayor
parte, a los trabajos menos calificados y peor remunerados, los trabajadores
negros fueron relegados a los peldafios mas bajos de la escala social y quedaron
expuestos a situaciones de pobreza y miseria que los volvia especialmente

vulnerables frente a “los reveses econdmicos” del paisSO4.

La prensa negra de Montevideo y de Buenos Aires sefialaba con frecuencia
su preocupacion por esta realidad, subrayando que la mayoria de la poblacién
negra solo lograba acceder a los trabajos mas humildes, engrosando asi las filas de
las clases trabajadoras mas pobres de ambas ciudades. El periddico portefio La
Broma, por ejemplo, reconocia que la mayoria de la “comunidad” estaba
compuesta por “personas cuyas ocupaciones son algo modestas” y que, relegadas
a “los puestos mas humildes” como “ordenanzas, porteros y sirvientes”, solo
podian disponer de sueldos “demasiado mezquinos” para poder “formarse una
posicién independiente®. En la misma direccién apuntaba una editorial del
diario La Juventud de Buenos Aires que se solidarizaba con la suerte de los

trabajadores negros y exhortaba a sus lectores a “volver los ojos” hacia “una

501 Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 61 y 103. Frega, A. et. al. (2008). Op. cit. p. 54.

502 Borucki, A. (2017). Op. cit. pp. 20, 28y 29.

%03 Frega, A. et. al. (2008). Op. cit. pp. 54 y 55.

504 Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 61.

595 | a Broma. Buenos Aires, 28 de marzo de 1880, 29 de marzo de 1881 y 3 de junio de 1882.
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sociedad desvalida, la cual por su posicidn ocupa, la mayor parte de ella, la Gltima

. 15,506
escala de la graderia social”>".

En la prensa negra del Rio de la Plata también aparecen reiteradas
alusiones a la escasez de recursos y a los problemas econémicos que padecia la
mayoria de los trabajadores negros como consecuencia de los magros ingresos
que obtenian desempefiando los empleos menos calificados. Asi lo expresaba una
editorial de La Perla de Buenos Aires en 1878: “la mayoria de nuestra sociedad es
pobre y se sostiene con un miserable jornal que a costa de grandes sacrificios y
cruentos dolores gana para atender a las necesidades mas premiosas de su
vida™®’. También en Montevideo, la prensa negra denunciaba las privaciones
econdmicas que sufria la poblacion negra. Un articulo publicado en 1873 por El
Progresista, relataba las “escenas de miseria” y los “cuadros desgarradores” que
podian apreciarse diariamente en las cercanias de Montevideo, donde una “turba
de chicuelos” hurgaba ‘“en busca de huesos, hierros y demas enseres”. El
periodista lamentaba que “en su mayor parte esos seres desgraciados”
pertenecieran a “nuestra sociedad™®. Mas de una década después, La
Regeneracion describia un cuadro similar al insistir en la necesidad de reflotar la

Sociedad de Socorros Mutuos:

“Tan o mas necesaria se hace si tomamos en cuenta la escasez de dinero
porque ha atravesado y atraviesa nuestra sociedad. Ella es pobre, vive
sujeta a un escaso sueldo que no lo percibe en lo general sino después de
algunos meses...En tal condicion, es cierto que la mayoria de las veces
que alguno de sus miembros cae en el lecho del dolor carece de los més

indispensables medios para su asistencia™®,

Para intentar mitigar en parte esta situacion, los periédicos negros solian
abrir listas de suscripcion para colaborar con los que habian perdido el trabajo o
estaban atravesando una dificil situacion econdémica. Un suelto publicado en La

Juventud recordaba a los lectores el deber de ayudar a “nuestros semejantes” que

506 | 5 Juventud. Buenos Aires, 1 de enero de 1879.

%07 | a Perla. Buenos Aires, 23 de noviembre de 1878.
598 E| Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.
599 | a Regeneracion. Montevideo, 22 de marzo de 1885.
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se “hallen en el infortunio” y anunciaba la apertura de una lista de suscripcion
“para socorrer a una desvalida, que hoy se halla sumida en la més completa
miseria”™°. Los periédicos también publicaban avisos de ofertas laborales para
“los sin trabajo” o avisos dirigidos a “las personas pobres de solemnidad” en los
que se ofrecia “asistencia gratuita”, por ejemplo, en materia legal®*’. En cambio,
para un sector de la prensa negra rioplatense, estas medidas constituian solo
paliativos que, si bien eran necesarios, no iban a lograr transformar de fondo la
problematica social que vivia la poblacién negra. Para estos letrados negros se
imponia un cambio de estrategia que, a la postre, implicaria un acercamiento a

algunas de las posiciones defendidas por las clases obreras.
De drganos de la sociedad de color a 6rganos de las clases obreras

Los primeros periddicos publicados por los letrados negros en la década de
1870, como La Conservacion y El Progresista, se identificaron como “6rganos
de la sociedad de color”. Los editores de La Conservacion, por ejemplo, a pocas
semanas de haber iniciado su publicacién recordaban que el periddico habia sido
formado “por tres hombres que no les guiaba otro mdvil sino defender los
derechos de la raza a la que pertenecemos™ 2. Un afio después, los editores de El
Progresista marcaban la continuidad con el camino que habia transitado La
Conservacion: “Las opiniones que emitimos en La Conservacién son las mismas
que hoy nos han de guiar”, es decir, “defender y sostener los derechos de la
sociedad de color” y trabajar “en pro de nuestra raza”>. De esta manera,
inicialmente los letrados negros entendieron que sus periddicos debian ser Grganos
comunitarios que asumieran la representacion de la poblacion negra y utilizaran el
espacio de expresion en la prensa para defender sus derechos y denunciar las

situaciones de discriminacion racial.

510 | 3 Juventud. Buenos Aires, 14 de mayo de 1876.

11 \/er por ejemplo El Periédico. Montevideo, 26 de mayo y 9 de junio de 1889 y La Propaganda.
Montevideo, 2 de diciembre de 1894.

512 | a Conservacion. Montevideo, 15 de setiembre de 1872.

513 E| Progresista. Montevideo, 4 de setiembre de 1873.
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A partir de fines de la década de 1870, algunos periddicos negros dejaron
de presentarse como “Organos de la sociedad de color” y empezaron a publicarse
con ¢l subtitulo “6rganos de las clases obreras”. Los periddicos negros de Buenos
Aires fueron los primeros en identificarse como 6rganos obreros. En 1876 los
editores de La Juventud habian proclamado “las constantes simpatias” que
profesaban hacia “las clases obreras” dando a entender que esa era la principal
razon que motivaba la publicacion del diario, aunque no se presentara en su

portada como un érgano de la clase obrera®**

. Al afio siguiente EI Unionista fue el
primer periodico en agregar a su portada el subtitulo “6rgano de la clase obrera”,
mientras que La Broma lo adoptd a partir de marzo de 1880. Al presentarse bajo
esta nueva identificacion, los editores de La Broma manifestaron su intencion de
emular a la prensa de paises como Francia, Alemania o Estados Unidos, izando
“bien alto el pendon de los obreros...para distinguirnos a su sombra con el ruido
del yunque, del martillo y de la pala, pues estos serén los verdaderos triunfos que

podemos legar™®,

En Montevideo, el primer 6rgano de la prensa negra en presentarse como
“organo de las clases obreras” fue El Periodico en 1889. En la editorial de su
primer numero, la direccién del diario explicd su identificacion con “la clase
obrera” por ser esta “la menos acomodada” y, por lo tanto, la que més necesita
que se vele por sus intereses “de manera que como ahora no sirva de pasto a
menguadas o bastardas ambiciones”. “Por eso — concluia la editorial — nos
declaramos 6rgano de la clase obrera, a la que nos honramos en pertenecer”™*®. La
Propaganda fue el otro periodico negro de Montevideo que, en su tercer numero
(17 de setiembre de 1893), se declard “organo de las clases obreras”. Un afio
después, los editores aclararon que habian tomado dicha decision porque
pensaban que de ese modo podian “desempefiar mejor los intereses de la
comunidad”, subrayando que sus intenciones trascendian los limites de la

poblacion negra puesto que tenian “por campo los intereses del obrero, del

514 | a Juventud. Buenos Aires, 16 de abril de 1876.
515 | a Broma. Buenos Aires, 8 de junio de 1882.
518 E| Periddico, Montevideo, 5 de mayo de 1889.
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jornalero™!’. De este modo, daban a entender que la mayoria de los negros en
Montevideo pertenecia a las clases trabajadoras y, por lo tanto, al defender al
conjunto de los trabajadores también defendian los intereses de la poblacién
negra. Esta nueva postura reflejaba un giro en el posicionamiento de algunos
letrados negros que comenzaron a difundir entre los lectores de los periédicos una
perspectiva de clase que aspiraba a ser mas abarcativa que las representaciones de

raza que habian promovido hasta ese momento.

La identificacion como “drganos de las clases obreras” representaba,
ademas, un cambio de estrategia de los periodicos negros dado que iba
acompariada de la adopcion de algunos de los objetivos postulados por los diarios
obreros. A partir del ultimo tercio del siglo XIX la prensa obrera tuvo un
importante desarrollo tanto en Montevideo como en Buenos Aires. Al mismo
tiempo que surgieron las primeras asociaciones de trabajadores de tipo mutual y
sindical, empezaron a publicarse decenas de periddicos obreros, algunos de
caracter gremial, que oficiaban de 6rganos de prensa de dichas asociaciones, y
otros de caracter doctrinario y propagandistico, sostenidos por los primeros

militantes internacionalistas de origen socialista y anarquista>'®

. Algunos de estos
periddicos obreros mantuvieron intercambio con los periddicos de la prensa negra
y los reconocieron como érganos de la clase obrera. En Montevideo, por ejemplo,
en mayo de 1889 una nota publicada por El Periddico agradecia los saludos
recibidos al iniciar su publicacion de parte de la prensa de la capital y hacia
“especial mencion” al saludo del diario La Lucha que transcribia a continuacion.
En este saludo, los redactores de La Lucha se referian a El Periddico como un
“interesante semanario, 0rgano de las clases obreras y cuya propaganda tiende,
segun hemos deducido de sus bien escritos articulos, al mejoramiento de la clase a
la cual se dedica”. Y finalizaba: “Auguramos al nuevo paladin de la clase obrera,

un porvenir brillante, y hacemos votos para la realizacion de sus propositos°.

7| a Propaganda, Montevideo, 9 de setiembre y 9 de diciembre de 1894.

%18 Alvarez Ferretjans, D. (2008). Op. cit. p. 417. Porrini, R. (2007) “La sociedad movilizada”. En A. Frega,
et al. (2007). Historia del Uruguay en el siglo XX (1890-2005). Montevideo: Banda Oriental. pp. 285-287.

519 E| Periddico, Montevideo, 19 de mayo de 1889.
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Los periddicos negros de Buenos Aires también estuvieron al tanto del
desarrollo de la prensa obrera y se consideraron parte de ella. En abril de 1876, al
devolver el saludo a la prensa realizado por el diario El Trabajo, los redactores de
La Juventud expresaron el “vivo placer” que sentian “al verle en las filas de los
que se constituyen en defensores de las clases obreras” por lo que le deseaba “un
feliz éxito y largos afios de vida™?. Las mesas de redaccién de los periddicos
negros de Buenos Aires, asi como accedian a ejemplares de la prensa negra de
Montevideo, también recibian la visita de algunos diarios obreros del otro lado del
Plata. Asi lo demuestra una nota aparecida en La Juventud que anunciaba el inicio
de la publicacién en Montevideo del diario La Imprenta, “una hoja sostenedora de
los intereses de los tipografos orientales” que, a su juicio, deseaba “levantar el arte
de la postracion en que yace” motivo por el cual le enviaban sus felicitaciones y le

deseaban “salud y prosperidad”®?,

Por otro lado, los periddicos negros también fueron reconocidos como
6rganos obreros por la prensa no obrera. En setiembre de 1894, por ejemplo, La
Propaganda transcribié algunos de los saludos recibidos de los periédicos de
Montevideo con motivo de su primer aniversario, en los que se referian a él como

organo de las clases obreras y no como 6rgano de la sociedad de color:

“La Tribuna Popular - La Propaganda - “Cumpli6 el domingo ppdo. un
afio de vida este semanario, 6rgano de las clases obreras”

L’Italia: “La Propaganda — Questo giornaletto settimanale, 6rgano della
classe operaia ha festeggiato ieri 1’altro il suo primo anno di vita.
Congratulazioni ed auguri”

La Espafia Moderna: “La Propaganda — Este periodico, 6rgano de las
clases obreras de esta capital, ha cumplido un afio de existencia. Le
deseamos muchos mas, asi como la felicidad de sus redactores™°%.

Los periodicos negros de Montevideo y de Buenos Aires no solo se
presentaron como Organos de las clases obreras y fueron reconocidos como tales

por la prensa tanto obrera como no obrera sino que, ademas, compartieron la

520 | a Juventud. Buenos Aires, 9 de abril de 1876.
521 a Juventud. Buenos Aires, 20 de enero de 1879.
522 | a Propaganda, Montevideo, 9 de setiembre de 1894.
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mision que, segun la prensa obrera, debian cumplir los periodicos. Los siguientes
apartados analizan los diferentes aspectos de la misién de la prensa obrera que

fueron adoptados como propios por la prensa negra del Rio de la Plata.
La representacion y la defensa de los trabajadores

Los periodicos negros que comenzaron a identificarse como érganos de las
clases obreras consideraron que un aspecto central de su nueva mision era asumir
la representacion de los trabajadores en la prensa, defendiendo sus intereses y
denunciando la explotacion de la que eran objeto. Una nota publicada en 1884 en
La Regeneracion de Montevideo sintetizaba los aspectos principales de la mision

que el semanario debia cumplir como representante de los trabajadores:

“lo indispensable es simplemente un peridédico sencillo que lleve al hogar

del proletario al conocimiento del movimiento social, que le haga amar la

asociacion, que lo habitle a la lectura, que lo defienda, que lo instruya en
sus deberes y derechos...en fin, que le hable de lo que entiende”>?*,

Para los redactores de La Regeneracion, el periddico no solo debia asumir
el rol de defender y mantener informados a los trabajadores sino que, ademas,
debia propender al mejoramiento de su situacién, alentando el asociacionismo
(haciéndole “amar la asociacion”) y promoviendo su educacion (un diario “que lo
instruya” y “lo habitie a la lectura”). También en Buenos Aires, algunos
periodistas negros se definieron como “humildes” y “constantes” “defensores de
las clases obreras”, a las que sentian orgullo de pertenecer y a las que aspiraban a
representar en la prensa®**. Los redactores de La Broma, por ejemplo, se referian a
“nuestras familias” como a “las familias de los humildes obreros que componen la

parte de la sociedad que representa esta hoja en la prensa”525

, Y Se proponian, en
términos muy similares a La Regeneracion, ser “la visita hebdomadaria del hogar

del obrero y del jornalero” para llevarles “las noticias y el estado de cosas,

523 | a Regeneracion. Montevideo, 28 de diciembre de 1884.
524 | a Broma. Buenos Aires. 29 de marzo de 1881.
525 | a Broma. Buenos Aires. 25 de marzo de 1882.
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grabado en sus estrechas columnas para dar conocimiento exacto del movimiento
99526

ocurrido

Este tipo de manifestaciones realizadas por la prensa negra de ambas
orillas del Plata reflejaban un acercamiento a las posiciones sostenidas por la
prensa obrera y una adopcion del lenguaje de clase que esta empleaba. En
diciembre de 1889, por ejemplo, el semanario obrero de Montevideo La Voz del
Trabajador justificaba en términos similares a los periddicos negros la necesidad
de un oOrgano de prensa que se dedicara “exclusivamente a la defensa de los
intereses” de “la clase obrera” dado que esta era “la clase mas pobre, la mas Util y
la menos considerada” y, por lo tanto, la que mas requeria de un periddico que la
representara y la condujera a su “completa emancipacién moral y material”®?’,
Pocos meses antes, la primera editorial del semanario negro El Periddico habia
expresado practicamente con las mismas palabras su adhesion a la causa de la
“clase obrera” explicando que esta, a pesar de ser la clase “que mas produce”,
seguia siendo la “menos acomodada” y, por consiguiente, la que tenia mayor

necesidad de ser defendida en sus intereses®?.

Otro aspecto que compartieron los periédicos negros con los periédicos
obreros fue el desengafio de los partidos politicos. Tanto la prensa negra como la
prensa obrera justifico la necesidad de que la clase obrera contara con sus propios
Organos de prensa y con sus propias asociaciones, porque consideraban que los
partidos politicos existentes eran incapaces de expresar genuinamente los
intereses de los trabajadores y de resolver los problemas que padecian los obreros
y sus familias. Por lo tanto, la defensa de la clase obrera no se podia hacer a través
de los partidos politicos sino por medio de asociaciones de clase, organizadas y
conducidas por los propios trabajadores. En esta direccion se expresaba la
“Profesion de Fe” publicada en el primer numero del 6rgano de prensa de la

Federacion de Trabajadores del Uruguay: “los partidos politicos todos, y con ellos

526 | 3 Broma. Buenos Aires. 23 de diciembre de 1881.
527 | a Voz del Trabajador. Montevideo, 1 de diciembre de 1889.
528 E| Periddico, Montevideo, 5 de mayo de 1889.
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todos los gobiernos, no pueden proponerse otra cosa que ejercer por medio del
poder y del principio de autoridad una tutela o direccion de la marcha social que
solo en perjuicio del trabajador puede resultar™>*°. En el nimero siguiente, el
semanario convocaba a todos los trabajadores a alejarse de la politica y a
organizarse como clase, reiterando su falta de confianza en los partidos politicos y
en sus programas que, a su juicio, no eran mas que una “insulsa retahila de

530
promesas” que “adormecen a las masas populares”™ ™.

Un sector de los letrados negros del Rio de la Plata compartio este
desengafio de las promesas de los partidos que los alejo de la actividad politica
luego de las experiencias electorales en las que, desde su perspectiva, habian sido
manipulados y engafiados por los dirigentes politicos. En los meses previos a las
elecciones de 1889, los redactores de El Periddico proclamaron su independencia
de los partidos politicos, continuando con la linea marcada por los diarios negros
de Montevideo luego de la decepcion sufrida en las elecciones de 1872. Lo
novedoso de esta declaracion era que incorporaba una dimension de clase que no
habia estado presente en la prensa negra montevideana hasta ese momento:
“nuestro periodico, fiel a su bandera y consecuente con su programa, rehtye la
discusion politica ardiente, pues solo se ha presentado para consagrarse al servicio
y defensa de la desheredada clase obrera™*!, A pesar de presentarse como
redactores de un periodico libre de ataduras partidistas (“estamos completamente
desligados de compromisos y hablaremos con absoluta imparcialidad”), se
dedicaron a tratar el tema de los candidatos a presidente por un “doble motivo™:
“ya que afecta a la comunidad y también porque, en nuestra calidad de orientales,

75382 De este modo, El

deseamos dias de mayor ventura para nuestra tierra
Periddico intentaba conjugar tres de las representaciones difundidas por la prensa
negra: la identidad de clase (la defensa de “la clase obrera™), la identidad racial

(“la comunidad”) y la identidad nacional (su “calidad de orientales”).

52% Federacién de Trabajadores. Montevideo, 5 de setiembre de 1885.
%% Federacion de Trabajadores. Montevideo, 12 de setiembre de 1885.
581 E| Periddico, Montevideo, 9 de junio de 1889.

532 E| Periddico, Montevideo, 9 de junio de 1889.
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Por otro lado, la prensa negra, al igual que la prensa obrera, se dedico a
denunciar la explotacién sufrida por los trabajadores y el deterioro de sus
condiciones de vida a raiz de las sucesivas crisis econémicas que, desde su
perspectiva, agudizaban los efectos de un sistema econdémico injusto. En enero de
1876, el semanario La Juventud de Buenos Aires publico una serie de articulos en
los que cuestionaba a la directiva de la “Sociedad Esperanza Argentina” que tenia
la intencion de cobrar una cuota de 200 pesos a sus miembros. Al argumentar que
dicha iniciativa era elitista y abusiva, el semanario denunci6é la pobreza y la
explotacion que sufria la mayor parte de los trabajadores y que hacia inviable el

pago de una suma tan elevada de dinero:

“...atravesamos una de aquellas épocas l6bregas y tristes...principalmente
para el honrado trabajador...millares de brazos estan desocupados, y gran
numero de familias sumidas en la mas completa miseria. El descontento es
general, y el que hoy tiene trabajo, no cuenta con seguridad para el dia
siguiente...Queremos asombrar a la humanidad entera, con grandes y
pomposas ideas, sacrificando los pequefios ahorros del honrado
trabajador...que, desde las primeras horas de la mafiana hasta que se pone
el sol, inclina su cerviz para proporcionarse el sostén de €l y su familia™®,

De este modo, los redactores de La Juventud dirigian su mirada a los
principales problemas que preocupaban a los trabajadores de la época (la falta de
empleo, los bajos salarios, las largas jornadas de trabajo, la inestabilidad laboral,
etc.) que se conjugaban para conformar un cuadro “lobrego” y “triste” de
“completa miseria”. La situacion que describia la prensa negra de Montevideo no
diferia de la de Buenos Aires. En agosto de 1889, El Periddico comentd la noticia
del arribo de mil inmigrantes al puerto de Montevideo denunciando el engafio del
que eran victimas si se consideraban los apremios economicos que cotidianamente

angustiaban a los trabajadores de la ciudad:

“...a estos pobres les pasard como a los que van a Buenos Aires, se les
promete villas y castillos y después que llegan resulta que todo lo
prometido ha sido una farsa...Si estos pobres determinan vivir aqui, como
se quiere que puedan hacerlo de ninguna manera; un hombre pobre que
gane 50 pesos le piden por el alquiler de cualquier casita 20, 25 y 30 pesos

538 |_a Juventud. Buenos Aires. 22 y 29 de enero de 1876.
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y eso si no tiene criaturas...El carbdn, como se sabe, esta por las nubes, las

legumbres por consiguiente, en fin todo tiende a que el pobre trabajador

encuentra dia a dia mas dificultad en poder ganarse el sustento, y aun dicen

que esos que nos mandan son los que contribuiran al adelanto de nuestra

patria! jLos compadecemos!”534.

La formula que la prensa negra propuso para superar la pobreza y la
explotacion de los trabajadores se fundaba en los mismos tres pilares que la
prensa obrera definia como prioridad dentro de su mision: promover la solidaridad

de clase, impulsar la educacion y alentar la asociacion de los trabajadores.

Solidaridad y conciencia de clase

En el ultimo tercio del siglo XIX, un sector de los letrados negros de
Montevideo y Buenos Aires percibié a los negros como integrantes de la clase
obrera e impulsd, desde las paginas de sus periddicos, la solidaridad y la unidad
de intereses con los demas trabajadores y la creacion de una incipiente conciencia

de clase. En estos términos lo planteaba una editorial de El Periddico en 1889:

“Puede hoy, la clase obrera, contar especialmente en El Periddico con un
defensor acérrimo de sus derechos, - pues obreros como somos y
vinculados a esa clase por los estrechos lazos de la simpatia y el
compaferismo - vista la necesidad de un érgano que la representara, no
hemos trepidado en dar a luz este semanario, que viene a llenar ese vacio,
tratando asi de mancomunar las aspiraciones de todos, uniformar sus ideas
de progreso y satisfacer las exigencias de nuestros compafieros y
amigos™%,

Para los redactores de El Periddico, el rol del semanario no se debia
limitar Gnicamente a defender y a representar a los obreros en la prensa sino que,
ademas, debia reafirmar en los lectores la conciencia de pertenecer a la clase
obrera (“obreros como somos”) y constituirse en promotor de la  union

(“mancomunar las aspiraciones de todos™) y de la solidaridad (reforzar los “lazos

de simpatia y compafierismo’) entre los trabajadores.

5% E| Periddico, Montevideo, 18 de agosto de 1889.
5% E| Periddico. Montevideo, 12 de mayo de 1889.
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La prensa negra de Buenos Aires compartio esta concepcion acerca de la
mision de los peridodicos como “érganos obreros” y asumio6 el mismo compromiso
que la de Montevideo. En abril de 1881 un semanario de la capital argentina acuso
a La Broma de despreciar a los trabajadores y de promover la union con el Gnico
fin de demandar empleos publicos al gobierno. En su respuesta, La Broma dej6 en
claro su compromiso con la causa de los trabajadores y explicd los motivos por

los cuales era necesario bregar por la unidad de la clase obrera:

“...nosotros no combatimos el trabajo, y creemos al contrario de lo que él
nos supone, que el que tiene las manos encallecidas es un digno siervo del
Sefior, porque cumple su mandato: gana el pan con el sudor de su
frente...La unidon la queremos en un sentido diverso del que se nos
atribuye; la queremos para combatir la miseria que nos consume, la
ignorancia que nos degrada, las preocupaciones que nos niegan derechos
garantidos por nuestra constitucion; he ahi condensado brevemente nuestro
pensamiento”%,

Los periddicos negros expresaron su solidaridad de clase brindando su
respaldo a las huelgas sostenidas por las organizaciones gremiales. En este
sentido, defendieron el derecho de huelga de los trabajadores y justificaron las
huelgas porque “las mas veces” respondian a los “abusos por parte de los
patrones™*’. Un ejemplo del apoyo de la prensa negra a las reivindicaciones
obreras fue el respaldo a la huelga que en 1878 realizaron los tipégrafos de
Buenos Aires con el apoyo de los tipdgrafos de Montevideo. Tanto La Juventud
como La Broma cubrieron las diferentes instancias del conflicto, anunciando las
reuniones de la Sociedad Tipografica Bonaerense e invitando a sus lectores a
participar de las asambleas®*®. También difundieron las reivindicaciones de los
huelguistas, tomando partido por su causa y denunciando la explotacion a la que

eran sometidos. En estos términos expresaba su apoyo a la huelga La Juventud:

“Sociedad Unidn Tipografica...cerca de quinientos operarios del sublime
arte tipografico se reunieron en el teatro de la Alegria para fulminar un
merecido anatema contra los ladrones de sus sudor...Arriba tipografos! la

%% | a Broma. Buenos Aires, 8 de abril de 1881.
587 |_a Igualdad. Buenos Aires, 7 de diciembre de 1873.
538 \/éase por ejemplo La Juventud, 20 de julio y 30 de agosto de 1878 y La Broma, 5 de setiembre de 1878.
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hora de la justicia estad proxima a sonar. Maldicion a los tiranos! Maldicion

a los ladrones! de vuestro sudor! Que el desprecio los acomparie hasta en

la tumbal...”>*°,

En la misma linea de La Juventud, los redactores de La Broma saludaron
la huelga de los tipografos, defendieron la justicia de sus planteos y denunciaron
la “traidora celada” de las imprentas que intentaron romper la huelga “mandando

traer operarios de la otra banda™:

“Hacia tiempo que el tipdgrafo vivia en la mas espantosa y bajo la mas
severa y terrible tirania. No era el operario que se retribuia como se
merece. No. Era una maquina automatica que servia para labrar la fortuna
de algunos que se dicen defensores del pueblo y que ostentan al frente de
sus hojas el nombre de los que viven del sudor del operario... [Los
tipografos] se mancomunaron para...pedir lo que en justo derecho se les
debe de dar, es decir, menos horas de trabajo y jornal razonable”*.

La editorial de La Broma finalizaba con una reafirmacion de su rol como
“Organo de las clases obreras”, enviando “palabras de aliento” a los tipografos en
huelga y manifestando el deseo de que “las ideas socialistas cundan no so6lo entre
los tipografos sino entre todas las clases obreras™*'. La nota que publicé La
Juventud en respaldo de los tipografos también finalizaba con una declaracién de
compromiso con las “ideas socialistas™: “Quiera perdonarnos el publico, para
quien escribimos estas precipitadas lineas, si ellas son mal dictadas y peor
escritas. Somos socialistas y a ellas responden nuestras ideas™*.

Esta adhesion al socialismo que proclamaron ambos periodicos respondia
a las circunstancias del conflicto tipogréafico y a la intencién de subrayar su apoyo
a la lucha de los trabajadores, mas que a un cambio en la linea editorial que le
fuera a imprimir una mayor carga ideoldgica al contenido de los periddicos. Los
redactores de La Broma y de La Juventud no aclararon en qué consistia su
compromiso con el socialismo ni tampoco dedicaron articulos a la discusion

doctrinaria y al debate con otras corrientes ideoldgicas. En este sentido, Geler

5% | a Juventud. Buenos Aires, 30 de agosto de 1878.
%40 | a Broma. Buenos Aires, 5 de setiembre de 1878.
%41 a Broma. Buenos Aires, 5 de setiembre de 1878.
542 | a Juventud. Buenos Aires, 20 de julio de 1878.
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sostiene que el acercamiento de algunos periodicos de la prensa negra portefia a
las posturas de la “clase obrera” no estuvo acompafiado del impulso de una
ideologia critica revolucionaria, ya sea anarquista, socialista 0 comunista. Para
Geler, la identificacion como “Organos de las clases obreras”, mas que la asuncion
de un compromiso ideoldgico, reflejaba que los periddicos negros compartian las
inquietudes por las condiciones de vida y de trabajo de los obreros y que eran

solidarios con las demandas de los trabajadores>**.

En cambio, en Montevideo la prensa negra se preocupd por aclarar que su
respaldo a las luchas de los trabajadores no se correspondia con la adhesion a los
postulados de las corrientes ideoldgicas que defendia parte de la prensa obrera de
la ciudad. En octubre de 1894, La Propaganda publicé una editorial titulada
“Igualdad-Fraternidad” en la que reafirmaba su compromiso con la igualdad ante

la ley y se desligaba de las ideologias que proponian una igualdad econdémica:

“La igualdad no es la linea borrada entre el rico y el pobre, el grande y el
pequefio. La igualdad democratica no es la comunidad de los
socialistas...La igualdad consiste en la nivelacion de todos en el altar de
esa ley. Ella borra colores, jerarquias, pretensiones ridiculas y aspiraciones
insensatas...”*,

En este aspecto, la prensa negra tomd distancia de la prensa obrera méas
ideologizada que dedicaba buena parte de sus paginas a exponer los fundamentos
doctrinarios de su prédica y a debatir con las demas corrientes ideoldgicas que se
disputaban la lealtad de los trabajadores. Un articulo publicado en el primer
namero del periodico anarquista Federacion de Trabajadores bajo el titulo
“Trabajadores a la lucha”, permite apreciar las diferencias entre la concepcion de
igualdad que defendian la prensa negra y la prensa obrera. Mientras que la
editorial de La Propaganda bregaba por la igualdad de derechos y obligaciones en
al marco democratico de la ley y la Constitucion, el articulo de Federacion de
Trabajadores hacia un llamado a la rebelion social e insistia en la necesidad de

promover la unidad y la solidaridad entre los trabajadores con el fin combatir “las

543 Geler, L. (2008). Op. cit. pp. 434y 439.
% La Propaganda. Montevideo, 21 de octubre de 1894.
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abominables diferencias de clase” y borrar “las jerarquias” que “a unos humillan y

. , . ., . 545
a otros envilecen”, y asi lograr la “emancipacion del trabajador™>™.

En definitiva, el fomento de la identidad y la solidaridad de clase por parte
de un sector de la prensa negra del Rio de la Plata se concret6 en el respaldo a los
reclamos y a las movilizaciones de los trabajadores organizados, pero no estuvo
acompariado de la adopcion de las posiciones ideoldgicas (socialismo, comunismo
0 anarquismo) sostenidas por los periddicos de la clase obrera. En lo que si
coincidi6 la prensa negra con la prensa obrera fue en la importancia de alentar la
educacion y la asociacion de los obreros, entendiendo que eran dos herramientas

fundamentales para mejorar la situacién de los trabajadores y la de sus familias.

“Un pueblo de masas ilustradas”

Para los responsables de la prensa obrera, los periddicos debian promover
la educacién y el desarrollo intelectual de los trabajadores con el objetivo de
contribuir a la formacion de personas capaces de reflexionar sobre su situacion y
de comprometerse con la lucha por la transformacion social. Un articulo
publicado en La Voz del Obrero, insistia en la necesidad de “trabajar en llenar los
vacios intelectuales del obrero”, y razonaba que la “verdadera emancipacion” solo
podria alcanzarse si los obreros disponian del suficiente “tiempo para reflexionar e
instruirse”®*®. Los editores de EI Obrero Sastre también consideraron que era
indispensable “instruir a los obreros” y concibieron a la “hoja obrera” como un
“gran medio educativo” que debia “defender e iluminar” al “obrero expoliado”

con el fin de “templar sus espiritus para la lucha®*".

Los periodicos negros que se identificaron como “érganos obreros”
compartieron esta preocupacion por la educacion de los trabajadores. Para sus

redactores, contribuir a la ilustracion de los obreros era uno de los aspectos

%% Federacion de Trabajadores. Montevideo, 5 de setiembre de 1885.
546 | 4 Voz del Obrero. Montevideo, 3 de noviembre de 1901.
547 E] Obrero Sastre. Montevideo, agosto y octubre de 1903.
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centrales de la mision que debian cumplir sus periodicos: “El hacer de nuestros
hermanos excelentes obreros — decia una editorial de La Broma — es cuestion de
vida o muerte...es el credo mas sagrado de NUESTRA MISION*®. Para
convertirse en “excelentes obreros” tenian que cumplir, segin La Broma, con los
tres deberes del “hombre de pueblo”: “trabajar, economizar y cultivar la
inteligencia™*®. Consciente de que la responsabilidad de la educacién de los
trabajadores recaia fundamentalmente en el Estado, la prensa negra denuncio la
inaccion de las autoridades exigiéndoles a los “hombres publicos” que “no omitan
sacrificios por educar moral y materialmente a la clase obrera”, ya que esta
constituia “una de las mas poderosas palancas del progreso de los pueblos™®.
Desde la perspectiva de la prensa negra, el fomento de la educacion del
obrero no solo redundaba en el progreso econdmico del pais sino que, ademas,
cumplia un rol fundamental en el combate a la pobreza y a la explotacion que
sufrian los trabajadores. Los periddicos negros difundieron una valoracion
positiva del trabajo como actividad que dignificaba al hombre y formaba al
“honrado ciudadano” alejandolo del vicio y de la haraganeria®™. Si bien
defendieron la idea de que todos los trabajos eran dignos, “por mas humildes que

%2 |a propuesta de los letrados negros para superar la situacion de

ellos sean
postergacion social de los trabajadores negros apuntaba, como ya fue explicado en
el capitulo 2, a promover el aprendizaje de un arte o un oficio que les permitiera
convertirse en trabajadores productivos, honrados y, sobre todo, independientes.

Asi lo expresaba un articulo de La Broma en 1877:

“El trabajo es por si solo una riqueza que asegura la independencia
personal del hombre. Con el trabajo se adquiere y se aglomera la
propiedad, y la propiedad asegura la subsistencia y el bienestar del
individuo, de sus hijos y el porvenir ]gréspero de la familia...y la patria se
hace gradualmente rica y poderosa”55 .

548 | a Broma. Buenos Aires, 27 de enero de 1881. MayUsculas en el original.
54 | a Broma. Buenos Aires, 19 de mayo de 1880.

550 | a Juventud. Buenos Aires, 20 de enero de 1878.

%1 | a Broma. Buenos Aires, 19 de mayo de 1880 y 20 mayo 1882.

%52 | a Broma. Buenos Aires, 20 de mayo de 1882.

553 | a Broma. Buenos Aires, 6 de diciembre de 1877.
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La propuesta de la prensa negra de formar trabajadores productivos vy
artesanos independientes hallaba su fundamento mas en ideales liberales e

individualistas®™*

que en los postulados socialistas y colectivistas defendidos por los
diarios obreros. Sin embargo, la prensa negra compartié con la prensa obrera la
importancia de educar a los obreros en el conocimiento de sus derechos y, de este
modo, prepararlos para defenderse de los abusos de los patrones. Esta concepcion
de la educacion como escudo frente a la explotacion qued6 plasmada con claridad
en una editorial publicada en agosto de 1894 por La Propaganda que, ademas,

reflejaba la incorporacién de un lenguaje de clase mas combativo:

“Un pueblo de masas ilustradas, que leen, que piensan, y se ocupan con
interés de los negocios publicos, ese pueblo...no halla temor que exploten
o trafiquen con su conciencia...Cuando los encargados del poder
ultrapasen los limites marcados por la ley, nuestras masas educadas
hallardn en su ilustracion la energia suficiente para oponerse a sus
desmanes y arbitrariedades...los ciudadanos con la conciencia de sus
derechos les recordaremos el cumplimiento de sus deberes...es asi como
tendremos...la garantia...de nuestros derechos y del bienestar futuro de
nuestra sociedad menos acomodada. Es tiempo que concluya ya la
explotaciéon del hombre por el hombre...””*.
Esta editorial de La Propaganda, si bien subrayaba el poder de la educacion
y confiaba en que la formacion de trabajadores conscientes de sus derechos y
comprometidos con su defensa podia ser el motor del cambio social que anhelaban,
también reconocia sus limitaciones. Para proteger a los trabajadores de la
explotacion y luchar por el mejoramiento de su situacién y la de sus familias, la

educacion no era suficiente. Era necesario organizarse.
“Asociarse para triunfar”
En el altimo tercio del siglo XIX, tanto en Montevideo como en Buenos

Aires surgieron distintas “modalidades asociativas” entre los trabajadores

asalariados: a las asociaciones mutuales obreras (que tenian la funcién de proveer

554 Geler, L. (2008). Op. cit. p. 407.
%5 |a Propaganda. Montevideo, 5 de agosto de 1894.
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atencion médica, servicio funebre, empleo y la ensefianza de un oficio) le
siguieron las sociedades de “mutuo y mejoramiento”, promotoras de la “accion
reivindicativa” en conflictos y huelgas, y las asociaciones “clasistas” creadas por
los “internacionalistas” de extraccion socialista y anarquista, que fomentaron la

solidaridad obrera en la lucha contra el capital®®,

Los periodicos obreros
publicados a fines del siglo X1X, muchos de los cuales eran los 6rganos de prensa
de estas organizaciones, defendieron desde sus paginas la importancia de extender
el asociacionismo para mejorar la situacion de los trabajadores y fortalecerlos en

la lucha contra la explotacidon del capital.

Una nota publicada en setiembre de 1890 en El Partido Obrero, periddico
de prédica socialista, luego de referirse a las “criticas circunstancias” por las que
atravesaban “las clases trabajadoras de ambas orillas del Plata”, hacia un llamado
a la asociacién para luchar “en contra de la mas ominosa de todas las tiranias: la
explotacion del hombre por el hombre” y dejar de ser “victimas del inmundo
capital”™’. En un articulo publicado cinco afios antes, el periddico de orientacion
anarquista Federacién de Trabajadores también defendia la importancia del
asociacionismo reproduciendo un discurso similar: “sin la asociacion — afirmaba
el articulo — la clase proletaria carece de fuerza” para “mejorar su precaria
situacion” y “perpetua su esclavitud economica” siendo “eternamente victima” del

“feroz capital” que la “oprime y envilece”>®,

Los periodicos negros que se presentaron como Organos obreros
compartieron la importancia de fomentar el asociacionismo entre los trabajadores.
En este sentido, alentaron la integracion de los trabajadores negros en las
asociaciones obreras, destacando los beneficios que podia reportarles la
participacion en este tipo de organizaciones. Un articulo publicado en La Juventud

bajo el titulo “Asociarse para triunfar” resumia algunos de estos beneficios:

%% Porrini, R. (2007). Op. cit. pp. 285-287.
%7 E| Partido Obrero. Montevideo, 26 de setiembre de 1890. Cursivas en el original.
%58 Federacion de Trabajadores. Montevideo, 5 de setiembre de 1885.
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“Para obtener este mejoramiento, hay que asociarse, Unico medio de
encontrar las fuerzas...Una vez asociados viejos y jévenes, al mismo
tiempo que se dieran los pasos necesarios para el mejoramiento de las
clases obreras, se encontraran en condiciones bastante halagadoras para
empezar por instituir una institucion de obreros que atrayendo todas las
sociedades hacia su centro, este obrara en el modo de traer la
emancipacion a los asociados...Si, la asociacion elemento poderosisimo
que ha de superar...el atraso y la miseria...g)ara mudar de actitud en el
orden social hay que asociarse para triunfar”>>°
Para la prensa negra del Rio de la Plata, la creacion de asociaciones era
una de las principales herramientas de transformacion social con la que contaban
los trabajadores. No solo favorecia el mejoramiento de su situacion econémica
socorriendo a sus miembros en caso de pobreza, desempleo o enfermedad, sino
que, ademas, contribuia a la emancipacién de los obreros al actuar como escudo

de proteccion que los fortalecia frente a los abusos de los patrones.

Por estas razones, los periodicos negros promovieron el asociacionismo
entre los trabajadores, saludaron la creacion de nuevas asociaciones obreras y
dieron difusién a sus reuniones y asambleas. En octubre de 1881, por ejemplo, La
Broma salud¢ la noticia de la creacion de una “sociedad de socorros y proteccion
mutua” entre los ‘“cocheros”, poniendo a su disposicion las columnas del
periddico®®. Los redactores de La Broma también felicitaron a los ordenanzas de
las diferentes reparticiones de la Administracion Provincial de Buenos Aires por
haber iniciado la formacion de un “centro de proteccion mutua” para “hacer frente
a todas las vicisitudes de la vida azarosa en que los ha colocado el destino” y que,
a su juicio, representaba el “amor” a la “unidn, a la fraternidad y al bienestar
comun™®. Al afio siguiente, El Aspirante alenté al “gremio de cocineros y
mucamos” a seguir los mismos pasos que los demas trabajadores y formar su

propia asociacién de socorros mutuos>®,

59 a Juventud. Buenos Aires, 20 de octubre de 1878. Cursivas en el original.
%0 | a Broma. Buenos Aires, 20 de octubre de 1881.
51| a Broma. Buenos Aires, 27 de octubre de 1881.
%2 E| Aspirante. Buenos Aires, 11 de junio de 1881.
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Como se puede apreciar, la prensa negra puso especial interés en difundir
las noticias que daban cuenta de las asociaciones correspondientes a los sectores
laborales en los que los trabajadores negros tenian una mayor presencia, como el
servicio domestico (cocheros, cocineros y mucamos) Yy los escalafones inferiores
de la administracion publica (ordenanzas). Los periddicos negros también
alentaron a los trabajadores negros a involucrarse en los diferentes niveles de
conduccion de las nuevas asociaciones y reclamaron a los dirigentes de los
diferentes gremios que favorecieran dicha integracion. En octubre de 1901, El Eco
del Porvenir festejo la noticia del nombramiento por “unanimidad” de Manuel
Aturahola (antiguo editor de La Regeneracion) como “Depositario General” en el
area de tesoreria de la “sociedad protectora” del gremio de los “conductores de
vehiculos”. Los redactores de El Eco del Porvenir, ademés de felicitar a la
comision directiva de la sociedad de conductores por el nombramiento de
Aturahola (que “viene a justificar la buena reputacion del elegido”), expresaron su
deseo de que esta iniciativa encontrara “imitadoras en todas las clases

gremiales”563.

En suma, los periddicos negros de Montevideo y de Buenos Aires que a
fines del siglo XIX se proclamaron “6rganos de las clases obreras” compartieron
los principales componentes de la mision definida por la prensa obrera del Rio de
la Plata: defender y representar a los obreros en la prensa, denunciar la situacion
de pobreza y explotacion de los trabajadores, promover la conciencia y la
solidaridad de clase (apoyando, por ejemplo, las reivindicaciones de los gremios
en huelga), e impulsar la educacion y la asociacion de los trabajadores. Este
acercamiento a las posiciones defendidas por la clase obrera organizada, no solo
provocd cambios en las representaciones identitarias de los letrados negros sino
que, ademas, introdujo modificaciones importantes en su discurso acerca del

pasado.

563 E] Eco del Porvenir. Montevideo, 1 de octubre de 1901.
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Usos del pasado e identidad de clase

Las representaciones de clase que construyod la prensa negra a partir de su
identificacion con los intereses de las clases obreras se articularon con un relato
del pasado que reconocia algunas coincidencias con el discurso de la prensa
obrera. En primer lugar, los periédicos negros compartieron con los diarios
obreros una perspectiva de la historia que apuntaba a reivindicar el pasado de las
clases trabajadoras. En capitulos anteriores se analizé el lugar central que tuvo en
el discurso del pasado de los letrados negros la denuncia de la ausencia de la
poblacion negra en el relato de la nacién y el reclamo de que su aporte a la
construccién del pais fuera reconocido. Esta perspectiva racial, desde la cual la
prensa negra juzgaba los “olvidos” en los que incurria el relato historico de la
nacion, si bien continué predominando en su discurso, empezé a convivir con un
nuevo componente de clase: los negros no eran los Unicos relegados por la
narrativa historica, compartian ese sitio del olvido con las clases trabajadoras. En

esta direccion apuntaba esta editorial de La Propaganda:

“Los grandes hombres de la ciencia, de la literatura y el arte...no han
pertenecido exclusivamente a un solo rango o clase social. Han salido
igualmente de las clases proletarias. La Historia nos presenta muchos
casos en que ha bastado la voluntad, para que hombres de oscuro linaje, de
humildisima posicion social pero dotados de una inteligencia superior,

hayan llegado...a brillar en los mas altos puestos de las ciencias, artes o

industrias...”%.

Los redactores de La Propaganda cuestionaban la vision sesgada de la
historia que solo dedicaba elogios a los “grandes hombres” de las clases sociales
mas encumbradas y desconocia los logros de los “hombres de oscuro linaje”
pertenecientes a las “clases proletarias”. La Propaganda, como “6rgano de las
clases obreras”, debia contribuir a mitigar esta injusticia recordando a esos
hombres olvidados por la Historia y reconociendo sus aportes: “Registremos la
historia — sugeria otra de sus editoriales — y hallaremos que del oleaje popular, de

ese abismo donde pasan y mueren sin dejar una huella tantas generaciones, se han

%4 |a Propaganda. Montevideo, 17 de diciembre de 1893.
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. . 565
levantado los hombres que mas han honrado con sus obras al género humano™>™.

La editorial finalizaba invitando a los lectores a “empaparse” de “estas ideas” para

que guiasen sus “actos” en el “presente”.

La prensa obrera también insistia en la importancia de reivindicar la
historia de las clases trabajadoras y de difundirla entre los obreros. Un articulo
publicado en 1885 por el periddico anarquista Federacion de Trabajadores,
aconsejaba en ese sentido a sus lectores: “Abre una por una las hojas del libro
pasado. Estudia en ella. Medita en sus ejemplos, e inspirandote en sus lecciones,
apresurate a unirte con tus hermanos de esclavitud y de infortunio”™®. De este
modo, al igual que en la editorial de La Propaganda, se marcaba una linea de
continuidad entre el pasado y el presente con la intencién de que una historia
compartida de “esclavitud” e “infortunio” actuara como factor cohesionante, que
fortaleciera a los trabajadores en su lucha contra la explotacion y la pobreza. En la
misma direccion, el periddico obrero La Voz del Trabajador aclaraba en su primer
nimero que, “ademas de tratar los asuntos que las circunstancias del momento
exijan”, iba a dedicarse a estudiar al “obrero a través de los siglos, esto es, cuando

: . . - 567
este era esclavo, siervo después, asalariado hoy y explotado siempre”™".

Esta progresion de la historia de los trabajadores sintetizada en la
secuencia esclavo-siervo-asalariado pero con la persistencia de la explotacion
como trasfondo, fue otro de los planos en los que se acercaron los relatos del
pasado de la prensa negra y de la prensa obrera. Los periddicos de la prensa
obrera, mas alla de sus diferencias ideoldgicas, compartieron la apelaciéon a la
historia para trazar una analogia entre la esclavitud del pasado y la explotacion del
presente. Para la prensa obrera, el capitalismo representaba una nueva forma de
esclavitud en la cual los propietarios actuaban como los antiguos amos
convirtiendo a los trabajadores en los “esclavos modernos”. En un articulo

publicado en El Defensor del Obrero bajo el titulo “Villanias”, el periodista

%3 | a Propaganda. Montevideo, 23 de setiembre de 1894.
%6 Federacion de Trabajadores. Montevideo, 12 de setiembre de 1885.
%7 |a Voz del Trabajador. Montevideo, 1 de diciembre de 1889.
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recordaba que, a pesar de haberse abolido el trafico de esclavos (“el comercio del
ébano humano”), los “capitalistas” mantenian en el “actual siglo” la aspiracion de
tratar a los trabajadores del mismo modo en el que “trataban en illo tempore a los
desgraciados esclavos™®®. En el mismo sentido se expresaba una editorial del
semanario Federacion de Trabajadores titulada “La esclavitud”. Luego de evocar
con “horror” el “vil comercio” practicado por los “traficantes” de esclavos y los
“actos de barbarie y salvajismo” cometidos contra quienes fueron victimas de “tan
degradante y antihumanitaria institucion” que consideraba “como bestias a seres
humanos tan dignos de la libertad”, arribaba a la misma conclusion que el
periodista de El Defensor del Obrero: “jHa desaparecido solo la esclavitud
ordenada por las leyes, pero no la que impone la necesidad del pan de cada
dia...Ha desaparecido si, pero...solo en la forma, en el fondo, en lo mas intimo

del modo de ser de la clase obrera, existe la esclavitud”®®.

El relato del pasado de la prensa negra registraba varios puntos de
encuentro con esta vision de la esclavitud difundida por la prensa obrera. Los
letrados negros se sentian préximos a un discurso que colocaba el salvajismo y la
barbarie del lado del amo y no del esclavo, reconocia el padecimiento de sus
antepasados esclavizados y advertia la pervivencia de la explotacién bajo nuevas
formas. La prensa negra remarco la continuidad que a su juicio existia entre el
pasado de esclavitud que sufrieron sus padres y sus abuelos y el presente de
explotacion que soportaban los trabajadores negros que, en su mayor parte,
accedian a los empleos menos calificados y peor remunerados y, por lo tanto,
quedaban relegados a los escalones mas humildes de la estructura social. En una
editorial publicada en junio de 1882, los redactores de La Broma expresaban su
preocupacion por las rémoras de un pasado de esclavitud que perseguia a la
poblacién negra y continuaba condicionando su situacion de pobreza y

sometimiento:

568 E| Defensor del Obrero. Montevideo, 15 de diciembre de 1895. Para otros ejemplos de esta perspectiva en
la prensa obrera ver también “La Unién Obrera”, El Partido Obrero, 5 de octubre de 1890 y “Esclavitud
Obrera”, El Obrero Sastre, agosto de 1903.

%9 Federaci6n de Trabajadores. Montevideo, 12 y 19 de setiembre de 1885.
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“Esa es la oscura condicién en que vivimos, luchando con el monstruo de
la miseria que a cada instante nos amaga con su terrible safia. Aqui
estamos, jsiempre abajo! Contemplando a los de arriba...Sirvientes!
rezago ignominioso del pasado oscurantismo que como costra de lepra
fatidica aln se esparce sobre las diversas fracciones de esta triste
raza...esa es la triste situaciéon en que nos hemos colocado en alas de la
necesidad y de los apremios de la vida...Alli continuamos hasta hoy,
siempre en zozobra, luchando con los azares de la suerte...”"°,

Esta perspectiva segun la cual la explotacion de la esclavitud se
prolongaba en el presente bajo nuevas formas, hizo que la prensa negra se
mantuviera alerta ante posibles casos de abuso de los patrones y denunciara
aquellas disposiciones del gobierno que a su juicio pudieran representar un
cercenamiento de los derechos de los trabajadores. En agosto de 1881, por
ejemplo, una editorial de La Broma cuestiond duramente una ordenanza de la
Municipalidad de Buenos Aires que perjudicaba a los trabajadores del servicio
domeéstico, la mayoria de los cuales eran negros. Las criticas del periddico a dicha
ordenanza se enfocaban en el hecho de que varias de sus disposiciones recordaban
a los tiempos de la esclavitud, en tanto apuntaban a someter al trabajador a la
voluntad del patron. Para La Broma, la normativa convertia al patrén en un nuevo
amo y a los sirvientes en esclavos modernos, sometidos al “latigo humillante que
ella deposita en la mano amagadora de los patrones”. La reglamentacion sobre el
servicio doméstico exigia la confeccion de un registro y la compra de una libreta
cuyo costo debia pagar el patron pero que, segun el periddico, seria trasladado a
los sirvientes a través de un descuento en sus ya “escasos salarios” que “no
alcanzan a satisfacer a las mas premiosas necesidades”: “;es razonable —
preguntaba La Broma — es l6gico que éste [el costo de la libreta] sea aplicado a la
parte méas debil, al gremio de los trabajadores que en mas malas condiciones
esta?”. La ordenanza establecia, ademas, que el trabajador debia avisarle al patron
con diez dias de antelacion si pensaba dejar el trabajo lo que, a juicio de La
Broma, recordaba a la “vil esclavitud” ya que el sirviente dejaba de ser “libre” y
“duefio de su voluntad” para quedar sujeto a las arbitrariedades del patréon. La

Broma concluia que la ordenanza solo venia a agravar la “condicion lamentable

570 | a Broma. Buenos Aires, 3 de junio de 1882.
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en que se encuentra actualmente el desgraciado sirviente” e imponia una
“esclavitud enmascarada” ya que su Unico objetivo era: “esclavizar al pobre
sirviente, sujetarlo de modo que los malos patrones...hagan del desgraciado...un
autémata manejado a la voluntad Gnica de la sefiora o del sefior’>".

Por ultimo, otro de los planos en los que se acercaron los discursos sobre
el pasado de la prensa negra y de la prensa obrera fue el referido a la
interpretacion de las guerras civiles que desestabilizaron las republicas del Plata a
lo largo del siglo XIX. La prensa obrera bas6 su rechazo a las guerras civiles en
un relato segdn el cual las principales victimas de las guerras eran los trabajadores
que, engafiados y manipulados por politicos y caudillos, sacrificaban sus vidas por
una causa ajena a sus intereses de clase para luego ser olvidados por las paginas
de la Historia. En una nota publicada en 1885 en el semanario Federacion de
Trabajadores, el articulista recordaba los “rios de sangre” que habian aportado los
“hijos del trabajo” para la creacion y el sostenimiento de “la republica”. Sin
embargo, luego de arriesgar su vida en la batalla y sin que fuera reconocido su
sacrificio, los trabajadores debian regresar al “taller” para encontrarlo “en iguales
o peores condiciones que antes de la lucha”. Por este motivo, el articulista
concluia: “hemos luchado por todas las causas que hemos creido justas y cien

7572 Casi dos

veces vencedores, siempre en definitiva, fuimos los vencidos
décadas después, en abril de 1903, en un contexto de tension entre el caudillo
blanco Aparicio Saravia y el gobierno colorado de José Batlle y Ordofiez que
hacia pensar en el inicio de una nueva guerra civil en Uruguay, el periddico
anarquista La Rebelion publicé un articulo titulado “Reminiscencias barbaras”

que reafirmaba la misma vision de los conflictos armados:

“...miles de victimas inconscientes han regado con su sangre el suelo que
los vio nacer; obteniendo como recompensa y en consecuencia l6gica mas
opresion, mas hambre, mas miserial...Y asi esa juventud fuerte vy
vigorosa...deja su vida 0 queda inutilizada en holocausto al bienestar de

571 | a Broma. Buenos Aires, 19 de agosto de 1881 y 4 de febrero de 1882. Cursivas en el original.
572 Federacién de Trabajadores. Montevideo, 12 de setiembre de 1885.
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los infames verdugos, los politiqueros que...siguen desde el interior de sus

espléndidos palacios la marcha de los acontecimientos™ ">,

Este discurso reconocia varios puntos de encuentro con el discurso de la
prensa negra. Como se analiz6 en capitulos anteriores, los letrados negros
elaboraron un relato que remarcaba la injusticia que se cometia hacia los soldados
negros que luego de haber demostrado su lealtad a la patria habian sido olvidados
por el relato historico de la nacion y, en lugar del reconocimiento y la gratitud que
merecian, obtuvieron como recompensa el desprecio social y la explotacion
economica. Los periddicos negros que se identificaron como “organos de las
clases obreras” introdujeron un giro en este discurso, empleando una terminologia
que los acercaba al discurso de la prensa obrera. Ademdas de evocar la
participacion de los soldados negros en las guerras de la nacion (que se articulaba
con la reafirmacién de una identidad racial y nacional), estos periddicos
incorporaron una nueva dimensién a su relato: el recuerdo de los trabajadores que
arriesgaron y perdieron sus vidas en los campos de batalla (que se articulaba con
la reafirmacion de una identidad de clase). Desde esta perspectiva, las victimas
olvidadas de las guerras no eran solo los soldados negros sino el conjunto de los
trabajadores. En este sentido se expresaba, por ejemplo, un articulo de La
Juventud que sefialaba a los caudillos como los culpables de hacer “brotar la
anarquia” y de empujar al pais a “las guerras fratricidas donde miserablemente

. 74
sucumbe el honrado jornalero™™.

Este nuevo lenguaje que combinaba categorias de clase y categorias
raciales se vio reflejado, también, en las denuncias de conscripcion forzada que
realizaba la prensa negra. Como ya fuera comentado en capitulos anteriores, la
prensa negra solia denunciar los abusos que se cometian contra los negros que
eran perseguidos y forzados a incorporarse a los batallones del ejército. Los
peridédicos negros que se presentaron como Organos obreros, si bien van a
continuar sefialando la injusticia que se cometia en especial con la poblacion

negra, van a sumar al conjunto de los trabajadores entre las victimas de la

573 |_a Rebelién. Montevideo, 10 de abril de 1903.
574 | a Juventud. Buenos Aires, 10 de febrero de 1878.
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conscripcion militar. En 1889, por ejemplo, El Periédico advertia sobre las
“arbitrariedades y escandalos que se cometen con la clase trabajadora a pretexto
de engrosar el ejéreito”, incluyendo a los negros en una categoria mas amplia: la
“clase trabajadora”575.

La prensa negra, al igual que la prensa obrera, utilizd esta interpretacion
del pasado para justificar su postura ante la eventualidad de nuevos
levantamientos armados. En setiembre de 1879, una editorial de La Broma se
hacia eco de los rumores de gestacion de una rebelién armada en las proximas
elecciones y fijaba su posicion contraria a las guerras convocando al “pueblo

obrero” a rehuir del canto de sirena de los caudillos en estos términos:

“El pueblo esta cansado de farsas...ya estamos sumamente cansados de
exponer nuestros intereses, abandonar trabajo y familia para dar oido a
media docena de diablos predicadores...No, los hombres de nuestra
comunidad, en su mayor parte pobres, jefes de familia, no deben ir a la
revuelta...Y teniendo todo esto en cuenta, como creemos que lo tendran
todas las clases menos acomodadas del pueblo, se nos ocurre preguntar:
¢con quién iran hacer esa tremebunda revuelta que se dice habra dia mas,
dia menos?...con el pueblo...lo dudamos™’®.

Para convencer al “pueblo” de que debia negar su apoyo a la “revuelta”, la
editorial de La Broma recurria a un relato que sefialaba a los trabajadores como
las principales victimas de las guerras que debian sacrificar sus propios intereses
(“abandonar trabajo y familia”) en aras de defender intereses ajenos (de la “media
docena de diablos predicadores”). Ademas, es interesante el modo en que en su
argumentacion la editorial combinaba representaciones de clase (“el pueblo
obrero”, “las clases menos acomodadas™) con representaciones raciales (“los
hombres de nuestra comunidad”) expresando la identidad de intereses entre la
poblacion negra y la clase trabajadora que los letrados negros buscaron promover.
Sin embargo, este intento de conciliar raza y clase no estuvo exento de
dificultades, generando nuevas tensiones al interior del discurso de los letrados

negros del Rio de la Plata.

575 E| Periddico. Montevideo, 7 de julio de 1889.
576 |_a Broma. Buenos Aires, 25 de setiembre de 1879. Cursivas en el original.
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Razay clase: identidades en tension

En el Gltimo tercio del siglo XIX, los letrados negros del Rio de la Plata
promovieron un proyecto de comunidad que pretendia articular la identidad racial
con otras identidades, entre ellas, la identidad de clase. En este sentido, los
periddicos negros que asumieron el rol de “oOrganos de las clases obreras”
intentaron conciliar raza y clase a partir de un discurso que subrayaba la identidad
de intereses de la poblacidén negra con los trabajadores. La linea editorial de la
prensa negra insistio en la pertenencia de la mayoria de los negros a las clases
trabajadoras mas humildes y foment6 entre ellos la formacion de una incipiente

conciencia de clase.

Sin embargo, a pesar de sus esfuerzos por conciliar raza y clase, los
letrados negros no siempre lograron resolver las tensiones que se generaban entre
ambas representaciones identitarias. La formacién de un “nosotros” implica la
construccion de una identidad de intereses (ya sea como negros O COMO
trabajadores) frente a un “otro” que es construido a partir de una unidad de
intereses opuesta, o al menos diferente, al “nosotros”. Esta relacion dindmica que
fluye entre el “nosotros” y el “otro” se complejiza cuando se entretejen varias
facetas de la identidad que, en ocasiones, pueden entrar en contradiccion. Por un
lado, la identificacion racial construye un “nosotros” a partir de la unidad de
intereses de los negros frente al “otro” racial que es el blanco; mientras que, por
otro lado, la identificaciéon de clase construye un “nosotros” a partir de la
identidad de intereses de los negros con los trabajadores frente a un “otro” de
clase que es el burgués. Por consiguiente, el cruce de ambas identificaciones
produce tensiones en varios planos: el “nosotros” de clase incluye blancos (que
integran el “otro” de raza) y el “nosotros” de raza incluye burgueses (que son el
“otro” de clase). Esta encrucijada explica, en parte, la ambigiiedad en la que se
movio el discurso de los letrados negros al intentar conciliar la perspectiva de

clase con la perspectiva de raza.
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Por un lado, los periddicos negros que se identificaron como 6rganos
obreros ensayaron un discurso que, apelando a la identidad racial, convocaba a la
unidad de intereses entre los letrados y los obreros negros, méas alla de las
diferencias de clase que pudieran existir. Una editorial de La Propaganda titulada
“La doctrina que se debe poner en practica” se referia a este intento de conciliar
las diferencias de clase al interior de la comunidad negra. La editorial comenzaba
con un llamado a “cada uno de los miembros” de la “colectividad de color” para
ocupar sus ‘“respectivos puestos de combate” para luchar contra los prejuicios
raciales que limitaban el ejercicio pleno de sus derechos. La convocatoria a “cada
uno de los miembros” de la comunidad negra encerraba el cuestionamiento a la
estrategia seguida por algunos letrados negros que, en su afan de ser aceptados
como iguales por las elites letradas, habian promovido la creacién de “circulos
ilustrados” que excluian a la mayor parte de la poblacion negra, desatendiendo la
situacion de pobreza y explotacion que padecian los trabajadores negros. En esta

direccién apuntaban las palabras finales del editorialista de La Propaganda:

“Mentira de los que digan que una colectividad como la nuestra... pueda

regenerarse como lo creen algunos entre circulos que Unicamente puedan

tomar participacion los que vistan LEVITA, CHALECO BLANCO Y

RICA GALERA PARISIENSE...Es necesario que se principie la obra en

caracter verdaderamente democratico, en circulos populares, donde siendo

honrado pueda tomar participacion desde el mas humilde y pobre obrero,
hasta el més ilustrado y acaudalado de los hombres que cuenta entre sus
filas nuestra colectividad™"".

La propuesta de crear ‘“circulos populares” que integraran tanto al
“ilustrado” y ““acaudalado” como al “humilde y pobre obrero”, representaba un
giro anti-elitista en el discurso de estos periodicos que se distanciaban de los
primeros periddicos negros, como La Conservacion o El Progresista, que se
dirigian a un reducido circulo ilustrado de letrados negros y que buscaban ser
reconocidos como parte del circuito letrado de Montevideo. Al presentarse como
organos obreros, los periddicos negros aspiraron a representar no solo a los

letrados sino también a los trabajadores negros, por lo que atenuaron este discurso

577 La Propaganda. Montevideo, 3 de febrero de 1895. Maytsculas en el original.
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elitista con un discurso que promovia la solidaridad de intereses con la clase
trabajadora. Este discurso que fomentaba la unidad de intereses de los negros con
los trabajadores tenia la ventaja de favorecer la integracion de negros y blancos en
las organizaciones obreras en pie de igualdad pero, por otro lado, significaba
renunciar a una perspectiva que reconociera en los factores raciales agravantes de
la explotacion de los trabajadores negros. Por este motivo, los periddicos negros
buscaron conciliar raza y clase en su analisis de la situacion de los trabajadores
negros, intentando articular su doble rol como “6rganos de la clase obrera”
(defendiendo los intereses de los trabajadores) y como “érganos de la sociedad de
color” (denunciando la discriminacion racial que marcaba la vida cotidiana de los
trabajadores negros). Al mismo tiempo que fomentaron la solidaridad de clase
denunciando, por ejemplo, la situacion de explotacion de los trabajadores,
alertaron sobre los prejuicios raciales que podian acrecentar dicha explotacion en
el caso de los trabajadores negros. Esto indicaba que, al menos para una parte de
la prensa negra de la época, la problematica social de la poblacién negra debia

enfocarse desde una perspectiva que cruzara la razay la clase®™®.

A fines de 1892 un integrante del sector letrado negro de Montevideo, el
por entonces estudiante de derecho Francisco Rondeau, protagonizo un episodio
que da cuenta del modo en que los letrados negros percibieron los prejuicios
raciales como trabas que dificultaban el progreso social y econémico de los
trabajadores negros. El 6 de noviembre de 1892 Francisco Rondeau, que en aquel
momento desempefiaba el cargo de portero de la Camara de Senadores, le envid
una carta al Presidente de la Republica, Dr. Julio Herrera y Obes, quejandose del
“prejuicio de razas” que obraba como obstaculo para su ascenso en la burocracia
del Estado. En 1934, el ya titulado Dr. Rondeau concedié una entrevista a la

revista Nuestra Raza en la que lamentaba la “injusta prescindencia” que

578 a relevancia que un sector de la prensa negra le atribuy6 a las categorias de raza y clase contradice
algunos planteos, como el de Carlos Rama, que sugieren que la poblacion negra logré integrarse sin mayores
dificultades a la estructura de clases. Segin Rama, en la segunda mitad del siglo XIX se produjo una
temprana integracion de los negros uruguayos a una sociedad capitalista de clases abiertas y, por
consiguiente, la discriminacion y los prejuicios raciales habrian sido reemplazados por las desigualdades y los
prejuicios de clase, sin que actuara una “linea de color” que confinara a la poblacion negra a los empleos
menos calificados y peor remunerados. Rama, Carlos (1969) “Los afro-uruguayos”. Cahiers du monde
hispanique et luso-brésilien, 11, 53-109. pp. 53, 55y 108.
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sistematicamente se habia hecho de él en la administracion publica a lo largo de
cuatro décadas y comparaba su situacién con la de varios de sus comparieros de
estudios en la Facultad de Derecho que, a diferencia de él que ain no habia
logrado el “modesto puesto” de “defensor de oficio”, habian alcanzado los mas
“altos puestos” en el Estado®”®. Esta postergacion que habifa sufrido durante tantos

afios solo podia explicarse, segun Rondeau, por motivos raciales.

En cambio, Julio Herrera y Obes, en su carta de respuesta a Rondeau, lejos
de reconocer la incidencia de los prejuicios raciales en su situacion laboral, le
reprochaba la “falta de justicia” que encerraban sus ‘“quejas amargas” que
consideraban “un impedimento fisico el color de su tez”. Para Herrera y Obes, en
un pais como Uruguay donde la democracia era una “realidad practica”, las
diferencias raciales entre los hombres ya no constituian “heraldica en la sociedad”
y, por lo tanto, las Unicas diferencias que se reconocian eran las de los talentos y

las virtudes. Asi lo expresaba en un fragmento de la carta a Rondeau:

“...el hijo del humilde y oscuro artesano convertido por el estudio y la
educacion en abogado, en médico, en hombre distinguido, entra de lleno
en la alta sociedad...Blanco, amarillo o negro, el ser es siempre el mismo:
el hombre, esto es, un ser racional y libre, de igual origen y de idéntico
destino...El color negro solo es caso de vergiienza y de desprecio cuando

se refleja en la conciencia. Trate usted de tenerla siempre blanca y pura y

no le importe el color negro de su cara™™®.

La prédica liberal que expresaba Julio Herrera y Obes en su carta a
Rondeau, y que era compartida por buena parte de la elite letrada montevideana,
era similar al discurso de la prensa obrera respecto a las diferencias raciales. En
este sentido, como afirma Andrews, “los negros eran invisibles tanto para la
nacion imaginada por la elite como para la que sofiaba la clase obrera”. Los
periddicos obreros — tanto socialistas, anarquistas como sindicalistas — invocaban

la igualdad de todos los hombres y la solidaridad de clase por encima de las

57° Nuestra Raza. Montevideo, marzo de 1934. Entre sus compafieros de estudio Rondeau recordaba al Dr.
Jaime Cibils (miembro del Tribunal de Apelaciones), al Dr. Pintos y al Dr. Méndez del Marco (ministros de
la Alta Corte de Justicia) y al Dr. Feliciano Vieray al Dr. Gabriel Terra (Presidentes de la Republica).

580 Carta de Julio Herrera y Obes a Francisco Rondeau. Montevideo, 8 de noviembre de 1892. Reproducida
en Nuestra Raza. Montevideo, agosto de 1934.
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barreras raciales®®!. En 1895, por ejemplo, El Defensor del Obrero publicé un
articulo en el que saludaba el interés de mucamos y sirvientes por agremiarse sin
mencionar que, en su gran mayoria, eran trabajos realizados por trabajadores
negros®. En este sentido, para la prensa obrera, la “servidumbre” no era “blanca,

ni amarilla, ni negra”, era “simplemente proletaria™®,

Para Andrews, el silencio de la prensa obrera respecto a la situacion de los
trabajadores negros se explicaba por la composicion racial de la clase obrera y de
los dirigentes sindicales que, en una alta proporcion, estaban conformados por
inmigrantes europeos. A diferencia de lo que ocurria en otras partes de América
Latina, como en Brasil o Cuba, donde la diversidad racial de la clase trabajadora
representaba un desafio para los dirigentes sindicales que querian construir un
movimiento obrero unificado, tanto en Uruguay como en Argentina la mano de
obra negra no constituia una proporcion tan significativa dentro de la clase obrera
como para hacer imprescindible contar con su adhesion®®*. Las organizaciones de
la clase obrera no tuvieron la necesidad de incorporar a su discurso un analisis que
incluyera, tal como reclamaba la prensa negra, la denuncia de los prejuicios
raciales como factores que agravaban la explotacién de clase. Por el contrario, el
movimiento obrero desestimo los factores raciales y priorizo la identificacion de
clase por encima de otras formas de identificacion. Para la prensa obrera, la
division de la sociedad en clases sociales (“la de los explotadores y la de los
explotados”) era la tunica fuente de desigualdad entre los hombres que era
necesario combatir"®®. La oposicién que determinaba lo que ocurria en todos los
niveles de la sociedad era la que enfrentaba a los “duefios del capital (la
burguesia)” con los “no-duefios (el proletariado)”: la clase explicaba la raza y no

viceversa®®. Por lo tanto, desde la perspectiva de la prensa obrera, para combatir

%81 Andrews, G. R. (2011). Op. cit. pp. 61y 63.

582 E| Defensor del Obrero, Montevideo, 15 de diciembre de 1895.

%82 | a Voz del Obrero. Montevideo, marzo de 1904. Citado en Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 61.

584 Andrews, G. R. (2007). Op. cit. p. 243. Sin embargo, Andrews sostiene que no es posible asegurar la
exclusién de los negros de los ambitos obreros. Segiin Andrews, es tan improbable la ausencia de los negros
del movimiento sindical como que su integracion haya sido armoniosa y libre de manifestaciones racistas.
Andrews, G. R. (2011). Op. cit. p. 63.

%85| a Voz del Obrero. Montevideo, enero de 1902.

588 \Wade, P. (2000). Op. cit. p. 30.
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la explotacion del capital se debia promover la unién de todos los trabajadores
mas all& de sus diferencias que, ya fuesen de raza o de nacionalidad, tenian que
subordinarse al interés de clase. Para la prensa obrera, tanto la raza como la
nacion eran categorias funcionales a la dominacién de la burguesia ya que, al
fomentar la divisién entre los trabajadores, conspiraban contra la unidad de la
clase obrera. Asi lo expresaba, por ejemplo, la editorial publicada por El

Anarquico celebrando el 1° de mayo de 1900:

“El Trabajo no tiene patria, de ahi que hoy, todos los que gastan sus
energias durante un afio, celebren en fraternal consorcio la fiesta del
Productor... jAh, si asi como celebramos juntos esta fiesta sintiéramos
unidos nuestros dolores! jCuéantas y cuantas injusticias dejarian de
cometerse!...Pero nuestra educaciéon no estd todavia a la altura que la
energia propia y natural de cada raza y de cada pueblo pueda sobreponerse
a las hasta ahora aceptadas y defendidas mentiras encerradas en las
palabras: Raza y Patria!”*®’

En definitiva, tanto las elites liberales como los dirigentes obreros
desestimaron las diferencias raciales y proclamaron el caracter igualador e
integrador que representaban las categorias de nacién o de clase, exigiendo la
subordinacion de las otras formas de identidad (como la racial) a una identidad
comun, ya fuera esta la identidad nacional o la identidad de clase. Los letrados
negros compartian este discurso que reconocia la igualdad entre blancos y negros
y promovia su integracién, ya sea como ciudadanos bajo la bandera de la patria, o
como trabajadores bajo el estandarte de la solidaridad de clase. Pero, a su vez,
eran conscientes que aceptar la integracion en esos términos implicaba relegar a
un segundo plano su identificacion como negros y, con ello, abandonar las
reivindicaciones ligadas a lo racial. Tanto la nacion como la clase les exigian
olvidarse de su color en una sociedad en la que los prejuicios asociados al color de
piel aln pervivian en la experiencia cotidiana de la poblacion negra. Ante esta
encrucijada de las identidades se encontraron los letrados negros que en el ultimo
tercio del siglo XIX intentaron articular las representaciones de raza, clase y

nacién, revolviendo en los escombros del pasado.

%87 E] Anarquico. Montevideo, 1° de mayo de 1900.
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Conclusiones

En el dltimo tercio del siglo XIX, en un contexto de desarrollo de la
cultura impresa en el Rio de la Plata, una generacion de jovenes letrados negros
buscé integrarse al circuito letrado de Montevideo impulsando una importante
actividad periodistica por medio de la publicacion de al menos once periddicos
entre 1872 y 1901. Los redactores de estos periddicos interpretaron el espacio que
ocuparon en la prensa escrita como un espacio de recreacion identitaria desde el
cual elaboraron y difundieron un relato del pasado que se articul6 con las distintas
formas de identificacion (racial, nacional, diaspdrica, politica y de clase) que
convivieron en tensién dentro de su proyecto de comunidad. Al indagar el pasado
en busca de argumentos que le dieran fundamento a estas representaciones
identitarias, los letrados negros utilizaron la historia como recurso para producir
identidad, entendiendo que la “pluma del periodista” no era solo un arma que
debia empufarse en defensa de los derechos de la poblacion negra sino que,
ademas, podia ser una herramienta de imaginacion comunitaria. Las lecturas
histéricas de los letrados negros no fueron univocas ni trazaron un recorrido
uniforme. Por el contrario, convivieron en su discurso diferentes interpretaciones
del pasado que manejaron los recuerdos y los olvidos en funcion de las exigencias

de cada presente y de las formas de identificacion con las que se articularon.

En primer lugar, en el marco del proceso de formulacion del primer
imaginario nacionalista, los letrados negros promovieron la integracion a la
comunidad nacional a partir de su identificacion como ciudadanos uruguayos y
elaboraron un discurso del pasado que destacaba los aportes de la poblacion negra
a la formacion del pais y la vinculaba con los momentos fundacionales de la
nacion. La identificacion como ciudadanos uruguayos no solo reafirmaba los
reclamos de igualdad y fomentaba la integracion de los negros a la vida civica de
la republica como hombres libres sino que, ademas, los representaba en una

posicion activa de derechos que cuestionaba un imaginario colectivo que los
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representaba, ya fuera como sirvientes 0 como soldados, en una posicion pasiva
de obediencia y subordinaciéon. La prensa negra reprodujo una imagen de la
nacion como una “madre” que, si bien aseguraba la proteccion de los derechos de
todos sus “hijos” por igual, también les exigia lealtad en la defensa de su honor: la
bandera de la patria cobijaba a todos los ciudadanos sin distinciones, pero también
reclamaba sacrificios en su nombre. En este sentido, los letrados negros buscaron
legitimar la identificacion con la nacién a partir de un discurso del pasado que
destacaba la participacién de los soldados negros en las guerras de independencia
y en las guerras civiles del pais y celebraba las “fechas patrias” que

conmemoraban los episodios centrales del relato histérico de la nacion.

Por un lado, los letrados negros ensalzaron el patriotismo y el heroismo de
sus antepasados que sacrificaron sus vidas luchando por la libertad de la nacién.
El recuerdo de la sangre derramada por sus padres y abuelos en los campos de
batalla fue uno de los rasgos mas perdurables en el relato histérico de los letrados
negros, ya que remitia a una imagen con un gran poder simboélico que ligaba a la
poblacion negra con los origenes de la nacion. De este modo, los letrados negros
cuestionaron la imagen de una nacién blanca y europea postulada por las elites
uruguayas e impugnaron un relato del pasado que omitia o minimizaba la
importancia de los negros en la construccion histérica de la nacion. Desde su
perspectiva, la reivindicaciéon histérica de los soldados negros era un acto de
justicia y gratitud con héroes de la patria que habian ofrecido su vida por la
libertad de la nacion pero que habian sido olvidados por las paginas de la Historia.
La identificacion con la nacion también incidié en el modo en el que los letrados
negros administraron los recuerdos y los olvidos en su relato del pasado: al tiempo
gue reclamaron el reconocimiento del heroismo de los soldados negros que
defendieron a la nacion en las guerras de independencia, sepultaron en el olvido el
recuerdo de los soldados negros que combatieron a la patria luchando, por
ejemplo, bajo los estandartes de la corona de Espafia o de Portugal. El recuerdo
del sacrificio de los soldados negros también fue utilizado por la prensa negra

como argumento en contra de los actos de discriminacién racial que negaban
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derechos a los ciudadanos negros. De esta forma, el pasado se encarnaba en el
presente bajo la idea del legado de derechos que los soldados negros habian
conquistado en el campo de batalla y que las nuevas generaciones, en honor a su

memoria, debian comprometerse a defender.

Por otro lado, la prensa negra también buscd dar fundamento a la
representacion como ciudadanos uruguayos conmemorando las fechas patrias que
recordaban los principales hechos historicos de la narrativa historica de la nacion,
en especial, el 25 de agosto de 1825 (declaratoria de la independencia) y el 18 de
julio de 1830 (jura de la Constitucion). Los periodicos negros interpretaron a las
celebraciones patrias como rituales de una liturgia republicana que promovia la
integracion y la igualacion de los ciudadanos, por lo que alentaron a sus lectores a
formar parte de las mismas demostrando su sentimiento patridtico y su
pertenencia a la nacién. Si bien plegarse a las conmemoraciones patrias implicaba
reproducir las explicaciones histéricas del relato de la nacion, también abria la
oportunidad para destacar el aporte negro a la formacion nacional exaltando, por

ejemplo, el recuerdo de los héroes negros que sacrificaron sus vidas por la nacion.

En segundo lugar, en un contexto de ampliacion de la ciudad letrada, los
letrados negros buscaron incorporarse al circuito letrado de Montevideo a partir de
su identificacion como ciudadanos civilizados e ilustrados y elaboraron un
discurso sobre Africa y la esclavitud que remarcaba las diferencias entre un
pasado de barbarie, ignorancia y sometimiento y un presente de civilizacion,
educacion y ciudadania. Intentaron construir su liderazgo sobre la comunidad
negra a partir de un discurso que los representaba como una minoria ilustrada que
a través del ejercicio de la palabra escrita debia educar y disciplinar a la poblacién
negra, guiandola por los senderos de la civilizacion y del progreso. Desde su
perspectiva, los periddicos debian actuar como agentes civilizadores que, por
medio del fomento de la educacion y del control de las conductas apropiadas,
contribuyeran a formar un modelo de ciudadano (patriota, civilizado, ilustrado,
trabajador y honrado), conforme con los ideales de modernidad y los valores

culturales que promovian las elites letradas blancas.
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La identidad letrada que los representaba como ciudadanos civilizados e
ilustrados model6 las representaciones de Africa y de la esclavitud en el relato
historico de los letrados negros. Pensaron que para entrar de lleno en la
modernidad era necesario desligarse de las representaciones que asociaban a los
negros con el pasado africano y esclavo: el presente demandaba la creacion de
representaciones asociadas a la vida ciudadana moderna lo que, a su vez, exigia

asumir una nueva actitud hacia el pasado.

Por un lado, los letrados negros interpretaron las expresiones culturales de
origen africano como rémoras de barbarie que dificultaban su integracion a una
nacién gque se imaginaba blanca y europea. En consecuencia, intentaron tomar
distancia de la herencia cultural de sus antepasados africanos y abrazar los ideales
europeos de civilizacion y progreso. Esta postura se tradujo en el cuestionamiento
de las practicas culturales que asociaron con la “barbarie africana” (como las salas
de nacidn, las celebraciones del dia de Reyes o la musica y la danza del
candombe) y en la apropiacién de las précticas culturales que asociaron con la
“civilizacion europea” y que interpretaron como sintomas del progreso de la
comunidad negra (como la formacién de clubes y asociaciones de ayuda mutua, la
publicacion de periddicos o la realizacion de “bailes de sociedad” en los que se
danzaba al compas de ritmos europeos). Romper con los lazos que conectaban a la
poblacion negra con Africa también abonaba un discurso que apuntaba a reforzar
los lazos que la vinculaban con los origenes de la nacion. Al recordar Africa los
letrados negros representaron a sus antepasados como “viejos africanos” que
“miraban con menosprecio la civilizacién” y afioraban su patria lejana. En
cambio, al recordar las guerras de independencia, los representaron como
“soldados heroicos” que se habian sacrificado en los “campos del honor” para

conquistar la libertad de la nacién.

Por otro lado, el discurso histérico de la prensa negra también contribuyé a
fundamentar la identificacion como ciudadanos civilizados e ilustrados a traves de
un relato que subrayaba la ruptura con un pasado de esclavitud que era

considerado vergonzoso y humillante. Este relato insistia en el contraste entre el
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oscuro pasado de ignorancia y sometimiento padecido por sus padres y abuelos
esclavizados, y el brillante presente de ilustracion y libertad que las nuevas
generaciones de jovenes negros estaban construyendo a partir de la asuncion de
una ciudadania activa en derechos. De este modo, la prensa negra enlazé el
combate a las representaciones que asociaban a los negros con una actitud de
sumision y pasividad con su proyecto de formar ciudadanos libres que fueran
participes de la vida republicana. Ademas, este discurso apuntaba a que la
poblacién negra se integrara a la nacién como ciudadanos laboriosos que,
educados en un arte o un oficio, pudieran llevar una vida mas independiente y
libre de humillaciones que sus antepasados: si en el pasado la patria habia
requerido la sangre de bravos soldados, en el presente exigia el sudor de honrados

trabajadores que construyeran un futuro de progreso y prosperidad.

En tercer lugar, la prensa negra de Montevideo fomentd una identidad
diasporica involucrando a sus lectores en la realidad de otras comunidades negras
de América Latina, ya sea denunciando la continuidad de la esclavitud y alentando
las luchas abolicionistas en Brasil y en Cuba, o destacando el progreso econémico
y politico alcanzado por los negros en EE.UU. El discurso de los letrados negros
articuld la incorporacion de un lenguaje de la didspora que aludia a la pertenencia
racial y al coman origen de los afro-americanos, con un relato del pasado que
resaltaba una historia compartida de sufrimiento en la esclavitud y de sacrificio en

los campos de batalla.

La mayor parte de los contactos diaspdricos de los letrados negros de
Montevideo se dirigieron hacia la comunidad negra de Buenos Aires, continuando
una larga tradicion de intercambios entre las poblaciones negras de ambas
ciudades que, desde fines del siglo XVIII, crearon redes que las conectaron a
través del Rio de la Plata. Sin embargo, la experiencia de los letrados negros se
distinguio de la de sus antepasados tanto en los medios empleados para establecer
los contactos como en el contenido de los mismos. En el Gltimo tercio del siglo
XIX, las redes que conectaron a las comunidades negras del Plata se gestaron a

partir de los frecuentes viajes realizados por los letrados negros de una ciudad a la

207



otra y del permanente intercambio de textos periodisticos, epistolares y literarios
que, a través de los periédicos, mantenian informada a la poblacién negra sobre
los principales acontecimientos que ocurrian en la otra ciudad. Ademas, la prensa
negra de Montevideo y de Buenos Aires contribuyé a la imaginacion de una
comunidad letrada negra rioplatense poniendo en circulacion un repertorio comun
de representaciones identitarias y usos del pasado que buscaban reforzar los lazos

simbolicos que cohesionaran a la poblacion negra de ambas ciudades.

De este modo, las conexiones translocales entre los letrados negros de
Montevideo y Buenos Aires incidieron en el proceso de construccion de las
identidades negras en el Rio de la Plata. En un contexto de consolidacion de las
narrativas nacionalistas que representaban a las naciones argentina y uruguaya
como racialmente blancas y culturalmente europeas, los letrados negros del Rio de
la Plata apelaron a un discurso de identidad racial para reafirmar la “hermandad”
gue enlazaba a ambas comunidades negras y promovieron su integracion a la
nacion a partir del mismo ideal de ciudadano patriota, civilizado e ilustrado que

molded sus lecturas historicas.

Por un lado, la identificacion como ciudadanos uruguayos o argentinos
incidié en la creacion de un relato del pasado que buscaba incluir a los negros en
la narrativa histérica de la nacién a partir del recuerdo de la participacion de sus
antepasados en las guerras de la independencia y de la celebracion de las fechas
patrias establecidas por el relato oficial. Para la prensa negra del Rio de la Plata,
los soldados negros eran a la vez héroes de la patria, que habian luchado con
lealtad y valentia por la libertad de la nacién, y héroes de la raza, que habian
sacrificado su vida para legarle a las nuevas generaciones los derechos de
ciudadania. Ademas, el recuerdo de la actuacion militar de sus antepasados aludia
a las experiencias compartidas por los soldados negros de Montevideo y de
Buenos Aires que, desde los tiempos revolucionarios, habian servido juntos en los
diferentes ejércitos que combatieron en la regién. De esta manera, la exaltacion
del heroismo y del sacrificio de los soldados negros reafirmaba tanto la identidad

nacional como la identidad racial y hermanaba a los negros uruguayos y
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argentinos a partir del recuerdo de una historia compartida que era celebrada en

los festejos de los aniversarios patrios de ambas naciones.

Por otro lado, los letrados negros de Montevideo y de Buenos Aires
fundamentaron su identificacion con los ideales de civilizacion y progreso de las
elites liberales a partir de un relato del pasado que buscaba desligar a la poblacion
negra de las representaciones que asociaban el pasado africano y esclavo con la
barbarie, el atraso y la ignorancia. Este discurso alent6 la circulacion de précticas
que los letrados negros ligaron con el progreso y la modernidad como la
publicacion de periddicos o la fundacién de clubes y asociaciones, lo que da
cuenta de la importancia que también tuvieron las redes translocales en el
desarrollo de la prensa y del asociacionismo negro en el Rio de la Plata en el
ultimo tercio del siglo XIX.

Las definiciones politico-electorales diferenciaron las experiencias de los
letrados negros de Montevideo y de Buenos Aires, que articularon de modos
distintos las representaciones identitarias y las lecturas del pasado para legitimar
los compromisos politicos que asumieron. Las diferentes estrategias electorales
que adoptaron no solo sembraron la discordia al interior de la comunidad negra
del Rio de la Plata sino que, ademas, dinamizaron las relaciones entre memoria e
identidad para adecuar su discurso a las lealtades politicas. La prensa negra de
ambas ciudades alentd a sus lectores a participar en las elecciones como instancias
en las que los negros podian aparecer representados como ciudadanos que
participaban de la vida republicana ejerciendo sus derechos civicos en plano de
igualdad con los blancos. Sin embargo, mientras que en Buenos Aires la prensa
negra discutié si debia o no respaldar a las facciones politicas existentes, en
Montevideo, luego del fracaso de la experiencia de apoyo al Partido Colorado,
decidié impulsar una accion politica independiente de los partidos politicos.

En los meses previos a las elecciones de 1872, la prensa negra de
Montevideo abandoné su postura inicial de independencia politica y respaldo al
sector principista del Partido Colorado con la esperanza de que incluyera en sus
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listas a un candidato que representara los intereses de la poblacion negra en el
Parlamento. En este contexto se cred el primer partido politico negro del pais, el
Club Defensa, que solicito la incorporacion al Club Libertad del Partido Colorado
adhiriendo a su programa y comprometiendo su apoyo en los comicios. Los
dirigentes del Club Defensa fundamentaron su respaldo a los principistas del
Partido Colorado apelando a un discurso que reafirmaba su identidad partidaria
(colorada) y de ideas (liberales) por encima de su identidad racial. En este sentido,
se identificaron como principistas lo que, en aquel contexto, significaba adherir a
los principios del liberalismo politico y rechazar el personalismo carente de ideas
que, a su juicio, encarnaban los sectores caudillistas de los partidos tradicionales.

Los letrados negros del Club Defensa buscaron legitimar esta
identificacion politica a partir de un relato histérico que enlazaba a la poblacion
negra con la historia del Partido Colorado. La pieza fundamental de este relato era
la exaltacion de la actuacion militar de los soldados negros que durante la Guerra
Grande combatieron en la defensa de Montevideo (gobernada por los colorados) y
el silencio respecto a la participacion negra en las fuerzas militares que asediaron
la ciudad. El recuerdo de la experiencia militar compartida por los soldados
negros durante la guerra era importante porque, ademas de remitir a los lazos de
solidaridad creados entre ellos, aludia a las redes que conectaron a los militares
negros con los lideres colorados. Precisamente, el liderazgo de los principales
dirigentes del Club Defensa se habia construido en buena medida en base a la
cercania politica con los dirigentes colorados y al prestigio militar adquirido
durante los conflictos armados. Otro de los aspectos importantes de este relato del
pasado fue el reconocimiento del rol jugado por el Partido Colorado en el proceso
de abolicion de la esclavitud. Si bien asociaron al Partido Colorado con el partido
de la libertad (y olvidaron el decreto de abolicion del gobierno blanco del Cerrito),
también confrontaron el discurso paternalista que presentaba la libertad como una
concesion de los colorados, con un discurso que presentaba la libertad como un
derecho conquistado a fuerza de sangre por los soldados negros en el campo de

batalla.
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Semanas antes de las elecciones, el candidato del Club Defensa fue
excluido de las listas coloradas, lo que fue interpretado por la prensa negra como
un acto de discriminacion racial que dejaba en evidencia la manipulacion y el
engafio del Partido Colorado. Ante esta situacion, un sector de los letrados negros
nucleados en torno al semanario La Conservacion promovid la participacion
electoral independiente de los partidos politicos a partir de la creacion de un
partido politico identificado racialmente, el Club Raza de Color. Fundamentaron
la nueva estrategia politica con un discurso de reafirmacién de la identidad racial
por encima de la identidad de ideas que habia primado hasta entonces, lo cual
incidié en la redefinicién de sus lecturas del pasado. Dejaron a un lado la visién
de la esclavitud como parte de un pasado humillante y vergonzoso que era
necesario olvidar, y en su lugar promovieron un relato que interpretaba la
esclavitud como parte de un pasado de explotacién que era necesario recordar.
Este nuevo relato cuestionaba la imagen de una esclavitud benigna construida por
las elites blancas del Rio de la Plata y colocaba la barbarie, que hasta ese
momento habia estado asociada a sus antepasados, del lado de los amos blancos
que de forma cruel e inhumana los habian esclavizado. Los letrados negros
también modificaron su vision de la abolicion de la esclavitud, denunciando la
pervivencia de prejuicios raciales que, en la préactica, limitaban los derechos de los
ciudadanos negros y perpetuaban su dominacion bajo nuevas formas. Desde esta
nueva perspectiva, el sacrificio de los soldados negros en las guerras habia sido en
vano: habian dado su vida por un partido ingrato que no reconocia sus derechos y
los relegaba al olvido. El recuerdo de los soldados negros, en lugar de ser usado
para fundamentar la identidad nacional como hasta entonces, empez0 a ser usado
para justificar una eventual convocatoria a la fuerza, lo que era una novedad en un
pais que estaba acostumbrado al uso de la violencia en las luchas electorales pero

no al hecho de que esta fuera alentada en términos de raciales.

Aunque desconocemos el resultado que obtuvo en las elecciones de 1872 o
si llegd a participar de ellas, la creacion del Club Raza de Color es importante

porque fue probablemente el primer partido politico negro de América Latina que

211



se identifico racialmente y se organiz6 de forma independiente de los demas
partidos®®. En Buenos Aires, en cambio, el debate electoral entre los letrados
negros se planted en torno a si debian apoyar o no a los partidos politicos
existentes. Tanto en las elecciones de 1874 como en las de 1880, la prensa negra
portefia dividio sus lealtades politicas entre el apoyo a las diferentes candidaturas
que se disputaban la presidencia. Esto hizo que apelara a la identidad nacional y
partidista antes que a la identidad racial como argumento para convocar a Sus
lectores a votar y, de ser necesario, a empufar las armas en defensa de los
candidatos en pugna. Los periodicos negros de Buenos Aires también recordaron
la actuacién de los soldados negros en las guerras del pasado para justificar el
posible uso de la fuerza para defender sus derechos. Pero, mientras que en
Montevideo la prensa negra amenaz6 con una eventual lucha racial entre negros y
blancos, en Buenos Aires convocd a una lucha partidista contra adversarios

politicos que también contaban con negros en sus filas.

A pesar de la intensidad con la que la prensa negra rioplatense se involucro
en la lucha politica durante las elecciones, una vez concluidos los tiempos
electorales opt6 por alejarse de la politica y asumir una mayor independencia de
los partidos. Esta postura se sostenia en la conviccion de que los partidos politicos
no tenian un interés genuino por representar a los negros sino que, guiados por sus
ambiciones electorales, buscaban manipularlos con promesas de igualdad que
luego se desvanecian debido a los prejuicios raciales que les negaban sus derechos
como ciudadanos. Un sector de los letrados negros del Rio de la Plata,
desencantados de las promesas incumplidas de los partidos politicos y conscientes
de que la politica era un factor de desunion entre la poblacion negra, buscaron
acercarse a las posiciones defendidas por las organizaciones de la clase obrera
convencidos que, de esa forma, representaban mejor los intereses de una
comunidad negra conformada, en su mayor parte, por trabajadores pobres

relegados a los empleos menos calificados y peor remunerados. Algunos

%88 E| Club Raza de Color es un antecedente de los tres partidos politicos negros que se crearon en América
Latina en las primeras décadas del siglo XX: el Partido Independiente de Color de Cuba (PIC, 1908-1912), el
Frente Negra Brasileira (FNB, 1931-1938) y el Partido Autdctono Negro de Uruguay (PAN, 1936-1944).
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periddicos negros, en lugar de presentarse como “organos de la sociedad de color”
como hasta ese momento, comenzaron a identificarse como “6rganos de las clases
obreras” redefiniendo su mision a partir de la incorporacion de una perspectiva de
clase y de la adhesion a algunos de los postulados de los diarios obreros. De este
modo, una parte de la prensa negra compartié con la prensa obrera la valoracion
del rol que debian asumir los periddicos como representantes de los trabajadores
que defendieran sus derechos (denunciando, por ejemplo, los abusos de los
patrones), promovieran la conciencia y la solidaridad de clase (respaldando, por
ejemplo, las demandas de los gremios en conflicto) y alentaran la educacion y el
asociacionismo de los obreros para combatir la pobreza y la explotacién que estos

padecian.

La inclusion de una dimension de clase en el discurso de los letrados
negros fue otro de los factores que incidio en las relaciones entre representaciones
identitarias y usos del pasado. En primer lugar, los periédicos negros que se
identificaron como 6rganos de las clases obreras incorporaron en su relato del
pasado la reivindicacion de la historia de los trabajadores. Ademas de reclamar,
desde una perspectiva racial, el reconocimiento del aporte de los negros a la
construccién del pais, estos periddicos comenzaron a denunciar, desde una
perspectiva de clase, el olvido del que eran objeto las clases trabajadoras por parte
del relato histérico de la nacién. Por otro lado, entendieron que la historia de los
trabajadores era la historia del pasaje de la esclavitud del amo a la explotacion del
patrén, trazando una linea de continuidad entre la explotacion del pasado y la
explotacion del presente. Al adoptar esta perspectiva, los letrados negros
intentaron conciliar un discurso de reivindicacion racial, que denunciaba el
sufrimiento de sus antepasados esclavizados, con un discurso de clase que
denunciaba los padecimientos que aun sufrian los trabajadores negros situados en
los peldafios mas humildes de la escala social. Este relato no solo cohesionaba a
los trabajadores en torno a una historia de explotacion compartida sino que, al
advertir la pervivencia de la esclavitud bajo nuevas formas, también alentaba la

lucha por sus derechos en el presente.
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Por ultimo, la prensa negra también compartié con la prensa obrera la
interpretacion de las guerras civiles como producto de la lucha politica entre
caudillos que manipulaban a los trabajadores convenciéndolos (u obligandolos) a
abandonar su familia y su trabajo para servir en ejércitos que combatian por
causas ajenas a sus intereses de clase. Desde este punto de vista, las principales
victimas de los conflictos armados eran los trabajadores que, luego de arriesgar su
vida por intereses extrafios a los suyos, eran relegados al olvido. Los letrados
negros, que hasta entonces habian articulado la exaltacion del sacrificio de los
soldados negros con la reafirmacion de la identidad nacional y racial, ahora
también buscaron promover la unidad de intereses de los negros con la clase
trabajadora, recordando a todos los trabajadores (no solo a los negros) como las

victimas olvidadas de las guerras.

Los periodicos negros que se presentaron como Organos obreros,
articularon este discurso que fomentaba la solidaridad de clase con una
perspectiva que identificaba a los factores raciales como agravantes de la
explotacion laboral. Al interpretar la situacion social de la poblacion negra desde
una mirada que integraba la raza y la clase, estos periddicos asumieron un doble
rol como periddicos obreros, que denunciaban la explotacion de los trabajadores,
y como periddicos negros, que denunciaban los prejuicios raciales que, a su juicio,
acentuaban la explotacion en el caso de los trabajadores negros. Esta concepcion
no fue compartida por la prensa obrera que prioriz6 la unién de los trabajadores en
torno a una identificacion de clase sin contemplar la incidencia que podia tener la
raza en las relaciones laborales. En este sentido, los dirigentes obreros guardaron
el mismo silencio que los lideres politicos y las elites letradas respecto a la
existencia de prejuicios raciales que limitaban los derechos de la poblacién negra.
Para las elites liberales las Unicas diferencias que tenian valor en una republica
eran las derivadas de los talentos y de las virtudes, por lo que las denuncias de
discriminacion racial de la prensa negra carecian de fundamento en paises
democraticos en los que la Constitucion y las leyes garantizaban los mismos

derechos a todos los ciudadanos sin importar el color de la piel.
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Pero, por més que las elites liberales sostuvieran una retorica igualitaria
que negaba la incidencia de los prejuicios raciales, los negros percibian
cotidianamente cOmo estos se interponian en su camino cuando querian ingresar a
un baile, ascender en el trabajo y en el ejército, o integrar las listas electorales de
un partido. De este modo, los letrados negros se encontraron ante la encrucijada
de reafirmar su identidad racial para dar fundamento a sus denuncias de
discriminacion, o bien aferrarse a una promesa de igualdad que exigia supeditar la
identidad racial a otras formas de identidad (como la clase, el partido o la nacién),
conscientes que al hacerlo perdian fuerza sus reclamos de igualdad en una
sociedad en la que ain persistian los prejuicios raciales y en la que, por mas que

ellos se olvidaran de su color, siempre podian volver a recordarselo.
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